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Resumen

La razon principal de esta investigacion es identificar las caracteristicas del contenido
teorico y practico de la propuesta educativa de Radio Sutatenza, denominada Educacion
Fundamental Integral (EFI) hecha a Colombia por el sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin
en 1947, con el apoyo del Episcopado Colombiano a traves de la Accién Cultural Popular
(ACPO) como alternativa para enfrentar, segun los proponentes, una época de violencia y
busqueda de paz en Colombia. Esto con el fin de conocer si fue 0 no la propuesta educativa
indicada para asumir tales retos; pues el pais habia tenido tres propuestas educativas en
diferentes épocas: dos en Colombia y una en América Latina. La primeraen Colombia
habia sido la Regeneracion administrativa impulsada por Rafael NUfiez en 1886, con
énfasis en la educacion y bajo la tutela de la Iglesia. Y la segunda, la Camparia de Cultura
Aldeana solo por dos afios (1934-1936), impulsada por los liberales y liderada por Luis
Lopez de Mesa. Un poco mas lejana pero no menos importante, la Educacion Popular
Latinoamericana (1920-1980) con el respaldo teorico practico de la Teologia de la
Liberacion. Lo anterior plantea multiples preguntas, una de ellas genero el interés del
investigador: ¢qué implicaciones educativas y sociales tuvo para Colombia la propuesta de

Radio Sutatenza en relacién con las demas?

Desde el punto de vista metodolégico en esta investigacion, la experiencia de quienes

conocieron directa e indirectamente Radio Sutatenza se abordé a través de entrevistas semi-



estructuradas, con especial atencién, en las narrativas testimoniales y los metarrelatos
obtenidos de quienes vivenciaron el impacto en sus vidas, del contexto histérico politico, de
la violencia de la época, de la manera como segun el fundador Salcedo Guarin, pretendia
aportar con su propuesta educativa, alternativas de solucion al conflicto existente para
construir la paz y con el interés de hacer del campesinado, sujeto participe y responsable de
ésa tarea. Asi, lo prioritario de la investigacion, no es la historia en si de Radio Sutatenza
sino las consecuencias para Colombia hoy, de la manera como se ha interpretado la
memoria histérica de esta radio por parte de los diferentes personajes que la vivieron y la

narraron.

Conocer en qué consistio la estructura organizativa de Accion Cultural Popular y la
red de relaciones de Radio Sutatenza; cuéles fueron las pretensiones y los alcances
mediante una estrategia pedagogica denominada Educacién Fundamental Integral;
identificar el significado real de cambiar la mentalidad de los campesinos para que fueran
mas autdnomos de sus decisiones respecto a la problematica que vivian de violencia y
busqueda de la paz; y ademas explicar, como aspecto emergente, por qué los campesinos
aceptaron como Unica, buena, honorable y digna la propuesta educativa de la Iglesia en
cabeza de Salcedo, con el respaldo del partido conservador. Fenémeno denominado por

Michel Foucault (1999) “gubernamentalidad”™ (p. 175),



Vi

Hoy para algunos, Radio Sutatenza es un excelente referente educativo, para otros
quizas no. El estado del arte construido en el transcurso de esta investigacion y algunas
conclusiones, ofrece criterios al respecto para argumentar la eleccién. El que sea 0 no
referente educativo tiene que ver con determinar, no solo el valor agregado que contenia la
propuesta de Salcedo respecto a las otras tres propuestas, la denominada espiritualidad, sino
también por las repercusiones educativas del legado histérico de Radio Sutatenza,
construido en el pasado para entender el presente de cara a la transformacion del futuro de

Colombia.

Palabras claves: violencia, educacion, paz, ACPO, Radio Sutatenza, subjetividad
campesina, Campafa de Cultura Aldeana, Regeneracién Educativa, Educacién

Fundamental Integral, Teologia de la Liberacion.
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Abstract

The main reason for this research is to identify the characteristics of the theoretical
and practical content of the educational proposal of Radio Sutatenza, called Educacién
Fundamental Integral (EFI) (Integral Fundamental Education), made to the country by the
priest José Joaquin Salcedo Guarin in 1947, with the support of the Colombian Episcopacy
through the Accion Cultural Popular (ACPO) (Popular Cultural Action), as an alternative
to face, according to the proponents, an era of violence, and the search for peace in
Colombia. This, in order to know whether or not it was the indicated educational proposal
to assume such circumstances, since the country had had three educational proposals at
different times: two in Colombia and one in Latin America. The first in Colombia had been
the administrative Regeneration promoted by Rafael Nufiez in 1886, with an emphasis on
education, and under the tutelage of the Church. And the second, the Camparia de Cultura
Aldeana (Village Culture Campaign) for only two years (1934-1936), driven by the liberals
and led by Luis Lopez de Mesa. A little more distant but not less important, the Educacién
Popular Latinoamericana (1920-1980) (Latin American Popular Education), with the
theoretical and practical support of the Liberation Theology. The aforementioned raises
multiple questions, one of them generated the interest of the researcher: what educational
and social implications for Colombia did the proposal of Radio Sutatenza have in relation

to the others?

From the methodological point of view in this research, the experience of those who,
directly and indirectly, knew Radio Sutatenza, was addressed through semi-structured

interviews, with special attention to testimonial narratives and meta-narratives obtained



viii

from those who experienced the impact on their lives, to the political historical context, to
the violence of the time, to the way the founder Salcedo Guarin, with his educational
proposal, intended to contribute alternative solutions to the existing conflict to build peace,
with the interest of making the peasantry participant and responsible subject in that task.
Thus, the priority of the research, is not the history of Radio Sutatenza itself, but the
consequences for Colombia today of the way in which the historical memory of this radio

has been interpreted by the people who lived it and narrated it.

To know what was the organizational structure of Popular Cultural Action, and the
network of relationships of Radio Sutatenza; what were its pretensions and the scope
through a pedagogical strategy called Integral Fundamental Education; to identify the real
meaning of changing the mentality of the peasants, so that they would be more autonomous
in their decisions regarding the problems they lived with the violence and the search for
peace; and also to explain, as an emerging aspect, why the peasants accepted, as the only,
good, honorable and worthy, the educational proposal of the Church, headed by Salcedo,
with the backing of the conservative party. Phenomenon called by Michel Foucault (1999)

"governmentality” (p. 175).

For some today, Radio Sutatenza is an excellent educational reference, for others it is
not. The state of the art constructed throughout this research and some of the conclusions,
offer criteria in this regard to argue in favor of one election. Whether or not it is an

educational reference has to do with determining, not only the added value that Salcedo's



proposal contained with respect to the other three proposals: the so-called spirituality, but
also for the educational repercussions of Radio Sutatenza's historical legacy, built in the

past to understand the present in the face of the transformation of the future of Colombia.

Keywords: violence, education, peace, ACPO, Radio Sutatenza, peasant subjectivity,
Village Culture Campaign, Educational Regeneration, Integral Fundamental Education,

Liberation Theology.



Introduccion

En la época comprendida entre 1947 y 1989 ocurrié en Colombia y en América
Latina un acontecimiento radial, que cambio significativamente el sistema educativo: Radio
Sutatenza, inicialmente impulsada desde un transmisor de construccién casera, inventado y
puesto a funcionar por un joven de Corrales Boyaca, recién ordenado sacerdote en Tunja
(1947), llamado José Joaquin Salcedo Guarin (1921-1994), dando asi origen a las Escuelas
Radiofdnicas que posteriormente fueron fundamento de la Accién Cultural Popular
(ACPOQ), a través de un programa educativo denominado Educacién Fundamental Integral
(EF1), con el apoyo explicito de la jerarquia eclesial, dirigido a mejorar las condiciones de
vida del campesinado en aspectos tales como: salud, conocimientos basicos en el alfabeto,
los nUmeros, economia, trabajo rural y espiritualidad. El cambio significativo del sistema
educativo consistid en desplazarse a la casa, vereda o region del campesino para
alfabetizarlo segun algunos, o educarlo segun otros por intermedio de la radio, de
profesores, y un nimero importante de auxiliares en educacion. Radio Sutatenza, se
considera una solucion para llevar cultura a grandes masas, pues fue la mas potente emisora

de América con 730 kilovatios para promocionar la educacion rural.

Ademas, el surgimiento de Radio Sutatenza ocurre en medio de acontecimientos
historicos dificiles para el pais desde el punto de vista politico, social, econémico y
religioso. La manera como se contaron e interpretaron tales acontecimientos, es justamente

uno de los aspectos que llama la atencion para investigar sobre los propdésitos educativos de



Radio Sutatenza, pues una cosa es conocer cuéles fueron las verdades de ésta radio y otra

distinta conocer la interpretacion histérica de esas verdades.

Una de esas verdades en la que se detiene ésta investigacion, consiste es analizar tres
propuestas educativas anteriores a la propuesta de Radio Sutatenza: la Regeneracion
Educativa de corte conservador (1886), la Campafia de Cultura Aldeana propuesta por los
liberales (1935) y la corriente fuerte en Ameérica Latina de Educacion Popular (1920-1990).
Una de las intuiciones del investigador para plantear un aspecto del problema a investigar
es que el sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin cuando fundé Radio Sutatenza apoyado
por ACPO, tendria en mente los referentes estratégico-politicos de la Regeneracion
Educativa, los referentes pedagdgicos y didacticos de la Campafia de Cultura Aldeana y los

referentes tematicos, doctrinales de la Educacion Popular de la época (1947-1989).

Estos referentes fueron habilmente documentados, desarrollados y presentados por
Salcedo a los campesinos, como la Unica alternativa educativa del momento, capaz de
incentivar el cambio a otros estilos de vida en la forma de ser, de pensar y de actuar.
Ademas, desde el punto de vista doctrinal estaba respaldado por la Iglesia Catélica, aunque
tenia poca aceptacion de algunos obispos sobre la manera como implementaba su obra. El
fuerte de los contenidos educativos era la “espiritualidad”. Igualmente tenia el aval del
partido conservador a la obra de ACPO vy a las ensefianzas doctrinales de Radio Sutatenza.
Lo que facilit6 la imposicion del modelo de Educacién Fundamental integral al

campesinado sin mayor dificultad; el poder eclesiastico respaldado por el poder politico



hace que “estas relaciones de poder generen un espacio para el ejercicio de la libertad de los
sujetos” que Foucault denomind practicas de gobierno (Foucault, 1999, p. 175). Esto
también es llamado por él tecnologias de gobierno “que no buscan determinar los
comportamientos de los demas, sino de dirigirlos de un modo eficaz, ya que presuponen la
capacidad de accion (libertad) de aquellos que deben ser gobernados” (idem, p. 177), en
este caso de los campesinos, que carecian de claridad conceptual y critica sobre la doctrina
ensefiada, quedando expuestos a las ensefianzas y a la autoridad de quien les ensefiaba,

segun el profesor Hernando Bernal director de ACPO (Ver Anexo No 1, entrevista No 3).

De la Regeneracion educativa Salcedo tuvo en cuenta el apoyo del partido
conservador con el presidente de turno Mariano Ospina Pérez (1946-1950) que, a pesar de
las caracteristicas violentas de su gobierno, fue tolerante con las ensefianzas de la doctrina
de la Iglesia. El dia de la inauguracion oficial de Radio Suatenza (septiembre 6 de 1948) el
presidente Mariano Ospina Pérez lo hizo con las siguientes palabras: “al llegar las sombras
de la noche, se inicia para los campesinos de Colombia el amanecer de su inteligencia y sus

mentes” (Zalamea, 1994, p. 119).

Estas ensefianzas doctrinales e ideoldgicas se recopilaron en una cartilla
popularmente conocida por los campesinos como el “libro azul”, por el color azul de la
pasta que realmente era una cartilla y no un libro; eran los pilares de la Educacion
Fundamental Integral cuyo eje transversal era lo denominado por Salcedo “espiritualidad”,

centro de atencion de la poblacion adulta campesina por ocuparse de los preceptos



importantes de sus vidas como las creencias, principios y valores religiosos tradicionales.
La idea de Salcedo era que “quien cumplia esos preceptos podria vivir en paz con Dios y
por supuesto con los demas; tales preceptos son los Gnicos medios que permiten la vivencia
social y colectiva de ciudadanos peregrinos por el mundo en busca de realizacion personal,
Ilamada salvacidon o sentido de vida” (ACPO, Nocidn de espiritualidad, 1987, p. 104). En
este sentido la espiritualidad es un aspecto transversal a la propuesta educativa de Salcedo
con la intencidn clara de que viviendo estos valores se podia aminorar el conflicto y la

violencia para buscar la paz por ellos deseada.

Una de las preguntas que genera el parrafo anterior para ésta investigacion es saber si
la propuesta de Educacion Fundamental Integral por tener como valor agregado la
“espiritualidad”, era la mas indicada en relacion con las demas propuestas educativas que se
habian hecho, para implementar la paz y aminorar el conflicto por lo menos en Colombia, 0

tal vez si ademas de la espiritualidad podria haber otra u otras razones.

De la Campafia de Cultura Aldeana (1935), otra propuesta educativa, Salcedo tuvo en
cuenta el abordaje pedagdgico y didactico de los temas y el acercamiento a las personas y
las comunidades con sus problematicas individuales y colectivas. Desde lo pedagdgico el
hecho de desplazarse a las casas de los campesinos y desde lo didactico utilizar lo que ya
habia implementado doce afios atras “Cultura Aldeana: el cine, la musica y el deporte para

conservar la salud y la union de la comunidad” (Diaz, 2005, p. 141).



Y respecto a la Educacion Popular a nivel latinoamericano, Salcedo tuvo en cuenta
temas claves de la época avalados por corrientes progresistas en Europa sobre “la enciclica
Mater et Magistra del Papa Juan XXIlIlI, alrededor del pensamiento social de la Iglesia que
abogaba en favor de los desposeidos” (Zalamea, 1994, p. 195). Para lo cual se asesor6 de
dos sacerdotes que redactaron las principales ideas doctrinales catolicas y las consignaron
en el denominado popularmente “libro azul”. Tales sacerdotes fueron el belga Francisco
Houtart, maestro de Camilo Torres en la Universidad de Lovaina en Bélgicay el
colombiano Gustavo Pérez, sociélogo, Director del Centro de Investigaciones Sociales de
Colombia (ACPO, 1960), por encargo de Salcedo y bajo su consentimiento, redactaron la
fundamentacion doctrinal de la Educacion Fundamental Integral de Radio Sutatenza. Lo
interesante y que llama la atencién es que, para la época, estos sacerdotes eran de una

vision avanzada y revolucionaria en estos temas” (ACPO, 1960, p. 10).

Teniendo como teldn de fondo lo expuesto anteriormente, en esta pesquisa se
encontré que hace mas de setenta y dos afos, el sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin fue
visionario de problemas en circunstancias dificiles que aun perduran en Colombia desde
aquella época, tales como: la violencia, la falta de cobertura educativa, el olvido sistematico
del Estado por ciertas regiones del pais y su dificil acceso, Yy los conflictos sociales en
distintas circunstancias que ameritaban una busqueda de la paz. Son estas las tres
perspectivas que de manera transversal se investigaron con base en la experiencia de Radio
Sutatenza: violencia, educacion y paz. A continuacion, se introducen estos tres temas que

seran ampliamente analizados en el capitulo primero de este documento.



Perspectiva de la violencia

Desde la perspectiva de violencia se abordd el periodo de la Ilamada violencia clésica
o violencia de los cincuenta, de 1946 a 1957 y otro periodo histdrico con algunos
acontecimientos significativos de violencia para Radio Sutatenza, de 1959 a 1967
denominado desarrollo de la guerra fria. La violencia clasica en términos generales se
refiere segin Malcom Deas (2015) a “una violencia politica partidista al inicio, pero en el
transcurso del tiempo se involucraron hechos de otra indole: robos, bandolerismo,
venganzas privadas, conflictos sindicalistas entre otros” (p. 55) (Ver Capitulo 1° de éste
documento). En otras palabras, se hace un andlisis de la violencia como coyuntura politica
(1946-1957) y como elemento estructural de la evolucion social del pais. Esto se percibe a
criterio de Gonzalo Sanchez (2015), “cuando se escudrifian continuidades y
discontinuidades del espectro de las guerras civiles en Colombia” (p. 25), como se abordara

mas adelante.

Esta violencia clasica, denominada también violencia de los cincuenta (1946- 1957)
tenia multiples factores desencadenantes, que en el caso de Radio Sutatenza, venian desde
el retiro en 1945 de Alfonso Lopez Pumarejo de la presidencia de la Republica, debido a la
critica de los conservadores que, segun ellos, habia sido pésima en el segundo periodo de su
gobierno por malos manejos econémicos y una supuesta corrupcion. El retiro de Lopez
Pumarejo permitio que el remplazo constitucional de Alberto Lleras Camargo tomara el
poder y convocara a elecciones en junio de 1946, elecciones ganadas por el partido

conservador.



Del otro periodo, el desarrollo de la guerra fria algunos acontecimientos violentos
gue se consideran significativos para Radio Sutatenza fueron entre otros: el triunfo de la
revolucion cubana en 1959, la alianza para el progreso promovida por Estados Unidos
(1961) y la reafirmacion del Partido Comunista a través del surgimiento de algunos
movimientos guerrilleros (1964- 1967). Temas abordados mas ampliamente en el capitulo

primero de este documento.

Con base en lo anterior, aparece otra de las intuiciones del investigador para plantear
otro aspecto del problema que se investigad: “el firme convencimiento de Salcedo de que

educando al campesinado se bajarian los niveles de violencia” (Zalamea, 1994. P. 179).

Perspectiva educativa

Desde esta perspectiva era conveniente para Radio Sutatenza que el partido
conservador hubiera triunfado en las elecciones presidenciales en 1946, pues Salcedo
Guarin encontrd el apoyo de este partido para impulsar su programa de Educacion
Fundamental Integral (EFI), donde uno de los principales objetivos era influir con la
denominada “espiritualidad” en la construccién de valores en los campesinos, base de las
actitudes y de las actividades que emprendian. “Cuando se valora la tierra, la técnica, la
salud, el trabajo y las creencias decia Salcedo, se mejora el mundo campesino (...) La
Educacion Fundamental Integral es un modelo educativo que propende ensefianzas en
valores sociales, base de la vida cultural, segun ACPO” (Accion Cultural Popular, 1960, p.

28).



Esta propuesta educativa de Educacion Fundamental Integral, como se indico al
inicio de ésta introduccidn, estaba influenciada principalmente por tres propuestas
educativas: la Regeneracion Educativa iniciada desde 1886 y oficializada por la Santa Sede
con la firma de un concordato con la Iglesia colombiana (1887), “entregando el control
educativo al Sistema Nacional de Instruccion Publica a través de las comunidades
religiosas” (Saldarriaga, 2003, p. 126). Sus contenidos basicos apuntan a un objetivo
comun que parte de un supuesto: ordenar, civilizar y pacificar a una poblacién degenerada.
Tarea que le corresponde a una é€lite preocupada por transformar la vida politica de una
sociedad segun ellos, en decadencia. Los referentes principales para hacer dicha tarea son
“las costumbres de la clase dirigente, por ejemplo: “limpiar” la lengua a través de la
gramatica, el alma a través de la moral catélica y el cuerpo a través de los manuales de

urbanidad” (idem, p. 281).

Los antecedentes de la Regeneracion Educativa (1885-1904) estan relacionados con
el mandato del gobierno de Rafael Nufiez quien lideré un movimiento politico denominado
Regeneracion junto con Miguel Antonio Caro (1892-1898) quien por sus creencias
religiosas fundamentd la Constitucion de 1886 en los valores de la religion catolica pues,
segun él: “solo la lengua espafiola y la religion catolica unian a la poblacion colombiana tan
diversa en la manera de ser” (Bushnell, 2018, p. 214). El fin principal entonces de esa
Regeneracion contenida en la Constitucion de 1886 bajo la tutela del gobierno conservador,
era para sustentar el nuevo orden social con teorias pedagogicas de Pestalozzi, educador
italiano, educadores religiosos de la Orden de los Dominicos y de los Hermanos de las

Escuelas Cristianas de la Salle.



En términos generales, los contenidos doctrinales se referian a la interpretacion de la
Biblia, hecha por la jerarquia de la Iglesia colombiana sobre el Antiguo Testamento, Nuevo
Testamento y el Evangelio, bajo la direccidn de José Joaquin Salcedo y la escritura 'y
redaccion por cuenta de los sacerdotes Francisco Houtart, belga y Gustavo Pérez

colombiano.

Otro referente un poco mas cercano en tiempo, pedagogia y didactica a Radio
Sutatenza, fue la Campafia de Cultura Aldeana promovida por Luis Lopez de Mesa en
1934 a 1936, ésta proponia mediante un “Estatuto de la Aldea” avalado por el Ministerio de
Educacién, brindar educacién pablica y social a los aldeanos a través de la radio y el cine.
Dotar de una infraestructura fisica adecuada a las aldeas, algo asi como una estética urbana.
Higienizar la poblacion con la presencia del médico de la aldea como consejero en el
cuidado de la salud publica. De acuerdo a Lopez de Mesa (1937) se trataba de “impulsar el
desarrollo de la agricultura y pequefia industria para que el campesinado tomara

consciencia de sus derechos a la propiedad y al trabajo” (p. 452).

Es importante destacar el énfasis que hace el profesor Carlos Diaz investigador en
educacion respecto a la Campafia de Cultura Aldeana, la manera como marcd la historia
cultural de Colombia en la primera mitad del siglo pasado, contribuyendo a configurarla
como Nacion, “gracias a las estrategias educativas populares impulsadas desde el gobierno

liberal (1930-1946)” (Diaz, 2005, p. 119). El presidente liberal Alfonso Lopez Pumarejo,
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puso en marcha ésta Campafia con la ayuda de su Ministro de Educacion, el médico
psiquiatra Luis Lopez de Mesa; la idea central era acercar a la poblacion campesina para
gue conocieran las posibles soluciones a la problematica que los rodeaba y elevar su nivel
cultural con el fin de buscar cohesion politica, cultural y territorial, que requeriria estilos de

vida diferente.

Desde 1930 el sistema educativo habia cambiado fundamentalmente. Se retir6 a las
Comunidades Religiosas de la direccion de los establecimientos oficiales que el gobierno
anterior les habia confiado; se implementaron cursos de orientacion a los maestros, se
crearon Normales educativas regulares y rurales, hubo aumento del presupuesto, se
incremento el cine educativo, conciertos populares, bibliotecas aldeanas, etc., todo lo
anterior segun Bohorquez (1956) “con la tendencia de alejar la influencia doctrinal de la
Iglesia Catolica de la educacion, lo que contribuyd a que esas Camparias no tuvieran
resonancia y en poco tiempo desaparecieran” (p. 456), pues el peso de la influencia
conservadora en los programas educativos era bastante fuerte respecto a las propuestas que

podrian hacer los liberales en esta materia.

Como se sefiald en paginas anteriores, la pedagogia y la didactica de ésta Camparia de
Cultura Aldeana fue tenida en cuenta por Salcedo doce afios después, para promocionar la
alternativa educativa de Educacion Fundamental Integral. Concretamente mediante cine

educativo, deporte, conciertos musicales y biblioteca entre otros.
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Finalmente, otro referente en la propuesta educativa de Radio Sutatenza, un poco mas
lejano que los anteriores, fue la Educacion Popular Latinoamericana; lejano en el sentido de
gue ésta educacion era promocionada e impulsada por la Teologia de la Liberacién, de poca
aceptacién en Colombia por parte de algunos miembros del clero y en general de los
obispos del momento. Sin embargo, el referente principal tenido en cuenta por Radio
Sutatenza de la Educacion Popular fue estrictamente el mensaje biblico: Antiguo y Nuevo

Testamento y el Evangelio.

Las perspectivas educativas anteriormente mencionadas estaban presentes en
momentos de crisis en diferentes niveles en el pais, como, por ejemplo: la conversion de
Colombia en una Republica unitaria, cuando desaparecieron los estados federales para
convertirse en departamentos. Segun Ricardo Silva (1989) esto “fortalecio el poder
ejecutivo, se amplio el periodo presidencial a seis afios y se consolidé la alianza Iglesia-
Estado con el Concordato de 1887, se fortalecio el Banco Nacional y se creo el ejército
nacional (p. 62). Estos acontecimientos sociales entre otros fueron el escenario principal de

la experiencia educativa de Radio Sutatenza.

Perspectiva de la paz

Y respecto al tema de la paz, el referente fundamental para construirla segun Salcedo,
era ofrecer una alternativa de solucién a las apremiantes circunstancias de conflicto

bipartidista y de violencia generalizada que venia desde afios atras y se habia agudizado por
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el asesinato de Jorge Eliecer Gaitan en 1948. Segun Salcedo, solo se podia bajar la
intensidad aprendiendo a cumplir normas y mandamientos propuestos por la denominada
“espiritualidad”; alli uno de los argumentos principales era: “quien cumplia los
mandamientos de la Iglesia, era un buen catdlico y esto automaticamente lo hacia un buen
ciudadano” (ACPO, 1967, p. 134). Aqui subyace el concepto de subjetividad campesina,
otra premisa fundamental en ésta investigacion que Salcedo la describia de la siguiente
manera: “el hombre es mas semejante a Dios si utiliza plenamente todas sus facultades

espirituales: inteligencia y voluntad a favor de los demas” (ACPO, 1960 p. 12).

Asi pues, desde el punto de vista practico alcanzar la paz requeria segun Salcedo,
mejorar las condiciones de vida del campesinado a través de la educacion con valores
catélicos. Aumentar la fe en Dios de acuerdo a Salcedo, garantizaria una paz duradera, la
falta de fe en Dios generaria violencia. Asi pues, continua Salcedo “el respeto y fomento de
las tradiciones culturales (valores) es la mejor manera de reconocer la historia y la cultura

de las comunidades campesinas” (idem, 1960, p. 25-26).

En esta linea, la Accion Cultural Popular (ACPO) a través de las Escuelas
Radiofonicas posibilité un programa especializado para alfabetizar a los sectores populares
y cubrir asi las zonas mas alejadas de los centros urbanos en este tema de la paz. Estas
Escuelas Radiofonicas estaban articuladas a las diferentes divisiones eclesiasticas de la
Iglesia Catolica de la época, de manera que los parrocos en los Municipios dirigian las

actividades que estas labores demandaban. En cada parroquia “se hombrd un grupo de
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campesinos que participarian como colaboradores en los procesos que requeria las

actividades de las Escuelas Radiofdnicas (auxiliares educativos)” (Hurtado, 2012, p. 70).

ACPO como se anoté anteriormente, condensé su mensaje doctrinal en el
denominado “libro azul”. La primera parte de esta cartilla desarrolla la ideologia y los
objetivos que se refieren a la base teoldgica y socioldgica. Lo teologico expone la misién
del hombre en el mundo y el deber del desarrollo personal y social, propios de la doctrina
eclesiastica y respecto a lo socioldgico, hace una descripcién detallada de la vida en
sociedad, la vida rural y el significado de la accion cultural. En la segunda parte presenta
los contenidos de Educacion Fundamental Integral tales como: nocion de espiritualidad y
de cultura general (salud, alfabeto, nUmero economia y trabajo), igualmente describe los
objetivos de las camparias 0 métodos de trabajo que tienen como finalidad “mejorar o
cambiar simultdneamente los esquemas de pensamiento y comportamiento en términos de
valores de los campesinos” (ACPO, 1960, p. 53). En esta misma linea caracteriza los
elementos de accion que incluye la dimensidn didactica de la propuesta educativa,
especificando la logistica necesaria y la operatividad del proceso que garantice el buen

funcionamiento administrativo y educativo de la emisora (idem, p. 57-63).

ACPO como institucion a través de los llamados elementos de accion que se referian
a: la Radio Sutatenza multiplicadora de la “presencia” del maestro en diferentes partes y
circunstancias de la topografia colombiana y latinoamericana. Las cartillas como apoyo

audiovisual y complemento de la accién de la radio para hacer una instruccion sistematica.
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El periddico “El Campesino™ que afianzaba la accion de la radio y las cartillas todos los
domingos, sus contenidos podian ser consultados en cualquier momento. La biblioteca del
campesino, ampliaba los conocimientos adquiridos por radio y por los otros medios. Las
Grabaciones, discos de acetato y cintas magnetofdnicas llegan a otros lugares,
multiplicando y complementando las ensefianzas de los auxiliares educativos. La
Correspondencia del campesinado estudiante con los asesores educativos de ACPO para
asesorias en los contenidos aprendidos y consulta de tramites administrativos de quienes
estaban afiliados como estudiantes. Los cursos de extension, dados por los maestros
directivos a personas escogidas como auxiliares educativos que iban por las veredas y
comarcas ensefiando lo que aprendian en estos cursos de formacion. La mayoria eran
catequistas. Los Institutos campesinos, que establecieron escuelas radiofénicas para
promover la aplicacion de campafias de trabajo comunitario en los campos. Y la editorial
Los Andes, donde se elaboraba todo el material didactico, las cartillas, el semanario “El

Campesino”, los libros, los carteles, volantes, etc. (Accion Cultural Popular, 1960).

La descripcion anterior sintetiza, la experiencia de Radio Sutatenza respecto a la
violencia, la educacion y la paz de la época, lo que permitié formular el problema de
investigacion a partir de una légica particular, parecida a la utilizada por San Juan de la
Cruz de acuerdo a lo comentado en una de sus obras: “no se puede sefialar un camino
seguro y cierto para ir hacia un lugar que todavia se desconoce” (De la Cruz, 2008, p. 289).
Es decir, es necesario explorar para encontrar algo no comun, quiza desconcertante, pero
atractivo por la complejidad y el reto que plantea de ser resuelto, en este caso, la

focalizacion del campo de observacion de esta investigacion tiene como telon de fondo un
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fendmeno historico aparentemente inexplicable que, aunque no se investigara directamente
aqui, guarda estrecha relacion con los hallazgos y conclusiones investigativas; se sintetiza
en una pregunta que puede ser formulada de dos maneras diferentes: ¢por qué los
colombianos quieren vivir de manera diferente sin cambiar la forma de pensar? O lo que es
igual: ¢por qué es dificil entender que el primer paso para que las cosas cambien es cambiar

la forma de verlas?

Estos interrogantes apuntan concretamente al tema que el investigador considera
fundamental para justificar la investigacion sobre la propuesta educativa hecha por Salcedo
a través de Radio Sutatenza. A partir de esto, el problema para investigar se describe de la

siguiente manera:

¢ Cudles fueron los aportes de la Educacion Fundamental Integral para enfrentar la

intensidad de la violencia en la época de Radio Sutatenza y comenzar a construir la paz?

En términos de objetivo general se plantea: identificar los aportes de la Educacion
Fundamental Integral respecto a la violencia en la época de Radio Sutatenza, para iniciar

la construccion de la paz.

Obijetivo que se desglosa en tres objetivos especificos. El primero, identificar la
influencia de la Regeneracion educativa en la Educacion Fundamental Integral de Radio
Sutatenza. El segundo, caracterizar las semejanzas de la Educacion Fundamental Integral

y la Campafia de Cultura Aldeana. Y el tercero, conocer si las caracteristicas de la
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subjetividad campesina facilitaba ser actores o agentes de cambio social a partir de la

propuesta de Educacién Fundamental Integral.

La pregunta problema y los objetivos respectivos orientaron la busqueda
investigativa, con una metodologia que permitié la comprension de narrativas y
metarrelatos expresados por el grupo focal escogido, de acuerdo a las experiencias directas
e indirectas que tuvieron con Radio Sutatenza, lo que facilitd la comprension de semejante
empresa, para muchos considerada como la antesala de la educacion a distancia e iniciadora
de la “modernidad” en Colombia, y para otros, visionaria de circunstancias historicas que

aun siguen vigentes.

El personaje central es, desde luego, el sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin que
pensaba y actuaba diferente a los demaés sacerdotes de la época a pesar de la idea
generalizada de que todos los sacerdotes eran conservadores en la forma de comportarse.
Para la mayoria de los entrevistados que lo conocieron directamente, fue una persona
rebelde a reglamentos y procedimientos propios de la jerarquia eclesiastica, lo que acarred
dificultades en los vinculos con sus superiores. Zalamea (1994) en su libro lo llama “un
quijote visionario” (p. 130); tenaz defensor de valores y principios del campesinado,
independiente de que fueran liberales o conservadores, irreverente para unos y arrogante
para otros, emprendedor, estratégico y con espiritu de liderazgo administrativo, habil para
hacer contactos a nivel nacional e internacional con personas influyentes de altos niveles

politicos, econdmicos, sociales y religiosos. Con una personalidad de caracter fuerte,
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abierto, jocoso, “dicharachero” y “cacharrero”, lo describen asi quienes fueran los amigos
mas allegados; le gustaban las manualidades eléctricas (telegrafia) y el cine del momento

(Ver Anexo No 1 entrevistas No 2 a 5. También Conversatorios informales).

Ademas, Salcedo siempre contd con personas a su alrededor que le brindaron
permanente apoyo. A nivel eclesiastico Monsefior Crisanto Luque quien, a diferencia de los
demas obispos, confié en la manera de ser y de pensar de él, nombrandolo coadjutor del
parroco de Sutatenza y ademas porque siempre lo habia apoyado desde que era seminarista
en Tunja. De tal suerte que si no hubiera sido por el respaldo de este obispo, muy
seguramente el destino de Salcedo hubiera sido otro. Y a nivel del campesinado, el
sacerdote José Ramon Sabogal, “forjador de escuelas radiofonicas sin radio” (Zalamea,
1994, p. 132), mano derecha de Salcedo y mediador con los campesinos. También conto
con el apoyo de su hermano Antonio Salcedo Guarin sacerdote jesuita y de un equipo de
profesores y administrativos de ACPO, los Hermanos de las Escuelas Cristianas de La Salle

y las Hermanas del Sagrado Corazén entre otros.

Finalmente, el interés personal por investigar éste tema aparecio luego de una
invitacion hecha por una profesora, que al escuchar algunos vericuetos de la vida y del
perfil académico del investigador, considerd que era el indicado para abordar semejante
reto, que al instante, sonaba desconcertante pero que durante el proceso investigativo de
tres afios permiti6 justificar la necesidad urgente de re-aprender de Radio Sutatenza lo que

después de setenta y dos afios, de cierto modo, sigue vigente pero con urgencia de cambiar.
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CAPITULO 1

El contenido de este capitulo desarrolla dos puntos centrales: primero, contextualizar
histéricamente el fenomeno de Radio Sutatenza desde el punto de vista cultural, social,
politico, econdmico Yy religioso lo que incluye, analizar tres perspectivas centrales de la
investigacion: violencia, educacion y paz Y segundo, plantear los estados del arte:

documental y testimonial

Contextualizacion historica de Radio Sutatenza: 1947-1989

Perspectivas: cultural, social, politica, economica y religiosa

Las circunstancias culturales en este caso se refieren a las condiciones generales del
campesinado: la subjetividad, las costumbres, creencias y valores. Lo social tiene que ver
con lo que denomina el psicologo y socidlogo Ignacio Martin-Bard (1998) interacciones
sociales, que “no es un dato previo sino una construccion historica, que puede ser cultural-
interpersonal y grupal-interpersonal” (p. 63). Lo politico en aquella época se referia a la
“adhesion partidista de los ciudadanos: liberales o conservadores” (Bushnell, 2015, p.166).
Y en lo referente a la relacion Iglesia —Estado las relaciones politicas se abordaban en el

marco del Concordato con el Vaticano (1887). Lo econdmico se refiere a la propiedad y
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trabajo de la tierra, especificamente a los conflictos agrarios propios de la época que
consistian en procesos de acumulacion de la riqueza en manos de unos pocos. Y lo
religioso a las ensefianzas de los valores catélicos propios de la doctrina cristiana a través

de lo que llamaba Salcedo “espiritualidad”.

Desde el punto de vista cultural, en lo que respecta a la subjetividad campesina de la
época de Radio Sutatenza, segun el historiador jesuita Francisco Zuluaga (1981), ésta se
definia de multiples maneras: “una por la semejanza en la forma de pensar y de actuar, es
decir, quien se atrevia a pensar y actuar diferente a los demas se consideraba un retador de
la normatividad social, rebelde respecto a lo establecido y dificilmente se tenia en cuenta
por considerarlo persona no grata” (p. 42-45). Un ejemplo concreto de subjetividad con las
caracteristicas mencionadas anteriormente segun Zalamea (1994), fue el propio José
Joaquin Salcedo incluso tildado de loco por uno de los obispos de la época, Alfonso Lopez
Trujillo, “loco por pensar diferente a la jerarquia eclesiastica” (p. 89). Entonces, la
subjetividad individual en aquella época de acuerdo a investigaciones de Carlos Jilmar Diaz
(2005) era “sinbnimo de obediencia, sumision y humildad respecto a la autoridad” (p. 108).
Pero esta descripcion de sujeto, fue justamente la que criticd Salcedo permanentemente en
conferencias, homilias y prédicas parroquiales. EI mensaje segun él era: (...) “ustedes
pueden salir adelante por si mismos, sientanse orgullosos de lo que son sin temor alguno
frente a nadie” (...) (Zalamea, 1994, 110). De hecho, una de las dificultades de Salcedo en
relacién con la autoridad eclesiastica de acuerdo a la opinién de la mayoria de los obispos,

fue justamente la falta de humildad y obediencia de €l hacia la jerarquia eclesial
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representada por ellos. En la entrevista con Monsefior Gregorio Garavito, obispo de los

Llanos Orientales de Colombia fue reiterativa esta opinion.
(Ver Anexo No 1. Entrevista No 1).

Esta misma concepcidon de subjetividad que criticaba Salcedo también se
contemplaba a nivel latinoamericano y es ampliamente estudiada por el profesor Ignacio
Martin-Baro6 (1998) anteriormente mencionado; €l la denomina “indolencia: tendencia del
indigena o campesino al fatalismo por sentimientos de inferioridad respecto a los demas”
(p. 90-101) con consecuencias nefastas en el ambito histérico social de los pueblos
latinoamericanos; concretamente se refiere a aceptar pasivamente la imposibilidad del
cambio social. Esto lo vivio personalmente Salcedo Guarin, pues él también era de origen
campesino; razén suficiente para combatirlo e incentivar a los campesinos a luchar contra
esa tendencia generalizada en el medio. Una de las reflexiones de él al respecto era:
“ensefiar a leer al ignorante es sacarlo de la masa y librarlo de los demagogos

inescrupulosos y de los explotadores de su trabajo” (ACPO, 1960, p. 47).

Con esto lo que se pretende resaltar son las caracteristicas de la subjetividad
campesina para construir la paz. De acuerdo con Salcedo (1967) “por un lado aceptar la
condicion analfabeta de la gran mayoria campesina que era aproximadamente el 80% de la
poblacién y, por otro lado, la incapacidad de romper por si mismos la dependencia de

quienes ostentaban poder no solo econémico sino también politico” (p. 2).
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Respecto a la mujer campesina, era comun el fendmeno de la migracion rural
femenina, segiin Hernando Bernal (2005) entre los quince y los veinte afios: “la joven
campesina no tenia muchas posibilidades de desarrollo personal, o se casaba o emigraba a
la ciudad para trabajar como empleada del servicio doméstico o como vendedora de un

almacén” (p. 26), buscando independencia econdmica.

Ahora, respecto a las costumbres como las pautas de crianza propias de la familia, el
trabajo y el rol social entre otros se encontrd por ejemplo lo siguiente: al interior de la
familia, cuando el esposo salia de viaje, la esposa quedaba en casa pendiente de los hijos. Si
era tiempo de cosecha, el hombre generalmente se emborrachaba con el dinero obtenido de
su trabajo. La esposa debia dar cuenta a su marido de lo sucedido en su ausencia en el
hogar y con los hijos. “Casi siempre habia castigos a los hijos por desobediencia y bajo
rendimiento académico” (Zuluaga, 1981, p. 41). Respecto al trabajo, el esposo salia
temprano y regresaba en la tarde. Ella se ocupaba de las labores del hogar y de atender a los
hijos. Cuando llegaba el marido, lo atendia hasta que se acostaban, no sin antes planchar y

remendar ropa.

En lo que a creencias religiosas se refiere rezaban en familia, asistian a misa los
domingos, celebraban las fiestas del calendario catélico (Semana Santa y festivos
eclesiasticos) y de navidad en comun con los vecinos y los congregaba el rezo de la novena

de aguinaldos y la comida de platos tipicos.
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Asi pues, en general las pautas de crianza giraban en torno a la vivencia de los valores
como la responsabilidad, el respeto a los demas, la solidaridad con el vecino, la sencillez y
el servicio sincero, respaldado por la palabra que daban a los acuerdos concertados, no solo
en los negocios sino también en los quehaceres cotidianos. En términos generales la
subjetividad campesina colombiana coincidia con la descrita por Gabriel Garcia Marquez
en uno de sus Ensayos denominado: “Por un pais al alcance de los nifios”, alli el nobel
describe una manera de entender la subjetividad del colombiano: “es una mezcla asombrosa
de creatividad y de astucia, Util para el bien o para el mal, con un espiritu de aventura que
no elude riesgos, y donde lo inverosimil es la medida de la realidad” (Garcia, 1995, p. 54).
En frases muy similares también la describia Salcedo: “los campesinos son tercos, pero con

grandes potencialidades de superacion” (Salcedo, Bernal, Iglesias, 1990, p. 89).

Desde la perspectiva social, como se referencid en parrafos anteriores, se tuvo en
cuenta las dos perspectivas sefialadas por Martin- Bar6 (1998): la interaccion social
cultural-interpersonal que se constituye a través de “un grupo primario de interacciones
estrechas y emocionalmente significativas que, en orden de importancia seria la familia,
donde se construye parte de la subjetividad individual” (p. 64). Y desde la perspectiva
grupal-interpersonal, “el sujeto es visto como miembro de un grupo o clase social, del cual

s una representacion concreta sin dejar de ser un sujeto particular” (p. 65).

Para Salcedo (1990), lo descrito en el parrafo anterior por Martin- Bard, era una

realidad concreta: “la importancia de la familia como centro estratégico para educar a la
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sociedad, solo desde alli era posible impulsar valores a nivel individual para superar la

violencia que azotaba al pais en aquella época” (p. 93).

Referente a la politica hay que destacar algunas circunstancias puntuales que

permitieron el surgimiento y desarrollo de Radio Sutatenza.

En primer lugar la alianza entre la Iglesia y el Estado a través del Concordato, fue
estratégica para Salcedo, le permitié impulsar la propuesta de Educacién Fundamental
Integral de Radio Sutatenza; pues desde la época de las querellas politicas de la
Grancolombia (1821-1831), el clero tenia razones contundentes para afiliarse al partido
conservador por las prebendas politicas y religiosas que le significaba hacerlo, la méas
importante para este tema segun Bushnell (2015) fue “la conviccidon fuerte de que solo la
tradicion religiosa catélica seria capaz de contener la descomposicién social y politica que
los espiritus timoratos veian por todas partes” (p. 77). Ademas, el respaldo de la
Constitucion de 1886 y el apoyo del Vaticano con la firma del Concordato con el gobierno
colombiano al afio siguiente (1887), hicieron que el presidente Rafael Nufiez, convencido
de la importancia de las creencias religiosas catolicas, como elemento de unidad en la vida
del pueblo y conocedor de las enciclicas sociales emitidas por Ledn XIII, concluyera que
“no es posible realizar labores sociales y politicas en contra de las creencias religiosas de la
poblacion sin la colaboracion de la Iglesia. Es asi, como la educacion publica sera
organizada y dirigida por la Iglesia Catolica para evitar entre otras cosas, enfrentamientos

entre la Iglesia y el Estado” (idem, p. 78).
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En segundo lugar, el campesino de la época de Radio Sutatenza estaba distanciado
del Estado segun los historiadores German Guzman Campos, Orlando Fals Borda y
Eduardo Umafia Luna “porque se sentia destruido en nombre del Estado, por hombres del
Estado, y con armas del Estado. Y como si esto no fuera suficiente, la impunidad afianzé en
el campesinado la certeza en la ineficacia de la justicia” (Guzman, Fals, Umafia, 2014, p.
322). Este panorama de violencia, gener6 desconfianza en el gobierno y solicitaba con
urgencia, educacion para el cambio en asuntos concretos de paz tales como: “construccion
de escuelas, puestos de salud, capillas, crédito, vias, mercado para los productos, tierras,
semillas, medios de comunicacién telegréfica y algo que respaldara esa paz anhelada:

autoridades respetuosas de la ley y de la gente” (idem, p. 323).

Ademaés de lo anterior, también es importante tener presente otro factor de
distanciamiento del campesino del Estado: las luchas campesinas por la tierra. Absalon
Machado (2013) en su libro: La tierra en disputa, expone como del siglo XV1 en adelante,
en Colombia, ha evolucionado un movimiento de despojo de tierras a campesinos e
indigenas como practica permanente de los propietarios con la anuencia de las autoridades
politicas y militares. Proceso que, segin Machado, “siempre ha sido parte de la
configuracion de la estructura agraria del pais pues gira alrededor de la lucha campesina por

la tierra y las politicas pablicas” (p. 101).
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El Estado de esa época, era poco garante de los derechos colectivos, lo que suscitoé un
fendmeno interesante: reducir el tema de la ciudadania social al de la identidad partidista.
No se identificaban como colombianos sino como liberales o conservadores. “Eran dos
paises seguin Daniel Samper (1968), que no convivian: “el pais nacional y el pais politico,

que el 9 de abril con el asesinato de Gaitan chocaron, y moribundos se volvieron a separar”

(p. 5).

Y, en tercer lugar, la violencia en Colombia segun Pécaut, “no era solamente una
serie de acontecimientos sino una nueva modalidad de lo politico” (Pécaut, 2012, p. 536).
Es decir, la violencia en Colombia segin Oquist (1980) “no se produce simplemente por un
enfrentamiento de liberales y conservadores, sino por acontecimientos historicos concretos,
modalidad que hace que se perciba lo politico como una violencia base de violencias
parciales” (67). Por ejemplo, en 1948 ocurrieron 43.000 muertes. En 1949 el saldo de
victimas fue de 18.500. En 1950 murieron 50.000 personas. En 1951, 10.300, en 1952,
13.250, y en 1953, 8.600 muertos. De 1948 a 1953, el balance fue de 140.000 victimas, con
una poblacion aproximada de 15 millones de habitantes en el territorio nacional, segun el

censo de 1951 (idem. p.69).

Las cifras anteriores muestran supuestamente la barbarie de las masas populares, pero
la denuncia de Pécaut consiste en aclarar, como élites politico-economicas,
estratégicamente promovieron de manera sistematica tales matanzas. La habilidad de estas
élites estuvo en adherir tal violencia a los sectores populares como los directos responsables
de la misma, incluso “a través de narraciones que las victimas construyeron de su propia

historia” (Pécaut, 2012, P. 503)



26

De cara a lo anterior Radio Sutatenza asumio la tarea titanica, de por lo menos
ensefiar a leer y a escribir, para que los campesinos tomaran conciencia de la realidad
politica que les rodeaba y opinaran sobre acuerdos o desacuerdos de conveniencia respecto
a planes o proyectos que marcarian su futuro. Una de las intenciones de Salcedo respecto a
lo anterior era que “pudieran votar el dia de elecciones, pues el derecho al voto era sefial de
ser ciudadano por tanto de no ser analfabeto, pues estos no tenian derecho al voto”
(Salcedo, 1967, p. 5). Es decir, si el campesino llegaba a ser ciudadano supuestamente
comenzaria el cambio necesario, su opinién tendria validez, seria tenido en cuenta para
buscar alternativas de vida politica y social mas participativa. No serian presa facil de
engafios o artimafas para “echarles” la culpa de acontecimientos que a ciertas élites

politico-econdmicas les convenia.

El ambiente politico entonces, era tenso en los inicios de 1948; el proyecto de
reforma electoral propuesta por los liberales y llevada al Congreso gener6 desacuerdos y
deseos en los conservadores para planear una guerra civil. Los insultos, los asesinatos y
guema de viviendas para animar a la gente liberal y conservadora en esos propsitos
guerreristas, hacen que la Iglesia mediante el periddico: El Catolicismo, hiciera un llamado
al orden en los siguientes términos: “los que enfilan en una agrupacién politica y declaran
guerra a muerte a los de la otra, animados por el odio (...) esto siempre sera criminal, y si

son conservadores catélicos es un sacrilegio” (Salcedo, Bernal, Iglesias, 1990, p. 82).
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Esto es un ejemplo de los comienzos de “la violencia de los cincuenta” que allané el
camino y la tarea de Radio Sutatenza: habia que buscar alternativas de paz, entendida desde
el punto de vista practico por Salcedo (1967) como “bajar en lo posible el nivel de
intensidad a la violencia y agresion entre conservadores y liberales que incluian a la
poblacién campesina” (idem, p. 112), al irrespeto de las instituciones politicas, judiciales
y eclesiasticas, irrespeto entendido como la costumbre generalizada de esa época de no
acatar las normas establecidas por el Estado, para garantizar la convivencia ciudadana; y
educando a los ciudadanos y campesinos con valores y principios catélicos, como

evidentemente aparecieron consignados en la Educacion Fundamental Integral.

Otra circunstancia relevante en la que surge Radio Sutatenza ademas de lo cultural, lo
social y lo politico es lo economico. En 1849 dentro de las reformas liberales, se inicio el
desmonte del monopolio del tabaco, la abolicion de la esclavitud, la division de los
resguardos indigenas y un mayor control de los gobiernos locales sobre la Iglesia, entre
otros. Hacia finales de 1870, la crisis econdmica y politica condujo a elecciones
presidenciales en 1878 donde gano el general Julian Trujillo de corriente conservadora,
pero que, aun asi, marcé el camino de lo que posteriormente fue la Regeneracion politica y

educativa (1886).

Los aportes investigativos de Pécaut al respecto (2012) concluyeron “el mercado
interno colombiano hacia 1850, hacia pensar que el porvenir de la economia no dependeria

solo de su industria casera sino de incorporarse a la economia mundial, asi la produccién
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nacional sufrio la competencia de las importaciones” (p. 45). EI mercado interno era débil y
fragmentado, los avances en infraestructura se desarrollaban orientados més al comercio
exterior y no al mercado interno. Lo que mostrd, segun el investigador en economia José

Antonio Campo, “una lenta y penosa transicion al capitalismo” (Correa, 2011, p. 144).

Maés o menos un siglo después, hacia 1930 el panorama no habia cambiado mucho a
favor del campesino, no existia industrial, comerciante o politico que no fuera también
propietario terrateniente. En otras palabras, parecia que el acaparamiento de propiedades
era un medio para lograr la sumision del campesinado. De hecho, en épocas de Radio
Sutatenza “uno de los origenes de los conflictos agrarios se inscribe en procesos de
acumulacion de la riqueza en manos de unos pocos” (Fals, 1961, 76) que incide en el
desplazamiento o marginacion del campesino de los derechos adquiridos al trabajo y a la

propiedad privada.

Ademas de lo anterior, entre 1929 y 1930 la crisis econémica nacional e internacional
creo las condiciones para la consolidacion de los cafeteros y los industriales en Colombia.
Esta conformacién determin6 el modelo de la conduccion de politicas econémicas entre
1930 a 1990. Es decir, segun Carlos Caballero Argéaez (2016) economista: “equilibrar los
intereses de los cafeteros y de los industriales para generar divisas y modernizar el pais ha
sido la clave en las politicas econémicas de Colombia” (p. 91). Un ejemplo concreto de
esto fue la crisis financiera que desatd inseguridad en la poblacion campesina, denunciada

en 1946 en una Conferencia de Caficultores:
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“la inseguridad de los campos, la degradacion de la tierra, los robos de ganado y las
perturbaciones durante las cosechas de café, hace imposible el desarrollo del fomento de la
produccidn agricola; incluso algunas personas acomodadas econémicamente y muchas
personas de escasos recursos huyen de los campos y se instalan en las ciudades principales,

en especial Bogota” (Fornaguera, 1970, p. 30)

Lo anterior genero grandes interrogantes en varios temas de la economia del pais,
interrogantes que no fueron ajenos a Radio Sutatenza como el tema de la salud, por lo
siguiente. Habia interes por parte de la llamada clase dominante, dirigentes empresariales y
jefes politicos de ambos partidos sobre “la necesidad de hacer entrar al pueblo en el &mbito
de la civilizacién” para hacer frente a las enfermedades, la subalimentacion y debilidad
fisioldgica cronica en que se encontraba la poblacion en general, incluyendo naturalmente a
los campesinos. Este fue otro antecedente importante de la necesidad de regenerar la
poblacion. A propdsito de lo anterior decia Alberto Lleras Camargo (1946): “para poder
pagar un trabajo eficiente es necesario subir el nivel cultural de la masa campesina” (p. 3).
En esta misma linea decia Gaitan (1944): “el problema social real era la desnutricion, la
falta de formacion técnica de los trabajadores, y la deficiencia del nivel cultural del

campesinado” (p. 4).

Las perspectivas anteriormente mencionadas fueron referentes para que Salcedo
propusiera su programa educativo. Cada una de esas perspectivas mostraba concretamente

las circunstancias dificiles por las que atravesaba la poblacion campesina, incluyéndose él,
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que era de origen campesino. No consider6 necesario hacer analisis exhaustivos de tipo
econdmico, politico, social o cultural para demostrar las precarias condiciones de la
poblacion en esas areas. El referente basico tenido en cuenta por Salcedo para actuar y
proponer lo que propuso (Educacion Fundamental Integral), era la cotidianidad cargada de
injusticia y de exclusion del campesinado, para tomar decisiones sobre la conveniencia 0 no
de lo que se decidia, bajo la premisa de ser analfabetos y poco inteligentes para aportar

ideas o soluciones a las circunstancias adversas que debian enfrentar.

Esta es una de las razones por las cuales segun el profesor Hernando Bernal, director
de ACPO en esa época, “el padre José Joaquin en lugar de hablar de lo que para todos era
evidente (violencia, injusticia, expropiacion de tierras, entre otros) ofrecia lo que él
consideraba alternativas de solucion a esa problemaética: la Educacion Fundamental Integral
por intermedio, por ejemplo, de las cartillas que distribuia (...). Habia una cartilla llamada -
Nuestro Bienestar- alli abordaba temas sobre nutricion y alimentacion, el buen vestir, el
aseo personal, una informacion sobre sexo, recreacion, trabajo saludable, normas de
seguridad, higiene mental, las enfermedades, el cancer, primeros auxilios, vivienda digna y
ambiente saneado” (ACPO, Cartilla: Nuestro bienestar. Nocién de salud, 1987). En
términos del profesor Bernal “el padre Salcedo habilmente daba respuesta con su propuesta
educativa a una necesidad sentida” (Ver Anexo No 1 Entrevista No. 3). Otro ejemplo en
esta misma linea, lo propone Zalamea (1994) “les declaro la guerra a las borracheras de los

campesinos con chicha, a través de jornadas deportivas y culturales” (p. 100).
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Entonces, la perspectiva econdmica tiene que ver con Radio Sutatenza en cuanto que
Salcedo por intermedio de su estrategia educativa Educacién Fundamental Integral ofrecio
alternativas de solucion practicas a problemas muy puntuales desde el punto de vista
econdmico: la salud, el derecho al trabajo y a la propiedad privada que tenia el
campesinado sobre sus parcelas. Igualmente tenia otra cartilla sobre: Cuentas Claras,
nociones de matematicas y economia casera para que aprendieran a conocer los nimeros,
valores, y a ofertar sus productos para obtener beneficios econémicos (ACPO, Cartilla:
Cuentas Claras, 1987). La idea de este aprendizaje, era reducir el nivel de engafio ejercido
sobre los campesinos por parte de los gamonales y jefes en cuestiones de dinero o sueldos.
Asi lo ratifico un encuentro informal con algunos educadores auxiliares convocado por la
Biblioteca Luis Angel Arango en Bogot4, en el mes de mayo de 2014 cuando realiz6 un
evento durante tres dias (21-22-23) que llevaba por titulo: “La ignorancia es un pecado”.
Alli asistieron, entre varios invitados, los auxiliares educativos que iniciaron labores con
Radio Sutatenza en distintas épocas. Fue la ocasién perfecta para conversar de manera
informal y escuchar de primera mano sus testimonios, vivencias y narrativas del significado

para sus vidas de haber sido los pioneros de este tipo de educacion.

La sefiora, Hilaria Gutiérrez oriunda de Gramalote, Norte De Santander. Fue una de
las lideres campesinas principales que recopilo casi la totalidad de los archivos de Radio
Sutatenza, hasta que el Banco de La RepUblica por intermedio de la Biblioteca Luis Angel

Arango, traslado esos archivos a ésta Biblioteca en Bogota.
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Iniciando el conversatorio dofia Hilaria dice “el padre Salcedo se preocup6 siempre
porque aprendiéramos hablar claro, mirando a la persona con quien se hablaba, pues
estdbamos acostumbrados hablar mirando al piso o rayando algo que tuviéramos cerca de
las manos. Esa timidez, continua dofia Hilaria, era aprovechada por los gamonales para
asustarnos, no nos atreviamos a reclamar lo que considerdbamos que no era correcto, por
temor a que nos hiciera algo”. Pregunte ¢qué? Y no responde ella sino don Marco Carvajal
de Socha (Boyacd). Hijo de agricultores que no habian asistido a la escuela “que nos
quitaran el trabajito o no nos pagaran” (Ver Anexo No 1 Conversatorios informales con

lideres campesinos).

Y finalmente, respecto a las circunstancias religiosas que incidian en Colombia, este
tema aqui es considerado como el “valor agregado” de la propuesta educativa de Radio
Sutatenza, respecto a las demas propuestas enunciadas anteriormente, porque se
fundamenta como se ha escrito en este texto en repetidas ocasiones, en los valores y

principios de la doctrina catélica ensefiados a través de la denominada “espiritualidad”.

En términos generales, los problemas sociales no existen sin correlacion a la vivencia
de los valores que estén en cuarentena o en transicion. Para el caso de la denominada
“violencia de los cincuenta” en Colombia las creencias, las normas y las actitudes de
caracter tradicional para algunos sectores de la poblacion como politicos, autoridades

religiosas, civiles y militares, cayeron en desgracia por el irrespeto y no cumplimiento de
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las mismas. Es decir, se declaraban cat6licos, pero en la practica cotidiana no tenian en
cuenta el cumplimiento de mandamientos o valores cristianos de compromiso con el
préjimo. La explicacién a este fendmeno de incongruencia entre el creer y el hacer que dan
Guzman, Fals y Umafia (2014) es por tratarse de una época de transicion para comenzar a
renovar valores y principios acordes con las circunstancias cadticas que se vivian a
diferente nivel. Esta época de transicion es llamada por estos investigadores como “la etapa
anomica: reflejo de la inseguridad de la transicion, posiblemente como sintoma de una
etapa aun indeterminada por la que se pasa para ser un pais desarrollado” (p. 448). Etapa
que requiere atencion y empefio para producir algo mejor en valores no solo individuales,
también comunitarios tales como justicia, respeto por la vida y responsabilidad entre otros,

valores que podrian convertirse en una plataforma social y politica.

Esta etapa tuvo como escenario lo que Salcedo llamo “espiritualidad”: contenido
doctrinal en valores necesarios para cualquier cambio social como el amor, la amistad, la
cooperacion, la responsabilidad, el respeto mutuo y respeto a la autoridad, la ética, la moral
y la solidaridad desde la perspectiva de la Iglesia Catdlica. La intencion de €l, enunciada en
repetidas ocasiones, era que “quien asumiera estos valores en la vida, no solo seria buen

catélico sino también buen ciudadano” (ACPO, Cartilla: Comunidad Cristiana, 1987).

Lo anterior permite entender entonces, por qué el gobierno de Mariano Ospina Pérez
acogid y apoyo el modelo educativo de Radio Sutatenza, en momentos dificiles, violentos y

agresivos, por los que atravesaba la sociedad colombiana (1947). Ese gobierno conocia de
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los antecedentes sociales de la Iglesia en circunstancias criticas, una de ellas, cuando tomé
la iniciativa de imponer una nueva modalidad de sindicalismo que le hiciera contrapeso a la
Confederacion de Trabajadores de Colombia (CTC), central sindical mas antigua de
Colombia (1935) en 1944, respecto al temor por la avanzada del comunismo que presagiaba
para Colombia y América Latina, segun los jerarcas de la Iglesia, no muy agradables
sucesos. En el caso de Colombia, por ejemplo, monsefior Ismael Perdomo, arzobispo
primado de Bogota junto con el arzobispo de Antioquia “prohibieron bajo amenaza de
excomunion la adhesion a la Fedeta, asociacion que tenia tendencias peligrosas para la
religion, la sociedad y la democracia” (Pécaut, 2012, p. 444). Segun ellos, la degradacién
de los valores morales del pueblo urbano, en particular los obreros, hace que se fijen
urgentemente en la poblacion campesina que aun aman su religion, son fieles a la autoridad
eclesiastica y son abnegados por su patria, para frenar tendencias fuertes del comunismo

gue se avecinaba.

De otra parte, segun la jerarquia de la Iglesia era incompatible estar afiliado al partido
liberal y ser catolico. A proposito de esto el obispo de Santa Rosa de Osos, monsefior
Builes, formador de gran parte del clero antioquefio, insistia en sus sermones que ser
catdlico y liberal no era posible; y para respaldar a su obispo los sacerdotes de aquella
didcesis negaban los sacramentos a los liberales. Entre otras cosas esta incompatibilidad
dejaba en evidencia que las creencias religiosas del campesinado estaban fundamentadas
mas en el temor a Dios que en el amor a él, con caracteristicas mas supersticiosas y
fanéticas que de conviccion personal, y algo “curiosamente cierto” respecto a la figura del

sacerdote de parte de ellos: “respeto, pero con desconfianza” (Guzman, Fals, Umafia, 2014,
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p. 292-294). En Pasto (Colombia), el obispo Ezequiel Moreno en sus prédicas dominicales
“enviaba a los liberales al infierno por no cumplir, segun él, con los mandamientos de la

Santa Madre Iglesia” (idem. p. 295).

Estos referentes historicos de contradiccion por parte de la jerarquia eclesial entre lo
que se predicaba y se practicaba, ha sido el escenario permanente de criticas a una
institucién con poder no solo religioso sino politico y social que “a Salcedo también lo
afect0” (Zalamea, 1994, p. 178). Esto también fue evidente en la discusion por
correspondencia con Camilo Torres citada en este documento (Ver pagina de este texto). Es
decir, Salcedo siempre estuvo en desacuerdo con la falta de consecuencia entre lo que se
predicaba y se hacia por parte de la jerarquia. Lo que trajo problemas y malentendidos para
él e incluso para ACPO. Esto lo ratifico Myriam Estupifian de Tutaza (Boyaca) cuando en
el conversatorio informal anteriormente citado, comentd: “la Iglesia jerarquica es la
causante de que Radio Sutatenza se haya acabado. Habia muchas peleas de los obispos con
el padre Salcedo y le quitaron apoyo, en especial el econémico” (Ver Anexo No 1

Conversatorios informales con lideres campesinos).

En sintesis, Salcedo encontré el terreno abonado para lanzar su programa bajo el
manto protector de la Iglesia, de la que era parte activa, y del partido conservador de turno.

En esto fue estratégico.
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Luego de este marco de contextualizacién historica de Radio Sutatenza, es necesario
abordar tedricamente la experiencia de esta emisora respecto a la violencia, la educacion y

la paz, como categorias de analisis centrales de la presente investigacion.

Violencia

Son multiples las definiciones y los abordajes de la violencia en Colombia. Para el
caso de Radio Sutatenza (1947-1989) se tuvieron en cuenta como se ha sefialado
anteriormente dos contextos histdricos diferentes pero complementarios. EIl primero, se
refiere a la violencia clasica interna en el pais o “violencia de los cincuenta” comprendida
entre 1946 a 1957. Y el segundo, se refiere al desarrollo de la guerra fria y sus efectos en

Colombia en particular sobre Radio Sutatenza (1959-1989).

Violencia clasica o violencia de los cincuenta (1946-1957)

Este periodo de violencia es considerado por algunos historiadores como clasica, por
otros como “violencia de los cincuenta”. Se denomina clésica, por ser sectaria o partidista:
liberales y conservadores y exacerbada por el asesinato de Jorge Eliecer Gaitan el 9 de abril

de 1948.
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Es abundante la bibliografia sobre el tema. Se escogi autores que se consideran
expertos investigadores por la experiencia directa y la manera de escribir los sucesos
narrados. En primer lugar, los investigadores, German Guzman, Fals Borda y Eduardo
Umafia, en el primer tomo de su obra La violencia en Colombia consideran que ésta “va
mas alla de un conflicto armado; implica una dimension social y politica derivada de la
exclusion econdmica, cultural, y social que incluye el permanente abandono de mdltiples
regiones por parte del Estado” (Guzman, Fals, Umafia 2014, p. 429). Ademas, “no se
reduce a una simple correlacion de fuerzas sino al resultado de estrategias ofensivas y
defensivas de un sin namero de protagonistas” (idem, p. 432). Y desde la perspectiva
socio-politica, la violencia en Colombia podria interpretarse como “una acumulacion de
disfunciones en todas las instituciones a nivel de roles. Un ejemplo particular fue la policia:
la situacion de violencia era tan disfuncional que los agentes de la policia no guardaban el

orden, sino que se convirtieron en agentes del desorden y del crimen” (idem, p. 434).

Estos mismos autores coinciden en que la violencia es como un agrietamiento
estructural institucional: de lo nacional a lo regional, del regional al comunal, del comunal
al vecinal, del vecinal al familiar, del familiar a la pareja. Las grietas que alli aparecen
dejan al descubierto puntos débiles de la estructura social colombiana: tales como la
impunidad en las instituciones juridicas, la falta de tierras y la pobreza en las instituciones
econdmicas, la rigidez en la forma de pensar, el fanatismo en las instituciones religiosas y
la ignorancia en las instituciones educativas. Por “estas grietas se deslizé el conflicto que

llevé a la violencia” (idem, p. 438).
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Parte del contexto histérico del denominado agrietamiento estructural segln
Guzman, Fals y Umafa (2014) comenz6 desde los inicios de la Republica Liberal (1930-
1946), con la modernizacion de la estructura del Estado y los cambios significativos que
ocurrieron a nivel social y econémico. Durante esos 16 afios Colombia poco a poco dejo de
ser una nacion agricola y pastoril conservadora, luego de casi 40 afios. Para muchos
historiadores colombianos “uno de los factores claves del derrumbe del régimen
conservador, fue la masacre de las bananeras (1928)” (idem, p. 452); circunstancia histérica
que, de cara a las elecciones presidenciales, influyera para que ganara un candidato liberal:
Enrique Olaya Herrera (1930-1934), quien modifico el cddigo civil vigente en defensa de la
familia, los derechos de la mujer y el reconocimiento de los hijos Ilamados naturales. En
1931 se aprobd la existencia de sindicatos de trabajadores. Y en 1932, la guerra con el Per(

despertd bastante patriotismo y sentido de pertenencia de los colombianos.

En el primer periodo de gobierno de Alfonso Lopez Pumarejo (1934-1938) se impuso
La Revolucién en marcha, revolucion que se hizo en varias areas. En el area religiosa, la
relacion Estado-Iglesia se derogaron las disposiciones de la Constitucion de 1886 mediante
un Acto legislativo (No 1 en 1936). Y se garantizo la libertad de conciencia y de culto.
Respecto a la educacidn segun Palacios (2002) “piedra angular de la transformacion para
Lopez Pumarejo” (p. 60), desaparecio poco a poco el dogmatismo en la catedra
universitaria y los discursos repetitivos de algunos docentes. El socialismo, el positivismo y
la investigacion aplicada entraron en las aulas. Las universidades facilitaron el ingreso de
estudiantes de clase media, se construyeron edificios modernos y campos extensos. En esta

misma linea, se impulsé la Campafia de Cultura Aldeana, uno de las propuestas educativas
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analizadas ampliamente en esta investigacion (1935). En el area del campo y la tierra se
impulso la reforma agraria (1936), bajo la consigna “la tierra es de quien la trabaja” (idem,
p. 62) y se creo la Confederacion de Trabajadores de Colombia. En el rea laboral, se
mostrd en algunas ocasiones aliado con los intereses de la clase trabajadora, sus salarios y
las condiciones de trabajo. En este punto, “mostro interés por la existencia de los sindicatos
y su derecho a negociar” (Pécaut, 2012, p. 227). En un mensaje al Congreso de la
Republica respalda a los trabajadores y “critica a los patronos colombianos educados en la
escuela conservadora, aferrados al comodo principio de la autoridad patronal pensando
equivocadamente, que las reivindicaciones de los trabajadores son siempre un fermento

comunista” (idem, p. 228).

Ahora bien, en el segundo mandato de Alfonso Lopez Pumarejo (1942-1945) se
disparé el desempleo en las recién fundadas industrias citadinas. La estructura social
colombiana basada en diferencias de grupo o de familias con poderes y abolengos de
apellido, se apoderaron de tierras y empresas acaparando capitales en su beneficio. En
lenguaje popular era un pais de “caciques”. La vida social gira alrededor de valores,
creencias y actitudes practicamente intocables. Solo hasta la irrupcion de la revolucion
industrial y secular de los siglos XVI1I1'y XIX'y el cambio del regimen politico en 1930,
como se comenté en parrafos anteriores, se genero la diferenciacion progresiva de lo
urbano y lo rural, dejando poco a poco atras escalas de valores que serian remplazadas por

nuevas tradiciones.



40

Visualizando este panorama histérico es comprensible por qué Salcedo funda Radio
Sutatenza en 1947. Pues antes de esta fecha, quiza hubiera sido dificil hacerlo, pues muy
posiblemente no hubiera contado con el apoyo de los conservadores. Pero con el respaldo
del gobierno de Mariano Ospina Pérez conservador, era terreno abonado para iniciar

labores educativas y contar con el respaldo de la Iglesia.

Es importante recordar que los temas doctrinales de la propuesta educativa de
Salcedo era lo que interesaba al gobierno de turno, no la pedagogia o la estrategia didactica

propia de la Camparia de Cultura Aldeana utilizada por Salcedo para impartir tales temas.

Este analisis en lo que a Radio Sutatenza se refiere, deja al descubierto la grieta
religiosa catdlica que produjo un fendmeno particular dentro de la estructura de valores: la
tradicional conexién de la Iglesia con el partido conservador enunciada en el punto anterior.
De acuerdo con Fidel Blanddn (1955) la alianza de la Iglesia con el partido conservador
“dio por resultado que apareciera como victima de los conflictos entre caudillos y
gamonales, el pueblo; ademas, la rigidez educativa en los principios y creencias que se
ensefiaba, no permitié un testimonio religioso catélico profundo y si un anticlericalismo
que histéricamente ha dividido a los colombianos desde la época de la independencia” (p.
79). Asi pues, Salcedo se dedicé a fortalecer las creencias y principios religiosos catdlicos
del campesinado a la luz de la “espiritualidad”, que tenia por fundamento doctrinal los
contenidos del conocido catecismo del Padre Astete, sacerdote espafiol que sintetizd en

preguntas y respuestas la doctrina emanada del “Catecismo del Santo Concilio de Trento



41

para los parrocos” (1542). Sin embargo, hasta la fecha la expresion popular: “creo en Dios,
pero no en los curas”, deja entrever la dificultad para fortalecer principios en este orden,

cuando no hay consecuencia entre lo que se predica con lo que se practica.

Un ejemplo de lo anterior ocurrio en 1945 cuando los obreros se alejaron de las
ensefianzas de la Iglesia y ésta a traves de la Conferencia Episcopal les recuerda “que deben
respetar a sus patrones segun el cuarto mandamiento de la ley de Dios” (Manifiesto de la
Conferencia Episcopal 1945). Esto junto con otros pronunciamientos por el estilo, con el
tiempo, provoco la proliferacion de “circulos” de obreros que termind en la creacion de una
federacion agraria en junio de 1946 (FANAL). Y en octubre de 1947, cuando aparece
Radio Sutatenza, una de las crisis que justamente debe abordar Salcedo es, si la Iglesia
deberia seguir implementando sus principios confesionales a la poblacion. Pues ademas de
lo anterior también rondaba en el ambiente el comunismo, que, para algunos, era impulsado

por ese tipo de organizaciones obreras (Boletin Accion Social 1947).

Asi pues, Salcedo Guarin con Radio Sutatenza pretende entonces que su programa de
Educacion Fundamental Integral ayude a cerrar la grieta educativa, grieta quiza mas grande
que las demas, pues siempre insistié en que “la causa real de las circunstancias de violencia

era la ignorancia mental del pueblo” (ACPO, 1987, Cartilla: Nuestro bienestar, p. 1).

Otro investigador que aporta luces al tema de la violencia es el investigador y
profesor franco-colombiano Daniel Pécaut, él hace un abordaje sobre uno de los lideres

claves desde el punto de vista politico para esta investigacion: Jorge Eliecer Gaitan Ayala
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(1903-1948). Especificamente sobre el fendmeno del “populismo” durante la contienda
electoral liderado por Gaitan que, sin ser candidato oficial del liberalismo, obtuvo el 44%
de los votos liberales, invitando al pueblo para que se levantara contra la “oligarquia” tanto
conservadora como liberal. “En este sentido, es que ese tipo de “populismo” segun Pécaut,
entrd en la escena politica colombiana” (Pécaut, 2012, p. 375). Asi pues, el populismo
gaitanista o el “gaitanismo™ en 1946, en la opinion de Pécaut (2012) confrontaba las
tensiones sociales alrededor de tres ejes: el primero, enfrentamiento entre las “masas” y la
oligarquia que confiscaba el poder; el segundo, el antagonismo de las clases producto de
una burguesia industrial con intenciones claras de deshacerse de los sindicatos y unos
sindicatos convencidos que era el momento adecuado para ser independientes; y tercero,
continuar con la oposicion a los partidos tradicionales. Al parecer la méas influyente era el

“gaitanismo” contra la “oligarquia” (idem, p. 376).

Pero es necesario aclarar, segun Juan Sebastian Salgado (2013), profesor de historia
de la Universidad de los Andes “que el gaitanismo no proponia un enfrentamiento
bipartidista, sino un enfrentamiento entre los que ostentaban el poder liberal o conservador
en contra del pueblo, dentro de los del poder se incluia la Iglesia Catdlica” (p. 22). Ademas,
para Gaitan era evidente que los intereses del pueblo no podian ser resueltos por quienes
tenian intereses contrapuestos (liberales y conservadores). Razon suficiente para que él,
estratégicamente se “aliara” al liberalismo, y desde alli promover sus ideas socialistas
expresadas en los principios de la Union Nacional Izquierdista Revolucionaria (UNIR),

ideas socializadas al Congreso de la Republica en 1947.
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Gaitan era consciente que el pueblo no tenia dos partidos, sino que habia sido partido
en dos, pues la estrategia de los liberales y conservadores fue mantener al pueblo desunido
para confrontarlo cuando les convenia, lo que generaria confusion respecto al verdadero
adversario. “El gaitanismo a través de su lider, Jorge Eliecer Gaitan, siempre promovia la
revolucidon del pueblo contra los amos, en términos de él, la oligarquia” (Zuleta, 2006, p.
61). Para este movimiento, segun Gloria Gaitan (2005) hija de este lider “en Colombia
coexistian dos clases de violencia: la institucional y la fratricida. La institucional, ejercida
por la oligarquia tanto liberal como conservadora para reprimir la rebeldia popular nacida
de condiciones de explotacion y de injusticia (Olaya Herrera, liberal. Mariano Ospina
Pérez, Conservador)” (idem, p.65). Y la fratricida, la manera como los liberales y los
conservadores h&bilmente utilizan el apego, casi inconsciente (audicion selectiva), del
pueblo a los partidos politicos tradicionales. Se valen de eso para generar enfrentamientos y

odio entre el pueblo mismo, sacando ganancia a favor de los partidos (idem, p. 69).

Una vez asesinado Gaitan, analiza Pécaut, se desatd un odio que se expandio a los

campos en forma de violencia:

(...) “el tradicional sistema bipartidista, estaba caduco. Sin proyecciones
democratizantes, lo Unico que quedaba para movilizar y desmovilizar al pueblo era la

violencia, la cual es el método del ultimo recurso en la historia” (Pécaut, 2012, p. 261).

En ese ambiente de confrontacion generado por el gaitanismo, Mariano Ospina

Pérez, presidente electo, asumio el gobierno del pais en un clima politico tenso y en
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dificultades de todo orden, de hecho en el discurso de su posicion mostrd “intenciones de
gobernar a los colombianos sin distingo de raza, credo o partido politico y frenar la ola de
violencia e insatisfacciones que segun los conservadores habian dejado los liberales luego

de su largo periodo de gobierno” (Guzman, Fals, Umafia, 2014, p. 41).

El pais vivia momentos de anarquia, reflejada en una creciente ola de huelgas y paros
(mas de 500 conflictos colectivos) de trabajadores de diferentes sectores a lo largo y ancho
de la geografia colombiana. Los principales sucedian en las compafiias de navegacion del
rio Magdalena, en las carreteras y en el ferrocarril. Paralelo a esto habia conflictos entre los
petroleros y una constante amenaza de paro de las comunicaciones. En mayo de 1947
ocurrio un paro general de transportadores con actos de sabotaje en las carreteras por parte
de la Confederacion de Trabajadores Colombianos que a criterio del historiador Rafael
Azula Barrera (1956) se trataba de “un sabotaje a nivel internacional para tumbar el

gobierno de turno” (p. 271).

Igualmente habia otro factor que atizaba el fogon de la violencia: “la utilizacion de la
policia como cuerpo homogéneo puesto al servicio del partido conservador” (Ramsey,
1981, p. 179), y el gobierno lo oficializé mediante un decreto el 19 de octubre de 1949, que
permitié en muchas ocasiones la barbarie contra los liberales y todo aquel que estuviera de
acuerdo con ellos. Estos denuncian la represion a que son sometidos por organismos

militares y policivos Ilamados —chulavitas-, policias que intentaban poner orden a “sangre y
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fuego”. Y en otros casos, los politicos y gamonales utilizaban bandas privadas denominadas
—péajaros- para aterrorizar a los campesinos y neutralizar asi posibles protestas o silenciar
investigaciones judiciales, sobre los crimenes que ellos mismos, politicos y gamonales,
cometian” (Sanchez & Meertens, 1983, p. 20). “Las estadisticas muestran que en 1950 los
muertos en conflictos de todo orden alcanzaron a llegar a 50.253 aproximadamente; 447
por cada 100.000 habitantes” (Guzmaén, Fals, Umafia, 2014, p. 314), en una nacion de 13
millones de habitantes. De acuerdo con el investigador Oquist (1980) “fue una guerra entre
lealtad partidista y conflicto agrario lo que produjo un escalonamiento de la violencia” (p.

26).

A propésito de lo anterior, Paul Oquist (1980) para explicar las circunstancias de
violencia en esta epoca, explica que “el Estado adquiere un papel esencial en la economia,
razon suficiente para que ningun grupo politico o econdémico renunciara a tener acceso al
Estado (...). La busqueda de ese poder genera un conflicto entre liberales y conservadores
apoyados por grupos economicos fuertes, que lleva poco a poco al derrumbe parcial del
Estado, circunstancias propicias, para la propagacion de la violencia” (p. 230). Un ejemplo
concreto de lo anterior, fue “la bonanza cafetera de 1949 que ademas de asegurar la
viabilidad del poder liberal, también estimulé a los gremios (Federacion de Cafeteros,
Andi, entre otros) a impulsar la candidatura de Laureano Gdmez, en quien depositan

esperanzas de garantias de orden social” (Pécaut, 2015, p.231).
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Esto deja entrever la estrecha relacion entre el poder de los gremios, la lucha de los
partidos politicos y la violencia, pues “las élites econdmicas ayudaron a despojar al Estado
de su funcidén como regulador en el campo econdmico, ellas mismas estarian en capacidad
de adaptarse a las crisis institucionales y de forma paralela tolerar el desenlace de una lucha

partidista que no los afectara directamente” (idem, p. 231).

De hecho, Lleras Restrepo en las honras flnebres de Gaitan asi lo reconocio: “la
distancia que existia entre los politicos y el pueblo, parecian dos paises diferentes (...). Con
Gaitan muerto, al pais politico y el pais nacional se volvieron a separar, tal separacion

intensifico la violencia” (Braun, 2015, p. 206).

El conflicto fue de tal magnitud en unas regiones mas que en otras, que los
campesinos no hablaban de violencia sino de guerra; ignoraban los motivos por los cuales
se les involucraban en esa guerra, no entendian porque los perseguian, los asesinaban,
guemaban sus ranchos y profanaban sus hogares. “Se subestimé malignamente la dinamica

del crimen hasta que el crimen asfixi6 al pais” (Idem, p. 116).

Ahora, en esta misma linea, el estudio estructural- funcional del fenémeno de la
violencia hecho por los investigadores Guzman Campos, Fals Borda y Umafia Luna, dio
como resultado “la deformacion paulatina de las instituciones fundamentales,
especialmente la Iglesia, la politica y la econdmica” (Guzman, Borda, Umafia, 2014, p.

438).
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En términos de Fals Borda, “una estructura funciona cuando las interacciones de sus
partes contribuyen a alcanzar las metas propuestas por el sistema o institucion” (Fals, 1961,
p. 43). “Cuando no lo logra se habla de disfuncién, es decir, hubo confusidn de roles,
intencionales o latentes” (idem, p. 233), que en Colombia es una de las caracteristicas de la

violencia, afectar los vinculos que se establecen.

Este analisis toca la imagen de la Iglesia, pregonera principal de Radio Sutatenza, en
cuanto que el clero siempre tuvo mejores posibilidades de influir en las opiniones y en el
comportamiento politico de los campesinos que cualquier politico liberal (Bushnell, 2015,
p. 78). Fue el caso del presbitero Fidel Blandon Berrio (1995) en una crénica denominada
Lo que el cielo no perdona alli denuncid las masacres que realizaban los “chulavitas” y los
“pajaros” con los campesinos liberales (p. 58). Esto a proposito de que “algunos de la
jerarquia eclesiastica consideraban, como Unica manera de ser cristiano, asumir la causa del

partido de gobierno conservador” (Oquist, 1980, p. 30).

La Iglesia Catdlica respecto a la formacion humana, focaliza el ideal del ser humano
en la imagen de Dios mediada por la persona de Jesus” (Quiceno, 2004, p. 27), a partir de
transmitir conocimientos que pretenden la realizacion en el mundo de preceptos divinos
preestablecidos, por esto no son producto de la experiencia vivencial hombre a hombre u

hombre-naturaleza. De aqui se desprende que “la educacion implementada por la Iglesia
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sea dogmatica, disciplinar e impuesta como comportamiento moral necesario” (idem, p.

29).

Detrés de estas ideas se encuentran ciertos dispositivos de poder, que permitiria
entender el “disciplinamiento” como la principal forma de control. Es una de las ideas para
destacar en la interpretacién del profesor Diego Alejandro Mufioz (2007) “es la
comprension de la formacién como medio de control social a partir del cual, bajo el manto
del poder divino, los creyentes interiorizan el deber ser de la moral catolica, y por ello, al
buscar el bien propio terminan reproduciendo el referente de bien cat6lico” (p. 846).
Aspectos que, guardadas las proporciones, fueron tenidos en cuenta por el fundador de

Radio Sutatenza, el padre Salcedo Guarin, en la denominada “espiritualidad”.

El contenido del parrafo anterior es referenciado por el profesor Oscar de Jesus
Saldarriaga Vélez (2003) como tecnologias de poder pastoral: “dirigir y conducir a los
creyentes en el transcurso de la vida con poder, consiste en querer tomar a cargo la
existencia de los seres humanos desde su interioridad de la cuna a la muerte para obligarlos
a comportarse de cierta manera para asegurar la salvacion” (p. 198). Este anélisis es similar
al hecho por Michel Foucault (1999) en la llamada gubernamentalidad (p. 175), citada al
inicio de este documento. Tales tecnologias fueron implementadas en Europa y llegaron a
Colombia desde referentes religiosos de comunidades catolicas como los jesuitas,
dominicos, franciscanos, agustinos, hermanas de la presentacion, de Maria auxiliadora,
hermanos de La Salle entre otros. Estos ultimos fueron los colaboradores directos en la

implementacion de la Educacion Fundamental Integral, propuesta por Radio Sutatenza.
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Hasta aqui el marco de referencia doctrinal que tuvo en cuenta Salcedo para el
modelo educativo o alfabetizador de Radio Sutatenza en lo correspondiente a
“espiritualidad”. Y con base en las investigaciones sobre este tema del profesor Mufioz
(2007) “formar habitos morales catolicos en las masas, como estrategia central para la
regeneracion racial —corporal y espiritual- del pueblo colombiano era lo importante para el

momento” (p. 851).

Ahora, hay un acontecimiento importante para comprender mejor desde otra
perspectiva, las circunstancias historicas que rodearon la aparicion de Radio Sutatenza. Es
el caso de la dependencia de Colombia a los Estados Unidos que, segun el historiador Luis
Fernando Trejos (2013) hacia 1949 “el Estado colombiano firmo un pacto de asistencia y
asesoria militar con los Estados Unidos para promover la adquisicion de equipos militares;
lo que fue interpretado por la opinidn publica como una manera de convertir a Colombia a
futuro, en un punto estratégico defensivo del comunismo” (p. 11). Y diez afios después, el
entonces canciller de la Republica Julio Cesar Turbay (1959), declaré en repetidas
ocasiones que “Estados Unidos era nuestro méas importante vecino y primera potencia
econdmica, cientifica y militar. Su apoyo era de gran relevancia para combatir influencias

negativas como el comunismo” (Vazquez, 1996, p. 101).

Entonces, aunque Radio Sutatenza aparecié en 1947, desde el principio uno de sus

objetivos educativos fue combatir la ideologia comunista que pudiera seducir a los
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campesinos, en este sentido fue un permanente “aliciente” educativo para bajar la
temperatura bastante caldeada, por la posible intromisién del comunismo a América Latina

proveniente de Cuba, que contaba con el apoyo de La Unidn Soviética.

Para concluir este primer periodo de violencia, es necesario destacar un
acontecimiento puntual bastante paraddjico, que muestra como la violencia desencadené
una aparente solucion efectiva al conflicto, pues liberales y conservadores se obligaron
mutuamente a establecer pactos para acercar las élites politicas al pueblo. Lo anterior, a
criterio de algunos historiadores seria una interpretacion del golpe militar dado por el
general Gustavo Rojas Pinilla, supuestamente aliado del pueblo en sus inicios de gobierno.
Ese golpe a criterio de Osses “estabilizé un poco al pais en cuanto que reforz6 una politica
bipartidista de acuerdos entre las élites” (Osses, 2015, p. 266). Lo interesante es saber si lo
estabilizo o lo desestabilizo, pues la historia colombiana muestra que la consolidacion de
los partidos politicos liberales y conservadores lo que cred fue un esquema amigo-enemigo,

que a la fecha considera Pécaut “continta produciendo estragos” (Pécaut, 2012, p. 279).

Ahora bien, el investigador en ciencias politicas Alejandro Vargas Velasquez (2001)
destaca la idea de que “en Colombia hay un hilo conductor asociado a la cultura 'y la
politica, que nos acostumbré a resolver los conflictos a través de la violencia” (p. 19). Es
decir, la violencia como parte de la accion politica esta asociada a la conviccion real o
supuesta, de que el conflicto entre actores sociales y politicos solo se puede desarrollar en

una dimension de contradiccidn y en un escenario sociopolitico. “Solo existen antagonistas
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irreconciliables con proyectos excluyentes y pretensiones de dominacion total” (idem, p.

21).

Y Paul Oquist (1980) destaca como “la violencia en algunos casos, ha sido un
proceso estructurador y, a veces, decisivo a lo largo de la historia de un pueblo” (p. 28). En
el caso de Colombia, la génesis de la Ilamada primera violencia se dio en la finalizacién de
la hegemonia conservadora en 1930. Luego el liberalismo retomo el poder y se enfrasco en
una lucha fuerte con los conservadores para recuperar espacios que habian perdido. En este
mismo itinerario histdrico, en la época de Gaitan, aparecieron los primeros grupos de
desplazados en el pais, campesinos que huian perseguidos por los denominados “pajaros” y

por sus enemigos politicos.

Periodo del desarrollo de la guerra fria y sus efectos en Colombia en particular sobre
Radio Sutatenza (1959-1989).

Este segundo periodo de factores externos a Colombia, incluye acontecimientos que
tienen que ver con la educacion y por supuesto de alguna manera con Radio Sutatenza. Son
ellos: la guerra fria, el triunfo de la revolucidn cubana en 1959, la alianza para el progreso
promovida por Estados Unidos (1961), y la reafirmacion del Partido Comunista a través del

surgimiento de los movimientos guerrilleros (1964- 1967).
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Respecto a la guerra fria hay historiadores, segin Juan Sebastian Salgado (2013)
“que ubican su inicio terminada la segunda guerra mundial (1947-1962) y otros la ubican
desde el final de la primera guerra mundial, hacia 1920 (p. 172). Para Radio Sutatenza las
implicaciones del periodo de 1947 a 1962 de la guerra fria son de interés porque toca una
dimensién social crucial: la educacién. La oposicion entre la URSS y los Estados Unidos, o
el conflicto entre el bloque oriental y el blogue occidental va mas alla de circunstancias
politicas, econdmicas o de propaganda. “La rivalidad del modelo econdmico entre el
capitalismo y el comunismo implica una guerra ideolégica y de poder para orientar las
conciencias de las generaciones futuras por uno u otro modelo; este es el punto clave para
la educacion en cualquier continente o cualquier pais del mundo” (Westad, 2005, p. 98). O
en la opinion del historiador australiano Geoffrey Blainey (2007) “el bloque socialista y el
bloque occidental son competidores en desacuerdo, sobre su poder relativo para transformar

el mundo” (p. 282).

Para Radio Sutatenza era importante educar a favor de los Estados Unidos, por el
apoyo econdmico en los programas que se adelantaban en Colombia para prevenir la
entrada del comunismo, enemigo principal en América Latina, para los intereses del

gobierno norteamericano y por supuesto para el gobierno colombiano.

Hacia 1946, las luchas obreras y campesinas que formaban parte de la vida politica
nacional hacian presién desde las clases populares o “chusma” y eran combatidas por la

élite politica del momento. El gaitanismo, mostro las contradicciones de la coyuntura
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politica, siendo esto la plataforma de lanzamiento de Gaitan como lider popular, social y

partidista simultdneamente (Sanchez, 1991, p.28).

Aqui es necesario recalcar que la élite de los dos partidos, manifestaba su aversion al
comunismo, que era lo mismo que rechazar lo que ellos denominaban “chusma”.
Sentimiento anticomunista compartido por la Iglesia Catolica, uno de los actores politicos y
sociales determinantes en el pais. Aunque la Iglesia ejecutd programas de beneficencia a
diferente nivel, entre ellos ACPO y Radio Sutatenza, pretendia aplacar los movimientos
obreros y las protestas de los trabajadores en general, pero hizo poco por modificar las
relaciones de propiedad y produccion instalados en el pais, por obvias razones: una de ellas,
“algunas comunidades religiosas eran propietarias de grandes extensiones de tierras en

Boyaci, los Llanos Orientales, Cauca y los Santanderes” (Londofio, 2012. p. 169).

El triunfo de la revolucién cubana (enero de 1959), tuvo repercusion no solo en
Colombia sino también en América Latina respecto a la posible incursién estratégica del
comunismo, segn argumentaban los norteamericanos. Era una muestra fehaciente para los
Estados Unidos de que la URSS tomaba posesién de la isla como base estratégica, para
evidenciar los temores ocultos de la guerra fria. De acuerdo con el historiador Westad
(2005) “lo interpretaban como un triunfo de la URSS sobre ellos, pues era previsible que no
se quedarian solo en Cuba, sino que se tomarian toda América Latina” (p. 102). Entonces,

el fantasma que acechaba a los norteamericanos era que la Union Soviética habia instalado
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una base comunista en la isla de Cuba, como estrategia militar para controlar el continente,

de quienes los norteamericanos se consideraban duefios.

Para las élites gobernantes y especificamente para Radio Sutatenza, el comunismo era
la ideologia que no se podia aceptar por minar los intereses no solo de los partidos
politicos, sino también los intereses de la Iglesia Catdlica, pues ser comunista era ser ateo y
ser ateo era oponerse a los mandamientos de la ley de Dios y quien no cumplia estos
mandamientos se consideraba pecador. Ademas, aunque los planteamientos comunistas no
eran socialistas, para Salcedo era lo mismo: alejaba a los creyentes catdlicos de Dios y por
tanto de la Iglesia (Ver Anexo No 3. Correspondencia Salcedo y Camilo Torres) Era un

peligro que habia que combatir con educacion catolica.

Con base a lo anterior, estratégicamente entonces, Estados Unidos cre6 un programa
de ayuda econémica, politica y social para la region llamado Alianza para el Progreso de la
Organizacién de Estados Americanos (1962). Cuyo objetivo general, segun ellos, era
mejorar la vida de los habitantes del continente, combatir el subdesarrollo econémico y la
pobreza generalizada del hemisferio. Pero segun algunos lideres sociales de acuerdo a las
investigaciones de la doctora Jacqueline Oyarce (2013) en el Peru “las intenciones reales
del programa era contrarrestar la influencia de la revolucion cubana en América Latina que
afectaba los intereses politicos y estratégicos de los Estados Unidos en este territorio (...)
De hecho el programa fracasé con el asesinato de John F Kennedy y el apoyo real que

finalmente llegd fue solo militar” (p. 38).
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Otro factor influyente en Radio Sutatenza como los anteriores, fue la insurgencia
armada a proposito del triunfo de la revolucion cubana, que difundio el fenémeno
guerrillero en América Latina y encontré en Colombia un terreno abonado para que
germinara. Habia regiones acostumbradas a ésta clase de lucha desde 1962 e incluso desde
1960, el ambiente en Latinoamérica era de revolucion. La situacion de las regiones
mostraban un abandono permanente del Estado, un estancamiento econémico y una
movilizacién popular creciente; en conclusiones del politélogo Eduardo Pizarro Ledn-
Gobmez (1991) “soplaban vientos de revolucion” (p. 11) que parecia segin Norbert Lechner
(1988), “confirmar la inviabilidad del modelo capitalista de desarrollo en América Latina,
lo que traeria como consecuencia la necesidad de una ruptura revolucionaria frente a un

dramético desarrollo del subdesarrollo” (p. 178).

Fueron varios los aportes de la revolucion cubana al surgimiento de los movimientos
revolucionarios en América Latina y por supuesto en Colombia segun Pizarro Le6n-Gomez
(2015), principalmente tres: “primero, las fuerzas populares estaban en capacidad de vencer
al Ejército. Segundo, un foco de insurreccion era suficiente para crear la revolucion. Y
tercero, el escenario de la lucha armada era el campo” (p. 323). Estos aportes tedrico-
practicos fueron tenidos en cuenta por los movimientos del Ejército de Liberacion Nacional
(ELN) constituido en 1962, hacia 1965 atraen a Camilo Torres y a estudiantes de algunas
universidades publicas del pais, incluso a sindicalistas. Todos con preparacion intelectual,
con tensiones de convivencia ideologica, entre los que eran de origen rural y los de origen

urbano, esto llevo de acuerdo al investigador Carlos Medina Gallego (1996), a una
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“exigencia extrema en el comportamiento disciplinado de sus integrantes, como filtro

necesario para formar un grupo guerrillero de lideres” (p. 57).

El Ejército Popular de Liberacion (EPL) de origen comunista-maoista, concretamente
del Partido Comunista Marxista Leninista, tenia como objetivo principal la lucha armada
(1964-1965). Sus primeros integrantes habian pertenecido a organizaciones comunistas,
con sélido bagaje intelectual. Algunos campesinos que estudiaban en algunas universidades
publicas e incluso privadas de la costa atlantica. Pero este movimiento segun Pécaut (2012),
“no logré organizar solidamente la lucha campesina, ni tampoco consolidar un potencial

militar significativo” (p. 58-59).

Las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia — Ejercito Popular (FARC- E.P.)
se constituyeron abiertamente como grupo solo hasta 1966, y se formaron como la
prolongacion de las “autodefensas campesinas bajo la tutela del Partido Comunista
Ortodoxo” (Pizarro, 1991, p. 159). En este orden de ideas, estaba compuesta por
campesinos y autodefensa armada con tendencias reformistas, “en un pais donde la
ocupacion de la tierra, en especial las zonas en via de colonizacion, estaba protegida por
grupos armados con una ideologia comunista, dispuestos a defender sus intereses frente a
los conservadores y el ejército” (Gonzélez y Marulanda, s.f., p. 161). Las circunstancias
generan lentamente, pero con firmeza, las organizaciones de autodefensa, en el Sumapaz, el
sur del Tolima y en Chaparral compuestas por campesinos, indigenas y colonos que

enfrentan a gamonales y luego se refugian en las regiones montafiosas de dificil acceso y
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zonas olvidadas por el Estado, que hacia 1950 se transforman en guerrillas. Segin Ramirez
(1981) “de alli surgen los principales lideres campesinos de las FARC: Isauro Yosa (Mayor

Lister), Manuel Marulanda Vélez (Tirofijo) entre otros” (p. 49).

Los parrafos anteriores describen a grandes rasgos que el surgimiento de las guerrillas
en los afios sesenta ocurre de manera simultanea en el mundo campesino y el mundo
urbano. Este surgimiento es impulsado de una parte, por el radicalismo ideoldgico de los
sectores urbanos, procedentes de clase media y que, denuncian un régimen que bloquea el
advenimiento de la modernidad; y por otra, la continuidad de la violencia en zonas rurales y
una cierta disponibilidad de algunos campesinos dispuestos a vincularse a una movilizacion
armada. Estas circunstancias obligaban a las élites liberales y conservadoras a olfatear el
advenimiento de tiempos de guerra. Habia que preparar urgentemente a la poblacion
campesina para prevenir en algunos casos o para enfrentar en otros lo que se venia

fraguando.

Este fue el escenario concreto para Radio Sutatenza: educar o alfabetizar al
campesinado sobre las consecuencias individuales y colectivas de conocer y aceptar 0 no
las propuestas comunistas. No aceptarlas requeria de una educacién en valores catolicos
predicada por Salcedo y expandida por Radio Sutatenza mediante la propuesta de

Educacion Fundamental Integral. Aqui surge una pregunta que llama la atencién
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investigativa para otra ocasion ¢Por qué una de las violencias més crueles en Colombia se

desato justo en tiempos de Radio Suatenza?

Educacion

En el contexto latinoamericano como en cualquier otro contexto, la educacion se
considera la via regia para garantizar la insercion de los paises latinos en la modernidad;
educando a los sujetos para responder en una sociedad regida por la raz6n cada vez mas
urbana. En la época de Radio Sutatenza, la via regia también era la educacion, se trata
entonces de saber, si la propuesta educativa planteada por Salcedo: Educacién Fundamental
Integral (EFI) estuvo inspirada en temas de valores humanos de tres propuestas educativas
previas: la Regeneracion educativa en Colombia de 1886, la Campafia de Cultura Aldeana
implementada en Colombia en 1935, y la Educacion Popular en América Latina iniciada
hacia 1920 en paises como Bolivia, Pert y Brasil y de manera especial de 1960 en
adelante; esto con el fin de ofrecer argumentos suficientes para respaldar la formulacion del

objetivo principal de ésta investigacion.

Tres influencias importantes en la propuesta educativa de Radio Sutatenza

Regeneracion educativa en Colombia (1885-1904)
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Una primera perspectiva que influy6 en el modelo educativo propuesto por Salcedo,

en varios de sus contenidos fue la Regeneracion educativa en Colombia.

En la segunda mitad del siglo X1X Colombia, estaba profundamente dividida por los
partidos politicos liberal y conservador. El partido liberal que venia desde 1849 con José
Hilario L6opez y de cuatro periodos de gobierno de Tomas Cipriano de Mosquera (1798-
1869), afianzaron politicas de corte liberal en la Constitucion de 1853. A nivel educativo se
realiz6 una de las reformas méas importantes en la historia de Colombia: declarar la escuela
como obligatoria y gratuita. La Iglesia de acuerdo con Ferndn Gonzélez (2006), “fue
excluida de participar activamente en la educacién de la poblacion y se propuso una

educacidén con bases cientificas dirigida por profesores alemanes” (p. 116).

A propdsito de lo anterior hay un suceso que conviene tener presente: la aplicacion en
Colombia de la Ley de desamortizacion de bienes de manos muertas (1856), aplicada por
Mosquera a los bienes de la Iglesia Catdlica, que mas adelante se convertiria en una de las
banderas del gobierno conservador. De hecho, Nufiez justifico la desamortizacion como
paso necesario que los pueblos deben dar si quieren acercarse a la civilizacion. Esto en la
practica, a criterio de Nufiez: “resolveria parte del problema de la distribucién equitativa de
la propiedad; en este orden de ideas, la consecuencia necesaria de la Regeneracion seréa el
progreso, que para Nufiez era sinénimo de separacion Iglesia — Estado” (Nufiez, 1945, p.

209).

De otro lado las dificultades en el campo econémico y social agudizaria la crisis

politica que dio origen a la Regeneracion (Nieto, 1962, p. 370).
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Asi pues, La Regeneracion de acuerdo a la investigadora Melgarejo (2008) se puede
entender de tres maneras: primera, como reforma politica, que consiste en dar una vida
nueva a los sujetos nacionales que no es otra cosa que dar una nueva vida politica, en ser
ciudadanos sujetos de deberes y de derechos, para ser reconocidos como miembros de la
nacién. “Esto implicaba cambios a nivel legislativo, constitucional y de pensamiento
politico. Representa un modo de ejercer el poder, que decide acerca de la vida politica de
los ciudadanos, con un discurso poderoso e influyente en la practica politica del pais” (p.

280)

Segunda, la regeneracion tuvo un significado metafisico, en tanto se referia a un
espiritu de reaccion. Es decir, supone una accion (generar) sobre algo que ya existe (la
poblacion) pero hay que cambiar aprovechando el potencial que tienen. El tema central es
regenerar la poblacion en términos de civilizar al otro. Tal civilizacion comienza con una
educacion que responda a los intereses de la nacion, pues la opinion “respecto a la
poblacion es que se comporta de manera desordenada, violenta e indisciplinada y ademas es

analfabeta, en definitiva, hay que transformarla” (idem, p. 281).

Y tercera, tiene un proposito sublime, lo que la nacion anhela: un nuevo modo de
pensar la sociedad, la cultura y la articulacion nacién y Estado; donde nacidn es el pueblo y

Estado el ordenamiento juridico (idem, p. 281).

Asi pues, la “regeneracion” en aquel contexto de acuerdo a Melgarejo (2008):
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“se proponia ser un proyecto simultaneo de exclusion-inclusiva. Es decir, la
regeneracion funcionaba como un discurso que identifica la heterogeneidad como un
problema para ser solucionado a través de la unificacion, al mismo tiempo que excluye la
diferencia bajo la idea de un mismo proyecto nacional. El discurso regenerador propone

transformar la masa informe, en este caso de campesinos, en sujetos nacionales” (p. 282).

Con base en estas ideas se construy6 un discurso politico, con una comprension de la
vida social ligada a los centros de poder del Estado. En este sentido la Regeneracion es
condicion de posibilidad de cambio, que a criterio de Rafael Nufiez (1862) siendo Ministro
del Tesoro en el gobierno de Mosquera, consideraba que la hegemonia liberal habia sumido
al pais en la anarquia y el desorden; luego era imperativo que el gobierno fortaleciera la ley
y la religion como “instrumentos” importantes para el cambio. Esto hizo que unos de los
escenarios del debate fuera el pulpito y la prensa (idem, p. 293). En este orden de ideas
entonces, la Regeneracion se propone, al mismo tiempo, como una politica reparadora y
renovadora del orden politico y social y como una transformacion a nivel moral de los
sujetos desde los parametros del cristianismo, mediante la alianza de comunes acuerdos

entre Iglesia y Estado (La Reforma politica de Colombia 1886).

Aqui es necesario contrastar las posiciones de la Constitucion de 1863 y la de 1886.
Respecto a la primera, la Constitucion de 1863 (Constitucion de Rionegro) la nacion fue
definida como libre, soberana e independiente y el pais llamado Estados Unidos de

Colombia. A las comunidades religiosas se les prohibid adquirir bienes raices. En términos
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generales de acuerdo con el constitucionalista Carlos Restrepo Piedrahita (1995) “esta
Constitucidn declard que el fomento de la educacion publica y la civilizacion de los
indigenas era competencia del gobierno central” (p. 308). Esta Constitucion impuso
entonces un movimiento secularizador, brindando en cierta forma apoyo a los liberales que
exigian una educacion bajo la tutela del Estado y no de la Iglesia, pues segun ellos, ésta
ultima “no tenia autoridad alguna para hablar del bien o del mal en una sociedad orientada

por ellos” (Canetti, 1962, p.156).

Esta Constitucion con un modelo federalista impuesto por una fraccion radical liberal,
abrié uno de los periodos de reforma educativa mas importantes de la historia colombiana.
Se concebia el sistema de ensefianza e instruccién pablica como la via regia de la libertad y
el progreso. El Estado, de acuerdo al historiador Jorge Orlando Melo (1989), “plante6 una
intromision en terrenos que tradicionalmente habian sido ocupados por la Iglesia, lo que

generd tensiones politicas y sociales” (p. 63).

En lo que a la Constitucion de 1886 se refiere, seguin algunos historiadores, fue
estratégica respecto a la de 1863, pues en la Constitucion de 1886 se enfatiza la influencia
mutua del poder pastoral de la Iglesia y el poder politico a través de la educacion. Por esta
influencia, entre otras razones, la Regeneracion en Colombia segin Christopher Abel
(1987) “adquiere su status educativo desde la Constitucion de 1886, completada por el

Concordato de 1887 que delego a la Iglesia colombiana la regulacién del estado civil, que
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incluia una funcién de tutela sobre la totalidad de la ensefianza tanto pablica como privada,
proponiendo la mision de velar por su conformidad con los dogmas y la moral de la religion
catélica” (p.179). Sin embargo, el gobierno de turno emprende en 1935 y 1936 la revision
de algunas disposiciones de la Constitucion de 1886, introduciendo modificaciones en el
campo de la educacién. Pero segun los investigadores Carlos Restrepo Canal y Eduardo
Posada (1955) “la molestia generalizada en este campo no era tanto por la religién en si y
sus contenidos sino por el poder politico de la jerarquia de la Iglesia y su estrecha

asociacion con el partido conservador” (p. 81).

Es pertinente tener presente, como lo sefiala Jorge Orlando Melo (1989) “en esta
Constitucidn de 1886 el orden social se instaurd sobre la centralizacion del poder pablico,
el fortalecimiento de los poderes del Ejecutivo, el apoyo a la Iglesia Catdlica y la
utilizacion de la religion como fuerza educativa y de control social” (p. 48). Un personaje
que influyd en esta misma linea fue Miguel Antonio Caro del partido conservador (1894).
En un texto escrito el 11 Julio de 1896, la Declaracion sobre el partido nacional manifestd
que “el partido conservador debe conservar el orden constituido, el respeto a la autoridad y
la concordancia con la Iglesia, base de la paz social” (Caro, 1993, p. 64). Esto a todas luces
lo que mostraba era una amalgama entre los principios politicos y la religion, cerrando
posibilidades al debate politico y al reconocimiento de la diversidad cultural y social de la
poblacion. En otras palabras, la religion era propuesta como elemento unificador de la
nacion. En esto coincidieron Nufiez y Caro, segun Maria del Pilar Melgarejo Acosta: “las

reformas politicas deben ser también a nivel moral; lo que impulsé el [lamado progresismo
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cristiano: regeneracién politica (centralismo), regeneracién moral (cristianismo) y

regeneracion econdémica (tendencia al proteccionismo)” (Melgarejo, 2008, p. 298).

La opinion conservadora, afirma Luis Antonio Bohorquez (1956) educador, era
unanime: “formar un sujeto con una clara huella catélica garantizaria un elemento
unificador de pensamiento en la poblacion campesina” (p. 76). De hecho, en el reglamento
de las escuelas boyacenses (1955), segun el profesor Gonzalo Catafio (2015) aparecia
consignado lo siguiente: “la escuela rural influira permanentemente en el
perfeccionamiento de las costumbres, ajustandolas a las normas de la moral cristiana, de

higiene, de la habitacion y de los alimentos” (p. 41).

A Salcedo le interesaba entonces ofrecer una alternativa educativa, como se explico
en parrafos anteriores, acorde a la Regeneracion de la época de Nufiez, que segun
Melgarejo (2008) “ayudara a resolver el problema de la anarquia y el desorden bipartidista
mediante el fortalecimiento de la ley y los valores catdlicos en busca de la paz” (p. 293).
Salcedo asi lo hizo, pero con una estrategia pedagogica y didactica referenciada en la
Campafia de Cultura Aldeana, desde el enfoque conservador a sabiendas, escribe Luis
Zalamea (1994) bidgrafo de Salcedo Guarin, “de que habia sido impulsada por los

liberales” (p. 219).

Quien lo apoyd en esta tarea fue el gobierno de Ospina Pérez, que le convenia

controlar la educacion como estrategia benefactora de los objetivos conservadores para
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frenar la ola de violencia del momento. El investigador Oscar Saldarriaga Vélez (2003) a
propdsito de lo anterior, describe las pedagogias catélicas como escuelas “bisagra” entre las
tecnologias del poder pastoral (Iglesia) y las del poder politico (Gobierno), con el fin de
formar habitos morales catélicos en las masas como estrategia central para la regeneracion

educativa del pueblo colombiano (p. 852).

En este escenario el interés de los campesinos era mas cotidiano: aprender a educarse,
y la oferta de Radio Sutatenza era la més idonea para hacerlo (Ver Anexo No 1

Conversatorios).

Con base en lo anterior, Radio Sutatenza fue un referente desde el punto de vista
educativo para la heterogeneidad de la poblacion y sus implicaciones culturales y sociales

por las siguientes razones.

Primero, Salcedo encuentra respaldo en el referente de la Regeneracién educativa a
su propuesta de Educacién Fundamental Integral de Radio Sutatenza porque “en la
mentalidad del partido conservador no habia mejor institucion que promoviera la moralidad
y la disciplina social que la Iglesia Catolica, desde la Constitucion de 1886 y el Concordato
de 1887 con la Santa Sede del Vaticano” segun David Bushnell (2018, p. 207). Lo anterior
hizo, de acuerdo con Bidegain (2004), que “la Iglesia adquiriera el poder de veto en cuanto
a los textos escolares, el pensum y el nombramiento de maestros” (p. 288). Ademas, el
presidente Mariano Ospina Pérez respaldo el dia de la inauguracion oficial de Radio

Sutatenza la labor de la Iglesia con la siguiente afirmacion: “la Iglesia como institucion y la
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religion como derrotero moral seran las garantes de la moral publica y privada de los

ciudadanos” (Osses, 2015, p. 269).

Segundo, Radio Sutatenza en 1947 le cae como “anillo al dedo” el gobierno de turno,
pues la propuesta educativa ayudaria a imponer las bases doctrinales de la obediencia al
sistema gubernamental, promovidas y defendidas por la Iglesia Catolica; y apoyada por la
comunidad de los Hermanos de las Escuelas Cristianas, algunos traidos desde Francia por
Salcedo para que se ocuparan de las labores pedagdgicas que desde 1905 habian recibido
por encargo del gobierno central colombiano: orientar la Normal Central de Bogot3, la
Escuela de Artes y Oficios y de otros colegios de la capital (Quiceno, 2004, p. 98). La
educacion segun ellos, consistia en dirigir a los estudiantes en el “desarrollo normal de la
vida” a manera de guia o instructor. Lo interesante es saber lo que ellos consideraban “lo
normal de la vida”. Segun el investigador en este tema Diego Alejandro Mufioz Gaviria
(2007) “lo normal era ser ordenado, silencioso, obediente, piadoso, cumplidor de los
mandamientos de Dios. Quién no se comportaba de tal manera era anormal, rebelde e

incluso pecador” (p. 843).

Tercero, Radio Sutatenza propuso un modelo pedagdgico, para que los campesinos
adultos conocieran en términos generales las dinamicas propias del crecimiento econémico
y los inicios del desarrollo industrial, la violencia politica y social, la expansion y
diversificacion de la educacion y el surgimiento paulatino de nuevos valores. Segln Sandra

Liliana Osses Rivera (2015) en su tesis de maestria, muestra como “la propuesta
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pedagdgica de Radio Sutatenza para algunos era considerada de Educacion Fundamental
Integral (EFI) y para otros de alfabetizacién funcional” (p. 267), pues se propuso ante todo
ensefar lo basico: leer, escribir, los nimeros, los valores catélicos y aspectos sobre el
trabajo rural, pues los cambios esperados no serian posible, segin Salcedo, con una
poblacién donde el 80% era analfabeta. Luego, una vez cubierto este nivel basico educativo

podrian entender mejor los campesinos, las circunstancias sociales y politicas del momento.

Cuarto, desde la época de Rafael Nufiez se habia considerado que uno de los mayores
problemas sociales en Colombia era la heterogeneidad poblacional en la forma de ser, de
pensar y de actuar; tales condiciones junto con las dificultades topograficas de acceso
hacian muy dificil gobernar. Entonces, parte importante de los objetivos de la
Regeneracion educativa de acuerdo al gobierno de turno, era salvaguardar la unidad
nacional controlando en la medida de lo posible la heterogeneidad de la poblacién y las
dificultades geograficas de acceso propias del territorio nacional. En otras palabras, segin
Diego Mufioz Gaviria (2007) “dar nueva vida a la nacion a través de la Regeneracion
implicaba el abandono a la diferencia. Cambiar para unificar la poblacion en su
comportamiento alrededor de normas y principios controladores segun referentes morales y

valorativos de la educacion catdlica” (p. 843).

En otras palabras, esa tarea fue asumida por Radio Sutatenza que sabia, no es lo
mismo educar a costefios que a llaneros, cundinamarqueses o boyacenses. (Ver Anexo No
1: correspondencia de ACPO con campesinos). Esa realidad de la heterogeneidad en
nuestro medio, “tiene antecedentes raciales desde el positivismo de Comte y de Spencer”

(Noguera, 2003, p. 237). Algunos pensadores latinoamericanos, criticos del colonialismo
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(el chileno Francisco Bilbao, el cubano José Antonio Saco, entre otros) explican que “la
mezcla racial de indigenas y espafioles es la causa de la degeneracion de la raza” (Zea,
1980, p. 191). Pero hay otros, como los mexicanos Gabino Barreda y Justo Sierra, que al
contrario consideran “esa mezcla de europeos e indios como un factor dinamico de la

sociedad, y aceptan el mestizaje como alternativa de construccion social” (idem p. 193).

Salcedo (1967) conocia bien la heterogeneidad del pueblo colombiano, no solo por
circunstancias de raza sino también por circunstancias geograficas y de clima, eso no era
preocupacion alguna para él, su interés era otro: “alfabetizar y educar a la poblacion
campesina preferiblemente adulta, a partir de ideales considerados por €l necesarios para

transformar maneras de pensar, estilos de vida, creencias y principios” (pag. 5).

Pero ¢esto ayudaria a superar el conflicto y la violencia del momento? Segun la
investigacion de Hernando Vaca Gutiérrez (2011) “simplemente Salcedo se dedico a
ensefar a leer y escribir como requisito necesario para que el campesinado aspirara a
ejercer el derecho al sufragio, en el entendido de quien sufragaba no era analfabeta, primer
requisito para ser ciudadano” (p. 31). Y segun Camilo Torres, en el informe social-
evaluativo entregado a la curia sobre los resultados a la fecha de ACPO, elaborado en
compafiia de Martha Corredor (1961) recomendaba que “ACPO deberia, en una etapa
ulterior, dedicar su atencién a la reforma absoluta de estructuras educativas” (Villanueva,

1995, p. 92).
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Paralelo a los acontecimientos descritos, segun el educador Bohdrquez (1956),
existen otros antecedentes a Radio Sutatenza igualmente significativos, de caracter
educativo y de alfabetizacién, de acuerdo a las intenciones del gobierno de turno para
orientar la educacion por intermedio del Ministerio de Educacion Nacional. En esa linea
aparecio “La Misién pedagogica alemana (1924-1926), la Mision militar suiza (1924-
1929), la visita educativa de O. Decroly en 1925 y la experiencia educativa realizada en

Boyaca por Rafael Bernal Jiménez entre 1925y 1930” (p. 143).

En términos generales, estas campafias de la época se pueden interpretar de multiples
maneras, dependiendo desde donde se haga la mirada respectiva de la interpretacion que
sea. Aqui se destacan Unicamente dos. Una, se refiere a lo que los gobiernos de turno
consideraban supuestamente importante para impulsar la educacién: civilizar a quienes
denominaban “salvajes”, educar al “ignorante”, y “ciudadanizar” al campesinado, pues
argumentaban que estas condiciones de la poblacién no permitian salir de lo que el
gobierno llamaba atraso, incapacidad, dependencia, pesimismo, resignacion e infortunio. La
otra, corresponde a la constitucién de las naciones en nuestro continente, que en sus
origenes surgieron como consecuencia de las acciones de los diferentes proceres y caudillos
de la independencia. Y hoy, en palabras de Berman Marshall (2011) “como un proceso
comun de formacion que esta en curso de un nuevo nacionalismo que busca fortalecer la

unidad de nuestros pueblos latinoamericanos” (p. 112).
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Campania de Cultura Aldeana (1934 — 1936)

Una segunda perspectiva tenida en cuenta por Salcedo, en la elaboracién del
programa educativo de Radio Sutatenza: Educacién Fundamental Integral, fue la Campafia
de Cultura Aldeana, particularmente hacia 1935, cuando habia comenzado un proceso de
incorporacion de elementos ideoldgicos de diferente origen en la cultura colombiana, que
produjeron transformaciones significativas en el sistema educativo, promovidas casi todas
por las intenciones del gobierno por controlar la educacion de los colombianos.
Concretamente el presidente Alfonso Lopez Pumarejo en 1934 era presionado por
miembros del partido liberal y algunos empresarios industriales, para que impulsara una
reforma institucional que permitiera abrir otros renglones de exportacion ademas de los ya
existentes. Paralelamente también presionaban a los campesinos por el reconocimiento
gremial de sus derechos laborales y el acceso a la tierra, entre otros factores; esto obligé a
Ldpez segun Alfredo Molano y Cesar Vera (1984) historiadores, a iniciar su gestion desde
el punto de vista educativo para “adecuar este sistema a las transformaciones sociales y

economicas que se desarrollaban y con las que el gobierno estaba comprometido” (p. 76).

Este panorama fue el telon de fondo para que apareciera la ley 12 de 1934, que
autorizo por medio del Ministerio de Educacion, en cabeza del director, el ministro Luis
Lopez de Mesa, la organizacion de la Campafia de Cultura Aldeana a través de elementos
educativos modernos, de la radiodifusion, lo cinematografico y las bibliotecas. El Estado de
esa manera, mostraba intenciones claras de asumir la direccion de la educacion

adecuandola a las transformaciones sociales y econdmicas que ocurrian en el momento.
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Este programa dice el profesor e investigador en educacién Carlos Jilmar Diaz (2005), para
muchos expertos en el tema “fue el primer intento de revolucionar la escuela rural

poniéndola al servicio de un ideario liberal y de unas aspiraciones populares campesinas”

(p. 34).

Especificamente la Campafia de Cultura Aldeana fue un proyecto educativo
impulsado por un grupo de intelectuales liberales, tratando de producir conocimiento
sobre la realidad nacional con base en el potencial econdmico del pais, para difundir
conocimientos actualizados en la época que reforzaran los objetivos del proyecto politico
cultural. “La intencidn basica desde luego, era generar en los habitantes de las aldeas
conciencia de Estado y de pertenencia a una nacion (...) Transformar la mentalidad popular

acerca de la politica y la cultura era lo importante” (idem, p. 18).

En el caso de la Campafia de Cultura Aldeana se fijé la atencion en las aldeas que
eran “municipios o corregimientos compuestos mas 0 menos de quinientos a cinco mil
habitantes, con un poblado como centro administrativo” (Lopez de Mesa, 1934 b, p. 66).
Eran lugares desolados que segun los cuadros pintorescos de José Manuel Groot (1934),
“los mostraba enclavados en la montafia, y escenificando jornadas largas de camino de
herradura para llegar, a reuniones de pocos campesinos los domingos, congregados unos

por la celebracion de la eucaristia y otros por el mercado en el pueblo” (p. 13).

Asi, el contexto histérico de la Campafia de Cultura Aldeana pertinente para esta

investigacion, exigio tener en cuenta una vision particular de las circunstancias sociales y
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politicas de principios del siglo XX en Colombia: el pesimismo sobre el estado del pueblo
colombiano desarticulado en las regiones, abandonado a la suerte de los pobladores, donde
primaba el interés privado sobre lo pablico, con escasa alfabetizacidn de la poblacion,
dejando al descubierto las matrices culturales en las cuales, principalmente los sujetos

campesinos, eran segun Lépez de Mesa (1934 a) “socializados” (p. 49).

Frente a esto, las alternativas de solucidn se ofrecian desde la religion, la salud y la
pedagogia con intenciones de solucionar problemas raciales y espirituales. Era pertinente
entonces examinar cuerpos y almas como principal objetivo de la moral catdlica y la
biologia de la época, lo que se Ilamé segun Carlos Noguera (2003), “moral biologica, un
saber que combina la nocion catolica de naturaleza humana en decadencia por el pecado
original, con la nocion biologica de degeneracion de la raza, razéon suficiente para velar por
la regeneracion del pueblo mediante una apropiada educaciéon” (p. 181). Educacion que
deberia comenzar por higienizar, “como dispositivo para preservar y promover la salud
corporal de la poblacién que necesariamente implicaba el control y el gobierno del pueblo,

problema netamente politico” (idem, p. 123).

Este abordaje educativo de moral social, hizo su aparicion en 1914 con la fundacion
del Gimnasio Moderno, donde se partia del hecho, de acuerdo con Mufioz (2007), que “los
sujetos creyentes pecadores y racialmente regenerados, pasan a ser pensados como
miembros que constituyen clases sociales, con intereses econdmicos y culturales y con

participacion social y politica en el &mbito de lo pablico” (p. 851).
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Afos mas tarde, en 1934 continuaba la tension entre el Estado y la Iglesia por ejercer
el liderazgo educativo, pues segun el presidente Alfonso Lopez Pumarejo, el proyecto de
Estado se relacionaba con varias reformas econdmicas y sociales. En donde la educacion
para él y para el liberalismo en el poder, consistia en adiestrar y adquirir una autonomia
ideoldgica frente a la iglesia, objetivos intimamente unidos. En otras palabras, segun
Molano y Vera (1984) “alfabetizar y educar incorporaba fuerza de trabajo al mercado,

adecuandola desde luego, a las exigencias del aparato productivo” (p. 76).

De tal manera que hacia 1934 se prepard una reforma constitucional para legalizar las
luchas sindicales y apoyar un proyecto politico liberal conocido como la “Revolucion en
marcha”. Una muestra concreta de lo anterior, fue el impulso de una campana educativa
avalada por el Ministerio de Educacion denominada Campafia de Cultura Aldeana, durante
el gobierno liberal de Alfonso Lopez Pumarejo con elementos educativos modernos, de la

radiodifusion, lo cinematografico y las bibliotecas.

Es evidente entonces, como lo sefiala Gonzalo Catafio, en una de sus obras (1989),
que “el Estado colombiano mostraba desde entonces interés por la investigacion educativa
como instrumento de politica social” (p. 178-179). De hecho esta Campafia de Cultura
Aldeana fue un esfuerzo notable por educar a la poblacion rural desde su situacion concreta
campesina, haciendo un analisis situacional de carencia a todo nivel: de materiales

didacticos, abandono de los nifios y ausencia personal de docentes bien capacitados
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Ademas, se destaca también la intencion de Luis Lopez de Mesa, Ministro de Educacion en
el primer periodo de Alfonso Lopez Pumarejo, por educar moralmente a la poblacion, con
principios y valores “propios de una nueva manera de vivir en la aldea, acorde incluso con

los principios de la higiene y la estética” (Pedraza, 1999, p. 44).

Es interesante entonces destacar dos aspectos en esta investigacion con relacion a la
Campafia de Cultura Aldeana y Radio Sutatenza: uno general y otro particular. A nivel
general, se evidencia con la Cultura Aldeana primero, que los referentes biologicos
centrados en la raza y con énfasis en lo individual no son suficientes para explicar los
comportamientos humanos, es necesario conocer las necesidades sociales del pueblo, asi
como comprender las caracteristicas psicosociales y culturales, donde juega un papel
primordial el potencial econdmico del pais. Ademas, en estrecha relacion con lo anterior, la
transformacion de las estructuras cognitivas, de valores y simbolos de la poblacion aldeana
fue uno de los objetivos principales en los procesos educativos de los liberales en ese

periodo (1934-1936).

Ahora, a nivel particular y especificamente respecto a la educacion, la Cultura
Aldeana tenia por objetivos: dotar las aldeas de infraestructura fisica adecuada,
caracterizada por una estética urbana. Brindar educacion publica y social a toda la aldea a
través de la radio y el cine. Continu6 con la idea de higienizar la poblacion, para
transformar las condiciones de salubridad de los pobladores. Impulsé el desarrollo de la

agricultura y la pequefia industria que desperto en el aldeano la idea de derechos a la
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propiedad y al trabajo. Esto ultimo lo hizo mediante elaboracion y distribucion de cartillas
y propaganda. “Se destacd la importancia para la aldea del médico, el parroco y el alcalde,
como personas coordinadoras de las dindmicas sociales de la comunidad aldeana” (Herrera,

1986, p. 17).

Asi pues, la estrategia principal para comenzar la tarea propuesta por la Camparia de
Cultura Aldeana fue establecer vinculos, contactos con los profesores, con los médicos y
con los técnicos que llevarian sesiones de cine y de radio. Se preparo primero el factor
humano, para que estuviera capacitado en el momento del contacto con las comunidades.
Los profesores eran ambulantes unos y otros ensefiaban desde la escuela. De manera
inmediata se doto de infraestructura fisica adecuada y de material didactico las aldeas. Se
realizaron planos arquitectonicos para construccion de casas de habitacion del poblado. La
comunidad, construia las casas, entre todos pintaban y arreglaban los parques y jardines de
la aldea; esto hacia parte de la educacion: una estética urbana que posibilitara el contacto de

los aldeanos entre si en sus reuniones y celebraciones festivas.

Se organizaban campeonatos deportivos y jornadas de cine para distraer en general a
los aldeanos: nifios, jovenes y adultos. Estas actividades eran organizadas por los profesores
en las escuelas y se hacia campafias escritas en cartillas y propaganda para motivar la
participacién de la comunidad. Es importante anotar que el espacio fisico privilegiado de la
aldea era la escuela, como la institucion social por excelencia. Era como el templo de la

cultura (idem p. 108).
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Toda esta dinamica educativa no estaba exenta de tensiones y dificultades entre el
Estado y la Iglesia por educar, pues segun Lopez de Mesa, el proyecto de Estado se
relacionaba con varias reformas econdémicas y sociales; alli la educacion para él y para el
liberalismo en el poder, consistia en adiestrar y adquirir una autonomia ideoldgica frente a

la iglesia, objetivos intimamente unidos.

Ademas, porque de acuerdo con Fals Borda (1961) “el proyecto de secularizacion de
la politica, fue uno de los ejes centrales de critica para determinar quién deberia encargarse
de la educacion: ;el Estado o la Iglesia?” (p.171). Esta disyuntiva siempre ha tenido un
telon de fondo: la separacion entre la Iglesia y el Estado en temas educativos. Precisamente
el profesor en sociologia Gonzalo Sdnchez Gomez (1991) al respecto explica: “liberar la
educacion ética, moral y de valores del poder de la Iglesia, respetando la autonomia del
pueblo respecto a sus decisiones en cualquiera de estos campos, era uno de los pilares de la

regeneracion en Colombia” (p.65).

Este contexto socio politico y religioso descrito fue el que, en cierta forma heredd el
padre Salcedo Guarin, cuando inicia Radio Suatenza. Su propuesta de alfabetizacion o de
educacion parece haber estado influenciada en parte, por la Regeneracion educativa y de
manera directa por la Campafa de Cultura Aldeana. Y algunos temas generales como de
valores humanos de la Educacion popular. La diferencia estuvo en que Radio Sutatenza y
su Educacion Fundamental Integral (EFI) contd con el apoyo permanente de la Iglesia y del

partido conservador, mientras que la Campafia de Cultura Aldeana la apoyo el partido
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liberal y sin la anuencia eclesial. Como se consigné en paginas anteriores de este
documento, lo que tuvo en cuenta Radio Sutatenza de la Campafia de Cultura Aldeana
basicamente fue la pedagogia y la didactica, ademas del tema de los valores. “La diferencia
es que Radio Suatenza ensefio valores desde una perspectiva eclesial. La Campafia de
Cultura Aldeana ensefig valores, pero no desde una perspectiva confesional” (Diaz, 2005, p.

115).

Las implicaciones de éste apartado sobre Educacion seran ampliadas en el marco

tedrico y en las conclusiones de este documento.

Educacion Popular en América Latina

Y una tercera propuesta tenida en cuenta en la conformacion de la Educacion
Fundamental Integral de Radio Sutatenza desde el punto de vista temético, no
metodoldgico, que inspir6 a Salcedo Guarin para incluir temas centrales en el modelo
educativo de Radio Sutatenza, fue la Educacién Popular en América Latina vigente desde
1920 hasta nuestros dias. En los inicios de éste proyecto educativo, de acuerdo con la
educadora argentina Adriana Puigross (1984) “los gobiernos latinoamericanos consideraban
inaplazable una educacion que posibilitaria el ingreso en la —civilizacion- y alcanzar el
desarrollo bajo el lema: -orden y progreso- acorde con la educacion, la inmigracion y el
desarrollo de la economia, teniendo como teldn de fondo los planteamientos tedrico-

practicos de la Teologia de la Liberacion” (p. 27).
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El gran interrogante era: ¢ingresar a cudl civilizacion?, pues la instruccion publica en
diversos sectores de América Latina se realizaba con contenidos pedagogicos lejanos a la
realidad de los sujetos sociales. Al respecto el investigador Hugo Lovisolo (1993) dice “la
heterogeneidad y la diversidad étnica no se consideraban importantes en el sistema escolar
(...). Pareciera que lo destacable consistia en uniformar la educacion, ignorando la

diversidad cultural e imponiendo una nueva cultura: la europea” (p. 16).

Esto se consideraba como la perspectiva oficial en educacion de algunos gobiernos
latinoamericanos entre los cuales estaba el colombiano, sin embargo, paralelo a esa
perspectiva siempre han existido otras, que por multiples razones no se han tenido en
cuenta. De acuerdo con Adriana Puiggrés (1991) “en América Latina desde el comienzo del
desarrollo del sistema escolar se han producido alternativas educativas vinculadas a
propuestas politicas tendientes a ubicar la educacion como contribuyente basico de
procesos de transformacion social” (p.18); pero infortunadamente para algunas tales

propuestas son marginales o incluso coyunturales, que no revisten mayor importancia.

Es importante tener presentes algunas, por ejemplo: las luchas nacionales desde
sectores obreros que influyeron significativamente en el modelo socialista educativo clasico
de Julio Antonio Mella y Farabundo Marti (1893-1932) en San Salvador. Hacia 1924 alli
mismo, la fundacion de la Universidad promovida por la Federacion Regional de
Trabajadores para capacitar técnicamente a los miembros de los sindicatos. La pedagogia

del peruano José Carlos Mariate que explicaba la realidad latinoamericana desde el enfoque
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marxista y la Universidad Popular Manuel Gonzalez Prada donde relacionaba educacion y
trabajo, haciendo énfasis en la educacion técnica para elevar el nivel cultural y econémico.
La Universidad Popular de Guatemala (1923) en el intento por combatir la alta tasa de
analfabetismo campesino y de obreros guatemaltecos. En Nicaragua, Augusto Cesar
Sandino que liderd un proyecto educativo y de liberacion durante la ocupacion
norteamericana (1929-1933). A orillas del lago Titicaca del lado boliviano, Elizardo Pérez
y Avelino Sifiani cuando fundaron en 1931 el centro escolar Warisata que se mantuvo hasta
1940. La idea fundamental segiin Adriana Puiggros (1984), era “mejorar la vida de los
indigenas articulando la educacién socialista: aprender para subsistir. Se consideraba el

trabajo como motor del proceso educativo” (p. 96-99).

En Brasil, durante el gobierno de Getulio Vargas (1930- 1945 y 1950-1954) se
impulso la educacion considera antesala de la propuesta de Paulo Freire, critica del sistema
educativo al servicio de intereses extranjeros. Y posteriormente, hacia 1961 Freire (1967)
planted “la pedagogia critica con caracteristicas claras de liberacion de la opresion

economica y politica del momento” (p. 29).

Con base en la anterior descripcion, Alfonso Torres Carrillo (2013) escribe que era
“evidente la ola educativa que promovia el cambio personal y social en toda América
Latina, cuya finalidad consistia en superar las estructuras sociales tradicionales
consideradas obstaculos para el desarrollo y la estabilidad politica y social” (p. 16-17). Es

decir, el animo de educar a la poblacion estaba presente en los discursos de los politicos, de
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los escritores e intelectuales de la época en el ambiente latinoamericano. Se podria
sintetizar tal intencion en palabras de Melgarejo (2008) “la necesidad de civilizar al otro,
pues las circunstancias sociales mostraban una poblacién desordenada, analfabeta, violenta,
indisciplinada e incivilizada a la que habia que transformar” (p. 280). O de acuerdo con
Lovisolo (1993), que insiste en “una transformacion, pero no para dejar de ser
latinoamericanos e identificarse con los norteamericanos o quiza con los europeos, sino

para ser hijos de la propia tierra donde se nace y se lucha” (p. 12).

Infortunadamente para el pueblo en general y afortunadamente para los politicos,
hacia la década de los cincuenta la educacion se convierte en una fuente de inversion del
Estado para aquellos paises que buscan la industrializacion. Para los economistas la
educacion fue un factor positivo para la modernizacion y extension de los sistemas
escolares, se crearon institutos tecnoldgicos para formar educadores promotores de la
modernizacion (idem, p.13). En esta linea, hay quienes afirman como Andrea Carranza
Garzon en su trabajo de grado en periodismo (2010), que “ACPO monté una industria de la
educacién por la infraestructura administrativa y logistica que tenia, tal infraestructura
administrativa genero gastos, que con el tiempo se convirtieron en deudas impagables que
finalmente llevo al cierre casi definitivo de Radio Sutatenza, hasta que Caracol compro los

equipos de esta emisora en 1989” (p. 41).

De otro lado, ademas de los aspectos anteriormente mencionados de la Educacion

Popular en Ameérica Latina, es importante tener en cuenta lo que destaca el sacerdote jesuita
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Juan Martin Moreno (1993) “la fundamentacion tedrico-teoldgica que respalda los
referentes educativos y los analisis sociales de la misma eran desarrollados por la Teologia

de la Liberacion Latinoamericana” (p. 169).

Esta teologia hace parte de una forma de construirla en el “tercer” mundo
denominada teologia pastoral, cuyo punto de partida es la realidad humana desde el punto
de vista social en la que la Iglesia ejerce su mision. En este sentido describe el tedlogo
brasilefio Leonardo Boff (1997) “la vida y la practica cotidiana de la Iglesia es un lugar
teoldgico, es decir un referente para elaborar y reflexionar sobre el mensaje de Jesucristo
respecto al quehacer concreto del creyente” (p. 258). Es una teologia seguin Segundo
Galilea (1976), otro teélogo de la liberacién que, “en América Latina se construye en
contextos sociales de pobreza, de dependencia, de subdesarrollo. Su preocupacion basica es
la justicia social, la liberacion de los oprimidos, entendidos éstos como los excluidos,
aquellos que la marginacién y la miseria los mantiene en una situacion sub-humana” (p.

17).

Sin negar esta realidad, pareciera quizas, que la mayor marginacion o miseria de los
pueblos latinoamericanos, de la que se deben liberar los oprimidos, segln Ignacio Martin-
Baro, socidlogo y psicélogo de la liberacion, de origen espafiol pero ciudadano
salvadorefio, es del fatalismo o la indolencia latinoamericana, que de acuerdo a la
definicion del Diccionario de la Real Academia Espafiola se define como la “doctrina segun

la cual todo sucede por ineludible determinacion del destino, sin que exista en ningln ser
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libertad ni albedrio” (Diccionario, 2014). Luego segun esta definicion se pensaria entonces
que a los pueblos latinoamericanos no les queda mas perspectiva que la aceptacion fatal de
sus destinos, lo cual “es absolutamente inadmisible” segin Martin-Bar6 (1998) (...). La
critica de este autor es que “la educacion en muchos lugares de América Latina, de manera
soterrada y desde temprana edad, ha ensefiado algo inaceptable: aceptar en nuestra sociedad
latinoamericana un régimen de opresion” (p. 77). Es urgente denunciar esta mentira
institucionalizada que pretende salvaguardar oscuros intereses de clase social. Pero adn
hay algo tal vez peor: esa fatalidad es indolente, es decir presenta lo ins6lito como normal.
La critica entonces del doctor Matin-Bar6 gira alrededor de que “lo normal no puede ser la
aceptacion del fatalismo, seria insélito aceptarlo” (idem, p. 31). La pasividad frente a las
circunstancias de la vida reduce el horizonte vital al presente del sujeto y desde luego al

futuro de la comunidad a la que se pertenezca.

La manera entonces, como ésta Teologia ha permeado algunos sistemas educativos en
América Latina se debe a que la tarea especifica de la Teologia de la Liberacion es “sefialar
las relaciones entre el sentido de la vida (salvacién) de quien se considera cristiano y el
mensaje del Evangelio, con énfasis especifico en el hecho de poder participar (perspectiva
politica) en la construccion de la justicia. Tal participacion influye fuertemente en lo
econémico, lo cultural y lo social” (Dupuis, 2000, p. 29). Ademas, segun el profesor
peruano, tedlogo de la liberacion e investigador Alejandro Cussianovich (2015) de la
Universidad de San Marcos en Lima “la gran mayoria, sino la totalidad de los tedlogos de
la liberacion son educadores, maestros en el arte de ensefiar con testimonio personal en

distintas areas del conocimiento cientifico social, la presencia de Jesus liberador” (p. 228).
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Es importante recordar también que el origen del concepto liberacion, fue ratificado
en 1968 por el sinodo de obispos reunidos en Medellin (Colombia) apoyados como
referencia importante en la Enciclica “Populorum Progressio” (1967) -Desarrollo de los
pueblos- de Paulo VI. Alli se equipara este término al de desarrollo integral que significa:
“un sujeto duefio de su destino y de su historia. Con una idea clara de superacion de toda
servidumbre y dependencia injusta econdmica, social, politica, cultural y desde luego

religiosa” (p. 45).

Algunos ejemplos de los planes educativos inmersos en la Teologia de la Liberacién,
pueden ser los siguientes. En Bolivia, La Paz, la primera emisora catolica que hubo en
América Latina fue Radio Fides, impulsada por los jesuitas desde 1939 en el Colegio San
Calixto. Hizo educacién radiofonica con el padre Framunt de Moragas s. j. su fundador.
Esta emisora junto con Radio Pio XII de los padres Oblatos de la Inmaculada en 1959
tuvieron en cuenta dos aspectos: apoyar la alfabetizacion de los mineros y campesinos por
radio con programas educativos y contrarrestar la “ideologia que ellos consideraban
comunista” (Jara, 2012, p. 39). En Ecuador, las Escuelas Populares Radiofonicas (ERPE)
fueron fundadas por Monsefior Leonidas Proafio en Riobamba hacia 1962. Fue la primera
radio educativa del pais para indigenas y mestizos de la zona rural y urbana. La consigna
era: “educar para ser actores de su propio desarrollo. Esto se hizo mediante campafias
masivas de alfabetizacion” (Proafio, 1974, p. 117). Algunos jovenes asistieron a Radio

Sutatenza para conocer sus metodologias de ensefianza y desarrollarlas luego en Ecuador.
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En Perq, fueron dos emisoras principalmente las que funcionaron con formatos de
programas muy similares a los de Radio Sutatenza: Radio Marafion en Cajamarca (1954) al
norte del pais y la emisora La voz del Altiplano (1957) en Puno, al sur del pais. Y un afio
después, la congregacion catélica Maryknoll (norteamericana) fundé a orillas del lago
Titicaca la emisora Onda Azul también en Puno (Per0), frontera con Bolivia (1958). La
caracteristica fundamental de estas emisoras de acuerdo con la profesora e investigadora en
comunicacion social Jacqueline Oyarce (2013) fue “hacer politica abiertamente (...),
educando a la poblacién campesina e indigena en sus propios lenguajes Aymara y Quéchua,

con los objetivos de la educacion popular latinoamericana” (p. 87).

Entre tanto en Brasil, hacia la década de los sesenta, Paulo Freire (1967) en uno de
sus primeros escritos: Educacion como practica de la libertad, propone una idea diferente
de educacion, alli lo que importaba no era la indisciplina o el denominado desorden del
campesinado, sino la educacion para ser libres y responsables de sus vidas, en el presente y
de cara al futuro, esto era segun él, “lo necesario para aprender” (p. 188). Y en Chile, de
acuerdo con las investigaciones de Luis Bustos (1996) el movimiento nacional de
educadores populares, hacia los afios sesenta subrayé la importancia de una educacion con
calidad para el pueblo, con el objetivo de tomar conciencia de la realidad para fomentar la
organizacion y la participacion a tres niveles: “primero, planteando estrategias de
sobrevivencia y organizacion de quehaceres cotidianos que mejoren la calidad de vida del

campesinado. Segundo, que el campesinado sea actor de cambios sociales respecto a
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necesidades comunitarias. Y tercero, construccion de una sociedad mas justa, participativa

y democrética” (p. 7).

Pareciera entonces que ésta Teologia de la Liberacion, fue la que marco la pauta
educativa catolica en los paises latinoamericanos, cuando hablaba de desarrollo social como

proyecto para sacar a estos pueblos de la miseria y del atraso cultural.

En Colombia no ha sido posible que ésta Teologia esté presente de manera
institucional en la educacion catolica, por multiples razones y circunstancias. Una de tantas
razones puede ser que desde 1964, se ha relacionado ésta teologia con la aparicion e
ideologia del grupo guerrillero del Ejército de Liberacion Nacional (ELN) promovido por
sacerdotes esparioles, que segin German Guzman (1968) “estratégicamente convencieron a
Camilo Torres de ingresar en sus filas” (p. 109). Razdn suficiente para algunos de
considerar entonces a Camilo Torres como fundador de la Teologia de la Liberacion en

Colombia.

Otro pais donde se quiso relacionar esta teologia con la guerrilla fue en Peru,
concretamente con Sendero Luminoso, pero la Iglesia peruana, siendo una de las
fundadoras de esta teologia no lo permitio, afirma enfaticamente uno de los pioneros en
Ameérica Latina de esta teologia el sacerdote doctor en teologia Gustavo Gutiérrez (1971, p.

141).
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En particular la jerarquia de la Iglesia Catdlica colombiana, ha sido renuente a
identificarse con los principios de la Teologia de la Liberacion, aunque esto no excluye que
hayan existido sacerdotes y un obispo simpatizantes y promotores de esta teologia. Caso
concreto, monsefior Gerardo Valencia Cano (1917- 1972) obispo misionero de
Buenaventura (1962-1965), y pregonero de la no violencia. El movimiento de sacerdotes
para América Latina (SAL) y algunos sacerdotes jesuitas miembros del Centro de

Investigacion y Educacion Popular (CINEP).

Asi pues, infortunadamente en Colombia a diferencia de los demaés paises
latinoamericanos, la idea central de las pedagogias catdlicas ha sido la de educar y formar
humanamente a los colombianos, a partir de la interpretacion acomodada de la jerarquia
eclesial de dos figuras: JesUs y la Virgen Maria; interpretaciones que pretenden como lo

describe Diego Mufioz Gaviria (2007):

“Influenciar desde el punto de vista pedagdgico, un cierto tipo de
comportamiento sobre la poblacién a nivel masivo, de acuerdo a los fines sociales
gue estén en juego en determinados grupos o comunidades; fines de orden social
como moralizar, higienizar, rehabilitar o excluir lo que se considera anormal, en

muchas ocasiones sindnimo de pecado” (p. 844).

Y desde el punto de vista subjetivo (individual) pretende que el sujeto sea virtuoso,

ddcil, piadoso, silencioso, sano, entre otros.
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Estos y muchos otros contenidos se han ensefiado en Colombia dice el profesor e
investigador Oscar Saldarriaga (2003) “con determinadas estrategias pedagogicas en su
mayoria europeas” (p. 126). Y el énfasis que permanentemente se hizo fue: “quien era buen
catélico era buen ciudadano. Ademas, quienes lo predicaban estaban convencidos que ese

perfil de subjetividad lo cumplian en su mayoria los conservadores” (idem, p. 132).

Como es evidente, la Teologia de la Liberacion, también predica sobre la importancia
de la vida de Jesus y el testimonio de mujer como madre en la figura de la virgen Maria,
pero lo hace de manera diferente; y la subjetividad propuesta, como tarea para construir en
la vida, también es distinta. Los métodos pedagogicos para aprender estos contenidos son
latinoamericanos (pedagogia critica, pedagogia de la ternura, etc.) cuyo escenario es la

cotidianidad del ser humano cualquiera que sea su condicion, raza o color.

Finalmente, el sacerdote jesuita doctor en teologia Alberto Parra (1985) enfatiza que
“la comunidad eclesial latinoamericana no es piramidal o jerarquica, los obispos son
servidores (“ministrare”) no legisladores, el gobierno eclesial no se ejerce para el beneficio
del gobernante, sino del gobernado” (p. 74). Estas caracteristicas en términos generales han
sido propias de la iglesia en América Latina, pero infortunadamente “en Colombia la
Iglesia se ha comprendido mas desde el poder jerarquico que desde el pueblo” (Guzman,

Fals, Umana, 2014, p. 292).
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Educacion Fundamental Integral (EFI)

Este modelo educativo tuvo dos estrategias de acercamiento a la poblacién. Una, la
novedad pedagogica por la forma de realizar su labor educativa o de alfabetizacion: llevar
la escuela a la casa o al lugar de trabajo de los campesinos; en este sentido para algunos es
considerada como la pionera de educacion a distancia. En su estructura temética e incluso
pedagdgica a criterio del profesor Carlos Jilmar Diaz (2005), guarda bastante similitud con

la Camparia de Cultura Aldeana (p. 91-134).

La Accion Cultural Popular (ACPO) tenia un sistema combinado de medios para
educar a los campesinos, Radio Sutatenza era el principal y primer medio de accion del
modelo, que activo el sistema (28 de septiembre de 1947), con un nivel de cobertura para

toda América Latina, desde México hasta la Patagonia en Chile de 730 Kilovatios.

La segunda estrategia fue el discurso religioso, especificamente la denominada por
Salcedo espiritualidad que operacionalizo los procesos interactivos de la emisora con la
audiencia, y por otro, a través de la programacion de Radio Sutatenza que tenia como
objetivo principal motivar a los campesinos promoviendo en ellos valores tales como la
solidaridad, el compromiso por si mismo y por el otro, promoviendo el trabajo comunitario.
La perspectiva didactica se realizaba mediante didlogos y dramatizados. Ademas, “como

era una educacion radiofdnica se tuvo en cuenta la tecnologia de la época: mensajes a
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través de la musica, efectos de sonido y silencios; la manera de hacerlo era emotiva, factica

y poética” (ACPO, 1960, p.15).

La pedagogia tenia una estructura, un formato a seguir: se planteaba el tema, luego se
desarrollaba, habia una recapitulacion de lo hecho y finalmente una actividad practica. Con
el tiempo se fue perfeccionando y en especial teniendo permanentemente evaluaciones,
autocriticas, encuentros con campesinos, con los parrocos y con los auxiliares educativos
inmediatos. Un elemento clave dentro de la pedagogia fue la musica y el deporte, pues unia
a la comunidad alrededor de las organizaciones como cooperativas y juntas de accion

comunal. Igualmente, promovid procesos de interaccion en la comunidad.

A proposito de lo anterior, en una entrevista que se le hizo a Jesus Martin-Barbero
docente investigador (2007) de la Universidad del Valle, hizo un cuestionamiento critico,
no a Radio Sutatenza, sino al fendmeno de los procesos de interaccién, que tiene mucho
que ver con lo que se plantea en este punto. Una de las preguntas fue: “;Los procesos de
interaccion siempre promueven transformaciones sociales? (...) los medios no cambian
nada, dice Martin- Barbero, expresan un cambio, lo amplifican, lo potencian, pero no lo

causan” (Entrevista a Martin-Barbero, 2007).

Ahora segun la Unesco (1955), respecto al nombre de Educacion Fundamental
Integral, la define como “el minimo de conocimientos generales que tienen por objeto

ayudar al campesinado que no disfruta de las ventajas de una instruccion escolar, a
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comprender los problemas cotidianos que deben enfrentar, a tener una idea exacta de los
derechos y deberes que les compete tanto civicos como individuales y a participar

eficazmente en el progreso social y econémico de la comunidad a que pertenecen” (p. 12).

Un tema central fue la capacitacion de la perspectiva social del sujeto y de la
colectividad, para mejorar por si mismo las condiciones de vida, mediante esfuerzo propio
y ayuda mutua. Los objetivos de ésta educacion estaban consignados en el caracter
polifacético del ser humano: fisico, psicologico, social, cultural y moral, de acuerdo a los
principios de la Iglesia Catdlica: espiritualidad, salud, alfabeto, nUmero economia y trabajo

(Accién Cultural Popular, 1960, p. 44).

El proceso educativo era dindmico, participativo, y promovia la autonomia del
estudiante para que cumpliera con los deberes que le dejaba el profesor auxiliar, o que era
fundamental porque aportaba la base para el desarrollo de la vida del habitante rural. Lo
promovia para participar activamente en los procesos de socializacion. Ademas, era integral

en cuanto que abarcaba las dimensiones humanas: valores, creencias y principios.

Era un modelo educativo que se adaptaba a las necesidades de los estudiantes;
creativo, libre y responsable del proceso de aprendizaje del estudiante. Requeria de
acciones sociales donde se aterrizara la teoria en la practica. Segun Hernando Bernal

(2005), “siempre ofrecid propuestas sencillas y practicas, pero no simples, respondian a
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necesidades reales y buscaban canalizar las iniciativas y las energias de los campesinos en

un sentido de mejoramiento familiar y comunitario” (p. 71).

Desde el punto de vista practico este modelo educativo (EFI) planteaba unas
campafas como método de trabajo. Eran actividades de mejor vivir, que buscaban crear
habitos, costumbres y usos. Era un sistema pedagdgico para cambiar y mejorar los
esquemas de pensamiento y de comportamiento con el ambiente, actuando sobre los valores

del campesinado y su comunidad.

Estos planteamientos respaldados por la doctrina catélica, fueron la base de la
educacion para algunos o de alfabetizacion para otros, que dispuso Salcedo con base en la
experiencia formativa obtenida por él en el Seminario y en las primeras experiencias, como
coadjutor de la Parroquia de Sutatenza. Ademas, fue la propuesta apoyada por la jerarquia

eclesiastica desde una vision conservadora para educar al campesinado colombiano.

La Paz

En la descripcion del punto anterior sobre Educacion, especificamente sobre
Educacion Popular en América Latina, la Regeneracion Educativa en Colombia, la
Campafa de Cultura Aldeana en Colombia y la Educacion Fundamental Integral de Radio
Suatenza, aparece un factor transversal e interesante de analisis critico, que obliga a
cualquier investigador en el tema, a tener presente el contexto desde donde se hace la

lectura de los acontecimientos, denominado e investigado por Le Goff (1991) como
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memoria historica, “esencial para construir subjetividades individuales y colectivas en
particular cuando el tema se refiere a educar con una intencion especifica: buscando la
paz” (p.181). Pues las circunstancias historicas a criterio de Carlos Jilmar Diaz (2005)
“muestran que la memoria colectiva tiende a ser controlada por el poder de turno (...) se
busca en opinidn de este profesor, el control del recuerdo y de la tradicién para manipular
la memoria” (p. 26). Aplicado esto a los antecedentes y las motivaciones del fundador de
Radio Sutatenza, la memoria de quienes alli narraron su experiencia, se refiere a tener
presente el pasado en lo que actualmente son. Tema que, aunque sera abordado en el Marco
Tedrico de este documento, conviene hacer algunos comentarios al respecto a propésito de

la paz.

Lo anterior no pasé desapercibido para Radio Sutatenza, pues justamente Salcedo,
tuvo que cuestionar la rigidez de pensamiento de los campesinos con préedicas cargadas de
un profundo deseo por la necesidad de cambiar la mentalidad de ellos respecto a la vida, a
la cotidianidad del presente y el futuro por venir. La manera de entender la politica como
politiqueria, vivenciada en medio de violencia y agresion de dos bandos, liberales y
conservadores, llevando los campesinos la peor parte. Y la indiferencia y exclusion
planteada, en términos de pecado por Salcedo, como talanquera principal para progresar y

salir adelante en los planes y proyectos previstos a nivel personal y colectivo.

En este orden de ideas entonces, la paz anhelada por el sacerdote Salcedo para la

comunidad tenia varias expectativas: la mas importante el desarrollo humano a nivel
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individual y colectivo. Otra, terminar el conflicto violento generado por la lucha partidista
entre liberales y conservadores; otra en ésta misma linea, integrar al campesinado a la vida
ciudadana, pues era excluido por ignorante, y apegado a costumbres y maneras de pensar
bastante tradicionales. Y finalmente, segun Rubén Alirio Gomez (1963) “el clero, por estar

apartado de Dios en su comportamiento ético y moral (p. 18).

Desde el punto de vista practico, Salcedo recién llegaba a Sutatenza, describe el
“biografo” Luis Zalamea (1994), “se propuso romper el circulo vicioso de pobreza — tedio —
vicio, con la doctrina de espiritualidad, como estrategia clave para instaurar poco a poco la
paz” (p. 102). Motivo insistentemente a los campesinos para construir obras, entre otras un
teatro, para proyectar peliculas con mensajes de valores catdlicos y temas afines, que
ofreciera distraccion a los adultos. Y organiz6 jornadas deportivas que mantuviera a la
juventud haciendo deporte para “espantar los malos pensamientos y vicios, como tomar
chicha” (idem, p. 111). Idea avalada de acuerdo con David Bushnell (2018), por el
presidente Ospina Pérez quien prohibio la venta de chicha porque “embrutecia a las masas”

(p. 295).

En otras palabras, y de acuerdo con Salcedo, Bernal e Iglesias (1990), “Solo la
educacion religiosa seria capaz de contener la descomposicién social y politica que los

espiritus timoratos veian por todas partes” (p. 167).
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La descripcion de los parrafos anteriores plantea un interrogante interesante: ;,como
establecer la paz propuesta por Salcedo en la época justamente de uno de los gobiernos mas

violentos de la década de los cincuenta?

Una posible respuesta a esa pregunta podria ser que la propuesta educativa de Radio
Sutatenza cay6 como “anillo al dedo” a los intereses politicos de Ospina Pérez, pues
Salcedo su fundador, recibio un espaldarazo del gobierno de turno, cuando once meses
después de haber salido al aire esta emisora, el 6 de septiembre de 1948, se oficializo su
inicio y Salcedo hizo suyas unas palabras que el presidente Ospina Pérez habia pronunciado
sobre Radio Sutatenza: “al llegar las sombras de la noche, se inicia para los campesinos de
Colombia el amanecer de su inteligencia y de sus mentes” (Baracaldo, 2000, p. 189).
Pareceria entonces que segun Salcedo y Ospina Pérez esperaban que el desarrollo, el
progreso Y el bienestar llevaran a la paz cuando los campesinos se convencieran de que

estaban en capacidad de hacerla y Salcedo de colaborar para alcanzar tan noble fin.

En otras palabras, el presidente Mariano Ospina Pérez (1946-1950) tenia varias
razones para apoyar a Salcedo en su tarea educativa a través de Radio Sutatenza. El
presidente siempre estuvo atento a que la salud y la educacién deberia ser lo prioritario para
la poblacion en general y de manera particular para el campesinado. Para Ospina Pérez
(1946) “las enfermedades, la subalimentacion, la debilidad fisiologica y la ignorancia
constituyen realidades que le quitan todo realismo a la esperanza de hacer del pueblo una

parte activa de las relaciones sociales” (p.2).
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El gobierno de este presidente en palabras de Daniel Pécaut (2012), “asumié un
desafio muy grande por el momento critico en que llegé a la presidencia: las instituciones
acababan de pasar momentos dificiles, entre otras cosas porque el gobierno ejercia una
precaria tutela sobre las administraciones locales, con gran presion de la clase media sobre
los empleos publicos y “ad portas” de la reparticion del Estado entre las dos colectividades
politicas de turno, que no auguraban tiempos de paz” (p. 374). Respecto a este sombrio
panorama entonces, Radio Sutatenza fue para Ospina Pérez un apoyo importante a su

gestion gubernamental.

Finalmente, otro aspecto fundamental y estratégico de consecucion de la paz, era la
familia, alli mediante las pautas de crianza era posible sembrar semillas de valores
pensando en el futuro no solo de las personas sino también de las comunidades. Estas
pautas a criterio del jesuita Francisco Zuluaga (1981), “eran consideradas las unidades
bésicas e irreductibles de los roles sociales, las instituciones y en general de la cultura (...)
generaban habitos, costumbres y tradiciones que servirian de modelo o guia de los
comportamientos sociales” (p. 28). Esto era determinante para Salcedo en la educacion del
campesinado para fomentar la paz: considerar la familia como “nicho” de crianza en

valores catolicos ampliamente explicados en la ya citada “espiritualidad”.

Asi pues, la Educacion Fundamental Integral permitié a Radio Sutatenza impartir una

educacion basica a los campesinos con el firme proposito de “lograr en ellos un cambio
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mental y actitudinal” segun Salcedo, Bernal e Iglesias (1990) como requisito para forjar la
paz. No “fue preocupacion de él si los estudiantes eran liberales o conservadores, aunque la
violencia de la época fuera partidista” (p. 117). Es decir, el hecho de educar al campesinado
mediante contenidos doctrinales catdlicos siendo estos contenidos respaldados por los
conservadores para Salcedo, no era obstaculo alguno que se incluyeran también a los
campesinos liberales, eso no era problema. Pues para Salcedo era evidente que los
campesinos llevaban la peor parte en la contienda de las élites partidista; educarlos era
primordial para que ellos tuvieran referentes de distinta indole a la hora de tomar decisiones
en la vida. Por ejemplo, la intolerancia en la vida cotidiana entre liberales y conservadores
era critica e insoportable en ambos bandos, se planteaba un valor para confrontarla: el
respeto al otro. Esto en concreto era el interés de Salcedo: cualquier campesino para poder
convivir con los demas debia aprende a respetar. Esto supuestamente tan elemental, era

para que conservadores Yy liberales construyeran la paz.

Estados del Arte

El referente principal para desarrollar este apartado fue comprender lo recuperado en
el transcurso de la investigacion para describirlo. Aqui se tratd de comprender no solo la
literalidad de las palabras, sino también, la subjetividad de la fuente consultada, en este
caso los entrevistados allegados a Radio Suatenza; las cartas que se leyeron de los
campesinos preocupados y deseosos de respuestas a inquietudes sobre temas escolares y

también de temas personales y familiares; algunos conversatorios que despejaron dudas del
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investigador y de quienes compartian experiencias sobre el tema con él. Pues ya lo decia
Schleiermacher (1967) “nada de lo que se intenta interpretar puede ser comprendido de una
sola vez” (p. 108). El intérprete o el entrevistador, debe hacer consciente algunas cosas que
el autor original pudo haber dicho y no lo hizo. Es decir, para trascender reflexivamente de
manera critica el sentido de la informacion obtenida es necesario hacer el esfuerzo de
transportarse a la vida de quien vivio la experiencia a través de quien la narra; para esta
investigacion quienes las narraron fueron los campesinos, los auxiliares educativos y

algunas directivas de ACPO.

Perspectiva Documental

La bibliografia sobre Radio Sutatenza es bastante extensa. Aqui se cita inicamente la
correspondiente al planteamiento del problema y los objetivos propuestos de esta
investigacion: un trabajo de grado en pregrado, dos tesis de Maestria y una tesis doctoral.
También, libros sobre la vida del sacerdote Salcedo, sobre ACPO, libros relacionados con
los temas de violencia, educacién popular y paz, revistas con articulos pertinentes al tema 'y

cartas de campesinos de diferentes regiones del pais.

En el trabajo de pregrado realizado por Andrea Carranza Garzén de la Facultad de
Comunicacion Social y Periodismo de la Pontificia Universidad Javeriana sede Bogota,
titulado: “Accidn cultural popular: cronicas de una historia no contada”, se resalta la idea
de cémo el periodismo es considerado guardian de la memoria histdrica del pais, porque a

través de ACPO y de Radio Sutatenza se recuperaron voces de quienes pertenecieron no
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solo a la institucion sino también a una época de la historia de Colombia. Es la voz el
principal instrumento para comprender la historia de un pueblo. Igualmente, destaca “la
importancia de comprender la escena y el personaje a través de los relatos sin quedarse
solamente en los datos” (Carranza, 2010, p. 116). En lo que al campesino se refiere, en este
trabajo citado, resalta una idea central de Salcedo: “la capacidad que tiene el campesino por

si mismo de salir adelante para ayudar a la comunidad” (idem, p. 121).

Las entrevistas semi-estructuradas utilizadas por la autora, recuperaron la historia oral
de caracter temético de los entrevistados sobre un colectivo, en este caso, Radio Sutatenza
que recupera la memoria histérica de los campesinos a partir de la experiencia de sus vidas
en esa emisora. El investigador en temas de lenguaje Jorge Aceves (1998), llama a la
reflexion sobre “la importancia de la escena recreada por quien narra un momento vital de

su vida a través de cartas, fotografias, videos y su propio testimonio” (p. 33).

Una de las conclusiones de esta investigacion tiene relacion estrecha con esta: sobre
la experiencia de Radio Sutatenza, a proposito del “papel de la historia como sedimento de
la memoria, pues reconstruye acontecimientos a veces olvidados en el tiempo, -escarbando-
el pasado para plasmarlo en una narracién a partir de quien la cuenta, que es de carne y

hueso” (idem, p. 169).

Igualmente, Carranza Garzon, hace un simil interesante entre el testimonio dejado por
Radio Sutatenza y una reflexion del premio nobel de literatura Octavio Paz Zamora (1990)
“no se trata de buscar en la imaginacion un tema para escribir, basta solo con escarbar bajo

nuestra propia realidad para encontrar el rostro oculto de la nacion” (p. 39). En otras
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palabras, segun Carranza (2010), esto fue lo que hizo Radio Sutatenza: “escarb6 en las
mentes de los campesinos situaciones que mostraron el rostro de Colombia” (p. 122). Es
decir, Salcedo insistentemente les hacia caer en cuenta a los campesinos que la situacion
social, politica, econémica y religiosa de Colombia, dependia de la forma de pensar la vida
individual de ellos respecto a la vida colectiva del pais, de la nacion. Lo anterior plantea
una pregunta: ¢hasta dénde la violencia (el rostro de Colombia) se eternizaba por quejarse y
hacer poco o nada por cambiar la forma de pensar? En paginas anteriores de este texto se

planteo esta realidad con lo que Ilamaba Ignacio Martin-Bar6: “indolencia o fatalismo”.

Ahora bien, desde el punto de vista metodol6gico la autora de este trabajo cita las
etapas de un método de investigacion social propuesto por Ken Plummer (1989), para
reconstruir la memoria histérica de ACPO (p. 9 - 12). Método que permite, segun ella
“recoger los relatos de las historias personales de los lideres desde la subjetividad misma de
quienes fueron participes directos de la experiencia” (idem, p.16), educativa de Radio

Sutatenza.

En términos generales son dos los aportes de este trabajo de grado a esta
investigacion. En primer lugar, respalda la importancia de la comprension para describir lo
interpretado por el investigador, con base en el hecho de “escarbar el pasado de los
entrevistados para encontrar el rostro de pais”, no solo de aquella época sino también de lo
que aun perdura. Dicho de otra manera, la busqueda de explicaciones de las circunstancias
presentes de Colombia en un pasado que dejo un legado educativo de cara a forjar un futuro

promisorio para los colombianos. Y, en segundo lugar, la metodologia propuesta por
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Plummer alrededor de la reconstruccion de la memoria histérica de Radio Sutatenza, que
permite conocer la subjetividad campesina, uno de los temas centrales de esta

investigacion.

De otra parte, en una de las tesis de maestria, se encontraron sendos temas que
argumentan y respaldan de manera significativa algunos objetivos especificos propuestos

en la presente investigacion.

La de Lino Salazar Franco (2013) que desarroll6 el tema de la vision religiosa y
pastoral de un cura rural llamado José Ramén Sabogal. El abordaje que hace Lino Salazar
del tema es desde el hecho religioso vivenciado por el cura parroco José Ramon con su
comunidad parroquial. El era asesor educativo de ACPO y cercano colaborador del padre
Salcedo. El autor destaca la personalidad de este servidor de la comunidad a través de
algunos escritos que hizo en el periddico semanal: EI Campesino. El trabajo pastoral del
padre Sabogal segun Salazar Franco, era “incondicional, se fundamentaba en la idea de que
los campesinos eran hijos de Dios y que al mundo habian venido con la mision concreta de
mejorar su vida personal y ayudar en lo mismo a los demas para vivir como dignos hijos de
Dios” (p. 93). Para realizar dicha tarea deberian prepararse mediante una educacion bésica,
que afianzara la espiritualidad cristiana ensefiada por el y por el padre Salcedo a través de
Radio Sutatenza. La caracteristica del padre Sabogal y su testimonio segun los campesinos,
fue la apertura a los demas hablandoles en el lenguaje de ellos, lo que facilito la

convivencia fraterna con la comunidad.
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Lo interesante de esta Tesis en relacion con la presente investigacion, es reafirmar la
orientacion catdlica de Radio Sutatenza como estrategia educativa para mejorar el estilo de
vida de los campesinos y la aceptacion de su parte, como la verdadera y Unica educacién
que los sacaria de la ignorancia y el atraso en general en que estaban. Ademas, la asesoria y
el acompafiamiento del padre Sabogal y del padre Salcedo era razén suficiente para confiar
que era el camino indicado. En especial el padre Sabogal por ser méas cercano a ellos en

costumbres, estilo de vida y compromiso.

La otra tesis de maestria, de Carlos Eduardo Samudio (2014), indica entre otras cosas
que la base del modelo educativo de ACPO: la Educacion Fundamental Integral (EFI), era
promovida por la Unesco desde 1948 e impulsada por los Estados Unidos algunos afios
después, en la época de la “Alianza para el Progreso” en los paises tercermundistas. Aqui la
radio, dice Samudio respaldando una apreciacion al respecto del profesor Kaplun (1987)
“fue una estrategia que movilizé modelos de desarrollo provenientes del exterior de
Colombia, para apaciguar &nimos y generar esperanzas de una educacion con intereses de
poder ajenos a los del pueblo” (p. 31). En este caso, enfatiza Samudio (2014) “de los

campesinos colombianos” (p. 52).

El imaginario colectivo de la época respecto al parrafo anterior, afirma Bernal (2005),
“era que se fraguaba un cambio social y politico con consecuencias nefastas para la
poblacion tercermundista, impulsado por el comunismo, en concreto para Colombiay
America Latina, producto de la revolucion cubana” (p. 38). Para algunos teoricos, entre
ellos la profesora e investigadora peruana Jaqueline Oyarce (2013) “los Estados Unidos de

Ameérica preocupados por la supuesta pérdida estratégica que siempre ha sido Ameérica
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Latina para ellos, era urgente realizar acciones tendientes a consolidar y afianzar el
reconocimiento de la alianza para algunos o la dependencia para otros, de estos paises

latinoamericanos hacia los intereses norteamericanos” (p. 25).

Esta perspectiva permitio para la presente investigacion observar un detalle
significativo: en las entrevistas realizadas a algunos profesores y algunos directivos de
Radio Sutatenza insistentemente negaron que el modelo educativo EFI tuviera las
caracteristicas mencionadas por Samudio y por otros investigadores en el tema, que
comparten la opinion del investigador citado. Es una informacién importante, porque
justamente uno de los temas que se aborda en esta investigacion es conocer si el modelo
educativo de Radio Sutatenza estaba en la linea de la regeneracién educativa o si era un

modelo de alfabetizacion. Tema que se comentara en las conclusiones.

Si bien, describe Samudio (2014) “la Educacion Fundamental Integral contribuyo al
mejoramiento de la calidad de vida del campesinado y a la economia del pais, también

implanté competencias y destrezas a las solicitudes desarrollistas foraneas” (p. 62).

Y finalmente, otra de la tesis consultada a nivel doctoral fue la de Hernando Vaca
Gutiérrez sobre: Los procesos mediaticos de Radio Sutatenza con los campesinos de
Colombia (2011). Alli se tuvo en cuenta el analisis historico de los momentos mas
significativos de Radio Sutatenza, a saber: lo fundacional y organizacional, la expansion y

consolidacién y finalmente la confrontacion y decadencia de Radio Sutatenza (p. 255-269).
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Para la presente investigacion fueron pertinentes sus conclusiones investigativas
sobre la manera como esta emisora fue generando, seguin Vaca (2011) “una brecha entre el
progreso de la realidad social y la validez de sus metas institucionales” (p. 266). En este
sentido, no logré leer el nuevo escenario cultural. Es decir, la intencion de Salcedo era que
los campesinos salieran del analfabetismo, pero de acuerdo con el investigador portugués
Abreu (2004) esto no se logro del todo, pues “lo que aprendian no representaba mejoria
alguna en su condicion social, debido a que no era una educacién formal, por lo menos no
era reconocida oficialmente” (p. 171). Ademas, continua el investigador Vaca (2011) “la
participacién del campesinado en toma de decisiones fundamentales a nivel directivo era
minima, los representaban generalmente los curas parrocos. (...) Y otro detalle al respecto
interesante, la sintonia cerrada de la emisora impidi6 a los campesinos su capacidad de

eleccion para escuchar otras emisoras, otros contenidos, otras ideas” (p. 269).

Este analisis es importante porque revela la concepcion de sujeto del campesino a la
hora de integrarse con la institucion, con ACPO o con Radio Sutatenza. Pareciera que
ciertamente en las decisiones sobre temas referentes a su formacién humana no era tenido
en cuenta, esta era una brecha entre el progreso que se esperaba desde el punto de vista
social de él como ciudadano y el cumplimiento de las metas institucionales propuestas por

Salcedo a través de Radio Sutatenza.

Un ejemplo concreto de lo anterior, lo confirma Vaca (2011), Radio Sutatenza “no

ejercio una funcion fiscalizadora del poder de turno: los conservadores, por mantenerse al
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margen de la politica (...), tomaron una actitud que simplemente empobrecio los procesos
de construccioén de ciudadania y democracia” (p. 267). De hecho, Salcedo, segun el
periodista Eugenio Bucci (2009), “nunca permitié amparar o apoyar a ningun politico, (...)
pero desde el punto de vista préactico, era de todos sabido que a él lo apoyaban los

conservadores (p. 12).

Estos analisis igualmente son bienvenidos para uno de los objetivos de esta
investigacion, porque ratifican una intuicion del investigador respecto a si los campesinos

fueron actores o agentes de su educacion (Ver conclusiones de este documento).

Perspectiva Testimonial

Referente a la construccidn del estado del arte testimonial, se tuvieron en cuenta tres
fuentes: una personal, otra por correspondencia y algunos videos editados por ACPO. La
fuente personal se refiere a dos clases de grupos: uno, el grupo que conocié directamente al
fundador de Radio Sutatenza, porque trabajé con él; también algunos campesinos lideres
Ilamados auxiliares o catequistas y profesores directos que capacitaban a los auxiliares de
educacion en los cursos que dictaba ACPO. Y el obispo de los Llanos Orientales en
Colombia Monsefior Gregorio Garavito. El otro grupo, conformado por personas que no
conocieron personalmente al padre Salcedo, pero si tuvieron acceso a Radio Sutatenza.
Estos fueron consultados, algunos en Colombia y otros durante la pasantia en Pert (Lima 'y

Puno).
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Respecto al primer grupo de la perspectiva testimonial personal, aquellos que
conocieron directamente al padre Salcedo en calidad de profesores, capacitadores de los
auxiliares en educacion por circunstancias de trabajo o como estudiantes, se contacto al
profesor Guillermo Torres Zambrano, amigo personal del fundador y asesor de los
educadores auxiliares de Radio Sutatenza, empleado de ACPO (1975-1981)

El profesor Guillermo Torres Zambrano es sociologo de la Universidad Santo Tomas,
con una maestria en sociologia en Florida State University. Fue docente asesor de Radio
Sutatenza y miembro del Consejo de Centro en ACPO (1975-1981). Profesor universitario
de varias universidades en Colombia e investigador en Extension y Responsabilidad Social
Universitaria. El profesor Guillermo fue amigo personal del padre Salcedo y lo describe
como una persona “dicharachera”, con gran habilidad para hacer contactos financieros con
empresarios y apoyos en recursos econémicos y materiales a nivel nacional e internacional.
Por su gestion administrativa-educativa llegd a tener mas influencia que los obispos, esto
gener0 en algunos indiferencia y cierta prevencion a sus propuestas educativas. Incluso uno
de los motivos del cierre de la emisora fue justamente el retiro del apoyo de ciertos obispos
gue lo acusaban de arrogante e independiente en asuntos que segun ellos, no le
correspondian. Uno de los que mas influy6 para el cierre de la emisora fue el difunto

Cardenal Alfonso Lépez Truijillo.

Para el profesor Guillermo Torres la revolucion cultural de Radio Sutatenza consistid
en ofrecer otra manera de educar al campesino adulto sin tener que asistir a la escuela,
hacerlo por radio y en sus casas. En ese sentido fueron los primeros albores de educacién a
distancia en Colombia. Para él la Educacion Fundamental Integral fue alfabetizadora y

educadora pues ensefio cosas concretas de la vida, que cualquier campesino deberia saber:
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sumar, restar, leer, etc. Y para lograr esto, se requiere memorizar conceptos basicos
funcionales, para ser utilizados en la cotidianidad. Ademas, “a los campesinos en realidad

les interesaba lo que les ensefiaban no de donde venian esas ensefianzas”.

En este mismo orden de ideas respecto a si los campesinos fueron actores o agentes
del cambio social respondié afirmativamente: “ellos mismos fueron consultados para la
elaboracion del material pedagdgico que se realizaba”. La contra pregunta al respecto fue:
¢se tuvieron en cuenta para opinar sobre lo que les interesaba saber? No creo que estuvieran
en condiciones cognitivas de hacerlo, respondid. Se insiste: luego se parti6 de ese supuesto,
para imponer lo que convenia. Si tal vez fue posible, respondi6 (Ver Anexo No 1, entrevista
No 2).

Igualmente, se contactd al sefior Obispo emérito de Villavicencio monsefior Gregorio

Garavito quien impulsé Radio Sutatenza en los Llanos Orientales colombianos.

Monsefior Gregorio fue obispo titular (1968-1994). Muri6 a los 96 afios con
quebrantos de salud (17 de febrero de 2016) en Villavicencio. Oriundo de Junin —
Cundinamarca. Como sacerdote y siendo obispo impulso6 en los Llanos Orientales de
Colombia la obra de ACPO y por supuesto la propuesta educativa de Radio Sutatenza. Sin
embargo, como la mayoria de los obispos colombianos, tuvo cierto distanciamiento

ideologico con el padre Salcedo.

Para Monsefior Garavito, “Salcedo fue arrogante y en términos doctrinales,

antinatalista pues segun él, no puso en practica lo propuesto por la Enciclica Humanae
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Vitae de Paulo VI”. Se le preguntd ;en qué sentido? Respondid “Que habia que explicarle a
la gente el deber de planificar y él no lo hacia”. A la pregunta sobre: ;qué pensaba a cerca
del modelo educativo utilizado por Radio Sutatenza? comento: “muy interesante, necesario
para sacar a los campesinos de la ignorancia, lastima que todo el material que teniamos se
perdid”. Se referia a las cartillas, cartas y demas. Finalmente, ¢ cual fue la respuesta de los
campesinos a esa educacion por radio? “De obediencia, de interés en aprender cosas que,
aunque no era nuevas, para ellos si”. ; Como cuales?, pregunté. “Leer, escribir, las

operaciones matematicas y sobre todo los valores de la Santa Madre Iglesia”.

Este testimonio ratific uno de los motivos de distanciamiento de Salcedo con la
jerarquia de la Iglesia y algunos sacerdotes e igualmente la importancia de la novedad del

modelo educativo de Radio Sutatenza (Ver Anexo No 1, entrevista No 1)

Dentro del primer grupo, los que conocieron directamente a Salcedo también se
cuenta al que fuera el director de ACPO, profesor Hernando Bernal Alarcdn, magister en
Sociologia de la Universidad de Wisconsin (USA) y socidlogo de la Pontificia Universidad
Javeriana. Fue director del ICFES y director general de ACPO (Accion Cultural Popular).
Amigo personal del sacerdote José Joaquin Salcedo. Actualmente es asesor de programas

educativos populares de cara al post-acuerdo.

El profesor Bernal compard en cierta forma al padre Salcedo con Gregory Bateson
(1904-1980), antropdlogo Y cientifico social, iniciador del tema ambiental y ecoldgico

contemporaneo que establece una relacion entre mente y naturaleza. “Salcedo sin haber
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leido a Bateson tenia muy claro que el subdesarrollo del hombre estaba en la mente”. Es
decir, Salcedo plante6 una ecologia de la mente. Era necesario cambiar la manera de pensar
el mundo que rodeaba al campesino, pero habia que ayudarlo a que lo hiciera. Por eso su
propuesta educativa hablaba no de “materias” para dictar clases, sino de nociones, de
contenidos concretos, cotidianos, que tocara principios, creencias e incluso tradiciones. En
esto ultimo se sentia muy apoyado por Francisco Houtart. Ademas, en esta misma linea la
Educacién Fundamental Integral para el profesor Bernal abarcaba muchas areas del
conocimiento, por eso era integral. “El padre José Joaquin no necesitaba hacer analisis
tedricos sobre la problematica que vivian todos los dias los campesinos. El ofrecia
soluciones practicas a traves de sus cartillas”. Pero desde el punto de vista politico no lo

hizo porque en esa época el concepto de lo politico no es el que se analiza hoy.

Ahora respecto a la consecucion de la paz, dice el profesor Bernal, para Salcedo
podria comenzar por la reforma agraria, que segun Salcedo no era solo distribuir las tierras,

sino algo mas: educar para cambiar estilos de vida.

Y finalmente, para usted ¢cual fue el perfil de Salcedo? Muy inteligente y un
administrador sagaz responde el profesor, con una gran capacidad para establecer vinculos
administrativos que beneficiaron grandemente a Radio Sutatenza. Tuvo mas poder que los
obispos, lo que le trajo muchos malentendidos con la jerarquia en general. Propuso cosas
concretas, que, para su época, eran inaceptables o por lo menos “locas”, segin Alfonso

Lépez Trujillo, quien quiso internarlo en un manicomio. Y otro personaje que le hizo la



109

guerra fue el expresidente Alfonso Lopez Miquelsen, por lo de las donaciones econémicas
dadas por multinacionales de la época. Estos personajes influyeron en una de las causas
para que Radio Sutatenza se acabara. En pocas palabras, finaliza el profesor Bernal:
Salcedo “era como un rio que no respetaba ningun cause” (Ver Anexo No 1, entrevista No

3)

Ahora, un panel de colaboradores y catequistas que conocieron directamente al padre
Salcedo fue convocado por la Biblioteca Luis Angel Arango (Bogotd) en mayo de 2014 con
el titulo: “La ignorancia es un pecado”; alli fue una oportunidad propicia para compartir
experiencias educativas con las directivas de ACPO de la época y el publico asistente. Los
participantes resaltaron algunas ideas centrales para considerar, como por ejemplo el valor
de la informacion para impulsar el cambio social que requeria escuchar a Radio Sutatenza,
para aprender a cooperar y acompafiar a la comunidad campesina en los procesos
individuales y colectivos de educacion. La cooperacion consistia en ensefiarles a ahorrar
para invertir, como estrategia facilitadora de unién familiar que redundaria en pro de la
comunidad veredal y municipal. Igualmente se destaco la idea de educar para la vida a
través de proyectos educativos que facilitaran la realizacion de campafias como escenarios
concretos para relacionar la teoria con la practica. Esto, decia Hilaria Gutiérrez, de
Gramalote Santander, lider campesina de aquella época: “nos hizo sofiar con otra forma de
vida y comenzar a cambiar poco a poco algunas costumbres, mejorando las relaciones con
los vecinos”. En otros términos, el trabajo con la comunidad era un factor de integracion
familiar para aprender haciendo (Exposicion itinerante sobre Radio Sutatenza, 2017,

Biblioteca Luis Angel Arango).
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En esta misma linea, del mes de mayo a noviembre de 2017, también esta biblioteca
realiz6 una exposicion itinerante sobre Radio Sutatenza a través de jornadas de informacion
y actividades académicas, a propdsito de los setenta afios de aparicion en Colombia de esta
emisora. Varios contactos se realizaron alli con lideres campesinos que en esa época fueron
auxiliares educativos y narraron la manera como las ensefianzas de ACPO y Radio
Sutatenza les orientd para mirar la vida de manera diferente. También manifestaron su
profunda admiracién y agradecimiento con el padre Salcedo por haberlos tenido en cuenta
no solo en su proceso de alfabetizacion sino también en su formacion de fe, creencias y
principios catélicos: “educados en el temor a Dios” fue una de las expresiones mas

repetidas (idem, 2017)

Alli a través de distintas recreaciones de sitios campesinos, se mostraron costumbres,
utensilios, fotografias y videos desde los inicios hasta la terminacion de Radio Sutatenza.
Asi pues, lo interesante de estas jornadas para la investigacion fue la relacion de
testimonios orales y escritos que permitio corroborar hechos y vivencias directamente de
los implicados: campesinos auxiliares y estudiantes junto con algunos directivos.
Informacion que aparece consignada en diferentes apartados a lo largo de este documento,

como los dos parrafos anteriores.
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El otro grupo conformado por personas que no conocieron personalmente al padre
Salcedo, algunas académicas y otras no, narraron lo que escucharon de personas que si
estuvieron en Colombia, tomando cursos de capacitacién en Sutatenza. En este grupo esta
la mayoria de los entrevistados en Lima y Puno. Y otros dos en Bogota. En los testimonios
se percibe cosas concretas de Radio Sutatenza, tales como: el formato o guia para realizar
las clases, los temas que se abordaban y la manera de hacerlo. La mayoria fueron
sacerdotes jesuitas y otros laicos con cierto nivel de estudio (Ver Anexo No 2: Informe de

la Pasantia Académica).

La otra fuente consultada fue la correspondencia que establecié ACPO con los

campesinos y viceversa (Ver Anexo No 1: correspondencia ACPO)

Finalmente, los videos, fieles testigos del acontecer cotidiano de ACPO y de Radio
Sutatenza, permitieron conservar la memoria historica de ese fendmeno educativo desde
diferentes facetas, con personajes, lugares y situaciones especificas, que muestran lo que

fuera el legado de esta emisora para los afios venideros (Ver Anexo No 1: videos).

Y en los meses de diciembre de 2017, enero y febrero de 2018 el Museo Nacional
ubicado en Bogota, a propdsito de una exposicion sobre los inicios de la television en
Colombia, hizo mencion a los origenes de la television educativa colombiana dedicandole

especial atencion a Radio Sutatenza de donde tomaron el modelo educativo para adaptarlo a
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la television. La asistencia personal del investigador a todas esas actividades, permitié

obtener entrevistas e informacion pertinente.

A continuacion, y con base en lo anterior, es necesario cruzar o interconectar el
contenido de los documentos consultados con los testimonios referidos y la interpretacion
del investigador de las narrativas y metarrelatos registrados, para construir el estado del arte

propiamente dicho de esta investigacion.

Asi pues, traer a colacion los objetivos propuestos es un referente necesario que
permite comprender mejor el alcance de los mismos. La experiencia de Radio Sutatenza
sobre la violencia, la educacion y la paz de la época se articularon como fenémeno social a
través de una propuesta educativa: Educacion Fundamental Integral (EFI) que buscaba la

consecucion de la paz entre otras razones por lo siguiente.

El conflicto entre liberales y conservadores que generd un tipo de violencia analizado
anteriormente, obedecia a un conflicto de propuestas educativas en el sentido de que los
liberales habian propuesto una educacion en 1934 a 1936 denominada Camparia de Cultura
Aldeana promovida por Luis Lopez de Mesa, independiente de la propuesta por la Iglesia

catdlica amparada por la Constitucion de 1886 (Ver apartado: Educacion).
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Precisamente, uno de los objetivos de esta investigacion ha sido conocer si realmente
es0 ocurrio a proposito de la Educacién Popular en boga, en América Latina para ese
entonces. En especial lo que tiene que ver con la llamada “espiritualidad” que Salcedo
ensefiaba, como columna vertebral de su propuesta. Pareciera entonces, que la subjetividad

campesina se fundamentaba en la espiritualidad propuesta por él.

Conviene recordar que para la doctrina catolica estar en paz con Dios solo es posible
si se esta en paz con los demas; esto ha sido evidente para esta doctrina desde el Antiguo
Testamento: “la presencia de Dios entre su pueblo es el bien supremo de la paz (Lev 26, 12;
Ez 37, 26). En el Evangelio: “Dios anuncia la paz al pueblo por intermedio de Jesus quien
perdona los pecados a quien se arrepiente de haber ofendido al préjimo” (Lc 8, 43-48). Y
en el Nuevo Testamento: “La paz, como la caridad y el gozo es fruto del Espiritu de Dios

que irradia en nuestras relaciones con los hombres” (1 Cor 7, 15; Rom 12, 18; 2 Tim 2, 22).

En este sentido, la intencion de Salcedo al proponer la espiritualidad como columna
vertebral de su propuesta educativa era que la convivencia con el otro, en especial el
desvalido o vulnerable (campesinado) es el escenario propicio para percibir o compartir la

presencia de Dios: paz, tranquilidad, sosiego y esperanza de un cambio.

Lo interesante aqui, desde el punto de vista investigativo sobre la subjetividad
campesina es saber, como comprendieron, como interpretaron y como vivieron la

espiritualidad los campesinos de la época. Si realmente la presencia de Dios la captaron
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como supuestamente la planteaba Salcedo en la Educacion Fundamental Integral o si Dios
continuaba en el cielo (en las nubes), lejos de la cotidianidad de ellos; pendiente solo para
castigarlos o premiarlos; lo uno o lo otro dependiendo del cumplimiento de las exigencias
de la espiritualidad ensefiada. En otras palabras, la manera concreta de vivir la
espiritualidad planteada por Salcedo se fundamenta, entre otros textos biblicos, en el de
Santiago del Nuevo Testamento: “respaldar lo que se cree de Dios con obras” (Santiago 2,

14-18).

En este sentido, es que se plantea el debate de si los campesinos fueron actores o
agentes de cambio y de busqueda de la paz. Dicho de otra manera: si comprendieron el
mensaje terrenal de la espiritualidad o continuaron entendiendo lo espiritual como lo
inalcanzable, lo etéreo, lo incomprensible. Pues, lo curioso de acuerdo con Sanchez &
Meertens (1983), es que “paralelo a la experiencia educativa de Radio Sutatenza se

desencadeno una de las épocas mas violentas en la historia de este pais” (p. 91).

Finalmente, para concluir este segundo apartado, es importante tener presente que los
testimonios, las interpretaciones y los diferentes documentos que conforman el estado del
arte citado hasta aqui, sirve como telén de fondo para justificar la necesidad inaplazable de
promover el cambio de paradigmas y de la forma de pensar de los colombianos, respecto al
futuro de Colombia; futuro que requiere, otra manera de ver las cosas en términos de

costumbres y de valores desde la cotidianidad ciudadana.
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CAPITULO 2

Estructuracion y experiencia de la investigacion

La estructuracion de la investigacion contempla primero, la justificacion; segundo, el
desarrollo del marco tedrico desde el punto de vista epistémico y conceptual; tercero, el
planteamiento metodoldgico, el procedimiento y los instrumentos utilizados y cuarto, el
impacto y el significado de todo el proceso investigativo en la vida del investigador a nivel

cognitivo y emocional.

Justificacién

Conocer los referentes evaluativos de los aportes de la Educacion Fundamental
Integral de Radio Sutatenza respecto a la violencia, la educacion y la paz, exige de quien
intenta responder esas preguntas, explicitar el fin que se propone, el contexto histérico
desde donde hace el analisis y el area del conocimiento en que se ubica para el abordaje

investigativo del tema.

De lo anterior se intuye que puede ser importante, para las nuevas generaciones
interesadas en estas areas del conocimiento, enterarse de lo que fue la experiencia educativa
de Radio Sutatenza llamada Educacion Fundamental Integral (EFI), para entender mejor la
posible repercusion actual de esa educacion en el comportamiento de los colombianos.
Igualmente permitira obtener informacion de circunstancias puntuales que rodearon la

aparicién de esta emisora, basicamente en dos periodos de violencia: 1946- 1958,
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denominada “la violencia de los cincuenta”, producto de la confrontacién del poder politico
entre liberales y conservadores. Y el segundo periodo de 1960-1989, cuando aparecieron
los movimientos guerrilleros, los paramilitares y el narcotrafico. Y comprender algunas
conclusiones sobre la importancia de la construccion de subjetividades de cara al futuro,

con referentes educativos como lo hizo Radio Sutatenza.

La investigacidn entonces, se justifica por la importancia hacia el futuro por conocer
un referente educativo de temas, contenidos y metodologia que pretendid responder a
interrogantes concretos, en un momento histérico de conflictos violentos y de bldsqueda de
escenarios para establecer la paz. La intencion de tal referente educativo: Educacion
Fundamental Integral, apuntaba a detectar las causas del conflicto para ofrecer alternativas
de solucion y construccién de la paz. Pero como lo sefiala magistralmente Gabriel Garcia
Marquez (1995) en uno de sus escritos: Un pais al alcance de los nifios (...) “aln nos
desgastamos luchando contra los sintomas de nuestros males mientras las causas se
eternizan” (p. 81). Esto deja entrever que la propuesta educativa debio tener en cuenta
circunstancias politicas, econémicas, culturales, sociales y religiosas para alcanzar los

objetivos propuestos. Pero ¢logré esos objetivos?

Responder esta pregunta justificara conocer algunas de las consecuencias en la

historia educativa de este pais de la manera de pensar y de actuar de los colombianos.

En este orden de ideas, esta investigacion considera importante auscultar cuél fue el
aporte de esa propuesta educativa, con la firme conviccion de encontrar explicaciones o

formas de comprender mejor algunos comportamientos aparentemente contradictorios de
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los ciudadanos que conforman esta nacién. Como, por ejemplo, por qué el sistema
educativo en Colombia pareciera que produce la indolencia tipica del colombiano:
“considerar lo insolito como lo normal. O lo inverosimil como la Gnica medida de la

realidad” (idem, p. 54). Caso concreto: la corrupcion.

Marco tedrico

El marco tedrico basicamente recopila y analiza criticamente distintos enfoques y
teorias que permitan abordar el problema planteado de la investigacion. En otras palabras,
abordar criticamente se refiere a una especie de filtro de informacion que restringe el
namero de interpretaciones posibles, permitiendo asi, optar por la que el investigador
considera la adecuada a los planteamientos que hace. Es decir, criticar significa relativizar,
poner en tela de juicio conceptos o teorias que hasta el momento de iniciar una

investigacion eran desconocidas, en este caso respecto a Radio Sutatenza.

Para abordar este punto entonces, es necesario primero presentar la perspectiva
epistémica de la investigacion para después explicar los principales referentes conceptuales

que amplian la informacion y facilitan la comprension de lo que se plantea.

Perspectiva epistémica

Uno de los referentes desde la perspectiva epistémica y especificamente

metodoldgica de esta investigacion, sera los aportes al respecto de Miguel Martinez
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Miguélez (2013) y sus anélisis en investigacion cualitativa respecto a los métodos
hermenéuticos, fenomenoldgicos y etnograficos (p. 9). Es asi como desde el punto de vista
epistémico, Martinez considera que un proceso investigativo de caracteristicas cualitativas
es el resultado de una dialéctica entre el investigador y el objeto de estudio; pues en el
transcurso del proceso investigativo interactlan intereses, valores y creencias del
investigador con las circunstancias personales de los sujetos que se investigan, que no son
objetos inanimados sino sujetos vivos, de un alto nivel de complejidad estructural
denominada biopsicosocial o sistémica. Esto marca la ruta metodoldgica de la
investigacion: metodologia dialéctica, considerada basica para comprender desde el

principio en qué terreno cognitivo se mueve el investigador (idem, p. 83).

Esta metodologia contempla los siguientes aspectos: la actitud del investigador
respecto a la manera particular de pensar lo que investiga, a la forma individual de
cuestionar el problema planteado, que se encuentra respaldado por una posicion teérica 'y
epistémica de quien lo hace y de la manera particular de quienes se integran como sujetos
objeto de estudio. En este sentido analiza el profesor Francisco Osorio (1999), que el
proceso metodologico utiliza “la técnica del dialogo (dialéctica) para intercambiar
experiencias y llegar a consensos mediante la exposicion y confrontacion de razonamientos

y argumentos contrarios entre si”” (p. 12).

Ahora bien, la realidad investigada es siempre interpretada, es decir, la recoleccion
de la informacion en este caso, narrativas contadas por los sujetos investigados (grupo
focal), fueron interpretadas desde la realidad del investigador. Interpretacion denominada

hermenéutica, que consiste en buscar el sentido de los hechos narrados, de los textos leidos
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(correspondencia de los campesinos con ACPO), de las narrativas escuchadas (entrevistas)
y metarrelatos interpretados (conversatorios, audios, historias contadas) (Ver Anexos No 1
y No 2). Estas son estructuras cognitivas que transmiten Idgicas con sentido e implican

mensajes con significado vivencial; en términos del filosofo y semidlogo Charles William
Morris (1962): pragmatica: “estudio de la relacion entre signos e intérpretes, donde lo que

importa es la relacién de las palabras con las personas (semiética)” (p. 239).

Ahora, el tel6n de fondo del proceso investigativo desde la perspectiva epistémica es
lo historico hermenéutico. Aqui el investigador se centr6 en la descripcion historica de los
acontecimientos y la comprensién de los mismos, del significado para quienes narraron la
vivencia del fenémeno de Radio Sutatenza. Fue la interaccion directa del investigador con
el grupo focal escogido, la que permitio que aparecieran impresiones, anécdotas, narrativas,
y metarrelatos para ser analizados y comparados con diferentes medios, a manera de
“triangulacion”, lo cual permitio al investigador “una interpretacion valida y

razonablemente correcta” (Martinez, 2013, p. 240).

Tal validez se centr6 en el anélisis de los metarrelatos, que de acuerdo a las
explicaciones de los investigadores en linglistica George Lakoff y Mark Jonson (2004), “se
fundamentan primero que todo en que los seres humanos son considerados narradores de
historias, los pensamientos son esencialmente metaféricos y expresados mediante
metonimias” (p.47). En esta linea, afirman estos mismos autores “la creatividad de los

pensamientos obedecen a una busqueda intencional de significados y la realidad de lo que
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se narra, se accede a través de operaciones mentales hermenéuticas y narrativas” (idem,

p.148).

Especificamente entonces, los metarrelatos en esta investigacion se refieren a las
representaciones mentales que tenian los entrevistados respecto a las experiencias directas o
indirectas de Radio Sutatenza. De acuerdo a Robert Haskell (1987) “se refiere a la manera

simbdlica como expresaban el significado de las experiencias que narraban” (p.189).

Lo anterior fue evidente en las entrevistas realizadas en el trabajo de campo. En
Colombia, por ejemplo, en la entrevista con quien fuera uno de los directivos de ACPO, el
profesor Hernando Bernal, al final de la entrevista concluye refiriéndose a Salcedo: “era
como un rio que no respetaba ningn cause”. De acuerdo a Lakoff y Jonson (2004), tal
expresion recoge “en forma de metarrelato” (p.48), una de las mejores definiciones de la
subjetividad de Salcedo: una personalidad avasalladora que arrasaba incluso algunas
normas que pudieran impedir alcanzar sus propositos. Como el caso del malestar de los
obispos respecto a tomas de decision que Salcedo asumia sin consultarles (Ver Anexo No

1, entrevista No 3).

En el Perd, igualmente se pudo analizar algo parecido a lo del profesor Bernal, en la
entrevista sostenida con el sacerdote jesuita Juan Cuquerilla, refiriendose al lema del padre
Guayar, uno de los primeros promotores de Radio Sutatenza en el Per( a través de Radio

Marafién en la selva: “la labor de la educacion es promover personas no solo ideas”.
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Igualmente, era obvio para estos sacerdotes que la educacién popular en el Peru consistia
en promover subjetividades criticas, no solo formas de pensar aisladas de las formas de ser.
Esto coincidia con la critica en la misma linea que le habia hecho Camilo Torres a Salcedo:
“la alfabetizacion del campesino era necesario complementarla con educacion politica, no

solo con ideas” (Ver Anexo No 2, entrevista No 1).

Lo que se interpreta entonces, de las anteriores narrativas y metarrelatos es que los
significados de la experiencia de estos personajes entrevistados respecto a la obra 'y
personalidad de Salcedo, se construyeron con representaciones simbolicas que expresaban
la percepcion no solo cognitiva sino emocional, que dejo en sus vidas el testimonio directo

e indirecto de Salcedo.

Respecto a la perspectiva hermenéutica se tuvo en cuenta a Hans Georg Gadamer
(1900-2002) con las narrativas testimoniales y respecto a la conformacién de la

subjetividad desde lo cultural a Clifford Geertz (1926-2006).

El filésofo y fil6logo Hans Georg Gadamer (1991) respecto a lo hermenéutico
explicaba que todo entendimiento o comprension auténtica “exige interpretacion y toda
interpretacion implica un lenguaje” (p.278); esto consiste en trasponer (traducir) un

lenguaje (texto) a nuestro lenguaje, donde el lenguaje es el medio de la experiencia
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interpretativa o hermenéutica (hermeneia). Tal hermenéutica es el arte de la interpretacion,

es decir, la busqueda del sentido de los hechos, de los textos o de las narrativas.

Lo anterior requiere de un método, una dialéctica que incluye preguntas y respuestas
para concertar historias sobre lo que se conversa. Entonces la tradicion historica se ubica en
el lenguaje en cuanto que el pasado se actualiza, se reconoce su sentido en el presente a
menudo con nuevas actualizaciones, denominadas por Gadamer (1991) “narrativas

testimoniales™ (p. 281).

En ésta linea desde la perspectiva hermenéutica, el pensamiento de Gadamer facilita
interpretar “la recuperacion de las vivencias del sujeto como unidades de significado que le
dan sentido légico a tales vivencias” (idem, p.106); en este caso las vivencias de los
entrevistados que tuvieron respecto a Radio Sutatenza. Este autor hace énfasis en que la
vivencia es més significativa que la experiencia momentanea; las vivencias estan ligadas a
la vida completa de las personas: “habria una representacion del todo en la vivencia de cada
momento” (idem, p. 108). En otros términos, las vivencias son unidades de significado o de
sentido. El valor de la vivencia por mas que pase el tiempo, permanece, por su carga

existencial y significacion en el sentido de la vida de quien la vivio.

Ahora, la vivencia en la manera descrita anteriormente, “es el fundamento del
testimonio expresado mediante narrativas” (idem, p. 110). Es decir, los seres humanos se

consideran como narradores de historias, los pensamientos son esencialmente metaforicos e
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imaginativos. De acuerdo con Lakoff y Jonson (2004) “la manipulacién de los
pensamientos del narrador es una busqueda intencional de significados, y la realidad es
considerada como un conjunto en proceso de estructuracion mediante los cuales se puede

acceder a través de operaciones hermenéuticas y narrativas” (p. 172).

Lo anterior se vivencié en una ocasion, durante la pasantia académica en el Perd, con
una persona que vino a Colombia a estudiar en Sutatenza. Su narrativa fue “estudié con
Radio Sutatenza y lo que aprendi no fue solo para mi sino para mi comunidad aimara, de
Puno. Mi experiencia en Colombia fue posible porque me senti representando alla a mi

region, de antepasados indigenas” (Ver Anexo No 2. Entrevista No 9).

El contenido del parrafo anterior igualmente respalda lo planteado por Joseph
Mitchell (1980) “la razén humana que, para explicar el mundo, excluye los afectos y los
sentimientos, requiere de una redefinicion (...) pasar de ser abstracta a ser concreta, es decir
gue se exprese y esto solo es posible en forma narrativa” (p. 61) a través de la hermenéutica

(interpretacion) de lo que se comunica en los procesos de interaccion social.

Ahora bien, Gadamer a pesar de ser europeo, en América Latina sus planteamientos
teoricos se han desarrollado bastante, pues en nuestro medio este tipo de testimonios mueve
a la accion a los diferentes grupos que representa. Segun el profesor universitario William

Tierney (2000) “su verdad es creada por medio de la narracion de los eventos que cuenta la
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persona; y su autor generalmente es alguien que testifica y no un investigador” (p. 109).

Parece que lleva implicito un compromiso al cambio social.

Esto altimo fue la razén principal para haber escogido esta modalidad de narrativa
expresada a través de matarrelatos, pues el contexto de Radio Sutatenza fue de cambio, de
verdades narradas y de campesinos, profesores y directivas que testificaron lo que vivieron,
algunos en persona, otros por intermedio de familiares o compafieros en blsqueda de
objetivos. Aqui el texto es un lugar de lucha politica entre lo real y sus significados. Entre
lo que sucedié con Radio Sutatenza y la manera como se narr6 lo sucedido. Entre los

medios y las mediaciones. Tema que se ampliara en las conclusiones.

Lo anterior desde el punto de vista practico, significa que la vida misma contiene
saber, y el saber esta ahi, unido a la vivencia sin saberlo, aqui la clave del saber es la
comprension en cuanto que requiere el encuentro de dos intencionalidades, la del sujeto
conocedor y la del sujeto conocido. Cuando se dice que se comprende a alguien es porque
hay posibilidad de acceso a una vivencia cognitiva que no es la propia, lo cual remite
necesariamente a una cierta coexistencia con los demas. En otras palabras, segun Niklas
Luhmann (1998), “lo que cuenta en la comprension del otro es el significado que se

construye entre ambos y esto facilita la convivencia” (p. 191).

En la experiencia investigativa sobre el fendmeno social de Radio Sutatenza, las
entrevistas semiestructuradas que se realizaron, la lectura de la correspondencia de ACPO,

los conversatorios informales sostenidos, las fotografias tomadas entre otros, fueron el
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campo propicio para observar la perspectiva hermenéutica descrita por Gadamer, pues uno
de los esfuerzos del investigador fue justamente involucrarse, hasta donde fuera posible, en
las vivencias de los entrevistados, como ocurrié con todas las entrevistas que se hicieron.
Otro aspecto en esta misma linea fue, cdmo a partir del testimonio de un solo personaje, se
pudo extraer el saber “inadvertido” de lo sucedido en una comunidad, como el caso del
testimonio del padre Cuquerella s.j. en la primera entrevista que se tuvo en Lima, sobre el
origen de radio Marafion al norte del PerQ. Este padre conté como el sacerdote Guiomar s.j.
gue habia estado en Colombia tomando los cursos de Radio Sutatenza, llevo la idea al Perd
para fundar una emisora con un formato similar al de Radio Sutatenza; la emisora se llama
Radio Marafién. Es decir, el testimonio de este sacerdote permitié rescatar la historia
vivencial de los origenes de una emisora hecha con el formato de Radio Sutatenza, all& en

la selva del Pert (Ver anexo No 2, entrevista No 1).

En este mismo sentido, otro aspecto para comentar del trabajo de campo fue el
ambiente de comprension entre el investigador y los investigados, la manera espontanea
como colaboraron con informacion, acogida personal y admiracion por la labor
investigativa que se hacia. El intercambio de saberes fue posible por la comprension

emocional del encuentro humano de los entrevistados con el entrevistador.

En sintesis, gracias a las narrativas y metarrelatos obtenidos con los instrumentos
aplicados se tuvo acceso a las narrativas testimoniales descritas por Gadamer en la

exploracion investigativa sobre Rado Sutatenza.
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Ahora, respecto a la conformacion de la subjetividad campesina desde lo cultural, son
los aportes de Clifford Geertz (1926-2006), los que permitiran explicitar “la conformacién
de la subjetividad a partir de esquemas culturales, por sistemas de significacion
histéricamente creados, en virtud de los cuales formamos, ordenamos, sustentamos y
dirigimos nuestras vidas” (Geertz, 1973, p. 165). El profesor Geertz destaca de manera
particular la importancia de la cultura: costumbres, tradiciones, creencias y valores en la
conformacién de la subjetividad, por el significado de los referentes histéricos que la
constituyen. Ademas, propone una mirada epistémica muy acorde con lo que se investigd
de Radio Sutatenza; y es que “el analisis de la accion humana es esencialmente
interpretativo, busca significados, no desde lo experimental para emitir leyes, sino para

conocer redes de significados que él mismo ha tejido” (idem, p. 90).

Uno de los hallazgos significativos de esta investigacion fue justamente lo

investigado por Geertz:

“las comunidades tejieron redes de apoyo alrededor de las orientaciones educativas de
sus lideres auxiliares, parrocos, hermanas religiosas y todo aquel que tenia que ver con su
alfabetizacion o educacion, pero no solo por las ensefianzas teoricas, sino por el significado
vivencial de compartir, aprender y ayudar al otro que estaba en la misma tarea de él. Este
fue un descubrimiento de esta investigacion sobre el éxito de Radio Sutatenza a nivel

latinoamericano” (Ver conclusiones de este documento).

La anterior perspectiva se considera histérico hermenéutica en cuanto que describe

modos de vida de las personas escogidas en el grupo focal, teniendo en cuenta sus
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tradiciones, normas, funciones, valores y creencias. Aqui el investigador se centré en la
descripcion y comprensién de la realidad humana tal como lo describe Guba & Lincoln
(1994), investigadores del paradigma cualitativo respecto a “las caracteristicas de los
grupos focales, encontrada en relatos idiosincrasicos y metarrelatos de eventos reales” (p.
23), en este caso de los campesinos entrevistados, sacados de episodios que son como
porciones de su vida, respaldados con un lenguaje natural y representados a través de
gestos, de lo que la gente sentia respecto a lo que sabia y conocia de Radio Sutatenza, del

modo como veian y entendian el mundo que los rodeaba.

Aqui se buscaron los medios para abordar los fendmenos propios del comportamiento
humano, como observar de manera activa a los sujetos investigados. La observacion
siempre tuvo una intencién analitico-descriptiva de sucesos, situaciones, costumbres y

creencias propias de la cultura de los participantes.

El problema planteado para investigar emergio, justamente de la dinamica
exploratoria que el investigador fue realizando en el transcurso del proceso investigativo,
que incluyé en el trabajo de campo la pasantia académica. Pasantia que fue un escenario
adecuado a las expectativas del investigador: alli se explord y se conformé con paciencia el
disefio investigativo, con base en los hallazgos que se encontraban, pues una de las tareas

consistio en comprender a Radio Sutatenza desde los diferentes aspectos que la integraron.
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Referentes conceptuales

Como se anotd al inicio de éste apartado del Marco Tedrico, corresponde ahora
abordar y desarrollar los siguientes temas: una descripcion de ACPO vy sus servicios, la
importancia de la localidad de Sutatenza para el desarrollo de la emisora, una breve
semblanza del padre José Joaquin Salcedo Guarin y su propuesta de “espiritualidad” dentro
del marco educativo, algunos de los colaboradores de Salcedo importantes para la
implementacién del programa y finalmente la controversia ideoldgica que hubo entre €l y el
padre Camilo Torres. Este analisis permite contextualizar los objetivos de ésta

investigacion.

Desde el punto de vista conceptual Radio Sutatenza histéricamente se ubica como un
aspecto entre siete aspectos mas de la Accion Cultural Popular (ACPO). Entre 1947 y 1989
ACPO (1960) establecio “un sistema educativo para adultos campesinos colombianos
denominado Educacion Fundamental Integral, como alternativa para facilitar el
mejoramiento de las condiciones de vida y de hacerlos participes en las discusiones de

problemas que los afectaba a todos” (p. 16).

Radio Sutatenza fue el medio fundamental de ACPO para generar una empresa
educativa radial bajo una red coordinada de elementos de acciones comunicativas. La red
comprendia escuchar en grupo las clases por radio, participacion campesina en los

programas de orden cultural, leer las cartillas de contenidos basicos y seguir atentos a las
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noticias publicadas en el semanario EI Campesino, dedicado a varios temas de la
cotidianidad de ellos. Ademas de hacer las tareas, el campesino: estudiante-oyente
intercambiaba correspondencia y evaluaciones con un dirigente lider campesino o con el
profesor-locutor. Adicional a lo anterior, el estudiante-oyente podia recibir cursos de
extension en los institutos de formacion campesina, y consultando libros en la Biblioteca
del Campesino para afianzar de acuerdo a las directivas de ACPO (1960), “sus aprendizajes

en su practica cotidiana y tomando parte activa como lideres comunitarios” (p. 22).

Aungue el aprendizaje de la lectura y la escritura era importante como primer
requisito para cambiar su forma de pensar y de actuar, lo esperado era que ellos
comprendieran més alla de lo que leian o escribian, tratando de integrar lo que aprendian en
su vida cotidiana a través de campafias sociales promovidas por ACPO. Y lo mas
importante: “tomando como referente de accion de vida los valores ensefiados por la iglesia

a través de la denominada espiritualidad planteada por Salcedo” (ACPO, 1967, p. 33).

Fue una idea educativa, como se ha sefialado en repetidas ocasiones, iniciada por el
sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin en la localidad de Sutatenza (Boyaca) e impulsada
luego por el Episcopado Colombiano, fundamentada en la doctrina catdlica de la época
predicada por ellos y algunos principios socioldgicos que hacian parte de la doctrina social
de la Iglesia, aqui en Colombia. Su objetivo principal era ofrecer una educacion
fundamentada en valores espirituales, culturales y sociales promulgados por la Iglesia

Catolica al adulto campesino.
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Tal formacion estaba contenida en la “espiritualidad’ propuesta por Salcedo, avalada
por la doctrina catélica, explicada por el padre Francisco Houtart y el padre Gustavo Pérez
y consignada por escrito en el denominado “libro Azul”. El ser humano segun Salcedo
“deberia ser virtuoso, ddcil, silencioso, piadoso, solidario, sano y activo entre otros”
(Salcedo, 1967, p. 34). El ideal central del mensaje doctrinal y educativo catolico de
acuerdo con Quiceno (2004), era “formar al campesinado a la luz de las figuras ejemplares
como Jesus y la Virgen Maria” (p.110). Y en ésta misma linea Mufioz (2007) afirma que
“el tema de la educacion catolica en ese momento estaba para -vigilar y controlar- con
criterios religiosos, lo que la jerarquia eclesial consideraba opuesto al bien (p. 844) de los
campesinos. Pues la Educacion Fundamental Integral (EFI) “focalizaba el ideal del ser

humano en la imagen de Dios, supremo bien” (ACPO, 1960, p. 14).

Lo anterior era lo doctrinal, el deber ser. Pero por obvias razones esa subjetividad
requeria un proceso de construccion, una tarea por realizar en la vida de todos y cada uno
de los campesinos. Segun Salcedo era necesario ayudarles hacer la tarea de ser personas
dignas, capaces de alcanzar objetivos, metas y suefios. Esto con el apoyo de ACPO fue la
tarea principal. Segun los testimonios recogidos de los campesinos en el trabajo de campo,
“la doctrina catolica era el referente principal para lograrlo, pero Salcedo era consciente de

las dificultades para hacerlo” (Ver Anexo No 1).

Para ACPO ademas de la radio, los otros medios eran, el periodico semanal El

Campesino (1958), una biblioteca campesina, grabaciones en discos y cintas
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magnetofonicas, correspondencia general de ACPO con el campesinado, cursos de

extension, institutos campesinos de capacitacion de lideres y una editorial llamada Andes.

Esta investigacion se ocup6 Unicamente del papel que desempefié Radio Sutatenza en

esa tarea educativa acompafiada por ACPO e impulsada por la Iglesia Catolica.

Radio Sutatenza se inici6 en el Valle de Tensa de Boyaca, en el municipio de
Sutatenza (Suta: bajar. Tenza: soberano. “Bajar a la casa del cacique”) (1947), con el
propdsito de su fundador, el sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin (1921-1994), de inducir
al campesinado adulto a mejorar sus condiciones de vida, superar el analfabetismo, poner
fin al conflicto entre liberales y conservadores con una educacion en valores religiosos,
ensefiados por la jerarquia de la Iglesia Catolica, para de esa manera ser buenos ciudadanos,
motivandolos a integrarse a la sociedad y economia del pais. EI medio mas indicado con
base en las investigaciones de Herbert Braun (1976) para Salcedo “fue la radio, por
considerar este medio como la novedad comunicativa del momento y la facilidad que
ofrecia de llegar a todos los rincones de Colombia y en especial a los hogares de los

campesinos” (p. 140).

Salcedo, campesino de Corrales (Boyaca), hijo de un telegrafista de la region. Recién
ordenado sacerdote (25 afnos), “fue trasladado como padre coadjutor de la parroquia de
Sutatenza (1947)” (Salcedo, Bernal, Iglesias, 1990, p. 103). Sus colaboradores inmediatos
fueron, su hermano jesuita Antonio José y el padre José Ramén Sabogal campesino él,

conocedor en carne propia de los quehaceres rudos del campo, hablaba a sus feligreses con
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sus propios “dichos”. Ademas, Salcedo, siempre conto con el apoyo de Monsefior Crisanto
Lugue, persona clave en el ambiente de las altas jerarquias eclesiales de Colombia; en
general tuvo por Salcedo una preferencia desde que él era seminarista en el Seminario
Mayor de Tunja por su forma de ser y de pensar, especialmente por su dedicacion a la
pastoral educativa. En esta tarea, de acuerdo con Mufioz (2007), Salcedo se “asesoré de
algunos hermanos de las Escuelas Cristianas de La Salle, de origen francés para
implementar las ensefianzas en valores y principios cat6licos, con una pedagogia basada en

Pestalozzi” (p. 848).

Otro colaborador que trabajé para ACPO, fue el sacerdote Camilo Torres Restrepo
amigo de Salcedo, pero que en temas doctrinales y administrativos no estaba muy de

acuerdo con él.

El padre Camilo Torres regreso al pais luego de realizar estudios de Sociologia en
Lovaina (Beélgica) (1959) e ingres6 como profesor a la Facultad de Sociologia de la
Universidad Nacional de Colombia, donde también asumid la capellania de la Universidad.
Estando en estos cargos apoyo a unos estudiantes expulsados luego de una huelga
estudiantil en 1962 y ademas apoyaba al Movimiento Universitario de Promocion Comunal
(Muniproc). Esto a criterio del Cardenal de la época Luis Concha Cérdoba, eran motivos
suficientes para presionar la salida de Camilo de la Universidad, lo cual se hizo realidad y

Camilo fue a desemperiar funciones como decano en la Escuela Superior de Administracion
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Publica (ESAP). Desde alli se encargd de impulsar planes gubernamentales de accion

comunal y reforma agraria que le permitieron conocer mejor el mundo campesino.

Por encargo del sefior Cardenal realiz0, junto con Bertha Corredor, una evaluacion
sociologica a las Escuelas Radiofdonicas de Accién Cultural Popular (1960). Alli
identificaron dos aspectos para destacar: el diagnostico de la situacion del campesinado
sumido en un aislamiento geogréafico y abandono cultural por parte del Estado. Y también
reconocieron positivamente que estas Escuelas, habian producido cambios notables en las
actitudes de los campesinos, respecto a la necesidad de progresar a nivel técnico y cultural.
Sin embargo, esos avances no respondian del todo a las necesidades sentidas del
campesinado, por eso se considerd peligroso promocionar, por ejemplo, camparias de
reforma agraria sin tener un plan previo y un equipo de expertos para orientar al campesino.

Uno de los apartes del informe dice:

“ACPO ha sido en su primera etapa —educacionalista- sin incluir suficientemente
elementos de reformas de estructuras (...), sera necesario que en la segunda etapa realice
una dedicacién preponderante a estas reformas de estructuras. De la forma y orientacion
que lo haga, dependera la suerte de la presente década” (Torres y Corredor, 1961, p. 11). Y
finalmente escribe Villanueva (1995) recomendaron a ACPO que “deberia dedicar su

atencion a la reforma absoluta de estructuras” (p. 91).
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Estando de decano de la ESAP recibi6 una carta de monsefior Jorge Monastoque
director de ACPO, donde le comunica que monsefior Salcedo Guarin solicita claridad sobre
unas afirmaciones hechas por Camilo sobre supuestas equivocaciones escritas en el
periddico “El Campesino” (Bogota, marzo 10 de 1962. Ver Anexo No 3 Correspondencia).
Al parecer Camilo Torres no contestd de manera inmediata, y en marzo 16 le escriben otra
carta firmada por el encargado de la oficina de Planeacion y Evaluacion: Alejandro Bernal
Escobar. Alli, le aclaran a Camilo que las cinco Cartillas editadas y publicadas por ACPO
no son copia, ni violan derechos de autor alguno, y ademas cuentan con el aval del
Ministerio de Educacidn para su divulgacién. Carta que, segin Bernal, tampoco contestd
Camilo. Por esto el 2 de abril del mismo afio, Jorge Monastoque de nuevo lo invita a que

responda las anteriores cartas.

Finalmente, el 4 de abril, Camilo Torres responde la Gltima misiva enviada por
monsefior Monastoque, donde aclara a Salcedo la solicitud hecha desde el 10 de marzo. En
términos generales le respondio, que no tilda de equivocaciones algunas expresiones en el
periddico “ElI Campesino”, sino de “criterios diferentes a los mios” (Bogota, 4 de abril,
1962. Ver Anexo No 3. Correspondencia Salcedo - Torres). Las equivocaciones posibles
son mas de “procedimientos pastorales que dependen de las circunstancias de tiempo y de

lugar” (idem, abril 4, de 1962).

El semanario “El Campesino”, segin Camilo, “hacia campafas anti-comunistas,

ademas atacaba personas y no ideas, algo poco cristiano. Hacia afirmaciones calumniosas,
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sin tener suficiente informacion para emitir juicios” escribe Camilo (idem, abril 4, 1962). Y
finaliza en esta carta con lo siguiente: “esas campafias anticomunistas lo que producian era

incremento de la violencia y el odio entre los campesinos” (idem, abril 4, 1962).

Salcedo, responde cinco dias después a Camilo, haciendo énfasis en que “las criticas
de Camilo ocasionan graves perjuicios a ACPO, pues él hubiera preferido que esas
afirmaciones se comunicaran primero directamente a ACPO y no al Cardenal y al director
del Incora”. Ademas, no cree que esas criticas sean constructivas y menos viniendo de un
sacerdote socidlogo, por tanto, espera que se desplace a su oficina y presente las pruebas
solicitadas en las cartas anteriores” (Carta, abril 9, 1962. Ver Anexo No 3

Correspondencia), que, segun Salcedo, Camilo Torres no habia respondido.

En abril 12, Alejandro Bernal el coordinador de la oficina de Planeacion y Evaluacion
de ACPO, de nuevo escribe a Camilo para que conteste las primeras cartas que le enviaron

(Carta, abril 12, 1962. Ver anexo No 3, Correspondencia).

Camilo Torres el 23 de abril respondi6 a Salcedo destacando: primero el tono de
arrogancia en que estaba escrita esa carta y haciendo caer en cuenta que, aunque la
discusion fuera entre €l, Camilo y Cristo, habia algo mas importante: “el problema afectaba
al comun de la gente” (Carta, abril 23, 1962. Ver Anexo No 3. Correspondencia). En
segundo lugar, describid con pruebas y argumentos lo que en cartas anteriores le solicitaban

Monastoque y Salcedo: criticar al Incora sin fundamentos desde el semanario “El
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Campesino”. Igualmente, publicar el 20 de agosto de 1961 que “Gerardo Molina era
comunista, él era, escribe Camilo, socialista marxista. Tildar de comunistas a personas que
no lo eran” (idem, abril 23, 1962). Y finaliza Camilo Torres con una afirmacion
contundente: “continuaré haciendo las criticas que yo crea constructivas de un hecho o una
institucién que considere pueda comprometer la reputacion de alguna causa justa” (idem,

abril 23, 1962).

Salcedo, el 4 de mayo de 1962 le contestd: “esta direccion presentara una acusacion
formal ante las autoridades eclesiasticas competentes. Su reverencia esta ocasionandole a
esta institucion muy graves perjuicios”. (Carta, mayo 4 de 1962). “La mayoria de personas
que rodean a su reverencia son enemigas del clero y de la Iglesia, y aprovechan para
expresar sus malas intenciones y ACPO esta sufriendo las consecuencias” (idem, mayo 4,

1962).

Es importante para la investigacion esta correspondencia entre Salcedo y Camilo
porque: ilustra las tensiones que empezaban a surgir en el seno de la iglesia catdlica en los
afios sesenta. Una de ellas, la entrada del comunismo a América Latina, con el triunfo de la
revolucion cubana (1959). Urgia una estrategia educativa que contrarrestara lo que era una
amenaza ideoldgica adversa a los intereses de la Iglesia Catdlica no solo en Colombia sino
también en América Latina. Ademas, muestran el paso de un analisis critico sobre la
realidad nacional a un compromiso politico concreto de Camilo. De una manera concreta

Camilo exige a ACPO reformas a fondo de sus estructuras. Los avances que reconoce
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Camilo de ACPO en su labor no respondian del todo a las necesidades sentidas del
campesinado, por ejemplo, la campafia anti-comunista impulsada por la Iglesia a través de
ACPO y Radio Sutatenza (1960) generaba una polarizacion ideoldgica propia de la

violencia y no paz entre las partes.

Justamente para evitar tal polarizacion Camilo propone que Salcedo vaya a su oficina
con monsefior Monastoque, para dialogar sobre los temas en discusion. Salcedo le ordena a
Monastoque que no vaya, pues quien debe acercarse a ellos para mostrar pruebas de
afirmaciones “falsas” es Camilo. Tipica pelea entre quienes ostentan poder, en este caso
politico. Ambos no seden, entonces Salcedo, que estd més cerca de las autoridades
eclesiasticas, lo acusa ante estas, pues sabe que Camilo en este escenario no tiene ventaja
alguna. El Cardenal recién lo habia destituido de la Nacional como docente y como
capellan. En conclusion, quien gano esa contienda fue quien tenia méas poder: Salcedo

Guarin.

El poder politico ostentado por Salcedo no lo tenia Camilo Torres, sin embargo, éste
insistio en que ACPO era inconsecuente en su mision, supuestamente educativa. Pues
criticaba a las personas mas que a las ideas con calumnias, por el hecho de no estar de
acuerdo con las propuestas de la Educacién Fundamental Integral que ACPO pregonaba;
propuestas que eran las mismas de Radio Sutatenza y por supuesto similares a la ideologia

conservadora (Carta, abril 23 de 1962).
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Lo anterior es una muestra concreta de la idoneidad de ACPO, como mediador en la
sensibilizacion campesina para construir la paz. Entendiendo por idoneidad la capacidad no
solo tedrica sino préactica, de convencer a los campesinos sobre la necesidad urgente del
cambio en la forma de ser y de pensar, requisito clave para instaurar la paz. Pero esa
controversia epistolar por demostrar quien tenia mas poder para lograr objetivos personales
no tanto institucionales, solicitando pruebas sobre lo que se escribe, ataques personales
disfrazados supuestamente de criticas constructivas, amenazas de acusacion ante el poder
eclesiastico, ironias respecto a la capacidad intelectual de los remitentes (Salcedo y
Camilo), y de servicio a la comunidad entre otros, desdibujaba las intenciones reales de

ACPO por educar con fundamentos y de manera integral (EFI) a los campesinos.

El marco de referencia de esta correspondencia entre Salcedo y Camilo es desde
luego, la propuesta educativa de Radio Sutatenza: Educacion Fundamental Integral (EFI),
avalada por ACPO vy en este caso centralizada especificamente en el semanario “El
Campesino”. Lo que a criterio de Salcedo estaba “sufriendo graves consecuencias” por las

criticas de Camilo Torres (Carta, mayo 4, 1962. Ver Anexo No 3, Correspondencia).

En esta misma linea, en 1963 Camilo Torres organiz6 en Bogota el Primer Congreso
Nacional de Sociologia y abordd alli el problema de la violencia en Colombia propiciada,
segun él, “por los partidos tradicionales que dividian el pais haciéndole el juego a las
oligarquias. Esto produjo un cambio de mentalidad en los campesinos” (Villanueva, 1995,

p. 90). Los cuales paraddjicamente, lograron salir gracias a la violencia, de su situacion
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cultural “primitiva” y se introdujeron, para algunos expertos en este tema, en la
“modernidad” y para otros en el modernismo, aprendiendo comportamientos, actitudes y

aspiraciones de hombre urbano (Martin-Barbero, 2007, p. 4).

Pareciera entonces que, la violencia paradodjicamente segin Oscar Jara (2012)

“les proporciono a los campesinos un canal de ascenso social y cultural que hasta ese
momento se les habia negado por la estructuracién de las oligarquias politicas, militares y
eclesiasticas de Colombia (...). Tales circunstancias fue una semilla de gran potencial
revolucionaria y un factor clave que tuvo en cuenta Salcedo para proponer su perspectiva

educativa” (p. 56).

Lo anterior reafirma una de las criticas de Camilo Torres (1968) a Radio Sutatenza:
“la falta de autocritica estabiliza en el error al que cae en él. Esto ha sido una constante de
las clases dominantes: se presenta el fendmeno de la violencia y, antes de estudiarlo, se

busca la represion como método exclusivo para tratar el mal” (p. 17).

Los desacuerdos entre Salcedo y Camilo Torres plasmados en esta correspondencia
permiten entrever y hasta confirmar tres niveles distintos de circunstancias en que estaban
Salcedo, Camilo y la Iglesia como institucion. Salcedo con una propuesta educativa cuyo
interés primordial era “empoderar” al campesino de que era capaz de salir adelante por si

mismo siempre y cuando se educara por lo menos en lo basico: ser ciudadano y para ello
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proponia que seria buen ciudadano si era buen cristiano, cumplidor de las normas
propuestas por la Iglesia. Camilo Torres, consciente de que alfabetizar al campesino no era
suficiente para transformar las circunstancias violentas que se vivian en aquel momento.
Era necesario educarlo con unos principios que implicaran algo mas que cumplir normas o
mandatos institucionales. Y una institucion eclesial a nivel de jerarquia, respaldada por el
partido conservador que le convenia el adoctrinamiento en principios y normas que hacia la
Iglesia al campesinado en términos de subjetividad: obediente de la autoridad, trabajador

pasivo, conforme con las circunstancias y preocupado solo por el presente.

José Joaquin Salcedo y Camilo Torres eran dos lideres con intereses aparentemente
iguales, pero con maneras distintas de realizarlos, dentro de una misma institucion en la que
cada uno pensaba y actuaba distinto a los parametros propuestos por ella. Segun Zalamea
(1994) “ambos representaban problemas a las jerarquias eclesiales: prepotencia y
autosuficiencia de Salcedo respecto a las autoridades episcopales. Y Camilo Torres rebeldia
y cuestionamiento permanente a los jerarcas por aliarse con el poder conservador de turno”

(p. 152).

Una conclusién interesante de aquella disputa entre Salcedo y Camilo con relacion a
la propuesta educativa de Radio Sutatenza es resaltar que los cambios socio-culturales en
Colombia promovidos por la violencia de la época, segun los investigadores German
Guzman, Orlando Fals Borda y Eduardo Umaria (2014) era “el resultado de la obstruccién

de los canales institucionales de expresion y de no poder manifestar la intensidad del
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inconformismo, que trae consigo acciones violentas y agresivas no previstas dentro de las
estructuras sociales vigentes” (p. 438). Es decir, si habia conflictos ideoldgicos entre
Salcedo y Camilo: jerarcas de la iglesia, ¢qué se podria esperar de los liberales y

conservadores? ;,Coémo afectaba esto a los campesinos?

Metodologia

En este apartado se define primero la metodologia utilizada, el disefio acorde con los
instrumentos utilizados en la aplicacion del proceso desarrollado, el escenario y las escenas

y finalmente los procedimientos seguidos.

Definicidon metodoldgica

Aunque el método fundamental de cualquier ciencia, en particular las ciencias
sociales y humanas, es la observacion de hechos y la interpretacion del significado de los
mismos, en ésta investigacion los hechos no se abordaron directamente sino a través de
documentos y entrevistas interpretadas por el investigador; asi pues, la clave para
interpretar la experiencia del grupo focal sobre Radio Sutatenza, fueron las narrativas y los
metarrelatos obtenidos de los participantes de este grupo, en este sentido, el método
utilizado como se indic6 anteriormente fue historico hermenéutico; alli los sujetos
entrevistados contaron estilos de vida de los campesinos cuyos vinculos estaban regulados
por costumbres, creencias y valores, internalizados a nivel individual y colectivo
“permitiendo conocer asi formas de ser, de pensar y de actuar de la época de Radio

Sutatenza a través de quienes suministraron la informacion” (Martinez, 2013, p. 182).
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Disefio

Para el marco epistémico de ésta investigacion: histérico hermenéutica y de acuerdo
a las narrativas testimoniales obtenidas, el disefio de la misma emergié poco a poco en el
transcurso de su realizacion. Segun Martinez (2013) “el tipo de analisis realizado con base
en intuiciones y lineamientos del investigador de acuerdo a los planes y estrategias
previstos con anterioridad, fue compatible con esta perspectiva propia del campo de las

ciencias sociales” (p. 218).

La informacion se obtuvo a través de entrevistas semiestructuradas, correspondencia
escrita por los campesinos a ACPO y algunas grabaciones sobre acontecimientos histéricos

de Radio Sutatenza.

Asi pues, el disefio utilizado con las caracteristicas descritas se denomina no
experimental longitudinal. No experimental en cuanto que el investigador no experimentd
de primera mano o directamente los sucesos investigados, sino que tuvo acceso a los
mismos mediante las narrativas y metarrelatos contados por testigos directos e indirectos de
Radio Sutatenza. Y longitudinal en cuanto que, a través de las entrevistas
semiestructuradas, se recolectaron datos especificos para luego hacer inferencias
(interpretaciones) respecto a lo sucedido, destacando los determinantes y las consecuencias
sobre el impacto que tuvo Radio Sutatenza en Colombia y en América Latina. Aqui es
necesario recordar de acuerdo con Martinez (2013) “este tipo de disefios requiere un
enfoque retrospectivo, esto es, entender el presente con base en las experiencias pasadas de

la comunidad para prever el futuro sobre el fenomeno abordado” (p. 85). Este punto
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especifico se observd con acontecimientos historicos presentes en Colombia que de manera
semejante ya habian sucedido en la época de Radio Sutatenza, por ejemplo, la convocatoria
del plebiscito que hiciera el presidente Juan Manuel Santos por el si en el referendo por la
paz (2016). Lo que se destaca aqui no es el referendo, sino la tendencia generalizada en
Colombia a plantear los temas sociales, politicos o juridicos en términos de contienda, de
unos contra otros; pareciera que no se busca lo que nos une sino lo que nos separa. Esto
también sucedia en la época de Radio Sutatenza entre liberales y conservadores. Increible

gue setenta y dos afios después sigamos en lo mismo.

Instrumento

Segun los expertos de investigacion en ciencias humanas, los instrumentos y los
procedimientos los dicta el método escogido; para este caso se utilizé Gnicamente la
entrevista semi-estructurada al grupo focal escogido y la revision de documentos ya

mencionados.

Los referentes principales fueron algunos datos de las autobiografias de los
participantes mediante las entrevistas semiestructuradas, ademas la lectura de la
correspondencia de ACPO, algunos videos, fotografias y testimonios orales y escritos. En
especial fue importante el contenido de las narrativas y metarrelatos referentes a momentos
puntuales del entrevistado con el entrevistador respecto a sus experiencias con Radio

Sutatenza.
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La entrevista semi-estructurada permitié un dialogo coloquial, como método de
mutuo conocimiento de los entrevistados y el entrevistador. Sus caracteristicas: dindmica,
con formato previo pero flexible, con posibilidades de adaptar las preguntas con base en las
respuestas del entrevistado y también a los intereses del investigador, que giran alrededor
del cumplimiento de los objetivos propuestos de la investigacion. Este tipo de entrevista de
acuerdo con Martinez (2013) permite “obtener descripciones del mundo vivido por los
entrevistados, con el fin de lograr interpretaciones fidedignas del significado que tienen los

fendmenos descritos” (p. 95).

En lo que a procedimientos se refiere, hubo dos en especial: entrevistar a los sujetos
gue conocieron directa e indirectamente a Salcedo y consultar fuentes escritas y sonoras de
la época de Radio Sutatenza con el fin de contrastar la informacion recabada con los

objetivos propuestos de la investigacion.

A este respecto, lo importante del procedimiento fue determinar los momentos claves
para realizar lo planeado. Esto estuvo ligado siempre a encontrar los personajes con
informacidn apropiada, por los contactos previos hechos por el investigador o
colaboradores, que nunca faltaron, en especial en el Peru. EI como proceder para
contactarlos y como llevar la entrevista de acuerdo a las expectativas que se tenian, fue de
vital importancia. El investigador en el trabajo de campo realizado en Perd, lo que
considerd “inimaginable”, fue quiza la méas valiosa informacion en las entrevistas de ese

lugar.
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Las notas de campo consistieron en observaciones y apreciaciones hechas por el
investigador que luego fueron corroboradas en las entrevistas con los escogidos para tal fin

e igualmente con documentos o libros sobre temética pertinente.

Igualmente fue definitivo en el procedimiento, centrar el interés en captar las
comprensiones y descripciones que hizo la poblacion escogida o grupo focal, desde el
punto de vista histérico hermenéutico en las entrevistas, para luego analizarlas y
compararlas con distintos referentes, mediante un proceso de triangulacion de fuentes de
datos: marco tedrico, revision bibliografica y las interpretaciones del investigador. Proceso

gue requirid: categorizacion, es decir, atributos o propiedades en relacion con el todo que se

investiga. En este caso: violencia, educacién, paz, ACPO, Radio Sutatenza, subjetividad
campesina, Campafia de Cultura Aldeana, Regeneracién Educativa, Educacién
Fundamental Integral y Teologia de la Liberacién. El todo, la experiencia de Radio
Sutatenza al respecto. Estructuracion de lo observado, con base en lo propuesto que, segun
Gadamer (1984) “corresponde a los referentes cognitivo-emocionales del investigador, que
son los factores estructurantes del pensamiento, para dar sentido o significado a lo que se
interpreta” (p. 202). Contrastacion de resultados con estudios paralelos o similares
presentados en el marco tedrico de esta investigacion. Y teorizacion, que de acuerdo a
Martinez (2013) “es la integracion en un todo coherente y I6gico de los resultados de la

investigacion realizada” (p. 265-283).

Las descripciones de los pasos anteriores se tuvieron en cuenta en los diferentes

momentos del proceso investigativo.
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Escenario y escenas

El escenario de la investigacion se desarrollo en varios sitios. EI primero, Sutatenza,
un pequefo pueblo del Valle de Tenza en Boyac4, localidad donde surgi6 la idea de fundar
Radio Sutatenza por parte del sacerdote José Joaquin Salcedo Guarin. El segundo sitio fue
en Corrales, pueblo boyacense donde nacid el fundador. Alli se recolectaron datos con tres
personas que conocieron la familia de Salcedo y a él mismo. El tercero, Villavicencio
capital del departamento del Meta - Colombia. Entrevista con la persona que se encarg6 de
expandir la emisora por todos los llanos colombianos: Monsefior Gregorio Garavito. El
cuarto sitio fue Bogota capital de Colombia, en especial la Biblioteca Luis Angel Arango.

Alli reposa mas del 80% de los archivos de esta radio.

En el mes de mayo de 2017 hasta noviembre del mismo afio de nuevo la Biblioteca
realiz6 una exposicion itinerante sobre Radio Sutatenza, a través de jornadas de
informacidn y actividades académicas, a propdsito de los setenta y dos afios de aparicién en
Colombia y América Latina de esta emisora. Y de diciembre de 2017 a enero de 2018, en el
Museo Nacional a propdsito de los inicios de la television en Colombia, se hizo un analisis
de la manera como esta television incursiono en el tema educativo tomando como
referencia principal el modelo pedagdgico de Radio Sutatenza: Educacion Fundamental
Integral (EFI). Igualmente se realizaron en Bogota entrevistas a algunos profesores de la

época de Radio Sutatenza también a auxiliares de educacion y dirigentes de ACPO.

Y el quinto lugar, fue el sitio escogido para realizar la pasantia internacional: las

ciudades de Lima y Puno en Peru. Se escogio al Peru por considerarse la cuna de la



Teologia de la Liberacion, teologia pionera de la educacion en América Latina. Esta
escogencia permitio contrastar la denominada espiritualidad de Salcedo con la
espiritualidad del Evangelio en términos de solidaridad con el pobre, el vulnerable y el
excluido propio del Per(. He aqui un ejemplo concreto de diferencia de la
gubernamentalidad planteada por Foucault en los inicios de este documento. Es decir, la
espiritualidad propuesta por Salcedo como eje central de la Educacion Fundamental
Integral descrita en repetidas ocasiones en este analisis, tiene intereses poderosos de
conveniencia institucional y prebendas econémicas, criticadas como se ha sefialado, por
Camilo Torres a Salcedo (Ver Anexo No 3 correspondencia Joaquin Salcedo y Camilo
Torres). En cambio, de acuerdo con Gustavo Gutiérrez (1971) “la espiritualidad del

evangelio como estilo de vida fue la que se ensefi6 en el Per( por intermedio de los
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tedlogos de la liberacion, sin intereses institucionales o capitalistas” (p. 102). Estilo de vida

gue necesariamente requiere una opcion politica, una toma de decisiones en favor del
desvalido. Lo anterior en términos del padre Juan refiriéndose al padre Guayar de Marafi
selva del norte del Per( quien estuvo aqui en Colombia tomando los cursos de Radio
Sutatenza, afirmo: “la labor de la educacion es promover personas no solo ideas” (Ver

Anexo No 2, entrevista No 1)

En Colombia Salcedo tuvo en mente los valores ideales del Evangelio sin opcion
politica, es decir ingenuamente penso que el campesino cumplidor de sus deberes de
acuerdo a la espiritualidad que él predicaba, seria suficiente para ser un buen ciudadano.

historia en Colombia a la fecha ha mostrado que no es asi. En conclusion, de este punto,

on,

La

la
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propuesta educativa de Radio Sutatenza fue necesaria para esa época de violencia mas no

suficiente para alcanzar los propositos de paz de su fundador (Ver conclusiones).

Ahora bien, las escenas estan estrechamente ligadas a los escenarios. Quiza las mas
impactantes fueron tres. Primera, el encuentro con el sefior Obispo Gregorio Garavito en
Villavicencio, quien a pesar del deteriorado estado de salud hizo esfuerzos para recordar su
experiencia de Radio Sutatenza y ratifico intuiciones del investigador sobre la personalidad
de Salcedo: “una mezcla de arrogancia con servicio a la gente, desde sus principios” dijo el
Obispo (Ver Anexo No 1. Entrevista No 1). Rasgos de personalidad descritos por el obispo,

que permitieron formar una imagen de la subjetividad de Salcedo Guarin.

Segunda, en la revisién hecha de la correspondencia de ACPO con los campesinos,
aproximadamente cincuenta cartas; llamé la atencidn no encontrar una sola carta de
Salcedo respondiendo a los campesinos, por o menos en las registradas en los volumenes
de correspondencia de ACPO consultados. Es posible que haya algunas, pero no estan en
los archivos de Radio Sutatenza en la Biblioteca Luis Angel Arango ni tampoco en el

Municipio de Sutatenza.

El contenido en general de la correspondencia se dedica a preguntas y respuestas de
caracter administrativo de ACPO con los estudiantes. Correspondencia contestada por curas

parrocos o profesores que hacian parte del equipo conformado por Salcedo para mantener
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comunicacion con la comunidad de logistica administrativa y en algunos casos de consulta

sobre temas especificos de la vida personal y familiar del campesinado.

Y tercera, las nueve entrevistas y un conversatorio realizado en Per( que se explicitan

a continuacion, en el procedimiento investigativo.

Procedimiento

Los pasos generales que se tuvieron en cuenta en el procedimiento de esta
investigacion fueron seis. Paralelo a estos pasos se escogid un grupo focal de discusion al
que se le aplic6 como instrumento nombrado ya anteriormente, las entrevistas

semiestructuradas.

El primer paso fue la busqueda de la informacion, saber donde se podia encontrar los
datos que se necesitaban. La informacion necesaria se encontrd dispersa en varios sitios y
en diferentes eventos. Fueron consultados, dependiendo de la tematica abordada en los
siguientes sitios: en la Biblioteca Luis Angel Arango donada en su gran mayoria por la
educadora auxiliar principal la sefiora Hilaria Gutiérrez oriunda de Gramalote, Norte De
Santander. Ella durante algunos afios conservo a buen recaudo lo que consider6 importante
de Radio Sutatenza: documentos, correspondencia, periodicos, cartillas entre otros. EI 20 %
restante la recopil6 la Biblioteca Luis Angel Arango de Sutatenza en Boyaca. Igualmente se
consultd en esta biblioteca, en su sede de Bogota, aproximadamente cincuenta cartas de la
correspondencia archivada por ACPO entre campesinos y parrocos de diferentes sitios del

pais.
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Del pueblo de Corrales (Boyaca) donde nacio el sacerdote José Joaquin Salcedo
Guarin (8 de diciembre de 1921), hijo de José Joaquin Salcedo Cujar y Eva Maria Guarin
Perry, se escucho el testimonio de tres campesinos, narrar algunos acontecimientos
familiares del sacerdote Salcedo cerca de la casona donde él nacié y donde funciond la
oficina de Telégrafos Nacionales, bajo la direccion del sefior padre de Salcedo, telégrafo él
de profesion. “Era hijo de familia distinguida, de familia bien, la mama era de origen
inglés” manifestd uno de los entrevistados. “De familia conservadora hasta los tuétanos”
dijo otro. “Era una familia de comerciantes, el abuelo Julio Salcedo, viajaba de Gameza a
Bogota con mulas cargadas de productos de la region que vendia a buen precio” replic6 un
tercero. En sintesis, la idea era que “el ambiente en que creci6 Salcedo fue de campo, de
animales y de gente sana, de buenas costumbres, muy catélicos y comerciantes”

concluyeron los entrevistados.

En Villavicencio, como se ha descrito en repetidas ocasiones, se entrevisto a
monsefior Gregorio Garavito de 96 afios aproximadamente, quien fuera obispo titular de la
Didcesis de Villavicencio durante 22 afios (1968-1994) y el promotor principal de propagar
Radio Sutatenza en todos los Llanos Orientales colombianos. La entrevista fue bastante
aclaratoria para el investigador de algunos detalles sobre la obra de Salcedo, a pesar de las
condiciones de salud del obispo emérito, dificultades para escuchar y hablar que fueron
superadas gracias a la colaboracion de quien fuera la persona que lo acompafio durante el
ejercicio de su vida episcopal: la hermana Ruth de la comunidad de Cristo Sacerdote (Ver

Anexo No 1 entrevista No 2).
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En un barrio de la ciudad de Bogota igualmente se entrevisto a la sefiora Flor Elba de
Suescun, quien trabajo en la seccion cultural de ACPO correspondiente a la Escuela
Radiofonica (1965-1993), en el Secretario General. Particip0 en varias jornadas de
evaluacion, programadas por ACPO, denominadas: Cruzadas Culturales Campesinas. De
hecho, ella se inicid, participando de la primera Jornada. Curso que se dictaba durante tres
meses y medio en Sutatenza. Para ella el aporte importante de Radio Sutatenza fue sobre
“instaurar la paz en la juventud a través del deporte, recreacion, musica y teatro. En las
veredas se convocaban a los campesinos no solo a nivel individual sino familiar para que
participaran en este tipo de eventos”. Los domingos por ejemplo se hacia una actividad
denominada: “Domingo cristiano”. Alli con conferencias y actividades recreativas se
integraba la comunidad. “Se dictaban charlas para las mujeres sobre cémo ser amas de

casa” (Ver Anexo No 1 entrevista No 5).

Y el altimo lugar de este primer paso, para adquirir informacion fue Per(: en Lima, la
capital y en la ciudad de Puno, en la frontera con Bolivia. Lima, ademas de las razones ya
enunciadas anteriormente en el punto sobre Escenarios, fue escogida porque alli estaba en
el referente principal académico, la Universidad Nacional Mayor de San Marcos el profesor
Alejandro Cussianovich Villaran Ph.D. de la Facultad de Educacion, tutor del investigador
durante tres meses de permanencia en la pasantia académica. Alla se facilitaron los
contactos personales que permitieron el rastreo de informacion sobre lo que fue la
influencia en el Per( de Radio Sutatenza. Y la ciudad de Puno al sur del pais, en los limites

con Bolivia (Lago de Titicaca), por estar alli “una de las emisoras pioneras de la educacion
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por radio del Per(: Onda Azul, creada y dirigida por la congregacion catélica MaryKnoll,
en 1958” (Oyarce, 2013, p. 38), e impulso en sus inicios el modelo educativo de Radio
Sutatenza. Su primer director, el obispo Mateo Calderdn Barrueto, “se habia comprometido
con el desarrollo de su pueblo desde su opcion preferencial por los pobres a la luz de la
Teologia de la Liberacion” (idem, p. 45). Onda Azul habia creado programas de escuelas
campesinas rurales en 1963, destacando una profunda reflexion critica sobre la identidad y
la sociedad no solo campesina sino también indigena. Era una emisora segun Figueroa
Nelson (1996) “que evangelizaba educando y educando se comprometia con el cambio
social” (p. 79). Lo anterior lo corroboré Efrain Pinazo Colillo comunicador social y
periodista profesional, egresado de la Universidad Nacional del Altiplano en Puno. Estuvo
personalmente en Colombia, en Sutatenza y asistio directamente a los cursos de
capacitacion que alli se dictaban en 1964. Actualmente es asesor del alcalde de Puno y es el
traductor principal del espafiol al aymara y quechua cuando el Presidente de la Republica 'y

su gabinete hace visitas oficiales de Estado a Puno.

Efrain relata que “aprendié de Radio Sutatenza a educar a la gente desde sus
intereses. Lo primero desde su propia lengua: aymara o quechua y con el tiempo,
relacionando la pedagogia que conocia de Paul Freire, pues en esa época de los sesenta y
setenta, estaba en boga en América Latina junto con la Teologia de la Liberacion. En ese
sentido hubo una continuidad de lo aprendido con los Hermanos de la Salle y lo de Freire”

(Ver Anexo No 2, entrevista No 9).
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Se crearon unos nucleos escolares campesinos que favorecieran la expansion de la
Ilamada educacion popular a nivel latinoamericano. Al inicio, en el caso de Onda Azul, se
hizo una educacién “informal permanente complementaria no supletoria”. Es decir,
informal porque era novedosa la manera de estudiar, a través de una radio y no en la
escuela, sino en casa o incluso en el campo, en medio de sus quehaceres. Permanente,
porque todos los dias a las 4.00 a.m. comenzaban las clases, con repeticion luego de las
5.00 p.m. Complementaria en cuanto que aportaba conocimientos basicos necesarios de la
vida cotidiana campesina, ampliaba perspectivas. Y no supletoria pues los contenidos eran
importantes, de primera necesidad tales como leer, escribir, firmar, y aprender operaciones

matematicas basicas y doctrina catolica.

Termina Efrain diciendo “era como una re-educacion liberadora, en el sentido de
capacitar a las personas para ser un poco mas autonomas, atrevidas a tomar decisiones y a

participar mas en la vida como ciudadanos” (Ver Anexo No 2 entrevista No 9).

Finalmente, respecto a este primer paso del procedimiento, es necesario hacer
hincapié que las intuiciones tedricas del investigador, permanentemente fueron
confrontadas con la informacidn encontrada, pues segun Williamson (1982) esto hace que
“aparezcan nuevas intuiciones que se estructuran en teorias emergentes por la verificacion
constante que arrojaba la informacion adquirida” (p. 81) segun ocurria en las entrevistas

con los miembros del grupo focal.
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El segundo paso tenido en cuenta fue la calidad de la informacion que, en el
transcurso de la investigacion permitié depurarla, es decir, descontextualizar lo menos
posible los datos del entorno tematico que se abordaba. Esto fue posible hacerlo teniendo
en cuenta detalles, matices y aspectos peculiares del lenguaje, las costumbres, las rutinas,
entre otros. Igualmente, acercandose al fenémeno investigado sin prejuicios con una actitud
de encontrar aspectos significativos antes que descalificativos. Esto ocurrio por ejemplo en
Per(, por su cultura y manera de ver la realidad distinta a como se ve en Colombia. Un
ejemplo concreto de lo anterior se refiere a lo sefialado lineas atras respecto a la Teologia
de la Liberacion y su relacion con algunos temas abordados por Salcedo en su modelo de
Educacion Fundamental Integral. EI contexto social peruano para implementar la educacion
religiosa, por ejemplo, no es el contexto social colombiano, pues en repetidas ocasiones en
este documento se destaca, que esta teologia en Colombia, no ha sido aceptada facilmente
ni por los creyentes ni por la jerarquia de la Iglesia. Lo cual hizo que Salcedo
estratégicamente se aliara al poder conservador para tener un respaldo educativo, asi rifiera
este con los compromisos concretos de la Teologia de la Liberacion propia de América
Latina y para el caso que se analiza, el de PerG. Alli, la educacion en general no es tan

conservadora como en Colombia a pesar de algunos brotes de “machismo cultural”.

Como tercer paso, algunos de los procedimientos se pudieron repetir, gravar y
escribir meticulosamente, con el fin de revisar cuantas veces fuera necesaria la informacion
desde diferentes angulos. En particular la escritura del texto de este documento, que,

gracias a la exigencia y rigurosidad de uno de los tutores de este proceso investigativo, la



155

doctora Consuelo Ahumada Beltran, se elabor6 lo mejor posible para la comprension y

critica de los lectores.

El cuarto paso, tuvo presente la informacién con mayor relacién y mejor ayuda a
descubrir las estructuras significativas que pudieran explicar el comportamiento de los
integrantes del grupo focal y su informacion, en especial el contenido, los comportamientos

verbales y no verbales y los registros de documentos, archivos y cartas que se consultaron.

El quinto paso, que quiza tuvo mayor costo en términos de salud durante la pasantia
academica en Perd, fue involucrarse el investigador en el medio. Vivir la vida en otra

cultura. Esto permitio obtener informacion de primer orden.

Y el sexto paso, se desprende del anterior por cuanto se refiere a la “objetividad”
cientifica de éste tipo de investigacion. Es decir, ser uno mas dentro de los del grupo focal
presenta algunos riesgos que se deben asumir como parte de la investigacion. Se
fundamenta en el principio de incertidumbre de Heisenberg (1990) “El efecto disturbador
de la observacion sobre lo que es observado se integra en la investigacion y en la teoria que

de ella se genera” (p. 117).

El grupo focal de discusion estuvo constituido por personas de Colombia y Peru. En
Colombia lo constituyd: cuatro campesinos de la época, tres profesores auxiliares, dos
personas de la direccion de ACPO, y Monsefior Gregorio Garavito obispo emerito de Los
Llanos Orientales. Para un total de diez personas que conocieron directamente a Radio

Sutatenza.
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En el Peru integraron el grupo focal: nueve personas que conocieron indirectamente a
Radio Sutatenza, y una persona gue la conocid directamente. (Ver Anexo NO 2 entrevista
No 9). Entre quienes la conocieron indirectamente esta un sacerdote jesuita que colaboré a
la expansion del modelo pedagdgico de Radio Sutatenza en Marafidn, ciudad intermedia al
norte de la selva peruana. El director de la emisora Onda Azul en Puno Yovanni Manrique
Ruelas, impulsada por monsefior Mateo Calderon Barrueto, te6logo de la liberacion, que
habia conocido de cerca la labor educativa de Radio Suatenza entre otros. (Ver Anexo No

2. Entrevista No 8).

Fueron en total veinte personas las que conformaron el grupo focal.

El grupo focal del Per(, aporté a la investigacion algo que el grupo focal de Colombia
no lo hizo respecto a la participacion de los campesinos como actores directos en la
escogencia y conformacion de los temas que consideraban necesarios para transformar su
realidad, por varias razones. Una, las clases eran en su idioma: quéchua y aymara, es decir,
el hecho de hacerlo en su propia lengua fue un factor definitivo para entender el mensaje en
términos de respeto a la cultura y sus costumbres. Por ejemplo, el tema de los valores
(solidaridad, respeto, justicia social, responsabilidad, entre otros) era abordado desde la
perspectiva de los mismos, de acuerdo a la Teologia de la Liberacion. Esto en Colombia no
fue posible por la desconfianza permanente en ésta teologia por parte de la jerarquia
eclesial colombiana. Dos, la radio siempre tuvo, ha tenido y tiene actualmente en el Peru,
un papel bastante significativo desde el punto de vista politico, es decir, participativo,
comprometido con las circunstancias sociales dificiles del campesinado y los indigenas. Se

preocupa por buscar alternativas que mejoren estilos de vida a traves de los programas
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educativos. En Colombia, “Salcedo no permitié que Radio Sutatenza tuviera implicaciones
politicas y menos partidistas” (Salcedo, Bernal, Iglesias, 1990, p. 169). De hecho, solo se
podia sintonizar en los aparatos de radio, la frecuencia de Radio Sutatenza. Tres, la
jerarquia eclesial del Per(, en aquella época estaba a favor de las clases sociales menos
favorecidas, entre otras cosas, porque segun Cussianovich (2015) “la mayoria de los
sacerdotes eran y siguen siendo educadores y predicadores de la Teologia de la Liberacion
no solo tedricamente sino en la cotidianidad de la vida parroquial de los barrios pobres” (p.
214). Cuarto, el padre Juan en la entrevista hecha por el investigador, destaco que el lema
de quienes promovieron la radio educativa en el Perd, inspirados en Radio Sutatenza, de
acuerdo al padre Guayar fue: “la labor de la educacién es promover personas no solo
ideas”. En Colombia la critica que hiciera Camilo Torres a Salcedo fue justamente sobre
esta afirmacion del padre Guayar. La labor de Radio Sutatenza, segin Camilo Torres, “no

fue educativa sino de alfabetizacion” (Ver Anexo No 3).

En otras palabras, la atencidn en los relatos anteriores responde a los intereses del
investigador y a los objetivos propuestos de la investigacion segin Martinez (2013), “solo a
través de la interaccion discursiva y el hecho de contrastar opiniones permitio emerger los
significados interpretativos de lo que se buscaba entre el entrevistado y el entrevistador” (p.

177).

Las técnicas utilizadas fueron la observacion participativa de los miembros del grupo
focal y el investigador; y las entrevistas semiestructuradas. Ademas, la representatividad de

determinadas relaciones sociales en la vida real, propia del grupo focal, fue determinante en
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todo el proceso realizado, por ofrecer narrativas y metarrelatos entresacados de la vida

cotidiana de quienes tuvieron la experiencia directa o indirecta de Radio Sutatenza.

De otro lado, las construcciones tedricas apoyadas en el analisis y comprension de los
textos hablados y escritos sobre temas particulares, tuvieron como guia o referente basico la
hermenéutica de las narrativas y los metarrelatos. Esta hermenéutica fue una experiencia
vivencial e interpretativa del investigador porque permitid, segun lo escrito en el capitulo
primero de este documento, construir el estado del arte desde dos perspectivas: documental

y testimonial.

Con atencidn especial, se abordd el fendmeno cultural que esta emisora suscito en el
campesinado directa o indirectamente desde el punto de vista educativo. Alli el fendbmeno
cultural se entendia como la busqueda de significados, en términos de Geertz (1973)
“investigar en este tema es hacer una fenomenologia cientifica de la cultura” (p. 177),
donde lo fundamental son los significados que los sujetos dan a las cosas, pues las acciones
que realizan corresponden a tales significados. Para los campesinos segun los propdsitos de
Salcedo, de acuerdo con la narrativa del profesor Bernal (2005): “aprender los contenidos
teoricos que ensefiaba ACPO, significaba algo mas que saber nociones basicas de
matematicas, de veterinaria, o de vida familiar que incluia la espiritualidad, era aprender a
administrar sus vidas, les permitia ejercer una cierta autonomia respecto a algunas
decisiones que debian tomar en diferentes campos de la vida cotidiana y que les afectaba”

(p. 118), pero los referentes histdricos no lo ratifican de esa manera (Ver conclusiones).
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Con base en lo anterior el investigador se centrd en desentrafiar, las estructuras
conceptuales de significacion narradas por los campesinos, actores directos e indirectos de
los acontecimientos, teniendo presente segun Geertz (1973) que “la particularidad del
hecho y sus interpretaciones pueden ser un referente valido a futuro en otro contexto” (p.
179). Era una manera concreta de garantizar aprendizaje de acuerdo a los distintos

contextos sociales respecto a sus proyectos de vida.

En la experiencia de campo el investigador tuvo en cuenta que, comprender una
narrativa y un metarrelato, era posible solo en el encuentro de dos intencionalidades: la del
entrevistador y la del entrevistado, que a la vez contaba lo que sabia de lo conocido. Asi
pues, segun Fetterman (1989) “lo primordial esta en la construccion histérica que hace el
investigador o intérprete y no en el resultado simple de la basqueda” (p. 58). Esto en
términos de Gadamer (1984) significa, como se dijo anteriormente, que “las vivencias son
algo mas que una experiencia puntual: estarian ligadas con la vida completa de las personas
(...), habria una representacion del todo en la vivencia del momento” (p. 105-107). Toda
vivencia esta entresacada de la continuidad de la vida y referida al mismo tiempo al todo de
ésta. Para el caso de Radio Sutatenza, los entrevistados narraron el impacto que tuvo en sus
vidas los aprendizajes que lograron: firmar, leer, escribir su nombre y escribir cartas a los
familiares, esto la mayoria nunca lo habia hecho; y si eran profesores, les impactaba ejercer
cierto liderazgo en la comunidad, ser reconocidos y respetados por ser profesores de tan

prestigiosa institucion: ACPO a través de Radio Sutatenza.
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Asi pues, para Gadamer segun Tierney (2000): “las vivencias son unidades de
significado que le dan sentido l6gico a las narrativas testimoniales del sujeto por tres ideas:
primera, proponer un cambio social. Segunda, la verdad es creada por medio de la
narracion de los eventos de la persona que narra. Y tercera, el autor es alguien que testifica
y no un investigador” (p. 167). Esto se observd claramente en las entrevistas realizadas en
el trabajo de campo. Lo impactante para el investigador fue sentir la emocion que le
transmitian los entrevistados de la transformacion de sus vidas gracias a lo aprendido en

Radio Sutatenza.

Aqui, el significado de la informacion no aparece como una cadena de datos, sino
como el resultado de la integracion del proceso de pensamiento del investigador con el
pensamiento de los entrevistados. En otras palabras, el trabajo de campo estuvo orientado a
la construccidn de sistemas de relaciones o vinculos capaces de producir informacion en
sus propias dinamicas, no solo de los observados sino también del observador o
investigador. Al respecto opina Gonzéalez (2000) “los datos que se adquieran en una
investigacion no se legitiman de forma unilateral por lo que representan en relacion con el
objeto investigado, sino por su capacidad de dialogo con el investigador mismo que se
articula a lo largo de la investigacion” (p. 74). Capacidad de dialogo que se refiere a la
capacidad de apertura a los sentimientos y expectativas de quienes agradecen por lo

aprendido: investigador e investigados.
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La narracion de las vivencias de algunos campesinos y en general de las personas
entrevistadas, fue en “vivo y en directo” sobre los procesos histdricos de la memoria que
conservaban de Radio Sutatenza, pues la vision del mundo que generd esta radio fue la
integralidad de las vivencias, no de las cosas que pudieron suceder aisladamente. El
testimonio de un campesino sobre Radio Sutatenza no es Unicamente el de €l sino el de la
colectividad campesina sobre esa misma experiencia. La experiencia del profesor e
investigador en ciencias sociales Carlos Eduardo Vasco, asi lo corrobora “Todo depende de
quién es el que explica y de quién es el que intenta entender lo explicado” (Vasco, 1995, p.

415).

Con base en lo anterior entonces, lo historico hermenéutico, la narrativa testimonial
y los metarrelatos fueron los referentes principales que permitieron recolectar algo mas que
datos sobre la experiencia de vida de un grupo focal escogido al azar de lideres educativos,
educadores auxiliares y campesinos aprendices y directivos de Radio Sutatenza. A partir de
esas narrativas testimoniales, se rescaté la vivencia de los testigos directos e indirectos

ligados a las circunstancias sociales de la época y a Radio Sutatenza.

Siempre se tuvo en cuenta que, en estos casos el lenguaje propio de las narrativas no
solo expresa hechos sino también valores. En las entrevistas fue necesario conceder
importancia logica no solo al dicho sino también al hecho, al hecho de contar del
entrevistado. Las expresiones linguisticas son actos de habla de sujetos, en este caso del
campesinado o de quienes conocieron por referencia a Radio Sutatenza, ellos expresaron
segun Mitchell (1980) “con emociones las experiencias de las circunstancias vividas” (p.

182). Razon suficiente para tenerlas en cuenta por la validez implicita que tenian a la hora
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de tratar de identificar la ideologia de la época. Dos ejemplos ilustran lo anterior, uno la
entrevista realizada con la profesora Jaqueline Oyarce en la Universidad Mayor de San
Marcos en Lima. Para ella la radio puede ser una herramienta para facilitar el dialogo
intercultural, como el caso del pueblo aymara del lado peruano, asentado en los alrededores
del lago Titicaca, como alternativa para iniciar transformaciones en la manera de pensar de
la gente. O como una actividad radiofénica que puede generar ganancias y asegurar

legitimaciones politicas o de representacion social.

La radio, continua la profesora Oyarce, condiciona el paso de la oralidad “primaria” a
la oralidad “secundaria”. Inicialmente posibilita la difusion de formas propias de percibir y
comprender la vida, para luego comunicar lo que ocurre en su trabajo, en sus proyectos
politicos y en la cotidianidad. Es primaria porque carece del conocimiento de la escritura. Y
secundaria, cuando ha recibido influencia del teléfono, la radio, la television y hoy del

internet. Es decir, depende del funcionamiento de la escritura y la impresion.

Con esto, continua la profesora, “lo que quiero decir es que la identidad, denominada
por usted subjetividad, de un pueblo tiene en la lengua su apoyo principal. Negar el
lenguaje significa negar su existencia”. Con base en estas afirmaciones de la doctora
Oyarce lo que se puede entrever es que la identidad se entiende como un proceso social en
permanente reconstruccion, donde el valor del devenir historico es clave. En esta coyuntura

la radio, ha contribuido a dinamizar los procesos sociales y los discursos mediante los
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cuales se articulan, posibilitando su mediacién en forma masiva (Ver Anexo No 2

entrevista No 4).

El otro ejemplo que ilustra en esta misma linea el valor y la importancia de lo
planteado por Mitchell fue la entrevista sostenida con Michel Azcueta, exalcalde de Villa El
Salvador en Lima de 1983 a 1995. “Cuando fui alcalde, mi programa gir6 alrededor de tres
ideas: comunicacion de masas, desarrollo de la cultura popular y construccion de una nueva
sociedad, teniendo como referente principal la radio para educar al pueblo Esto fue posible
en gran parte gracias a la radio, pues por ella usted puede convocar, incitar, promover a la

comunidad en masa propagando ideas o propositos en funcion de la misma”.

A la pregunta sobre ¢ qué relacion se podria establecer en Per(, de Teologia de la
Liberacidn, educacion y medios de comunicacién? Miguel Azcueta respondié: “es una
triangulacion, que aqui en Villa ha dado buenos resultados. Lo digo porque esto ha sido
parte de mi vida: educador muchos afios, iniciador con el padre Gustavo Gutiérrez y otros
de la Teologia de la Liberacion aqui, y fundador de la radio Stereo Villa. Todo en funcion
de esta comunidad. Ademas, ha sido una comunidad, que, en relacién con otras, ha salido
adelante mas rapido de lo que se pensaba. Usted tal vez no ha oido hablar, de quien lidero
lo que le cuento: Monsefior Bombarén, [lamado el “obispo de los pueblos jévenes” por alla
en mayo de 1971, cuando doscientas familias invadieron el territorio de Pamplona alta, de
propiedad del Estado, en la periferia del sur de Lima, Hoy Villa El Salvador. Educador

desde la catequesis de los primeros habitantes de estas tierras, a través de algunos
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programas radiales. Como puede ver, aqui la idea ha sido siempre trabajar mas con las
bases que con las clpulas. Mas con el pueblo que con los politicos” (Ver Anexo No 2

entrevista No 2).

Finalmente, desde el punto de vista de la logistica propiamente dicha de la
metodologia, se plantearon tres fases de abordaje correspondientes a los objetivos

especificos que incluyen las categorias de analisis de la investigacion.

La primera fase que corresponde al primer objetivo especifico, se refiere a identificar
la influencia de la Regeneracion Educativa en la Educacion Fundamental Integral de Radio
Sutatenza. Conviene aclarar que no es posible abordar la realidad misma de las
caracteristicas semejantes o diferentes de las dos propuestas educativas. Se abordé solo el
efecto de la realidad, en este caso, la descripcion de los narradores testimoniales directos e
indirectos y la interpretacion del investigador. Aqui es importante recordar que la realidad
de los narradores testimoniales segin Teun Van Dijk, (2011) requieren saber que “la
narrativa de un testigo no puede ser un fiel reflejo de su experiencia, sino, mas bien, una
alteracion determinada por las vicisitudes de la memoria, la intencion y la ideologia” (p.
204). Es bien sabido, contintda Van Dijk, “que la historia sospecha de la fidelidad de la
memoria, pero entre la historia y la memoria siempre existira una historia de vida o un
testimonio que narrar” (p. 209). Esto ultimo es lo que cuenta a la hora de investigar, no
tanto lo que realmente sucedi6 sino la autoridad de quien narra, pues su testimonio es una
afirmacion de la autoridad de las experiencias y vivencias personales. Esto fue evidente en

el trabajo de campo de ésta investigacion.
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Alli, el principal trabajo de bisqueda de acuerdo a Martinez (2015) fue por medio de
“la interaccién discursiva y el hecho de contrastar las opiniones de los miembros
participantes con las interpretaciones del investigador” (p. 11). Alrededor de lo que
representd para ellos la propuesta Educativa Fundamental Integral de Radio Sutatenza en

relacion a lo que sabian de la Regeneracion Educativa.

La influencia de la Regeneracion educativa en el modelo educativo propuesto por
ACPO y avalado por Salcedo se puede entrever en algunas de las entrevistas
semiestructuradas realizadas en el trabajo de campo en Colombia. Por ejemplo, en la
entrevista con monsefior Gregorio Garavito Jiménez él hizo énfasis en que “la respuesta de
los campesinos a la educacion por radio fue de obediencia, de interés en aprender cosas
gue, aunque no era nuevas, para ellos si lo era, como aprender a leer, escribir, las
operaciones matematicas y sobre todo los valores de la Santa Madre Iglesia” (Ver Anexo

No 1 conversacion No 1).

En relacion con este comentario de monsefior Garavito, el profesor Guillermo Torres
Zambrano colombiano, quien fuera profesor de profesores auxiliares en ACPO, a la
pregunta: si los campesinos fueron actores o0 agentes de la propuesta Educacion
Fundamental Integral, €l manifestd que si, pues el material didactico y pedagdgico lo
elaboraron ellos; pero se le cuestiona de nuevo: el material pedagdgico o didactico es

diferente a que ellos hayan sido tenidos en cuenta para elaborar los fundamentos
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socioldgicos, psicoldgicos y religiosos de lo que se les ensefiaba. A lo que respondio, “no
creo gue estuvieran en condiciones cognitivas de hacerlo”. Se insiste: luego se partid de ese
supuesto, para imponer lo que convenia. “Si tal vez fue posible” respondié. Y a la pregunta
sobre el concepto de subjetividad de campesino que tenia Salcedo de ser virtuoso, ddcil,
obediente, silencioso, piadoso, activo, sin mafas, entre otros. El profesor respondio: “ese

era el ideal, era la tarea que habia que hacer” (Ver Anexo No 1 entrevista No 2).

En esta misma linea el profesor Hernando Bernal quien fuera director de ACPO en la
época de Salcedo, se le preguntd respecto al posible respaldo implicito de los Estados
Unidos en la época de la Alianza para el progreso, al modelo educativo de la Regeneracion
sobre la Educacion Fundamental Integral y dijo: “primero, la Educacion Fundamental
Integral abarcaba muchas areas del conocimiento, por eso era integral. Segundo, a Salcedo
poco le interesaba la influencia de Estados Unidos, le importaba ensefiar lo que ensefio para
sacar al pueblo campesino de la ignorancia. Entonces, pregunté: ¢en ese sentido fue mas
una alfabetizacion funcional? La respuesta fue rotunda: “una educacién practica que no por
eso deja de ser integral”. Es que mire, continua el profesor, “el padre José Joaquin no
necesitaba hacer analisis tedricos sobre la problematica que vivian todos los dias los

campesinos. El ofrecia soluciones practicas a traves de sus cartillas”

Y cuando se le pregunté a Bernal ;qué opina sobre la espiritualidad ensefiada por
Radio Sutatenza?, era el catecismo del P. Astete? Respondio: “era una doctrina respaldada

como le dije, por la autoridad del Padre Houtart y el P. Sabogal. Pero hasta donde se sabe,
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le comenté: “una de las discusiones con Camilo Torres fue por ensefiar una doctrina muy
conservadora, entre otras cosas”. La respuesta de Bernal fue aclaratoria: “la discusion no
fue tanto por eso, sino porque Camilo le decia a Salcedo que ademas de doctrina catdlica
debia ensefiarles a los campesinos a organizarse politicamente. Y eso no lo hizo Salcedo”.

¢ Y tenia razon Camilo? pregunté. Y el profesor responde con cierta vacilacion: si.

Continuando con la conversacion le pregunté ;Una pista concreta para la consecucion
de la paz por parte de Salcedo? Podria ser lo de la reforma agraria, que, segun él, no era
solo distribuir las tierras, sino algo mas: “educar para cambiar estilos de vida”. ;Y esa
educacion segun usted si garantizaria esos cambios esperados? “Si claro, por o menos era

la intencion de Salcedo”, contesto.

A la pregunta sobre la regeneracién educativa de la época, a nivel latinoamericano, en
relacién con la propuesta educativa de Radio Sutatenza, el profesor Hernando Bernal no la
respondio ni tampoco la comentd. La impresion que me dejo es que no conocia bien el tema
o simplemente no quiso responder a pesar de que traté de explicarle en qué consistia (\Ver

Anexo No 1 entrevista No 3).

Otra persona entrevistada al respecto fue la catequista auxiliar Flor Elba de Suescun,
alli hizo un comentario que bien conviene tenerlo en cuenta: “el padre Camilo Torres no
estaba de acuerdo con el padre Salcedo por la manera como se ensefiaban los valores

catdlicos, que, al pensar de él, estaban mas del lado de los conservadores que de la doctrina
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cristiana” (...). Habia como una contradiccion, segun el padre Camilo. Mejor dicho, lo de
siempre: “los curas predican, pero no aplican”. Continda dofia Flor Elba: “el padre Salcedo
era mas intuitivo, mas diplomatico, el padre Camilo era mas ingenuo y tal vez radical, el
padre Sabogal en cambio, mas cercano a los campesinos (Ver Anexo No 1 correspondencia

No 5).

Ahora, en la correspondencia revisada de ACPO con los campesinos, se sintetiza una
idea general respecto a este primer objetivo especifico. Concretamente lo que se refiere a la
espiritualidad propuesta por Salcedo. Esta temética era asociada con los valores
ciudadanos. Pues el imaginario colectivo en la comunidad campesina era que un buen
catélico cumplidor de las normas y principios mandados por la Santa Medre Iglesia lo hacia
automaticamente buen ciudadano. Asi pues, algo importante en la manera de ser y de
pensar para los campesinos era el convencimiento de que “con la ayuda de Dios algin dia
saldrian de la ignorancia en que se encontraban debido al egoismo que les impedia
progresar y salir adelante”, con la ayuda de las ensefianzas aprendidas de Radio Sutatenza
(Biblioteca Luis Angel Arango, seccion “Libros raros”. Ver Vol. 8 de 1967, Zona 1: Cauca,
Narifio y Valle).

Lo que muestran estas respuestas entre otras, es que la Educacion Fundamental
Integral propuesta por Radio Sutatenza y avalada por el sacerdote José Joaquin Salcedo
Guarin estaba influenciada por el pensamiento catélico o la doctrina cristiana propias de la
Regeneracién educativa respaldada por el partido conservador desde la época de Mariano

Ospina Pérez (1946-1950).
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En la segunda fase que corresponde al segundo objetivo especifico, que se ocupa de
caracterizar las semejanzas de la EFI con la Camparia de Cultura Aldeana es importante
saber si la propuesta de la EFI tuvo como referente principal en su conformacion ésta

Campanfia.

El procedimiento fue similar a la primera fase. Se hizo mediante la recoleccion de
informacidn sobre las historias de vida y experiencias personales de quienes estuvieron
préximos a Salcedo, tales como las directivas de ACPO, docentes instructores, educadores
auxiliares, y campesinos lideres que tuvieron contacto directo con el fundador de esta radio.
Los datos se obtuvieron a través de entrevistas semi-estructuradas, donde con base en las
investigaciones de Martinez (2015) “el didlogo como método entre el investigador e
investigado permitio que la estructura de la personalidad del interlocutor tomara forma en
la mente del investigador, a partir de modulaciones de voz, gestos, posturas, mimicas, es

decir, lenguaje no verbal y légica argumentativa en la narracion del entrevistado” (p. 93).

De acuerdo a las siguientes entrevistas, conversatorios y correspondencia de ACPO

con los campesinos se pudo corroborar lo siguiente.

El profesor Hernando Bernal a la pregunta sobre si los campesinos se sintieron
actores o agentes del cambio social propuesto por Salcedo, él responde: “actores, tomaron
parte activa en todo el proceso”. Pregunté, ;de qué manera concreta? “Le voy a contar un

detalle para que usted saque conclusiones, los dibujos y los diagramas de las cartillas los
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hicieron ellos, los campesinos”. De acuerdo, respondi, pero ¢en el modelo pedagogico
cémo influyeron? “Por intermedio de los auxiliares capacitados para tal fin” respondié (Ver

Anexo No 1 entrevista No 3).

Igualmente, Jose Antonio Rodriguez Feo, trabajador incansable hombro a hombro
con el padre Salcedo en la parte administrativa-educativa de ACPO destaco el interés del
sacerdote por educar en el tema de la Reforma Agraria, en el sentido de agruparse entre
ellos para apoyarse mutuamente no solo desde el punto de vista social sino también
econémico. Esto dio origen a las Juntas Comunales, que venian de las Veredas Comunales,
como estrategia de construccion colectiva de proyectos sociales en salud y educacion. Todo
esto conto con la capacitacion de ACPO. En esta misma linea se apoyo la construccion de
carreteras. En otras palabras, dijo el entrevistado: “mostrarles a los campesinos que ellos
tenian las capacidades para hacer las cosas que les beneficiaban (Ver Anexo No 1

conversacion No 4).

La sefiora Flor Elba de Suescun, igualmente a la pregunta ¢en qué consistio la
propuesta de Radio Sutatenza para conseguir la paz?, respondio: “consistié en instaurarla
poco a poco a través del deporte, recreacion, musica y teatro. En las veredas se convocaban
a los campesinos no solo a nivel individual sino familiar para que participaran en este tipo
de eventos. Los domingos por ejemplo se hacia una actividad denominada: Domingo
cristiano; alli con conferencias y actividades recreativas se integraba la comunidad. Se

dictaban charlas para las mujeres sobre como ser amas de casa. Fomentaban la union, la



171

solidaridad y compartir con los vecinos. Con esto se mantenia a la gente ocupada en
actividades que permitian aprendizajes de cosas interesantes muy formativas. En especial
con los jovenes, para que no se dedicaran en los tiempos libres solo a tomar cerveza o
chicha. Estar en lo posible tranquilos y gozar con actividades comunitarias. Creo que era

una forma de estar en paz”. (Ver Anexo No 1 conversacion No 5).

En esta misma perspectiva, las conversaciones informales con educadores auxiliares
de la época fue interesante escuchar la sefiora Myriam Estupifian, narrando que
“mensualmente se reunian con lideres y auxiliares y participaban en actividades civicas y
culturales. Una manera de integracion de la comunidad era a través de obras de teatro,
coplas, masica entre otros. La participacion en estos eventos de los lideres hacia, que a
veces tuvieran mas influencia en la poblacion, que los alcaldes de algunos municipios”. Y
finalmente comenta, “en cierta forma comenzo a tomar impulso el liderazgo de las mujeres
gracias a los seminarios y cursos que permanentemente recibian en Sutatenza” (Ver Anexo

No 1 Conversaciones informales).

Igualmente, el sefior Roselino Albarracin cuenta que en 1959 el periddico El
Campesino regal6 algunos radios, el obtuvo uno, y lo instal6 en la finca donde vivia. Luego
de las labores diarias, en las tardes, lo prendia y poco a poco se fue congregando en su casa
los vecinos a escuchar radio. El aprovechd esto para capacitarse en Sutatenza y ser auxiliar
inmediato de lo que el locutor hablaba y les explicaba a los vecinos lo que se decia. Esa era

la tarea del auxiliar inmediato: “saber un poquito mas que los demas y ayudarles a estudiar.
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Con el tiempo, construyd una cancha de basquet y alli congregaba los fines de semana a
muchos jovenes. Esto fue una estrategia para que escucharan Radio Sutatenza y cambiaran

la cerveza por el deporte” (1965).

Y finalmente dentro de esta segunda fase, la correspondencia consultada destaca que
aproximadamente el 50% de las consultas se referian a temas de convivencia de pareja
(matrimonial o de noviazgo) o familiar. Otro tema recurrente era el apoyo técnico que
solicitaban para la construccion de acueductos veredales por las dificultades con la
consecucion y suministro del agua, por la dificil geografia de los terrenos donde habitaban.
Igualmente, habia un porcentaje significativo que solicitaba informacion sobre normas
basica de higiene y aseo personal (Volumen No 110 de 1959 a 1966 De la zona No 3:

Atlantico, Bolivar, Cesar, Cordoba, Guajira, Magdalena y Sucre).

Todos estos testimonios ratifican la manera como Salcedo incluyé en la Educacion
Fundamental Integral pregonada por él, la pedagogia y la didactica (cine foros, deporte,
obras de teatro, musica, coplas, campafias de aseo personal y de higiene comunal) que
habia sido utilizada en 1935 por la Campafia de Cultura Aldeana impulsada por el partido
liberal en cabeza de Luis Lopez de Mesa. Salcedo, estratégicamente y por intermedio de la
radio canalizé todos estos elementos en favor de su proyecto educativo bajo el manto

conservador de la Iglesia Catdlica.
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Y en la tercera fase, correspondiente al tercer objetivo especifico: conocer si las
caracteristicas de la subjetividad campesina facilitaba ser actores o agentes de cambio

social a partir de la propuesta educativa de Educacion Fundamental Integral.

El desarrollo de este objetivo permitio identificar algunas caracteristicas de la
subjetividad campesina necesarias para poner supuestamente, fin al conflicto y construir la
paz. Tal intencion estuvo presente en las entrevistas realizadas. Alli los testimonios
obtenidos facilitaron aproximaciones al texto y contexto de la época. Es decir, de acuerdo
con Van Dijk (2001) “relacionar las estructuras de las situaciones sociales del momento con
las diferentes maneras en que los sujetos investigados las representaban mentalmente” (p.
91); de tal manera fue posible captar como esas representaciones, mostraron algunos

aspectos de la conformacion de las subjetividades campesinas.

Un ejemplo de estas representaciones sobre la subjetividad campesina entre otras, €s
la narracion citada anteriormente que hizo monsefior Gregorio Garavito: “eran personas
obedientes a las ensefianzas de Radio Sutatenza por lo que consideraban novedoso, asi no
lo fuera, como “leer, escribir, las operaciones matematicas y sobre todo los valores de la
Santa Madre Iglesia”. Pareciera por lo menos que, una actitud critica respecto a la
Educacién Fundamental Integral, no habia y por comentarios hechos al respecto por el
profesor Hernando Bernal, “no les interesaba, y ademas no tenian la preparacion académica

suficiente para hacerlo” (Ver Anexo No 1, entrevistas No 1y No 3).
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Otro testimonio en ésta misma perspectiva fue del profesor Hernando Bernal cuando
se refiere a la discusion entre Camilo Torres y Salcedo (Ver Anexo No 3 correspondencia
Camilo Torres y José Joaquin Salcedo), fue “por la insistencia de Camilo sobre la
necesidad de ensefiarles a los campesinos a organizarse politicamente ademas de aprender
la doctrina cat6lica”. Y eso no lo hizo Salcedo (Ver Anexo No 1 entrevista No 3). Bastaba
segun él “ser buenos catdlicos para ser buenos ciudadanos”. Y esto en repetidas ocasiones

se ha afirmado que histéricamente nunca fue cierto.

El anterior testimonio fue ratificado por la sefiora Gilma Barbosa Cubillos, pero
desde otra perspectiva: la de la mujer. Comentd: “el hecho de ser mujer traia
inconvenientes. Gilma tuvo que demostrar su valor y dignidad como persona y como mujer,
tarea que no fue facil en el liderazgo comunitario que asumié con grandes dificultades”.
Ella le ayudaba a trabajar al papa atendiendo a los obreros, pues no le dejaba estudiar, era
bastante conservador en sus ideas. Quien le ayudd para que se fuera a estudiar a Sutatenza
fue la mama4, cuando ella tenia 17 afios. Alli Gilma aprendié a cultivar el repollo y cuando
regreso a casa, sembrd repollos en contra de la voluntad del papa. Ella vendia los repollos y
se hicieron famosos en la region, esto econdmicamente represent6 entradas y a pesar de la
incredulidad del pap4, este tuvo que aceptar que debia permitir que su hija sembrara

repollos (Ver Anexo No 1, conversaciones informales).

Lo anterior entonces, ha sido el soporte tedrico interpretativo basico que muestra los
procedimientos considerados necesarios para evidenciar la relacion de las fuentes

bibliogréaficas con lo encontrado en el trabajo de campo que incluye la pasantia académica.
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Las fuentes consultadas se refieren a documentos como cartas, videos, libros, entrevistas
sostenidas y conversatorios con los tutores nacionales e internacionales y en general los
desplazamientos a los diferentes lugares, que tuvieron que ver con la vivencia del
investigador respecto a costumbres, creencias, tradiciones y narrativas de los escogidos del
grupo focal. El abordaje a estas perspectivas posibilito la construccién de nuevos

conocimientos sobre una manera de interpretar el fenémeno social de Radio Sutatenza.

Experiencia investigativa

La pregunta recurrente de quienes observaron este proceso investigativo, en el
transcurso de cinco afios, fue: ¢qué hace un psicélogo investigando sobre Radio Sutatenza?
La respuesta es: no solo psicélogo, también ex-sacerdote y educador. Parece entonces, que
este perfil muestra un estilo de vida necesario para aceptar la propuesta de una profesora de
la Facultad de Ciencias Sociales y Humanas de la Universidad Externado de Colombia, al
iniciar estudios en este doctorado; propuesta que ofrecia mas expectativas que seguridades,

mas preguntas que respuestas, mas turbulencias que sosiego.

El reto se aceptd, porque eso ha sido una de las consignas en la vida del investigador,
ademas porque era el momento propicio de mostrar a quienes tenian expectativas sobre la
investigacion de este tema, el costo personal de entretejer en el quehacer cotidiano lo que
fue hace un tiempo el ejercicio sacerdotal, el acompafamiento psicolégico actual y la labor
educativa de todos los dias: servir, acompafiar, consolar, cuestionar, sin importar la raza,
lengua, género o religién y menos el estatus social. Esa ha sido, es y sera la vocacion del

investigador: criticada e incomprendida pero fuertemente sostenida.
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Lo anterior indica por qué se acepto el reto de investigar sobre Radio Sutatenza. Hubo
un faro, que siempre ilumind los momentos dificiles del proceso de aprendizaje y también
para asumir los esfuerzos a veces sin sentido que requiere investigar: el compromiso de
servir al projimo de manera eficiente y eficaz, en este caso a través de la investigacion
cientifica, cuyo objetivo principal es ofrecer alternativas de solucion a los problemas
sociales, desde una especificidad concreta en el campo académico llamada:

Responsabilidad Social Universitaria.

Asi pues, la opcion fundamental de la vida del investigador se ha entretejido en el
entrecruce de la triada: teologia, psicologia y educacion, en escenarios especificos de
servicio respecto a diversas alternativas en la basqueda del sentido de la vida, sobre el
acompafnamiento en los momentos de soledad y angustia y sobre la labor de ensefianza

aprendizaje, para colaborar en la transformacion de personas y comunidades.

La experiencia de las clases en la Universidad, compartir la cotidianidad académica
con los comparieros y profesores, la tutoria académica del profesor Giampietro Schibotto
en Colombia, la exigente e invaluable asesoria de la profesora Maria Consuelo Ahumada
Beltran desde una perspectiva historica y la compafiia académica respetuosa y cuestionante
del profesor Alejandro Cussianovich Villaran, en la pasantia académica en el Peru, las
personas entrevistadas con carifiosa disponibilidad y sinceridad; la compafiia desinteresada,

eficiente y eficaz del Movimiento de adolescentes y nifios trabajadores hijos de obreros



177

cristianos (MANTHOC), en momentos dificiles, incluso de enfermedad del investigador en
la pasantia en Lima, y amistades para recordar y conservar siempre de la emisora Onda
Azul, en Puno. Y en general todas aquellas personas que por multiples razones tuvieron que
ver con el proceso investigativo, por todas ellas fue posible aprender que, servir al otro
implica en lo posible, ubicarse en el punto de vista que él tiene. Esto lo ha aprendido el
investigador gracias a que ha tenido la suerte increible de tener a la gente correcta en el

momento adecuado.

En conclusidn, esta investigacion logro dos objetivos personales. Primero, criticar
una constante del sistema educativo colombiano: hacer propuestas educativas que por
maultiples razones no se respaldan; pues frecuentemente en Colombia se desea un mundo y
se construye otro, debido tal vez a lo denominado por los griegos akrasia (debilidad moral):
observar que es lo mejor y, sin embargo, comprobar que se hace lo peor. Y segundo,
cuestionar la forma de ser y de pensar del investigador respecto a reconocer mejor para
valorar al maximo, las incomprensiones por cuestionar lo establecido, los triunfos
compartidos con quienes supuestamente no valen, las angustias por cumplir los
compromisos adquiridos, los aprendizajes que acarrean errores involuntarios y acompafar
de manera especial los momentos dificiles y las penumbras cotidianas, de quienes depositan

su confianza en la impulsiva fragilidad humana del investigador.
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CAPITULO 3

Analisis de los resultados

Previo a la explicacion de los resultados es necesario aclarar antes, algunos elementos
propios de las investigaciones con un marco de referencia epistémica parecido al utilizado

aqui: el historico hermenéutico.

En un orden de presentacion, quiza arbitrario, describir el objeto especifico de estudio
o la unidad de andlisis, es un referente basico. Igualmente es clave describir las categorias
de andlisis y los criterios de eleccion de la muestra para finalmente, plantear y discutir los

resultados de la investigacion.

Asi pues, unidad de analisis en ésta investigacion se refiere a la realidad que va
emergiendo en el proceso investigativo por la interaccion de las partes constituyentes. Ha
sido la busqueda de esa realidad con su funcion y significado. Es decir, las partes que
constituyen la realidad es el area problema que se investiga: ¢ Cuales fueron los aportes de
la Educacion Fundamental Integral para enfrentar la intensidad de la violencia en la

época de Radio Sutatenza y comenzar a construir la paz?

Ademas, como se plante6 en el Marco Teorico, tal realidad es un sistema de
relaciones basado en las acciones humanas que, para ser interpretadas, van mas alla de los

actos fisicos. Pues el acto en si no es algo humano, lo que lo hace humano es la accion que
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lo anima; el significado que tiene para quien lo ejecuta; el propdsito que alberga; la meta
que persigue; o sea de acuerdo a Martinez (2013) “la funcién que desempefia en la
estructura de la personalidad del sujeto y en el grupo humano en que vive” (p. 75). Las
acciones realizadas por Radio Sutatenza abordadas en esta investigacion obviamente se
refieren a las interacciones de caracter educativo o alfabetizador de Salcedo con el
campesinado, con el equipo de profesores y auxiliares inmediatos, la junta directiva de
ACPO y todos los que tenian que ver con la parte administrativa. Fue este el escenario que
permiti6 conocer las distintas subjetividades involucradas en la experiencia de Radio

Sutatenza.

Respecto a las categorias de analisis que conceptualizan la realidad investigada,
emergieron poco a poco en la medida que se recolectaba la informacion: se contrasto y se
teorizo. El referente principal para elaborar las categorias segiin Michael Quinn Patton
(1990) son “las tradiciones, las funciones desempefiadas por los entrevistados, los valores o
las normas de convivencia establecidas en la comunidad luego de procesos de
internalizacion individual y colectiva” (p. 188). En el caso de Radio Sutatenza las
principales categorias de analisis fueron: violencia, educacion, paz, ACPO, Radio
Sutatenza, subjetividad campesina, Campafia de Escuela Aldeana, Regeneracién educativa,

Educaciéon Fundamental Integral y Teologia de la Liberacion.

En ésta misma linea los criterios de la eleccion de la muestra, obedecen a un enfoque
epistémico congruente con el marco metodologico de la investigacion. Es decir, en un todo

sistémico con vida propia, como lo era Radio Sutatenza que ademas de la radio la
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conformaban otros servicios mas, es importante tener presente la relacion estrecha entre la

eleccion de la muestra y lo que el investigador piensa o cree hacer con ella.

Respecto a la muestra escogida como grupo focal, la que se ajusté mas al modelo
epistémico referido fue la muestra intencional o “basada en criterios, que se consideran
necesarios o convenientes para los fines que persigue la investigacion” (idem, p. 211),
como la calidad cognitiva de las personas entrevistadas, buena capacidad de informacién,
proposicion de ideas y diversidad de status, todo esto hace de puente entre el investigador y
el grupo focal. En otras palabras, se trata de hacer algo asi como cuando se va a tomar una
fotografia: se buscan los mejores angulos que garanticen una excelente foto bajo las

intenciones del fotdgrafo.

Con base en el parrafo anterior, se buscaron los mejores informantes desde diferentes
circunstancias y status social para conocer la historia de la historia de lo que fue Radio

Sutatenza.

Finalmente, la muestra fue homogénea y estratificada. Homogénea en cuanto que se
centro en un topico de gran interés para el investigador, como fue todo lo relacionado con
Radio Sutatenza, un solo aspecto de ACPO. Y estratificada, porque “ilustra las
caracteristicas de un subgrupo de interés y facilita asi, las comparaciones” (Martinez, 2013,
p. 87). En este caso el subgrupo de interés (grupo focal) fueron los campesinos, profesores
y algunos directivos de ACPO. Lo que permitio comparar las diferentes narrativas y
metarrelatos, desde diferentes experiencias y percepciones del fendmeno de Radio

Sutatenza.
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Presentacion sistematica de resultados

Este punto corresponde a la triangulacion metodolégica propia de las investigaciones
de corte historico hermenéutico en el estudio de un mismo objeto. Segun Kimchi y Colbs
(1991), es “la combinacion de dos 0 més teorias, fuentes de datos, métodos de
investigacion, en el estudio de un fendmeno singular” (p. 42). Para este caso se incluye el
rastreo consultado de experiencias directas e indirectas de las personas respecto a Radio
Sutatenza obtenido en las entrevistas semiestructuradas primero en Colombia y luego en

Perd. Igualmente, correspondencia de ACPO y algunos videos.

Trabajo de Campo realizado en Colombia

En Colombia se entrevistd a los sujetos del grupo focal de dos maneras, unos con
entrevistas semiestructuradas y otros con conversatorios informales. La razén principal de
esta diferencia fue por circunstancias de desplazamiento tanto del investigador como de los
investigados. Hubo dos eventos anteriormente mencionados, programados por la Biblioteca
Luis Angel Arango, que facilitd la asistencia de lideres campesinos a Bogota, y que en su
juventud habian sido auxiliares de educacién de Radio Sutatenza. En esos eventos se
sostuvo con ellos, conversaciones informales sobre los objetivos propuestos de la
investigacion, sin previa cita, debido a la dificultad para contactarlos, pues la mayoria viven
fuera de Bogota y era la Unica oportunidad de poder conversar e intercambiar impresiones

sobre la experiencia de Radio Sutatenza (Ver Anexo No 1, Entrevistas en Colombia).
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Entrevistas semiestructuradas

En la entrevista con el obispo de los Llanos Orientales (Colombia), Gregorio
Garavito, €l consideraba al Padre Salcedo como “antinatalista”, respecto a la propuesta de
la Enciclica “Humanae Vitae” de Paulo VI. Aungue Salcedo, dijo el obispo,
“aparentemente estaba de acuerdo con el cumplimiento de esta Enciclica, en la practica con
los campesinos, no fue asi” (Ver Anexo No 1, entrevista No 1). Esto generd malestar en la
jerarquia de la Iglesia y fue “uno de los factores que incidio en el retiro de algunos auxilios
econodmicos a Radio Sutatenza, de dos instituciones alemanas que apoyaban sus labores:

Adveniat y Miserior” comento el obispo.

La opinion general, de los obispos sobre Salcedo, continuo monsefior “era de
petulante. El hizo contactos muy importantes que ni siquiera los obispos los tenian. Esto

gener0 envidias en el clero” (Ver Anexo No 1, entrevista No 1).

Otra entrevista para destacar fue la realizada con el profesor Guillermo Torres, por
los aspectos puntuales abordados. Uno, los motivos del cierre de la emisora debido al retiro
del apoyo de ciertos obispos, que acusaban a Salcedo de arrogante e independiente en
asuntos que segun ellos no le correspondian. “Uno de los que mas influyé para el cierre de
la emisora fue el Cardenal Alfonso Lopez Trujillo que sistematicamente se sentia
desplazado por Salcedo debido a contactos de alto nivel que Salcedo tenia nacional e

internacionalmente” (Ver Anexo No 1, entrevista No 2)
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Otra idea a tener en cuenta segun el profesor Torres, es que Radio Sutatenza marcé
los inicios de la “educacion a distancia”. En ese sentido fue novedosa la propuesta y
revolucionaria. En ésta misma linea, es interesante saber que “a los campesinos en realidad
les interesaba lo que les ensefiaban, no de donde venian esas ensefianzas”, dice el
entrevistado. Esto a propdsito del comentario sobre si la EFI fue educativa o de

alfabetizacion.

Finalmente, la subjetividad campesina que interesaba en el momento era planteada en
términos de deber ser: individuo virtuoso, ddcil, obediente, silencioso, piadoso, activo, sin
mafias, entre otros. “Ese era el ideal, era la tarea que habia que hacer, respondi¢” (idem,

entrevista No 2).

Respecto a la entrevista sostenida con el profesor y director durante muchos afos de
ACPO Hernando Bernal, lo pertinente respecto a las intenciones de la EFI era “ensefiar lo
gue ensefio para sacar al pueblo campesino de la ignorancia. En ese sentido fue una
alfabetizacion funcional, practica para algunos y para otros fue una educacién fundamental

integral” (idem, entrevista No 3).

A la pregunta de como se sintieron los campesinos respecto a ser actores 0 agentes
del cambio social propuesto por Salcedo, la respuesta fue de actores, en lo que se refiere a
la elaboracion de las cartillas. Pero no por escoger las intenciones formativas de
transformacion social, pues segun las directivas de ACPO no estaban en capacidad

cognitiva de hacerlo, estas estaban delineadas por Salcedo influenciado, por el sacerdote
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Francisco Houtart. Salcedo se sentia respaldado por él en términos doctrinales. Los
contenidos como se ha sefialado capitulos atras, estaban consignados en el llamado “libro
Azul” que obedecia a los principios y medios de accion junto a algunas consideraciones
teoldgicas y socioldgicas. Eran los fundamentos teoldgicos del Catecismo de la Doctrina

Cristiana del P. Astete de una de las multiples publicaciones (1847) (ACPO, 1960, p. 9).

Con base en la respuesta anterior, se hizo el siguiente comentario a Bernal: “respecto
a la espiritualidad promulgada por Salcedo, se observa un punto de quiebre que justamente
fue la discusién gue tuvo con Camilo Torres quién opinaba: “el cambio social no se lograba
solo con aprender de memoria la doctrina del padre Astete, sino organizandose
politicamente y eso no lo hizo Salcedo (...). Sin embargo, la paz que proponia era posible si
se educaba al campesinado en general, no solo era la distribucion de la tierra, se lograria

con cambiar estilos de vida”. Eso se logrd en parte, fue la respuesta de Bernal.

El aporte del sefior José Antonio Rodriguez sobre su experiencia en Radio Sutatenza
es que a los campesinos se les hizo énfasis en la importancia de “la unién comunitaria para
progresar. Ejemplo, en la basqueda de soluciones a los problemas cotidianos de la
comunidad. La cotidianidad era el escenario indicado para ayudar y progresar” (Ver Anexo
No 1, entrevista No 4). “La novedad cultural de esta radio consistio, segun Rodriguez, en el
desplazamiento de la escuela a la casa del campesinado como facilitador institucional a
través de ACPO. En ese sentido, conocian muy bien lo que les ensefiaban porque se lo

decian en el lenguaje de ellos” (Idem, Entrevista No 4).
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Respecto a la espiritualidad, segun el sefior José Antonio, “es interesante destacar la
manera como Salcedo interpretd y ensefid el significado de la Enciclica Papal Humanae
Vitae de Paulo VI. Hizo énfasis en la procreacion responsable y crianza de los hijos, no
tanto en lo del control natal, sino en la importancia de la familia. Pero esto le acarred
problemas con los obispos. Rodriguez continla diciendo “se hacia énfasis en tener buenos
comportamientos con los demas y en valores como la solidaridad, la responsabilidad con la
pareja y los hijos y con el trabajo. Con el respeto a los superiores o jefes. Cosas muy

sencillas pero importantes en la cotidianidad de ellos” (idem, entrevista No 4).

Algo que marco las vidas de los campesinos, segun Rodriguez “fue el hecho de que
los tuvieran en cuenta, que ACPO respondiera sus cartas y los aconsejara con algunas
alternativas de solucion a sus problemas Era un empoderamiento muy significativo. Esto si
que era revolucionario”, comenta el profesor. Nunca se habia visto en temas de educacion y

casi que en ningun otro tema.

En sintesis, “mostrarles que ellos tenian las capacidades para hacer las cosas que les
beneficiaban. Y ACPO a través de Radio Sutatenza los motivé para que se solidarizaran a

trabajar mancomunadamente” (idem, entrevista No 4).

Y finalmente, el aporte de la sefiora Flor Elba de Suescun respecto a la manera
concreta como “describe construir la paz: a través del deporte, recreacion, musica y teatro.

También con conferencias los domingos que fomentaban la participacion y la union
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alrededor de intereses comunes. Estas actividades estaban previstas para que los jovenes no
se dedicaran en los tiempos libres solo a tomar cerveza o chicha. Estar en lo posible
tranquilos y gozar con actividades comunitarias era la clave para estar en paz” (Ver Anexo

No 1, entrevista No 5).

Respecto a la espiritualidad y en especifico al desacuerdo de Salcedo con Camilo
Ilama la atencidn lo que ella afirma: “el padre Camilo no estaba de acuerdo con el padre
Salcedo por la manera como se ensefiaban los valores catélicos, que, al pensar de él,

estaban mas del lado de los conservadores que de la doctrina cristiana”

(idem, entrevista No 5).

Conversatorios Informales

Como se sefial6 al inicio de éste apartado de analisis sobre los resultados, se tuvo
algunos encuentros casuales con lideres auxiliares de la época de Radio Sutatenza. La idea

general de los aportes se resume en el siguiente texto.

Se destaca como escenario de aprendizaje la cotidianidad, no solo a nivel personal
sino también a nivel comunitario. El tejido social se construye alrededor de actividades
tales como obras de teatro, deporte, musica, escritura de coplas entre otros. Las
capacitaciones realizadas en Sutatenza, poco a poco facilitaron actividades de liderazgo
para las mujeres. Igualmente, el trabajo de ellas gener6 independencia econdémica que

redundd en beneficio de la dignidad de la mujer en medio de una sociedad machista. En
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esta misma linea, la educacion era considerada como el motor de la paz, de tranquilidad y

seguridad en si mismos para hablar o para comunicarse con los demas.

Uno de los motivos que resaltan para que Radio Sutatenza se acabara, fueron las
discusiones permanentes dentro de la jerarquia eclesiastica y los desacuerdos de los obispos
con el padre Salcedo que finalmente hicieron que le retiraran los apoyos, en especial el

econdmico (Ver Anexo No 1, conversaciones informales).

Trabajo de campo realizado en Limay Puno (Peru)

Este trabajo de campo en el Per( coincide con la pasantia académica internacional
requerida por la Universidad, como exigencia en la formacion investigativa de los

candidatos a doctorado.

Los aportes a esta investigacion de esta Pasantia Académica se presentan desde tres
perspectivas: pretexto, texto y contexto. El pretexto, incluye la justificacion de la pasantia y
las expectativas del investigador respecto a la experiencia. El texto, es conformado por el
registro de lo encontrado en las entrevistas. Y el contexto, analisis critico del texto que
consiste en ubicar los aportes registrados e interpretados por el investigador de la pasantia

académica a la investigacion propiamente dicha.
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Pretexto

Una pasantia en términos generales es un espacio de fortalecimiento en habilidades

investigativas, de caracter formativo, en el campo de las ciencias sociales y humanas.

De manera particular, desde el punto de vista formativo, ha sido la ocasion propicia
para contrastar imaginarios personales del investigador sobre el tema, con la realidad
cotidiana de las vivencias de quienes fueron entrevistados en el transcurso de la

experiencia.

Expectativas del investigador

Algunas esperadas, otras inesperadas y otras inimaginables, estas ultimas fueron las

mas interesantes por la calidad de los aportes a la investigacion.

Las esperadas: encontrar informacion sobre los origenes de la educacion popular en

el Pert y la clase de influencia de la Iglesia Catdlica en dicha educacion.

Las Inesperadas: haber encontrado un testigo directo en Puno, que asistio a los cursos
que dictaban en Radio Sutatenza (Colombia) para formar educadores auxiliares o
catequistas. Igualmente se encontrd un sacerdote que narr6 su experiencia sobre otro
compafiero sacerdote jesuita considerado portador del modelo educativo de Radio
Sutatenza a Per( (1952), fundador de Radio Marafion, al norte del Per( (Ver Anexo No 2.

Entrevista No 1)
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Otro aspecto interesante en esta misma linea, fue constatar de primera mano la
relacién real y concreta de la educacion popular con la Teologia de la Liberacién por parte
de algunos sacerdotes, hermanas de comunidades religiosas y algunos obispos. Incluso
algunos poniendo en riesgo su vida y otros ofreciéndola por la causa. Coyuntura
aprovechada, segun algunos criticos del tema, por el grupo subversivo Sendero Luminoso
para ejercer presion al gobierno con el argumento de “defender” los intereses de los pobres,

pero realmente no lo lograron (Ver Anexo No 2, entrevista No 2).

Las Inimaginables: el desconocimiento de los fundadores de emisoras peruanas sobre
el origen de algunas de sus emisoras inspiradas en el formato educativo de Radio Sutatenza.
Citaban la fecha de iniciacion de la radiodifusion educativa popular en el Peru, pero sin

conocer la procedencia del modelo de Radio Sutatenza para hacer educacién de esa manera.

Infortunadamente, algunas personas aun relacionan la ideologia de Sendero
Luminoso con el marxismo clasico supuestamente predicado por algunos tedlogos de la
liberacion. Aqui es pertinente aclarar dos cosas: primera, en Peru el mensaje liberador de la
educacion popular estd fundamentado en el Evangelio. Y segunda, el grupo Sendero

Luminoso ya no existe.

Respecto a la subjetividad o identidad de las personas, uno de los temas

fundamentales de la investigacion, fue inimaginable el aprendizaje del encuentro casual
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con una indigena en una panaderia, que en su lenguaje aymara, se esforzaba para hacerse
entender sobre la necesidad de comprar pan. Alli comprendi, en vivo y en directo, lo
conversado dias atras con la doctora Jacqueline Oyarce respecto a que “la identidad de un
pueblo tiene en la lengua su soporte principal. Negar el lenguaje significa negar una
existencia” (Oyarce, 2013, p. 68). En este sentido los casi cuatro millones de la poblacion
actual del Per(, que habla aymara y quechua conservan aln su identidad indigena,
identidad que se entiende como un proceso social en permanente re-construccion, teniendo

en cuenta el valor incalculable para sus vidas del devenir histdrico.

Texto

Est& conformado por el contenido de las nueve entrevistas realizadas y un
conversatorio. Algunas presenciales, otras por skype y otra telefonicamente. La mayoria de
las entrevistas se realizaron en Lima, otra con Ecuador (Skype) y al sur del Pert en la

ciudad de Puno, limites con Bolivia (Lago Titicaca).

Las entrevistas estan sometidas a las observaciones del entrevistador que implican
una interpretacion, es decir una insercion en un marco referencial que le da significado a las
narrativas y metarrelatos de los entrevistados. En este sentido de acuerdo a Heidegger
(1997) “se parte del supuesto del ser humano como ser interpretativo de hechos observables
de su naturaleza social, que las ciencias sociales estructura en categorias de analisis para ser

abordadas e interpretadas” (p. 107).
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Se tuvo en cuenta en las entrevistas las narrativas testimoniales de los entrevistados,
anteriormente explicado su significado en el apartado epistémico de esta investigacion. El
significado de la informacion obtenida entonces no es una cadena de datos, sino el
resultado de la integracion del proceso comprensivo e interpretativo del investigador con el

proceso comprensivo e interpretativo de los entrevistados.

Finalmente, las modalidades de las entrevistas fueron semiestructuradas, se alternaron
preguntas previamente estipuladas y concretas con preguntas espontaneas del investigador,
dependiendo de las respuestas o comentarios que surgian en la conversacion del

entrevistado con el entrevistador

(Ver Anexo No 2).

Contexto

Se incluye aqui los aportes interpretativos de las entrevistas (narrativas y
metarrelatos) hechas por el investigador, al texto anteriormente mencionado. Hay
contenidos transversales, es decir, ideas 0 expresiones que aparecen casi en todos los textos.
Son estos contenidos narrativos los que respaldan o fundamentan ideas que garantizan de

alguna manera, el alcance o no los objetivos propuestos.
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En el mismo sentido, se registraron contenidos que reflejan ideas, imaginarios o
expectativas del investigador, con base en el rastreo tedrico de fuentes de informacion que

evidenciaran o no la realidad de tales ideas.

Se trata entonces de incluir estos hallazgos en el texto, como aporte principal de la

pasantia a los contenidos de la investigacion en general.

Contextualizacion del texto

Como se ha dicho anteriormente, el interés primordial es mostrar la manera como los
contenidos de las entrevistas refuerzan algunas ideas que facilitan el alcance de los

objetivos propuestos y la solucién al problema planteado.

Es conveniente recordar que la coyuntura histérica del fendmeno de Radio Sutatenza
se focaliza en un campo de observacion, con una manera particular de abordar tres factores
que se entrecruzan: el fendmeno de la violencia desatado por las luchas de los liberales y
conservadores. Saber, si la propuesta educativa de Salcedo: Educacion Fundamental
Integral facilitd o no la superacion de la violencia generalizada y consolidacion de la paz

anhelada.

Con base en lo anterior como telon de fondo, la reflexion gira alrededor de la

recuperacion de la memoria historica de un pueblo, que segun Ignacio Martin-Barbero
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(2010) consiste en “pasar de los medios a las mediaciones en los procesos de comunicacion
y cultura de los pueblos. Lo que interesa no son tanto los medios de comunicacion en si
mismos cuanto las interpretaciones de los campesinos respecto a la manera como los afectd
en sus vidas” (p. 236-246). Esto es importante en el caso de Radio Sutatenza. No fue la
radio por si misma lo que transmitia sino la manera como a ellos se les permitio expresar su

vida a través de la radio: sus costumbres, creencias, tradiciones e idiosincrasia.

Anadlisis de resultados

A continuacion, se explican los resultados obtenidos gracias a la triangulacion de

fuentes de datos enunciada en el punto anterior.

La primera entrevista permitio el “enganche” para detectar el eslabon que une los
inicios de radio Marafidn en la selva peruana con Radio Sutatenza: fue el relato del padre
Juan Cuquerilla s.j. sobre el viaje a Colombia del padre José Maria Guayar Martinez s.j.
Relato que manifiesta el sentir de una comunidad campesina por la unidad del pensamiento
con la emocidén expresada en detalles de solidaridad, lealtad e identidad del padre Juan con
lo que fue la experiencia compartida de Radio Sutatenza del padre Guayar en su comunidad

parroquial en el afio 1952.

Escuchar la manera como narra su experiencia el padre Juan, permitié comprender

mejor el texto de Martin-Barbero al respecto: “la importancia de educar a los campesinos es
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para que adquieran una cultura y no solo para adquirir una informacion a manera de

alfabetizacion” (Martin-Barbero, 1984, p. 11).

Lo anterior es ratificado desde otro punto de vista por Michel Azcueta, exalcalde de
uno de los barrios més populares del sur de Lima: Villa EI Salvador. El es el tipico caso en
persona de la relacion que quizéa Radio Sutatenza dese0 hacer, y que segun Camilo Torres
no logré: incorporar la Teologia de la Liberacion en la catequesis radial de Radio
Sutatenza, con lo que se denominaba “espiritualidad”. Azcueta, incluso exponiendo su vida
opto por acompafar a su comunidad, integrando los contenidos liberadores del Evangelio

con la praxis social de su gente.

La opcion preferencial por los pobres de la Teologia de la Liberacion, fue pieza
fundamental en el Per en los programas radiales de educacion popular, a diferente nivel.
Es importante recordar que fue Per( junto con Brasil y Ecuador los iniciadores de ésta
teologia en América Latina. Pareciera entonces, que la llamada época de la Educacion
Popular en Latinoamérica estuvo impulsada fuertemente en estos paises. En el caso de
Radio Sutatenza fue distinto, el ideal de la salvacion estaba atado a intereses conservadores
gue no permitieron que se convirtiera en el bienestar interpretado por el pueblo como la
felicidad (realizacién de si mismo como sujeto). Ideal entre otras cosas, proclamado por la
misma independencia: “todos los hombres tienen derecho a la felicidad” ¢ Cual felicidad?,

¢construida por ellos o impuesta por otros?
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De manera similar con los anteriores entrevistados, Pepe Pastor parece reafirmar uno
de los objetivos de la investigacion con la siguiente pregunta: ;Radio Sutatenza educo a los

campesinos o simplemente los alfabetiz6?

La pregunta viene a proposito del poder del lenguaje nominativo: pues de acuerdo a
Shotter (2006) “el hecho de poner nombre a las cosas produce al tiempo un efecto de
apropiacion en el sujeto, por la carga racional y emocional que posee. Quien nombra al fin
y al cabo manda”, (p. 119). Una anécdota que respalda lo anterior, lo cont6 en alguna
ocasion Monsefior Helder Camara obispo de Recife en Brasil, respondiéndole a un
periodista alguna de tantas preguntas: “si cuido a los pobres me Ilaman santo, si pregunto

por qué son pobres me llaman comunista” (Camara, 2009, p. 58).

Es decir, de la manera como se interpreta un fenémeno, en este caso social: el
contenido educativo popular por radio, influye o domina a los receptores del mensaje
respecto a lo que se dice y cdmo se dice, justo por el poder de convencimiento que posee.
En otras palabras, segun Jacques Le Goff (1979) “lo popular no es el tema, sino el lugar
metodoldgico desde el cual se relee la historia no en cuanto historia de la cultura, sino en

cuanto historia cultural” (p. 70).

El texto de Le Goff se refiere a que el peso de la masa campesina y el monopolio
clerical son las dos formas esenciales como acttan sobre las relaciones entre medios
sociales y niveles culturales. Los campesinos de ese momento, constituian un grupo de

presion cultural que en cierta manera se enfrentaba al clero, duefio de la cultura escrita.
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Pues la propagacion del cristianismo hecha por Radio Sutatenza requiere cierta complicidad
de exigencia mutua de los campesinos con la forma de pensar de los clérigos de la época. El
choque ocurre entre el racionalismo de la cultura eclesiastica que separa tajantemente el
bien del mal, lo verdadero de lo falso o los santos de los demonios, con lo que ellos
consideran equivocado de los campesinos: ambigtiedad, pereza, cortos de “espiritu” o poco
inteligentes. Por tanto, segiin Mufioz (2007) “triunfa lo que se impone desde la tradicion
erudita de la iglesia que ensefia una doctrina considerada la mejor, no solo por la carga
racional sino de manera particular por la carga emocional de sus contenidos, que apuntaban
exactamente a las creencias de la gente” (p. 853). Piedra angular a la hora de alfabetizar

para algunos o educar para otros.

Desde otro escenario igualmente valido como los anteriores, fueron los aportes de la
doctora Jaqueline Oyarce Cruz en la entrevista sostenida con ella, desde la academia.
Llamo la atencion la capacidad de especificidad y de descripcién en cada respuesta
acomparfiada de una actitud personal de escucha, acogida y atencién, con respeto por el

interlocutor y preocupacion por ofrecer la mejor informacion posible.

El anélisis descriptivo sobre el concepto de la radio como fendmeno social fue de
gran interés, pues la doctora Jacqueline con minimo conocimiento sobre Radio Sutatenza, y
menos sobre esta investigacion, definid uno de los objetivos especificos de manera

contundente.
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En Per0 el origen de las escuelas radiofonicas permitié difundir en lenguas
originarias, el acontecer local y la cotidianidad campesina, sus preocupaciones, preferencias

y gustos, aungue respondiera a los intereses de la Iglesia catdlica por evangelizar la zona.

En Colombia fue de manera diferente. Salcedo quiza pensé que la vida cotidiana de los
campesinos carecia de implicaciones politicas, pues el concepto de politica de la época no
era el de hoy; el fendmeno de la politica en ese momento era interpretado como
participacion o militancia en un partido politico. Esta es una razon suficiente para entender
por qué Radio Sutatenza no influy6 de manera significativa en la vida politica de la nacion

y menos en la vida personal cotidiana de los campesinos (Ver Anexo No 2, entrevista No 4)

Para educar por radio siempre ha sido necesario hacer politica, es decir educar desde
la cotidianidad de quienes son sus radioescuchas. Pues el escenario de las decisiones para
asumir en carne propia costumbres, creencias, principios y valores es la cotidianidad de los
sujetos. Las teorias respaldadas por las vivencias o viceversa, son las que transforman la

identidad o subjetividad de los pueblos.

Lo anterior, respalda la caracterizacion del tercer objetivo de esta investigacion en el
sentido de que el campesinado no fue actor sino agente de cambio social en la propuesta de

Salcedo, de acuerdo a la manera como Salcedo entendia la paz.

La entrevista con Cecilia Valderrama reafirmé dos ideas analizadas en entrevistas

anteriores: primera, que para educar es necesario hacer politica, es decir promover la
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participacion ciudadana en toma de decisiones de manera concreta y cumplir con
obligaciones que facilitan la participacion democratica. Y segunda, en el Per( la radio
popular educativa ademas de alfabetizar ayudd bastante en la educacion formativa de la

identidad de los campesinos (Ver Anexo No 2, entrevista No 5).

Con Hugo Ramirez director de ALER hoy, Asociacion Latinoamericana de
Educaciéon y Comunicacion Popular ALECP, de nuevo aparece la idea de que el contexto
educativo necesariamente es politico y ademas resalta de cara al futuro que: “la
comunicacion debe trabajar para descolonizar los conceptos impuestos y reconstruir los
propios, a fin de fortalecer la vinculacion con el cosmos, la naturaleza y la vida. La practica
comunicativa mueve a un didlogo profundo con nuestros saberes ancestrales y
contemporaneos, y a reconocer la existencia de los diversos y multiples procesos de

comunicacion popular y alternativa en el continente”.

Esta idea de comunicacion parece pertinente en el caso que nos ocupa, respecto a la
propuesta de una educacién gue tenga en cuenta los vinculos racionales y afectivos de
docentes y estudiantes para implementar con mayor razén la paz (Ver Anexo No 2,

entrevista No 6).

David Cuenca relata en su entrevista, un detalle aparentemente insignificante, pero de
gran interés investigativo, por lo curioso en la relacion de Radio Sutatenza con el origen de

la Educacion Popular en el Peru: el color de los radios transistores. Pues evidentemente los
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colores de los aparatos de radio que repartia Radio Sutatenza al inicio eran negros y rojos.
Como se indica en la entrevista, un campesino conserva un radio de color negro cerca de
Iquitos (Ciudad ubicada en la selva, al norte de Peru). Luego muy posiblemente la emisora
La Voz de la Selva, tenga en sus origenes tal vez, algin nexo con Radio Sutatenza. De

hecho, Iquitos queda relativamente cerca de Leticia (Colombia).

Y otra idea recurrente: “hacer radio sin politica es dificil” (Ver Anexo No 2,

entrevista No 7)

Yovanni Manrique director de Onda Azul en Puno, respalda la influencia de la
Teologia de la Liberacion en el Perd, “aunque en sus inicios era bastante radical, no podia
ser de otra manera, desde la educacion mostraba la importancia de optar por los pobres y su
realidad politica, diferente a la realidad de la jerarquia eclesial. La educacion entonces era
abiertamente critica al sistema. Ademas, siempre ha estado abierta a la gente no a las

banderas de los partidos.

Finalmente destaca, especificamente la experiencia en Puno como punto estratégico
para impulsar la radiodifusion popular educativa. “La forma de ser del punefio: “echao
pa’lante”, emprendedor y lider cultural reconocido nacionalmente. El aymara y el quechua
junto con el lago Titicaca son su fortaleza. Incluso, volviendo un poco atrés, Sendero no
penetrd tanto en esta region como en otras. Somos de temperamento fuerte para cambiar

facilmente nuestras creencias” (Ver Anexo No 2, entrevista No 8).



200

Efrain Pinazo, lider campesino de la época, que viajoé a Colombia para tomar cursos
en Sutatenza. Le parecié que esa capacitacion fue como una “re-educacién liberadora, en el
sentido de capacitar a las personas para ser un poco mas autdbnomas, atrevidas a tomar
decisiones y a participar mas en la vida como ciudadanos. En este sentido motivaba a un
compromiso politico de participacion y al compromiso comunitario. Gran parte de esto lo
aprendié por radio y en esa época lo que se decia en la radio era correcto hacerlo” (Ver

Anexo No 2, entrevista No 9).

Y finalmente, se realizd un conversatorio con una pasante de doctorado de la
Universidad de New York: Ximena Malaga que investigaba los antecedentes de la Radio
Onda Azul en Puno impulsada por los religiosos de Maryknoll, con el apoyo de monsefior

Mateo Calderdn peruano, en 1958.

La conversacion gir6 alrededor de la similitud de nuestras investigaciones y de los
descubrimientos hechos por ella y lo que pude aportar sobre el origen del formato de
escuelas rurales radiofénicas como el de Onda Azul parecido al de Radio San Miguel de los
jesuitas en Bolivia, para ensefiar a hablar y escribir en espafiol, y para catequizar a los
pueblos quechuas y aymaras. Modelos semejantes a los de Radio Sutatenza que habian

incursionado al Peru por el norte, en Cajamarca.

En el fondo se pensaba que un indigena que supiera leer y escribir en castellano

estaria en condiciones de adaptarse al mundo social y generar desarrollo. Entre otras cosas
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esta era una manera como se compartia el interés por el plan Alianza para el Progreso
impulsado en América Latina por la OEA desde 1961, con la puesta en marcha de escuelas

radiofonicas en diferentes puntos del continente.

En conclusidn, de este capitulo sobre los analisis de resultados, es pertinente ampliar
un poco la informacion respecto a por qué en el Peru la Teologia de la Liberacion se ha
mantenido hasta la fecha presente en los procesos educativos, mientras que en Colombia no

ha sido posible, ni siquiera tenerla en cuenta en la educacion religiosa.

Una razén entre otras, es porque algunos de los fundadores de la Teologia de la
Liberacion en América Latina son peruanos: el obispo Jesius Mateo Calderdn Barrueto
(1920-2010), Gustavo Gutiérrez (1928), Alejandro Cussianovich Villaran (1934), Ricardo
Antoncich s.j. (1930) y Jon Sobrino s.j. (1938) de origen espafiol entre otros, fundadores
del Movimiento sacerdotal ONIS del Peru; todos tedlogos y algunos, formados en Europa
y al regresar a Per0, se dedicaron a educar y promover estilos de vida dignos a indigenas,
campesinos, negros, obreros y en general poblacion vulnerable, excluida y desplazada de
sus tierras. Educadores acompariantes incondicionales del pueblo en los momentos
historicos dificiles del Per(, en especial en las épocas de las represiones de gobiernos
militares y movimientos terroristas como Sendero Luminoso y Tupac-Amarud (1545-1572)

ultimo inca de la dinastia rebelde de Vilcabamba (Peru).
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Especificamente, uno de los referentes educativos en el Per( a nivel de las
comunidades indigenas, campesinas y urbanas ha sido la Teologia de la Liberacion o la
encarnacion en la vida cotidiana de los principios del evangelio, que “busca la liberacion de
la opresidn de regimenes civiles y militares, nacionales y extranjeros y la promocion

humana y social de la esperanza por un pais cada vez mejor” (Cussianovich, 2015, p. 214).

En Colombia, aunque ha habido, sacerdotes y dos o tres obispos seguidores y
predicadores de la Teologia de la Liberacion, a nivel institucional y jerarquico la Iglesia
Catdlica ha sido renuente a considerarla como un referente valido educativo, incluso hasta
en las clases de religion. Quiza el Unico suceso al respecto nacionalmente reconocido por la
jerarquia eclesial fue la reunion de Obispos para la Segunda Conferencia Episcopal
Latinoamericana (CELAM), reunida en Medellin (1968); alli se retomaron los documentos
aprobados por el Vaticano Il para aplicarlos en la vida eclesial del pueblo latinoamericano.
También se tuvo en cuenta la carta Enciclica de Paulo VI “Populorum Progressio” que
abordaba el tema de la cooperacion entre los pueblos en via de desarrollo, en busqueda de
la paz” (p. 49). Pero en general los movimientos seguidores de ésta teologia no tienen
mayor repercusion en la vida nacional, son considerados por la opinion publica
conservadora como un grupo de izquierda o revolucionarios; tal vez una de las causas para
ser considerada asi es la experiencia que han tenido los colombianos con el Ejército de
Liberacion Nacional (ELN), fundado por sacerdotes espafioles y algunos pocos sacerdotes

colombianos, entre ellos Camilo Torres (1966).
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Otros movimientos en la linea de Teologia de la Liberacion en Colombia fueron los
siguientes: el Instituto Colombiano de Desarrollo Social (Icodes) orientado por el sacerdote
y socidlogo Gustavo Pérez (1962). La politica de cambio social impulsada por Camilo
Torres en la Universidad Nacional de Colombia y en la ESAP (1962). La reunion del
CELAM anotada anteriormente (1968). La creacion del Centro de Investigacion y
Educacién Popular (CINEP) por parte de la Compafiia de Jesus (1972) para ofrecer aportes
educativos y sociales a la problematica del pais en estas areas. Y un movimiento de sesenta
personas entre sacerdotes, monjas y laicos de comunidades religiosas y de diferentes
didcesis de Colombia, que se reunieron en una finca cafetera en Viota, Cundinamarca
Ilamada “Golconda” para profundizar y poner en practica las decisiones emanadas del
Vaticano Il, de la Enciclica Populorum Progressio, de los documentos emitidos por el
CELAM en 1968 y especialmente las ensefianzas de Camilo Torres, liderados por el Obispo
de Buenaventura, Monserfior Valencia Cano. Grupo denominado “los curas de Golconda” y
por otros “la revolucién de las sotanas” (1972), que “a la muerte de Monsefior Valencia, se

disperso por diferentes motivos” (Monroy, 2016, p. 227).

Algunos tedricos consideraron este grupo como una presencia en Colombia de los
denominados Sacerdotes para America Latina (SAL) o Movimiento de Sacerdotes para el
Tercer Mundo aparecido dentro de la iglesia catdlica argentina en 1967 (Dussel, 1994, p.
179), con una opcidn radical politica y social evidente, fundamentada en el Evangelio y los
documentos del Vaticano Il. Este movimiento tuvo el apoyo incondicional de dos obispos:
Monsefior Helder Camara, obispo de Recife en Brasil, y Monsefior Eduardo Pironio obispo

en Buenos Aires; ellos también lideraban la puesta en marcha en su tierra del Vaticano 11y
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la enciclica de Paulo VI: “Populorum Progressio”. Este grupo finalmente se disolvié debido
“al terrorismo de Estado instalado por la dictadura civico-militar que tomo el poder ese afio

en Argentina” (Sacheri, 1970, p. 158).

En sintesis, en el Per( la educacion ha tenido un referente en términos de valores y
principios personales y ciudadanos en la Teologia de la Liberacion. En Colombia, como se
ha sefialado repetidas veces, mas conservadora, la doctrina catélica salvo algunas pocas
excepciones, no se ha involucrado en temas abiertamente politicos o sociales por
considerarlos supuestamente ajenos a la realidad de los creyentes. Esto siempre lo tuvo
presente Salcedo con Radio Sutatenza, aunque el concepto de politica de la época era

diferente al de hoy, por lo menos en Colombia.
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CAPITULO 4

Conclusiones

Con base en dos referentes se puede concluir esta investigacion: lo epistémico, como
la clave de lectura interpretativa de las diferentes fuentes tenidas en cuenta. Y los objetivos

propuestos para la investigacion: general y especificos.

Referente concluyente: lo epistémico

Esto significa que en el encuentro entre el investigador y lo investigado: Radio
Sutatenza, emergio como fendmeno social, sujeto a la interpretacion permanente de las
partes involucradas para comprender el sentido de los hechos narrados, respaldados por una
pragmatica, la relacion entre los signos (palabras) y los interpretes (personas) Es decir, en
términos de la obra postuma de John Langshaw Austin (1982): Como hacer cosas con
palabras, aparecio una de las primeras teorias en pragmatica de la filosofia del lenguaje
denominada “teoria de los actos de habla”, alli Austin escribid: “teniendo presente la
importancia del significado que pueden tener los aspectos que se piensan, el investigador
debe colocarse frente a la realidad que investiga, construyendo una relacion de
conocimiento de aquello que no se conoce, a partir de categorias sin contenidos precisos”
(p. 221). Lo anterior en relacion con Radio Sutatenza permite concluir que los referentes

importantes son los textos, las narrativas y los metarrelatos: construidos con la légica

propia de quien los escribio o los narr6 y la comprension hermenéutica del investigador.
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El parrafo anterior segun Antonio Gramsci (1977) es uno de los problemas del
conocimiento social: “poder construir un conocimiento que sea capaz de crecer con la
historia (...). La realidad del conocimiento no esta solo en la universalidad, sino también
esta en la pertinencia historica del saber” (p. 41). Lo anterior es propio del pensamiento

epistémico: plantearse problemas a partir de lo que se observa sin reducirse a lo observado.

Lo anterior aplicado a esta investigacion significa que el abordaje permanente para
responder la pregunta investigativa planteada: ¢ Cuales fueron los aportes de la Educacion
Fundamental Integral para enfrentar la intensidad de la violencia en la época de Radio
Sutatenza y comenzar a construir la paz?, se hizo a partir de los textos, narraciones y
metarrelatos entretejidos por el investigador y el grupo focal. La interpretacion
(hermenéutica) suministrada de unos y de otros mediante las entrevistas semiestructuradas,
fue fundamental para la comprension de los hechos, teniendo como telon de fondo, los
contextos histdrico-culturales, los espacios 0 escenarios propicios donde sucedieron los

hechos narrados por los sujetos del grupo focal.

El descubrimiento paulatino del problema a través del proceso investigativo,
incentivo al investigador a variar intuiciones de acuerdo a lo encontrado, adoptar nuevas
perspectivas de analisis sobre el fendmeno de Radio Sutatenza en Colombia y en América
Latina. Esto altimo fue uno de los aspectos claves del trabajo de campo en Colombia y en
Per0. Hubo descubrimientos fortuitos e inesperados que arrojaron datos significativos de

acuerdo a los objetivos; situaciones aparentemente obvias que llevaron a conclusiones
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inesperadas e inimaginables. En otras palabras, el conocimiento de la realidad investigada
Radio Sutatenza, emergid en el encuentro permanente de las partes: investigador y grupo
focal, como por ejemplo haber encontrado a un testigo en Lima, el sacerdote jesuita Juan
Cuquerilla que aporté un testimonio de primera mano sobre la influencia educativa de

Radio Sutatenza en el Peru (Ver Anexo No 2, entrevista No 1).

Referente concluyente: los Objetivos

Respecto al objetivo general: Identificar los aportes de la Educacién Fundamental
Integral respecto a la violencia en la época de Radio Sutatenza para iniciar la
construccion de la paz, el modelo de la Educacién Fundamental Integral (EFI) utilizé dos
estrategias para educar o alfabetizar a los campesinos: una, la novedad pedagogica de
realizar su labor educativa o de alfabetizacion llevando la escuela (Radio Sutatenza) a la
casa o al lugar de trabajo de los campesinos a través de la radio. Esto fue revolucionario, y
una razén para muchos de considerarla pionera en la modalidad de educacién a distancia. Y

la otra, la “espiritualidad”, tema transversal de este modelo educativo.

Ahora, respecto a si educo o alfabetiz6 a los campesinos, se concluye que la respuesta
adecuada depende del contexto histérico; es decir, para la época los educo, pues alfabetizar
era parte importante de educar. Hoy eso es discutible, pues alfabetizar es diferente a educar.
Ademas, las circunstancias historicas descritas a lo largo de éste texto, respaldan o

justifican que Radio Sutatenza haya alfabetizado de manera funcional beneficiando a
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sujetos conservadores por la forma de pensar y creyentes en los principios de la Iglesia
Catolica. Aungue segun Zalamea (1994), estratégicamente Salcedo, “de manera explicita
nunca apoyo ni a liberales ni conservadores para evitar suspicacias de la gente, del clero y
partidarios de uno u otro bando, en pensar que pudiera recibir prebendas a cambio de

algunos beneficios” (p. 210).

Respecto a la otra estrategia educativa, el contenido religioso o de “espiritualidad”
como lo llamaba Salcedo, “facilité” los procesos interactivos de la emisora con la
audiencia, en cuanto que los destinatarios profundamente creyentes en los preceptos
eclesiales, escuchaban los contenidos de la doctrina catdlica como referentes validos y
unicos de salvacion, es decir, de sentido de vida. La frase contundente de Salcedo al
respecto en los contenidos de espiritualidad: “la fe no se discute, se profesa” (Salcedo,

1990, p. 91), reafirma lo anterior.

Ademas, para Salcedo esa propuesta educativa era un proyecto “innovador” que
garantizaria el talante moral y religioso que pretendian conservar las élites politicas,
haciendo uso de la autoridad eclesial para influenciar en la poblacién campesina, de
arraigada tradicion religiosa: “las ensefianzas espirituales como fundamentos de valores

civiles necesarios para buscar la paz, aminorando la violencia” (Braun, 1976, p. 29).

El contenido del parrafo anterior es justamente lo que no ocurrié. Tal vez la intencion

sincera de Salcedo era que la vivencia de los valores religiosos (“espiritualidad™) ensefiados
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por Radio Sutatenza, serian garantia para aminorar la violencia y facilitar la instauracion de
la paz; pero la historia de este pais muestra que eso no fue asi. No por negligencia de Radio
Sutatenza, seria ingenuo concluir esto, sino porque ha existido segun el sacerdote Francisco
De Roux (2002), “en nuestra cultura un imaginario colectivo o una representacion social
gue un buen cristiano o catolico es buen ciudadano (...). Esta es una conclusion que a todas
luces nunca ha sido verdadera” (p. 91). El imaginario en esa época al respecto era que la
ética y la moral tenian rasgos confesionales, no laicos. Infortunadamente tal imaginario aun
sigue vigente. Es infortunado, porque un nimero representativo de adultos colombianos no
ha construido un referente moral o ético civil, “aun consideran valido actuar con referentes
confesionales catolicos, lo cual es respetable o tal vez necesario, pero no suficiente, hay
otros referentes éticos y morales igualmente validos para actuar que no son catélicos”

(idem, p. 92).

En resumen, respecto al Objetivo General de esta investigacion, el aporte de la
Educacién Fundamental Integral (EFI) de Radio Sutatenza fue educar al campesino
mediante una alfabetizacion individual con la expectativa ingenua de que “el todo se
conforma en la suma de las partes”: alfabetizando a cada campesino adulto se podria educar
a toda la colectividad campesina; principio epistémico valido para los intereses del
fundador de Radio Sutatenza. Pero desde luego, tal principio carece hoy de validez
epistémica, pues “el todo no es la suma de las partes” (Forgus, 1974, p. 380). Razén que
puede explicar hasta cierto punto, por qué esa educacion se quedd en una alfabetizacion

funcional, esto es: en funcion de unos intereses ideoldgicos de la Iglesia y por supuesto de
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un partido politico, sin mayor repercusion en la disminucién de la violencia y la basqueda

de la paz.

Ahora, respecto al primer objetivo especifico: identificar la influencia de la
Regeneracion educativa en la Educacion Fundamental Integral de Radio Sutatenza, este
objetivo pretende evidenciar hasta donde el movimiento politico de la Regeneracion (1878-

1899) influyd en la perspectiva educativa del pueblo colombiano.

Luego de la investigacion se pudo concluir que por estrategia o por conveniencia
Radio Sutatenza respondio a la propuesta educativa acorde a las expectativas conservadoras
requeridas por el gobernante de turno: Mariano Ospina Pérez, en cuanto que justamente la
Regeneracion politica que venia desde los gobiernos de Rafael Nufiez y Miguel Antonio
Caro, abogaba por unas reformas politicas acompafiadas de reformas educativas a nivel
moral (Melgarejo, 2008, p. 298). Entonces, en este sentido la EFI responde de manera
similar a la Regeneracion en cuanto que esta educacion, garantizaria salvaguardar la unidad
nacional, que estaba amenazada segun el gobierno conservador, por la heterogeneidad de la
poblacion que caracterizaba al pais; dar nueva vida a la nacion a través de la Regeneracion
implicaba el abandono a la diferencia que segun ellos acarreaba problemas. Cambiar el
comportamiento de la poblacion para unificarla escribe Mufioz (2007), “era necesario
alrededor de normas y principios controladores, segun referentes valorativos de la moral

catdlica” (p. 843.
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Asi pues, la Regeneracion como se describe en este documento era sindénimo de
cambio para progresar, pero el cambio o el progreso se planteaba desde los intereses
politicos de la élite. Elite cuyo objetivo fundamental consistia en educar al pueblo para que
pensara al unisono con las propuestas gubernamentales de turno. Quien no lo hiciera de esa
manera se consideraba rebelde, problematico, incluso traidor. Calificativos segun Mufioz
(2007) “avalados por la Iglesia que en muchas ocasiones los consideraba sacrilegos,

pecadores y candidatos al infierno” (p. 844).

Se concluye de lo anterior entonces que la educacidn impartida por Radio Sutatenza,
respaldo las propuestas politicas de la Regeneracion en cuanto que las expectativas de ésta
fueron avaladas por esa emisora, aval que consistio en orientar, acompafiar y animar a los
campesinos en la necesidad de cambiar estilos de vida independientemente de que
pertenecieran a un partido politico, aunque si sucedia, se alertaba que eso no era lo
importante. Por lo menos en teoria, los testimonios de los campesinos durante el trabajo de
campo en Colombia, asi lo expresaban: “lo importante fue aprender a leer, escribir y
cumplir con los mandatos de Dios, lo demas, cada quien con su conciencia” (Ver Anexo No
1, Conversaciones). Comentarios como el anterior revelan el valor de la educacién
impartida por Radio Sutatenza para los campesinos, asi fuera de corriente conservadora.
Pero en la cotidianidad de la vida, eran atentos en juzgar las consecuencias entre lo que se
piensa con lo que se hace. Un dicho popular respalda la anterior afirmacion: “el cura

predica, pero no aplica”.
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Respecto al segundo objetivo especifico: caracterizar las semejanzas de la
Educacion Fundamental Integral y la Campafia de Cultura Aldeana, las semejanzas de los
dos modelos educativos revelan que Salcedo tuvo como referente, no sélo tematico sino
metodoldgico para Radio Sutatenza lo que doce afios antes en 1935, habia planteado la

Camparia de Cultura Aldeana, por las siguientes razones.

La Campafia de Cultura Aldeana como se ha sefialado en repetidas ocasiones en este
documento, genero en los habitantes de las aldeas conciencia de Estado y de pertenencia a
una nacion, “transformando la mentalidad popular acerca de la politica y la cultura, desde
una perspectiva liberal” (Diaz, 2005, p. 34). De manera similar lo hizo también Radio
Sutatenza pero con un enfoque conservador a través del modelo Educacion Fundamental
Integral. Propuso conocimientos basicos que ayudaran al campesino a beneficiarse de la
instruccion escolar en sus hogares para aprender a enfrentar los problemas de la
cotidianidad, a tener una idea exacta de los derechos y deberes que les competian, tanto
civicos como individuales y a participar eficazmente en el progreso social y econémico de
la comunidad (Unesco, 1955, p. 12). Pero la discusion sigue vigente respecto a si realmente

lo logr6 Radio Sutatenza.

Histéricamente se muestra que fue preocupacién de La Campafia de Cultura
Aldeana, la transformacidn de las estructuras cognitivas, de valores y simbolos de la
poblacion. La idea era crear una conciencia nacional en el pueblo, sobre las funciones del

Estado y contribuir a generar habitos y costumbres de comportamiento centrados en ideales
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modernos; se buscé configurar una nueva forma de ser ciudadano y por ende una nueva
subjetividad politica: por decision propia, no solo por nacer en una familia de determinada
corriente politica (liberal o conservadora). Igualmente, se construyeron nuevos escenarios
publicos que facilitaron el encuentro con los miembros de la comunidad: colegios, parques,
calles, salones culturales, bibliotecas, piscinas entre otros. En sintesis, esta Campafia “busco
establecer una forma diferente de hacer politica y mostrar otra manera de relacién del
Estado con la sociedad” (Diaz, 2005, p. 166), impulsd una estética urbana que posibilitara
el contacto de los aldeanos entre si en sus reuniones y celebraciones festivas; el espacio
fisico privilegiado de la aldea era la escuela, como la institucion social por excelencia, era

como el templo de la cultura.

Aungue el apoyo al recurso humano y material fue generoso por parte de ACPO y
Radio Sutatenza la gran diferencia, sin comparacion alguna que tuvo Radio Sutatenza sobre
La Campafia de Cultura Aldeana fue llevar la educacion a la casa de los campesinos y al
lugar de trabajo por intermedio de la radio. Ademas, por ofrecer asesorias permanentes y
capacitaciones frecuentes a los estudiantes y docentes mediante multiples formas:
correspondencia, bibliotecas, fonotecas, periédico semanal, cartillas y auxiliares educadores
a domicilio. Es decir, la infraestructura administrativa, material y humana de Radio

Sutatenza no tenia comparacion alguna en la época.
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En otras palabras, aunque los contenidos y los mensajes de las propuestas educativas
eran semejantes, lo interesante fue la manera como lo asimil6 la poblacion con base en la
forma como lo interpretd cada sector y lo ensefié a los campesinos, de acuerdo a los
intereses de cada quien. Esto Gltimo es lo que denomina el profesor Diaz (2005) matrices
culturales, referentes a sistemas valorativos capaces de movilizar o incidir a los sujetos
inmersos en contextos culturales. “Son sistemas de valores e incluso de creencias, que
contribuyen a configurar y estructurar maneras de percibir, de valorar, de creer y orientar
las acciones de los sujetos” (p. 74), donde juega un papel fundamental el poder politico y

social que ejerzan esas matrices culturales.

Y en lo que respecta al tercer objetivo especifico: conocer si las caracteristicas de la
subjetividad campesina facilitaba ser actores o agentes de cambio social a partir de la
Educacion Fundamental Integral, lo encontrado en la investigacion es que el campesinado

fue agente de cambio social por las siguientes razones.

La subjetividad campesina de aquella época tenia multiples facetas dependiendo del
contexto cultural al que pertenecian. Sin embargo, habia algunos comportamientos
generalizados que se tuvieron en cuenta para sacar conclusiones respecto a este objetivo: el

Ilamado “fatalismo latinoamericano” o indolencia y el hecho de ser liberal o conservador.

En América Latina el fendmeno del “fatalismo latinoamericano” descrito en paginas

anteriores de éste documento, pareciera que hizo parte de la subjetividad de nuestros
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antepasados indigenas y campesinos colombianos. La pasividad (indolencia) reduce el
horizonte vital de los sujetos y del futuro de la comunidad. La investigadora Adriana
Puiggrés (1991) a este proposito comenta: “en América Latina es caracteristico el
desarrollo de alternativas educativas vinculadas a propuestas politicas tendientes a ubicar la
educacién como contribuyente basico de procesos de transformacion social” (p.18); pero

infortunadamente para algunos son propuestas que no revisten mayor importancia.

Este fatalismo latinoamericano se ve reflejado en los campesinos de la época de
Radio Sutatenza respecto a lo que consideraban lo normal de la vida: “lo normal era ser
ordenado, silencioso, obediente, piadoso, cumplidor de los mandamientos de Dios. Quién
no se comportaba de tal manera era anormal, rebelde e incluso pecador” (Mufioz, 2007, p.

843).

Ahora, respecto al hecho de ser liberal o conservador también influy6 en la
subjetividad del campesino para tomar decisiones sobre su proyecto de vida. Un ejemplo
concreto era la incompatibilidad de estar afiliado al partido liberal y ser catélico. A
propdsito de esto el obispo de Santa Rosa de Osos, monsefior Builes, formador de gran
parte del clero antioquefio, insistia en sus sermones que ser catélico y liberal no era posible;
y para respaldar a su obispo los sacerdotes de aquella didcesis negaban los sacramentos a
los liberales. Entre otras cosas esta incompatibilidad dejaba en evidencia que las creencias
religiosas del campesinado estaban fundamentadas mas en el temor a Dios que en el amor a

él, con caracteristicas mas supersticiosas y fanaticas que de conviccién personal, y algo
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curioso, respecto a la figura del sacerdote por parte de ellos: “respeto, pero con

desconfianza” (Guzman, Fals, Umafa, 2014, p. 292-294).

En otras palabras, con todo el cuidado y las debidas alertas para evitar apresuradas
identificaciones de los contextos historicos de Radio Sutatenza y las circunstancias actuales
del pais, fue descubrir que si el discurso de hoy se hace sobre la insuficiencia del escenario
institucional para construir un futuro de paz, en parecidas condiciones, pero en diferentes
circunstancias “mutatis mutandis”, es por lo menos en parte, una intuicién que ya fue de la
experiencia de Radio Sutatenza. En otras palabras, la historia tiene elementos del pasado
necesarios que ofrecen sugerencias al presente de cara a forjar un futuro diferente y

promisorio.

Finalmente, se puede afirmar que la gran conclusion de esta investigacion es mostrar
la confirmacion de las intuiciones del investigador al inicio del proceso investigativo por
lo siguiente: primero, José Joaquin Salcedo Guarin funda Radio Sutatenza apoyado por
ACPO, teniendo en mente los referentes estratégico-politicos de la Regeneracion
Educativa, los referentes pedagdgicos y didacticos de la Campafia de Cultura Aldeana y los
referentes tematicos y doctrinales de la Educacion Popular de la época (1947-1989), todos

reunidos en la propuesta denominada por él Educacién Fundamental Integral.

Segundo, tal propuesta obedecia al firme convencimiento de Salcedo, de que
educando al campesinado bajo el manto sagrado de la iglesia y el aval del partido

conservador se bajarian los niveles de violencia, no solo bipartidista (liberales y
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conservadores) sino en general la violencia derivada de ésta. Intento sincero pero ingenuo
de su parte, pues la historia de este pais ha mostrado que tal violencia ha derivado en otras
violencias tal vez méas agudas e insostenibles, como las posibles consecuencias a que nos
puede llevar la denominada polarizacién o exclusion ciudadana actual, que data de esa
época, discriminando a quienes piensan distinto de quienes ostentan el poder politico,

social, econémico o religioso.

De lo anterior se infiere que la Educacion Fundamental Integral ejercio un poder
pastoral y un poder politico conservador sobre el campesinado colombiano, a través de la
denominada espiritualidad, que se fundamentaba en la imposicion de habitos morales
catdlicos como estrategia central para la regeneracion racial -corporal y espiritual- de los
campesinos. Y, ademas, segun Salcedo, en el hecho de ser buen catdlico para ser buen
ciudadano. Esto ultimo, en Colombia no ha sido del todo cierto, es dificil lograrlo
solamente con alfabetizacion en términos de adoctrinamiento, o como lo llamo Camilo
Torres “modelo educacionalista”. Es decir, no fue suficiente moldear la interioridad del
campesinado desde fuera con una mezcla calculada entre amor y temor: el primero para
abrir la interioridad del campesino y el segundo para transformarlos en personas culpables,
por no cumplir las normas estipuladas por la institucion catélica. Salcedo no se ocupo
entonces, de determinar los comportamientos de los campesinos, sino de dirigirlos de un

modo eficaz hacia las intenciones del poder politico y eclesial.

Ademas, para él era evidente que los campesinos llevaban la peor parte en la

contienda de las élites partidista; educarlos era primordial para que ellos tuvieran referentes
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de distinta indole a la hora de tomar decisiones en la vida. Por ejemplo, la intolerancia en la
vida cotidiana entre liberales y conservadores era critica e insoportable en ambos bandos, se
planteaba un valor para confrontarla: el respeto al otro. Esto entre otras cosas era del interés
primordial de Salcedo: cualquier campesino debia respetar a los demas y hacerse respetar
asi mismo, asi supuestamente tan elemental, era para que conservadores y liberales

construyeran la paz.

Pero, si fue asi, como responder entonces los siguientes interrogantes: ¢por qué una
de las violencias mas crueles en Colombia se desaté justo en tiempos de Radio Sutatenza?
¢No seria tal vez porque la propuesta de paz de Salcedo se inici6 en uno de los gobiernos

mas violentos de esa década?

Esta investigacion entonces hace una critica constructiva al sistema educativo
colombiano, a partir de Radio Sutatenza como referente historico concreto de una propuesta
que pretendio el cambio racional y emocional de los campesinos, dejando como ensefianza
los requisitos sin los cuales no es posible hacerlo, como por ejemplo: si se desea vivir de
manera diferente es necesario cambiar la forma de pensar, pues el primer paso para que las
cosas cambien es cambiar la manera de verlas. El pueblo colombiano se ha acostumbrado a
que lo insdlito es lo normal entendiendo por normal aceptar de manera indolente el
fatalismo que se lleva dentro. Si lo anterior es cierto, quizas sea la respuesta a la pregunta
de Gabriel Garcia Marquez “¢por que los colombianos ain nos desgastamos luchando

contra los sintomas de nuestros males mientras las causas se eternizan?”
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ANEXOS

ANEXO No 1

ENTREVISTAS SEMI-ESTRUCTURADAS

COLOMBIA

CONVERSATORIOS INFORMALES CON LIDERES CAMPESINOS
CORRESPONDENCIA: ACPO CON CAMPESINOS

VIDEOS

ENTREVISTA No 1

Fecha: 17 de octubre de 2015 Ciudad: Villavicencio - Meta

Hora: 11.00 a.m. — 11.30 a.m.

Entrevistado: Mons. Gregorio Garavito Direccion: Residencia personal

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.
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Presentacion

Monsefior Gregorio Garavito Jiménez en el momento de la entrevista era obispo
emérito de Villavicencio. Fue obispo titular (1968-1994). Muri6 a los 96 afios con
quebrantos de salud (17 de febrero de 2016) en Villavicencio. Oriundo de Junin —
Cundinamarca. Como sacerdote y siendo obispo Impulsé en los Llanos Orientales de
Colombia la obra de ACPO y por supuesto la propuesta educativa de Radio Sutatenza. Sin
embargo, como la mayoria de los obispos colombianos, tenia cierto distanciamiento

ideoldgico con el padre Salcedo.

Relato

En realidad, fue una entrevista dificil, por el estado de salud de Monsefior.
Practicamente se hizo por intermedio de una acompafiante permanente que lo asistié desde
que él era Obispo: una hermana de una comunidad religiosa, Sor Ruth. El avanzado estado
de su enfermedad afectaba su memoria. A las preguntas formuladas, permanecia en silencio
varios minutos, y en el momento menos esperado levantaba la mano y respondia con

dificultad al hablar.

Sin embargo, aportd una idea fundamental de la manera de ser, segun él, de Salcedo.
Arrogante y en términos doctrinales, “antinatalista”. Segun se pudo comprender de lo dicho
al respecto, “no puso en préctica lo propuesto por la Enciclica Humanae Vitae de Paulo

VI”. ¢ En qué sentido? le pregunté. “Que habia que explicarle a la gente el deber de
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planificar y él no lo hacia”, respondié. Desde luego que la discusion sobre la Enciclica era

otro tema, pero las circunstancias no estaban para entrar en discusiones académicas.

A la pregunta sobre: qué pensaba a cerca del modelo educativo utilizado por Radio
Sutatenza respondio: “muy interesante, necesario para sacar a los campesinos de la
ignorancia, lastima que todo el material que teniamos se perdi¢”. Se referia a las cartillas,

cartas y demas.

Finalmente, ¢cudl fue la respuesta de los campesinos a esa educacion por radio?
“De obediencia, de interés en aprender cosas que, aunque no era nuevas, para ellos si
lo eran”. ;Cémo cudles?, pregunté. “Leer, escribir, las operaciones matematicas y sobre

todo los valores de la Santa Madre Iglesia”.

La fatiga y la dificultad de monsefior para responder, obligaron a concluir la

entrevista.

ENTREVISTA No 2

Fecha: 12 de agosto de 2016 Ciudad: Bogota

Hora: 3.00 p.m. — 3.45 p.m.

Entrevistado: Guillermo Torres Z. Direccion: Residencia

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.
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Presentacion

El profesor Guillermo Torres Zambrano es sociélogo de la Universidad Santo Tomas,
con una maestria en sociologia en Florida State University. Fue docente asesor de Radio
Sutatenza y miembro del Consejo de Centro en ACPO (1975-1981). Profesor universitario
de varias universidades en Colombia e investigador en Extension y Responsabilidad Social

Universitaria.

Relato

El profesor Guillermo fue amigo personal del padre Salcedo y lo describe como una
persona “dicharachera”, con gran habilidad para hacer contactos financieros con
empresarios y apoyos en recursos econémicos y materiales a nivel nacional e internacional.
Por su gestion administrativa-educativa llego a tener mas influencia que los obispos, esto
gener0 en algunos indiferencia y cierta prevencion a sus propuestas educativas. Incluso uno
de los motivos del cierre de la emisora fue justamente el retiro del apoyo de ciertos obispos
que lo acusaban de arrogante e independiente en asuntos que segun ellos no le
correspondian. Uno de los que mas influyo para el cierre de la emisora fue el difunto

Cardenal Alfonso Lopez Trujillo.
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De acuerdo a su experiencia en ACPO, ¢en qué consistio la revolucién cultural de

Radio Sutatenza?

Consistio en proponer mejoras en las condiciones de vida de los campesinos adultos
ofreciéndoles educacidn en sus casas. Ellos no podian asistir a la escuela por sus
guehaceres labriegos, entonces Radio Sutatenza se desplazaba a sus viviendas. Me parece
que fueron los inicios de “educacion a distancia. En ese sentido fue novedosa la propuesta y

revolucionaria” opina el profesor.

Usted cree que ¢Radio Sutatenza promovié una educacién fundamental integral o una
alfabetizacion funcional? Ambas, educaba y alfabetizaba. Son complementarias. La
respuesta amerita el siguiente comentario que se le hace al profesor: pero los expertos en el
tema, argumentan que no son complementarias, son bien distintas. El responde: no me
parece. Se pregunta ¢Por qué? Pues la educacion fundamental integral ensefia cosas
concretas de la vida, que cualquier campesino deberia saber: sumar, restar, leer, etc. Y para
lograr esto, se requiere memorizar conceptos basicos funcionales, para ser utilizados en la
cotidianidad. Ademas, a los campesinos en realidad les interesaba lo que les ensefiaban no

de donde venian esas ensefianzas, dice el entrevistado.

Sin embargo, le contra-argumento: ese modelo de educacion fundamental integral fue
promovido por la Unesco en 1948, impulsado por los Estados Unidos en la famosa “alianza

para el progreso” con intereses de poder ajenos a los del pueblo. Y la alfabetizacion
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funcional, consistia en ensefiar casi de memoria conceptos de contenidos tedricos poco
comprensibles pero Utiles (funcionales) para las instancias de poder que los proponen, en

este caso la Iglesia.

Ese analisis suyo, es el analisis que hacen algunos pensadores que no conocieron de

cerca la dindmica de Radio Sutatenza ni la de ACPO, respondio.

En este mismo orden de ideas, pregunto, ¢los campesinos fueron actores o agentes del
cambio social? Por supuesto que fueron actores, dijo él; ellos mismos fueron consultados

para la elaboracion del material pedagogico que se realizaba.

Se le cuestiona de nuevo: el material pedagdgico o didactico es diferente a que ellos
hayan sido tenidos en cuenta para elaborar los fundamentos socioldgicos, psicologicos y
religiosos de lo que se les ensefiaba. No creo que estuvieran en condiciones cognitivas de
hacerlo, responde. Se insiste: luego se partié de ese supuesto, para imponer lo que

convenia. Si tal vez fue posible, respondio.

Finalmente, ¢esta usted de acuerdo con el concepto de subjetividad propuesto por
Salcedo? Que era el mismo planteado por la Iglesia. Y escuche por respuesta una pregunta.

¢ Y cual era el que planteaba la Iglesia? Le contesté: un individuo virtuoso, décil, obediente,
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silencioso, piadoso, activo, sin mafas, entre otros. El profesor me respondio: ese era el

ideal, era la tarea que habia que hacer.

Profesor, muchas gracias por sus respuestas y su tiempo.

ENTREVISTA No 3

Fecha: 23 de enero de 2018 Ciudad: Bogota

Hora: 11.00 a.m. — 12.05 a.m.

Entrevistado: Hernando Bernal Alarcon. Direccion: ASCUN

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

El profesor Hernando Bernal Alarcdn es magister en Sociologia de la Universidad de
Wisconsin (USA) y socidlogo de la Pontificia Universidad Javeriana. Fue director del
ICFES y director general de ACPO (Accion Cultural Popular). Amigo personal del
sacerdote José Joaquin Salcedo. Actualmente es asesor de programas educativos populares

de cara al post-acuerdo de la Habana.
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Relato

Luego de las presentaciones habituales y de compartir brevemente intereses
personales y profesionales, propongo una pregunta concreta para iniciar la entrevista: ;en

queé sentido Radio Sutatenza planted una revolucion cultural para Colombia y A. Latina?

La respuesta fue concreta: “Salcedo sin haber leido a Bateson tenia muy claro que el
subdesarrollo del hombre estaba en la mente”. Pienso que, continua el profesor Hernando,
planted toda una ecologia de la mente. Era necesario cambiar la manera de pensar el mundo
que rodeaba al campesino, pero habia que ayudarlo a que lo hiciera. Por eso su propuesta
educativa hablaba no de “materias” para dictar clases, sino de nociones, de contenidos

concretos, cotidianos, que tocara principios, creencias e incluso tradiciones.

Profesor Hernando, le interrumpo, pero esto sigue vigente, por lo menos es una de las

premisas fundamentales de ésta investigacion. Hoy la llamo: “cambiar el ship”.

Desde luego que si, ademas dice el profesor, la influencia del pensamiento del
sacerdote Francisco Houtart, soci6logo Belga, profesor de la Universidad de Lovaina en
Bélgica, fue definitiva. Pienso que Salcedo se sentia respaldado por él en términos

doctrinales.
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Profesor, ¢proponer la Educacién Fundamental Integral (EFI) promovida por la
Unesco (1948) e impulsada por Estados Unidos en la llamada “alianza para el progreso”
(1964) no era contradictorio? ¢Si lo que se deseaba era que los campesinos cambiaran su

forma de pensar?, ;seria posible con esa educacion?

Me parece que no era contradictorio, responde el profesor. Era una educacién que
abarcaba muchas areas del conocimiento, por eso era integral. ¢ Cuales eran las intenciones
de los Estados Unidos? A Salcedo poco le interesaba eso, le importaba ensefiar lo que
ensefd para sacar al pueblo campesino de la ignorancia. ¢En ese sentido fue mas una
alfabetizacion funcional?, “pregunté. La respuesta fue rotunda: practica. Pero no por eso
deja de ser integral. Es que mire, continua el profesor, el padre José Joaquin no necesitaba
hacer andlisis teoricos sobre la problematica que vivian todos los dias los campesinos. El

ofrecia soluciones practicas a través de sus cartillas.

Profesor, ¢los campesinos se sintieron actores o agentes del cambio social propuesto
por Salcedo? Actores, tomaron parte activa en todo el proceso. ¢De qué manera concreta?
Le voy a contar un detalle para que usted saque conclusiones, los dibujos y los diagramas
de las cartillas fueron hechos por ellos, los campesinos. De acuerdo, respondo, pero ¢en el
modelo pedagdgico como influyeron? Por intermedio de los auxiliares, responde,

capacitados para tal fin.
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A propésito de lo anterior, pregunto, ¢la espiritualidad ensefiada por Radio Sutatenza
no era el catecismo del P. Astete? No, responde. Era una doctrina respaldada como le dije,

por la autoridad del Padre Houtart y el P. Sabogal.

Pues hasta donde se, le contra-pregunto, una de las discusiones con Camilo Torres
fue por ensefiar una doctrina muy conservadora, entre otras cosas. La respuesta de
Hernando fue aclaratoria: la discusion no fue tanto por eso, sino porque Camilo le decia a
Salcedo que ademaés de doctrina catolica debia ensefiarles a los campesinos a organizarse
politicamente. Y eso no lo hizo Salcedo. ¢Y tenia razén Camilo? pregunté. Y el profesor

responde con cierta vacilacion: si.

¢Una pista concreta para la consecucién de la paz por parte de Salcedo?

Podria ser lo de la reforma agraria, que, segun él, no era sélo distribuir las tierras,
sino algo mas: educar para cambiar estilos de vida. ;Y esa educacion segun usted si

garantizaria esos cambios esperados? Si claro, por lo menos era la intencién de Salcedo.

A la pregunta sobre la regeneracion educativa de la época, a nivel latinoamericano, en
relacion con la propuesta educativa de Radio Sutatenza, el profesor Hernando no la
respondio ni tampoco la comentd. La impresion que me dejo es que no conocia bien el

tema, a pesar de que traté de explicarle en qué consistia.
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Qué opina profesor sobre la violencia del momento como “trampolin” de ascenso
social de los campesinos, que si no es por esa circunstancia, no hubieran salido de ella
cuando se vieron obligados a emigrar hacia las ciudades capitales. Casi que “no hay mal

gue por bien no venga”, le comento.

La violencia, responde, antes del 9 de abril, fue politica, los oblig6 a emigrar. La que
viene después, la de la guerrilla, presenta el fenébmeno contrario, organizarse en “gethos”.
Se concentran en si mismos. Esto desde luego produce dos tipos de comportamiento

distintos. Saque usted. sus conclusiones, me dice.

Finalmente, ¢ le parece a usted que Salcedo fue una persona incomprendida?

Si, muy inteligente y un administrador sagaz, con una gran capacidad para establecer
vinculos administrativos que beneficiaron grandemente a Radio Sutatenza. Tuvo mas poder
que los obispos, lo que le trajo muchos malentendidos con la jerarquia en general. Propuso
cosas concretas, que, para su época, eran inaceptables o por lo menos “locas”, segun
Alfonso Lépez Trujillo, quien quiso internarlo en un manicomio. Y otro personaje que le
hizo la guerra fue el expresidente Alfonso Lépez Miquelsen, por lo de las donaciones
econdémicas dadas por multinacionales de la época. Estos personajes influyeron en una de
las causas para que Radio Sutatenza se acabara. Termina la entrevista diciendo el profesor

Hernando: Salcedo “era como un rio que no respetaba ningun cause”.

Profesor, muchas gracias.
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ENTREVISTA No 4

Fecha: 27 de enero de 2018 Ciudad: Bogota

Hora: 5.00 p.m. — 6.15 p.m.

Entrevistado: José Antonio Rodriguez F. Direccion: Residencia

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

El profesor José Antonio Rodriguez Feo, fue coordinador educativo en ACPO. De
profesion filosofo, con estudios en Biologia en la Universidad Nacional de Colombia.
Tomo cursos de Desarrollo Rural en Paris y de Poblacion y Desarrollo en Harvard.

Actualmente es asesor educativo privado.

Desde su posicién como coordinador educativo conocio personalmente al padre
Salcedo y se desplazé por varias regiones del pais, conociendo muy de cerca las

necesidades de los campesinos, llevando el apoyo educativo y administrativo.

A la pregunta ¢en qué consistio la revolucién cultural de Radio Sutatenza?,
respondio: en dos cosas. Promover al campesino a construir su propio proyecto de vida. Y
segundo, utilizar la radio como facilitador institucional (ACPO) que se desplaza a casa de

los campesinos. En ese sentido, conocian muy bien lo que les ensefiaban porque se lo
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decian en el lenguaje de ellos. Comenta el profesor que tenian bastante empatia con los
contenidos. Hubo unas religiosas argentinas que le ayudaron mucho en esa tarea al padre
Salcedo. El y estas religiosas insistian en que lo religioso era transformar la dignidad
humana. Capacitarlos para que los tuvieran en cuenta. Se les educd en la importancia de la
unién comunitaria para salir adelante. Ejemplo, en la construccién de los acueductos, pues

la falta de agua era uno de los grandes problemas que afectaba la salud de la comunidad.

Desde el punto de vista educativo ¢qué papel desempefio la espiritualidad propuesta

por Salcedo?

Relacionarse con Dios en las cosas cotidianas. Salcedo no era muy dado a exigir el
cumplimiento de la normatividad religiosa al pie de la letra, lo que le trajo problemas.
Como por ejemplo la aplicabilidad de la Enciclica Papal Humanae Vitae de Paulo VI.
Salcedo hacia énfasis en la procreacion responsable y crianza de los hijos, no tanto en lo del
control natal, explica el profesor, sino por la importancia de la familia. Pero esto le acarred
problemas con los obispos. Se hacia énfasis en tener buenos comportamientos con los
demas y en valores como la solidaridad, la responsabilidad con la pareja y los hijos y con el
trabajo. Con el respeto a los superiores o jefes. Cosas muy sencillas pero importantes en la

cotidianidad de ellos.

Continua el profesor Rodriguez, para los campesinos fue muy importante que los

tuvieran en cuenta, que les respondieran por escrito sus dudas e hicieran propuestas para
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solucionar sus problemas. Que fueran interlocutores importantes para ACPO, pues estaban
acostumbrados a que no los tuvieran en cuenta para nada. Se sentian apoyados para realizar
sus planes y proyectos. Era un empoderamiento muy significativo. Esto si que era
revolucionario, comenta el profesor. Nunca se habia visto en temas de educacion y casi que

en ningun otro tema.

Ademas de lo anterior, también se educaron en el tema de la Reforma Agraria, en el
sentido de agruparse entre ellos para apoyarse mutuamente no solo desde el punto de vista
social sino también econdmico. Esto dio origen a las Juntas Comunales, que venian de las
Veredas Comunales, como estrategia de construccion colectiva de proyectos sociales en
salud y educacion. Todo esto contd con la capacitacion de ACPO. En esta misma linea se
apoyo la construccion de carreteras. En otras palabras, mostrarles que ellos tenian las
capacidades para hacer las cosas que les beneficiaban. Y ACPO a través de Radio

Sutatenza los motivo para que se solidarizaran a trabajar mancomunadamente.

ENTREVISTA No 5
Fecha: 05 de febrero de 2018 Ciudad: Bogota

Hora: 3.00 p.m. - 4.30 p.m. Lugar: Residencia

Entrevistada:  Sra. Flor Elba de Suescln

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.
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Presentacion

La sefiora Flor trabajo en la seccion cultural de ACPO correspondiente a la Escuela
Radiofonica (1965-1993), en el Secretario General. Particip0 en varias jornadas de
evaluacion programadas por ACPO denominadas: Cruzadas Culturales Campesinas. De
hecho, ella se inicid, participando de la primera Jornada. Curso que se dictaba durante tres

meses y medio en Sutatenza.

Dofia Flor ha participado en numerosas jornadas académicas y de conocimiento
general sobre las memorias de ACPO. Es una de las principales consultoras para quienes
investigan en las universidades colombianas sobre Radio Sutatenza. Asesoré con
informacion de primera mano a instituciones como La Biblioteca Luis Angel Arango, el
Museo Nacional entre otros, en eventos de caracter nacional e internacional sobre el origen

y desarrollo de ACPO y por supuesto de Radio Sutatenza.

Relato

Dofia Flor, podria describir de manera concreta, ¢en qué consistio la propuesta de

Radio Sutatenza para conseguir la paz?

Si, basicamente a través del deporte, recreacion, musica y teatro. En las veredas se

convocaban a los campesinos no solo a nivel individual sino familiar para que participaran
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en este tipo de eventos. Los domingos por ejemplo se hacia una actividad denominada:
“Domingo cristiano”. Alli con conferencias y actividades recreativas se integraba la

comunidad. Se dictaban charlas para las mujeres sobre cobmo ser amas de casa.

Y esas actividades ¢que tenian que ver con la paz?

Fomentaban la unién, la solidaridad y compartir con los vecinos. Con esto se
mantenia a la gente ocupada en actividades que permitian aprendizajes. En especial con los
jévenes, para que no se dedicaran en los tiempos libres solo a tomar cerveza o chicha. Estar
en lo posible tranquilos y gozar con actividades comunitarias. Creo que era una forma de

estar en paz.

Ademaés, habia dos fuentes més para esto de la paz: la correspondencia y el semanario
El Campesino (1958-1989). La correspondencia llegaba mas personalmente, pues trataba
asuntos intimos, donde ellos encontraban personas que los escuchaban por las respuestas

recibidas. A otro nivel, pero en esa linea, lo hacia también el periddico EI Campesino.

Abordemos otro tema igualmente importante. ; COmo cree usted que los campesinos
entendieron eso de la espiritualidad de Radio Sutatenza? Como la explicaba el padre José

Ramon Sabogal, desde la cotidianidad. Algo asi como “hacer los oficios bien hechos para
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ganarnos la vida” El utilizaba el lenguaje sencillo de los campesinos para explicarles la

doctrina cat6lica.

¢ Y el padre Salcedo? El predicaba, pero de otra manera, con otros términos. Pero el
que si le llegaba a la gente era el padre Sabogal. Ellos querian al padre Salcedo, pero por
los recursos que conseguia para apoyarlos y los contactos que tenia en las altas esferas.
Pero, por ejemplo, él no respondia las cartas que le enviaban. Tenia un equipo que hacia
eso por él. Y dedicado de tiempo completo a los campesinos tampoco, lo hacian mas las
Hermanas de San Antonio y algunos parrocos de veredas. Incluso los instructores estaban

mas cerca de ellos. Mejor dicho, el interés por los campesinos de él era a otro nivel.

Pregunté: ; Mas administrativo que doctrinal? Si, responde enfaticamente dofia Flor.
“Muchos obispos no lo querian, pero por envidia”, comenta en voz baja dofia Flor. Hacia
cosas Y asistia a eventos que ellos quisieran haber estado, y no fue asi. En cambio,
monsefior Salcedo si. Estuvo hasta en el Vaticano. Y conseguia bastantes recursos

econdmicos para ACPO y Radio Sutatenza.

Finalmente, dofia Flor: ¢cémo explica usted los desacuerdos no solo administrativos

sino doctrinales entre Salcedo y Camilo Torres?

Ellos se querian mucho, eran amigos de vieja data. Pero el padre Camilo no estaba de
acuerdo con el padre Salcedo por la manera como se ensefiaban los valores catdlicos, que al

pensar de él, estaban méas del lado de los conservadores que de la doctrina cristiana. Habia
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como una contradiccion, segun el padre Camilo. Mejor dicho, lo de siempre: “los curas
predican, pero no aplican”. Claro esta que yo pienso que el padre Camilo se equivocd

yéndose para la guerrilla.

El padre Salcedo era mas intuitivo, mas diplomatico. El padre Camilo era mas

ingenuo Yy tal vez radical. El padre Sabogal en cambio, mas cercano a los campesinos.

Dofia Flor muchas gracias por su tiempo y sus opiniones.

Conversaciones informales con campesinos

La Biblioteca Luis Angel Arango de Bogota, en el mes de mayo de 2014 realiz6 un
evento durante tres dias (21-22-23) que llevaba por titulo: “La ignorancia es un pecado”.
Alli asistieron, entre varios invitados, los auxiliares educativos que iniciaron labores con
Radio Sutatenza en distintas épocas. Fue la ocasidn perfecta para conversar de manera
informal y escuchar de primera mano sus testimonios, vivencias y narrativas del significado

para sus vidas de haber sido los pioneros de este tipo de educacion.
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A continuacion, se consignan cinco conversaciones informales de estos campesinos

auxiliares educativos.

Sefiora, Hilaria Gutiérrez oriunda de Gramalote, Norte De Santander. Fue una de las
lideres campesinas principales que recopild casi la totalidad de los archivos de Radio
Sutatenza, hasta que el Banco de La RepUblica por intermedio de la Biblioteca Luis Angel

Arango, traslado esos archivos a ésta Biblioteca en Bogota.

Inicialmente dofia Hilaria narra lo que para ellos fue novedoso gracias a Radio
Sutatenza. Conocer cubiertos que no eran de palo, bafios que tenian letrinas, cocinar no en
el piso sino en un sitio elevado. Esto lo conoci6 gracias a los cursos que ella tomé de

liderazgo regional en Sutatenza Boyaca.

Para la época en que vino el Papa Paulo VI (1968), ella estuvo al frente de lo que
significd esa visita no solo para ACPO sino para los campesinos colombianos, quienes

fueron visitados por él en una gran concentracion campesina en Mosquera (Cundinamarca).

La personalidad del padre Salcedo, siempre le impacto, igualmente sus contenidos
educativos cuya intencion era convertir la cotidianidad en escenario principal de
aprendizaje. Los proyectos educativos se desarrollaban por unidades tematicas que luego se

realizaban en camparias educativas con la comunidad sobre temas que les afectaba. Por
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ejemplo, respecto al tema de Politica y municipios, se enfatizaba que se debia votar por

aquel que ofreciera programas de beneficio comunitario.

Cuenta que conocié a Camilo Torres, le parecia una persona que conjugaba dos
formas de ser aparentemente irreconciliables: timido pero audaz. Era muy amigo de
Salcedo, €l alguna vez le dijo a Camilo: “la revolucion no se hace con las armas sino con el

estudio”

Este comentario es curioso, pues Camilo cuando conoci6 a Salcedo estaba recién

graduado como sociélogo en Lovaina (Bélgica). Y, ademas, no estaba con la guerrilla.

Sefiora Myriam Estupifian de Tutaza (Boyacd), tierra de grandes extensiones de papa.

Comenta que, aunque ella siempre quiso estudiar, su papa no la dejd, pues segun él:
“no entendia para qué estudiaban las mujeres. Ellas deberian estar en la casa atendiendo a

su marido”.

Hacia la década de los setenta, las costumbres en general comenzaron a cambiar, pero
el desarrollo integral de la persona continuaba teniendo como eje fundamental la familia.
Desde las 4.00 a.m. escuchaban por Radio Sutatenza un programa que se llamaba “buenos
dias” cuyo contenido eran pautas concretas de comportamiento con la comunidad. Myriam,

luego de tomar los cursos respectivos de capacitacion de lider regional, estuvo durante
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algunos afios al frente de la parte administrativa de ACPO, revisando los tramites y

procesos de distribucion de los materiales didacticos por los municipios.

Mensualmente se reunian con lideres y auxiliares y participaban en actividades
civicas y culturales. Una manera de integracion de la comunidad era a través de obras de
teatro, coplas, musica entre otros. La participacion en estos eventos de los lideres hacia, que
a veces tuvieran mas influencia en la poblacion, que los alcaldes de algunos municipios. Y
segun ella, en cierta forma comenzo a tomar impulso el liderazgo de las mujeres gracias a

los seminarios y cursos que permanentemente recibian en Sutatenza.

Sefior Marco Carvajal de Socha (Boyaca). Hijo de agricultores que no habian
asistido a la escuela. Su familia tenia una fabrica de ladrillos. Hacia 1966 él fue a estudiar a
Medellin su primer curso de dirigente campesino. Alli aprendi6 albafileria, lo que le

permiti6 después hacer algunos arreglos en su casa, como construir un bafio.

Asistid a un segundo curso promovido por ACPO, donde aprendioé como integrar a la
comunidad a través del deporte. Y también aprendio a comportarse en pablico, mirar a la

persona cuando se hablaba, esto le elevo su autoestima pues se sentia igual a los demas.

Finalmente comenta que, considera a la Iglesia jerarquica la causante de que Radio
Sutatenza se haya acabado. “Habia muchas peleas de los obispos con el padre Salcedo y le

quitaron apoyo, en especial econémico”.



259

Sefior Roselino Albarracin de Panqueba Boyaca. Su familia “de sélidos principios
catélicos” le ensefi¢ a trabajar para ganarse la vida. Fue a la escuela, pero no pudo estudiar

la primaria completa, pues tuvo que retirarse para ayudarle al papa a trabajar.

En 1959 el periddico EI Campesino regald algunos radios, el obtuvo uno, y lo instalo
en la finca donde vivia. Luego de las labores diarias, en las tardes, lo prendia y poco a poco
se fue congregando en su casa los vecinos a escuchar radio. El aprovechd esto para
capacitarse en Sutatenza y ser auxiliar inmediato de lo que el locutor hablaba y les
explicaba a los vecinos lo que se decia. Esa era la tarea del auxiliar inmediato: saber un
poquito mas que los demas y ayudarles a estudiar. Con el tiempo, construyd una cancha de
basquet y alli congregaba los fines de semana a muchos jovenes. Esto fue una estrategia

para que escucharan Radio Sutatenza y cambiaran la cerveza por el deporte (1965).

Lleg6 a ser lider de la comunidad. En 1968 trabajo en ACPO, validé el bachillerato
en Bogota. Fue promotor de aprender haciendo en Radio Sutatenza. “Es un convencido de

que el desarrollo educativo es el motor de la paz”, afirma.

Sefiora Gilma Barbosa Cubillos de Chipague (Cundinamarca) hacia parte de una
familia de seis hermanos, vivia en casa de la abuela. Las camas eran de junco, el piso de
tierra, se cocinaba en el piso, la casa era de tapia pisada y techo de paja. No tenian servicios

y el agua tenian que traerla del rio.
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Ella le ayudaba a trabajar al papa atendiendo a los obreros, pues no le dejaba estudiar,
era bastante conservador en sus ideas. Quien le ayud6 para que se fuera a estudiar a
Sutatenza fue la mam4, cuando tenia 17 afios. Alli Gilma aprendi¢ a cultivar el repollo y
cuando regresoé a casa, sembré repollos en contra de la voluntad del papa. Ella vendia los
repollos y se hicieron famosos en la regién, esto econémicamente represento entradas y a
pesar de la incredulidad del pap4, tuvo que aceptar que debia permitir que su hija sembrara

repollos.

El hecho de ser mujer traia inconvenientes. Gilma tuvo que demostrar su valor y

dignidad como persona y como mujer, tarea que no fue facil.

Finaliza diciendo que “la prosperidad y la paz del pueblo dependia de la educacion

permanente”.

Correspondencia ACPO con campesinos

Mas de cinco mil cartas se conservan aun en los archivos de ACPO en la seccion de
“Libros raros” de la Biblioteca Luis Angel Arango de la ciudad de Bogota. Quienes
respondian la correspondencia a los campesinos eran algunos parrocos nombrados por

ACPO, y lideres campesinos que hacian parte del equipo conformado para tal fin.
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Se revisaron cincuenta cartas cuyo contenido giraba alrededor de: temas
administrativos de ACPO, consultas personales y familiares de dificultades en convivencia,
educacion y salud. Temas doctrinales y temas cotidianos en especial tareas escolares,
cuidado de los animales, soluciones a problemas del agua y agricolas y de economia

comunitaria y familiar.

La correspondencia revisada esta en:

Volumen No 8 de 1967
Volumen No 15 de 1970

De la Zona No 1: Cauca, Narifio y Valle.

Volumen No 110 de 1959 a 1966
Volumen No 111 de 1967.

De la zona No 3: Atlantico, Bolivar, Cesar, Cérdoba, Guajira, Magdalena y Sucre.

En términos generales en la correspondencia revisada, la tematica que se destaca son
consultas sobre dudas, confusiones e ignorancia de las gestiones administrativas referentes
a procesos de vinculacion a las Escuelas Radiofonicas, concretamente a Radio Sutatenza:
requisitos de pago (becas) y obtencion de material educativo (Cartillas). Gestion de
adquisicion de carnets estudiantiles y coordinacion de los desplazamientos a las veredas de
los educadores auxiliares, especificamente, transporte, alimentacion y hospedaje. La
mayoria de éstos auxiliares eran voluntarios, pero habia que coordinar la logistica de su

permanencia a donde eran remitidos. Se puede afirmar que lo anterior ocupaba
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aproximadamente el 50% de las motivaciones para escribir y consultar dudas de parte de

los estudiantes campesinos a ACPO.

El 50% restante se referia a consultas enviadas por ellos sobre dificultades de
convivencia de pareja (matrimonial o de noviazgo) o familiar. Un tema recurrente era el
apoyo técnico que solicitaban para la construccion de acueductos veredales por las
dificultades con la consecucién y suministro del agua, por la dificil geografia de los
terrenos donde habitaban. Igualmente, habia un porcentaje significativo que solicitaba

informacidn sobre normas bésica de higiene y aseo personal.

Otra area de consulta frecuente era sobre temas de religién y lo denominado por
Salcedo espiritualidad. Esta temética era asociada con los valores ciudadanos. Pues el
imaginario colectivo en la comunidad campesina era que un buen catélico cumplidor de las
normas y principios mandados por la Santa Medre Iglesia lo hacia automéaticamente buen

ciudadano.

Asi pues, algo importante en la manera de ser y de pensar para los campesinos era el
convencimiento de que “con la ayuda de Dios algun dia saldrian de la ignorancia en que se
encontraban debido al egoismo que les impedia progresar y salir adelante”, con la ayuda de

las ensefianzas aprendidas con Radio Sutatenza.
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El lenguaje utilizado por las personas que les contestaban las preguntas, era sencillo,
concreto y con dichos populares que facilitaban la comprensién de las ideas impartidas Que
ACPO les contestara, para ellos era muy importante y los animaba a continuar estudiando.

Ejemplo: “poco a poco se avanza mucho” respecto a lo que aprendian.

También hubo quienes a pesar del empefio por predicar el mensaje de Radio
Sutatenza, no continuaron por maltiples razones, pues segun ellos, no encontraban eco a sus
clases, en especial aquellos que laboraban en la costa caribe colombiana. Esto fue evidente
en la revision de la correspondencia que mantuvo ACPO por casi mas de treinta y cinco

afios con los campesinos.

Un ejemplo de lo anterior lo ilustra una carta que le escribe a Timoteo Rodriguez de
Ciénaga de Oro en Monteria, un lider regional llamado José A. Rodriguez: “no se preocupe
si de inmediato no logra el total convencimiento de la gente, poco a poco se convenceran de
la necesidad de seguir adelante” (...) “nuestra riqueza fundamental, dice el auxiliar, es el
buen empleo de la inteligencia y de la semilla divina que el creador pone en cada hombre y

en cada bautizado...” (abril 29, 1967, Vol. 111).

Respecto a la correspondencia dirigida a las mujeres, Silvia Ortega asistente de
organizaciones locales, de Silvia, Cauca remite a la solicitante a un programa radial de

Radio Sutatenza denominado: “Temas femeninos” cuya contenido era sobre el cuidado de
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la apariencia personal que deberian tener las mujeres y sobre las ocupaciones propias de
ellas en la familia: “conocer varias recetas de cocina, realizar las labores domésticas y ser
buenas amas de casa, ejemplo para sus hijas...” (Respuesta a Hilda Bolafios de Silvia —

Cauca Julio 23 de 1970. Vol. No 15. Zona 1).

Lo anterior es una pequefia muestra general del contenido de la correspondencia de

ACPO con los campesinos.

Finalmente, llama la atencién no haber encontrado en la revision de la
correspondencia referida ninguna carta escrita por Salcedo como respuesta a algun
campesino. La explicacién de algunos directivos de ACPO de la época es que Salcedo “se
ocupaba de otros menesteres, acordes con su perfil que desde luego no era escribir, pero si

predicar” (Bernal, 2018, entrevista).



265

ANEXO No 2

PASANTIA INTERNACIONAL

LIMA - PUNO (PERU)

ENTREVISTAS SEMI-ESTRUCTURADAS
CONVERSATORIO

ENTREVISTANo 1

Fecha: 18 de mayo de 2017 Ciudad: Lima - Per(

Hora: 10.15-11.45a.m.

Entrevistado: P. Juan Cuquerilla s.j. Direccion: Calle Costa Rica 201
Barrio: Jesus Maria

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

El padre Juan, relata su experiencia de trabajo, con el que él considera fue, el
iniciador de la estrategia educativa por radio en el Per(, el sacerdote José Maria Guayar
Martinez s.j., en 1952 aproximadamente. Sacerdote espafiol de nacimiento, pero de madre

peruana. Ademas de ser jesuita, el padre Guayar era topografo miembro de la Sociedad
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Geografica Nacional del Perd. Antes de ser enviado a estas tierras, por la Compaiiia de
Jesus, era profesor de primaria y bachillerato en Barcelona. Llego a la edad de 45 afios y
murio a los 85 afios, hace diez afios, aquejado por una insuficiencia renal. Educador toda su

vida.

El padre Juan Cuquerilla s.j. misionero, compafriero de apostolado del padre Guayar,
quien lo solicitd en 1952 a la Compafiia de JesUs para que lo remplazara en la parroquia
mientras él iba a Colombia a tomar un curso como capacitador o catequista en Radio

Sutatenza.

Actualmente el padre Juan es parroco en Jaen al norte del Peru en la region de
Cajamarca. Y es director de Fe y Alegria en Lima. Programa educativo a nivel

internacional que tiene la Compafiia de Jesus con escuelas de nifios.

Relato

En los afios cincuenta, dice el padre Juan, existia una Prefectura Apostoélica en el
nororiente peruano que administrativamente dependia de la Arquididcesis de Toledo
Espafa. El Estado peruano solicita a la Compafiia de Jesus fundar un Vicariato Apostdlico
en las riberas del rio Marafidn especificamente en las poblaciones de Aguapum y en
Uampis, cercano a Santa Maria de Nieva, region bastante montafiosa, con la intencion

explicita de educar a la poblacion alli ubicada.



267

Es asi como la Compafiia envia al padre Guayar con la mision explicita de impulsar la
educacion en lo que se Ilamé la Mision del Marafion, denominado posteriormente Vicariato

Apostolico Francisco Javier.

Ahora bien, se debe nombrar en ese momento, dice el padre Juan, la coyuntura del
fendmeno de las reducciones, que consistian en concentrar la poblacién indigena y
campesina en determinados lugares para controlar, aprovechar y explotar su mano de obra.
Fue este, el campo propicio de los misioneros para educar a la poblacion, en busca de la
defensa de sus derechos de los terratenientes de turno. Alli comenzaron a desarrollarse las
primeras redes de escuelas populares, orientadas por sacerdotes jesuitas en su mayoria

esparfioles, con pocos peruanos.

Asi pues, la accién educativa pastoral impulsada por el padre Guayar, se desarroll6 en
Jaen en el alto Marafion, con la ayuda del Estado peruano a través del Ministerio de
Educacién. Educacion fundamentalmente politica y social, desde, con y para el pueblo,

afirma el padre.

Con base en estas circunstancias, Guayar se entera de Radio Sutatenza en Colombia,
como la emisora de educacion popular a través de la radio y decide viajar a Bogota a
conocer de primera mano esta experiencia educativa. “No recuerdo muy bien el tiempo que
él estuvo en Colombia” dice el padre Juan. Lo que si es seguro, es que fue el padre Guayar
el primero que trajo el modelo educativo de Radio Sutatenza a Per(. Pues aqui también era
una novedad la radio y en esos sitios de misiones con mayor razon. Entre otras cosas,

continda el padre, ese fue el origen de la actual emisora Radio Marafién, una de las mas



268

antiguas de la radio peruana. Tenia una frecuencia muy corta, en aquella época. Su lema
era: “lavoz y el sentir de nuestros pueblos”. Y el lema del padre Guayar era: “la labor de la

educacion es promover personas no solo ideas”, lo expresa con fuerte acento el padre Juan.

Finalmente, dice el entrevistado, es inevitable tocar el tema de la teologia de la
liberacion, pues el padre Guayar desde la educacion impulsé lo que se puede considerar la
esencia de ésta teologia: “la defensa de los derechos del pueblo ocurre en la vivencia
cotidiana de sus creencias”. ElI como gedlogo defendio el tema del territorio de los
campesinos. Estuvo atento a la reforma agraria e incluso tuvo problemas de tipo judicial

por la defensa de su gente.

Las épocas del gobierno militar fueron dificiles, de igual manera las de Sendero
Luminoso, pero la gente siempre tuvo en €l un aliado. Incluso aprendid “quechua” para

hablarles en su idioma, termina diciendo con cierta satisfaccion el padre Juan.

ENTREVISTA No 2

Fecha: 25 de mayo de 2017 Ciudad: Lima Peru
Hora: 6.00 — 7.30 p.m. Entrevistado: Michel Azcueta
Direccién: Escuela Mayor de Gestién Municipal Barrio: Villa El Salvador

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.
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Presentacion

Michel Azcueta, exalcalde de Villa EI Salvador de 1983 a 1995. Representante de la
izquierda unida. Profesor de primaria y ensefianza media por mas de 45 afios. Conocedor
teorico y practico de la Teologia de la Liberacion. Trabajo en ésta area con los
impulsadores de ésta teologia en Peru y en general de América Latina. Lider comunitario
desde joven y aficionado a los medios de comunicacion, en especial a la radio. Victima de
varios atentados contra su vida en la época de Sendero Luminoso. Fundador de Radio
Stereo Villa 101.7 F.M. Radio considerada hija de Radio Marafion de Jaen en los afios
setenta para aca. Y de radio Cotibalu en Puno. Actualmente es presidente de la Escuela
Mayor de Gestion Municipal en Villa El Salvador. Continua ejerciendo su liderazgo social

en ésta comunidad y es reconocido como tal por sus habitantes.

Relato

Michel: ¢qué conoci6 usted de Radio Sutatenza? Directamente nada, no estuve en
Colombia en esa época, pero si conoci al padre Guayar, quien fue a aprender y trajo muchas

ideas para nuestra radio, dice Michel.

Y ¢cOmo qué ideas trajo, que aun podrian considerarse vigentes en la radio? La
importancia de la radio para educar al pueblo. Cuando fui alcalde, mi programa giré
alrededor de tres ideas: comunicacién de masas, desarrollo de la cultura popular y

construccién de una nueva sociedad. Esto fue posible en gran parte gracias a la radio, pues
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por la radio usted puede convocar, incitar, promover a la comunidad en masa propagando

ideas o propdsitos en funcion de la misma.

¢ Qué relacidn se podria establecer en Peru, de Teologia de la Liberacion, educacién y

medios de comunicacién?

Es una triangulacion, que aqui en Villa ha dado buenos resultados. Lo digo porque
esto ha sido parte de mi vida: educador muchos afios, iniciador con Gustavo Gutiérrez y
otros de la teologia de la liberacion aqui, y fundador de la radio Stereo Villa. Todo en
funcién de esta comunidad. Ademas, ha sido una comunidad, que, en relacion con otras, ha
salido adelante mas rapido de lo que se pensaba. Usted tal vez no ha oido hablar, de quien
lidero lo que le cuento: Monsefior Bombarén, Ilamado el “obispo de los pueblos jovenes”
por alld en mayo de 1971, cuando doscientas familias invadieron el territorio de Pamplona
alta, de propiedad del Estado, en la periferia del sur de Lima. Hoy Villa El Salvador.
Educador desde la catequesis de los primeros habitantes de estas tierras, a través de algunos
programas radiales. Como puede ver, aqui la idea ha sido siempre trabajar méas con las

bases que con las cipulas. Mas con el pueblo que con los politicos.

¢La educacion popular, a qué le apunta? ¢ Cual es uno de sus principales prop0sitos?

La respuesta fue contundente: “que el pueblo tenga una conquista, una accion

colectiva que termine en un éxito”.

¢ Por favor puede ampliar su respuesta?

Por supuesto. Usted que es psicologo entendera mejor lo que le voy a decir: todo lo

gue nos proponemos con paciencia, esfuerzo y valentia, lo vamos conquistando, y yo
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pienso que eso cambia hasta la psicologia de la gente. Hasta para saber decir las cosas. Le
cuento una anécdota de nuestro maestro Gustavo Gutiérrez y su sabiduria. EI nos ensefio a
decir las cosas con prudencia. En cierta ocasién propusimos llamarnos “cristianos por el
socialismo”, pero él nos dijo: “nos va mejor si nos llamamos iglesia solidaria”. Finaliza

Michel entre risas “Tendremos menos problemas, afirmé Gustavo”.
¢Quisiera agregar algo en general a ésta conversacion?

Muchas cosas, pero no preparé algo mejor, pues no esperaba este tema, que me
parece fascinante. Puedes consultar, si Radio Santa Rosa en Iquitos, fue anterior a Radio
Marafion, no estoy seguro. Era una emisora de los Dominicos. Onda Azul también es muy
antigua. Por otro lado, estd ALER, Asociacion Latinoamericana de Educacion Radiofonica,
que, aunque no esta en sus mejores momentos, puede darte alguna informacion al respecto.
O la CNR, Coordinadora Nacional de Radio, respecto a la educacion bilingle de los

campesinos: sus idiomas con el espariol.

ENTREVISTA No 3

Fecha: 30 de mayo de 2017 Ciudad: Chiclayo Pert Hora: 10.05 - 10.35

Entrevistado: Sr. Pepe Pastor Entrevista: Telefonica

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.
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Presentacion

Pepe Pastor fue sacerdote salesiano, ordenado en 1968, y viajo a Roma a estudiar
Teologia en la Pontificia Universidad Gregoriana. Regreso a Peru, luego de retirarse de la
comunidad salesiana y trabajo en una ONG en Cusco, también en Cajamarca. Actualmente
es profesor en la Universidad Nacional Pedro Ruiz Gallo en Chiclayo, en la Facultad de
Educacidn. Personalmente trabajé con tedlogos de la liberacion, como Gustavo Gutiérrez,
Jhon Sobrino s.j. el P. Girardi (salesiano), que tuvo voz activa y fue uno de los promotores,
del proceso de lucha en el Salvador y Nicaragua al lado de Monsefior Arnulfo Romero,

Ernesto Cardenal y los jesuitas el P. Eyacuria e Ignacio Martin-Baro.

En su trabajo educativo aplico la pedagogia critica de Paul Freire en educacion
popular de alfabetizacion. Pepe fue fundador de la Coordinadora Nacional de Radio en
agosto de 1979, que aglutin6 una serie de emisoras radiales de los Andes peruanos al

servicio del pueblo campesino y orientados por la comunidad eclesial de la época.

Relato

“Radio Sutatenza, aunque no la conoci personalmente, si marcé un hito en la
educacion popular peruana, pues que yo recuerde desde nifio, escuchar los programas de
alfabetizacion y educacion catolica por radio era bastante comun”, opina Pepe. Al principio

se tuvo como referencia de una educacion popular no formal, pero en Peru si fue
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formalizando poco a poco. “Comenz6 en Cajamarca si no estoy mal” con presencialidad de

los estudiantes y con la pedagogia de Freire.

La Coordinadora Nacional de Radio se inicio reuniendo a més de 70 emisoras
dispersas por el norte de Peru y se fueron fundando centros educativos populares.
Basicamente era un ambito ecuménico, con participacion de varios credos e iglesias, lo que
no gustd mucho a la Iglesia Catolica que se mantuvo al margen de ésta Coordinadora. Algo
similar sucedi6 con ALER (Asociacion latinoamericana de radio), pues tampoco fue vista

con buenos ojos por la jerarquia eclesiastica, sobre todo después del Vaticano Il para aca.

Hubo un jesuita llamado José Ignacio Ldpez, que en Republica Dominicana presentd
a través de peliculas de corto metraje, como lo hiciera Radio Sutatenza, la figura de Jesus
como un campesino, en 144 capitulos. Peliculas traidas al Ecuador por Radiolistas y
también otras, como: “Otro Dios es posible” o “500 afios de América Latina”. Todas ellas

con guiones controvertidos para algunos y criticos para otros.

“Le comento lo anterior porque este sacerdote hizo algo similar a lo que hizo Salcedo,
sacerdote también, con Radio Sutatenza. Fueron dos miradas distintas de la catequesis, una
desde el cine y la otra desde la radio. Dos sujetos de Jesus diferentes en un mismo
continente. Dos lecturas distintas en épocas distintas para personas distintas. “Hay mucho

que investigar alli de cara a la educacion popular”, termina diciendo Pepe.
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ENTREVISTA No 4

Fecha: 5 de junio de 2017 Ciudad: Lima Hora: 10.05 - 11.00

Entrevistada: Dra. Jacqueline Oyarce Cruz
Direccion: Facultad de Letras y Ciencias Humanas.
Universidad Nacional Mayor de San Marcos.

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

La Dra. Jacqueline Oyarce Cruz es peruana, de Camana (Arequipa). Profesora
asociada de la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de la Universidad Nacional Mayor
de San Marcos, miembro del Instituto de Investigaciones Humanisticas. Ha sido docente en
la Universidad de Colonia, Alemania y University of Pennsylvania USA. Licenciada en
Comunicacion Social por la Universidad Mayor de San Marcos, con Maestria y Doctorado
en Literatura Peruana y Latinoamericana de la misma universidad. Realiz6 estudios en la
Universidad Catdlica de Chile. Periodista radial en produccién y promocion del grupo RPP
(Pert). Miembro de la Asociacion Latinoamericana de Investigacién en Comunicacion,
ALAIC. Actualmente es docente universitaria en la U. de San Marcos, directora del CETIC

(Centro de investigacién en comunicacion).
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Relato

Doctora Jacqueline, ¢,como definiria usted la radio?

La radio desde que la patentd Marconi en 1896, ha transformado el quehacer de la
humanidad. Nos entretiene, nos informa, nos acomparia, esta cerca de la gente. Siempre ha
sido la vocera por excelencia de los cambios que ocurren en el mundo. En Per( nacio en
1925, en condiciones muy similares por lo que he leido, a Radio Sutatenza, en un escenario
social, politico y econémico complicado, dificil. En este punto quiero destacar que en junio
de 1925 se cred la primera emisora a nivel nacional: OAX y el presidente de esa época,
Augusto B. Leguia el dia de la inauguracién de la emisora, tratd de convencer a sus oyentes
de la necesidad de recuperar a Tacna y Arica, dos provincias en poder de Chile después de
la guerra con ellos. El discurso fue claramente politico, y hasta entonces el pais no conocia

la instrumentalizacion de la radio con fines politicos.

Es decir, es importante caer en cuenta, que la radio puede ser una herramienta para
facilitar el didlogo intercultural, como el caso del pueblo aymara del lado peruano, asentado
en los alrededores del lago Titicaca, como alternativa para iniciar transformaciones en la
manera de pensar de la gente. O como una actividad radiofonica que puede generar

ganancias y asegurar legitimaciones politicas o de representacion social.
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¢Pueden estar juntas las dos perspectivas?

Si, pero insisto, en los inicios de la radio por lo menos en América Latina. No
conozco muy bien cudles fueron las intenciones de Radio Sutatenza, pero en Peru fueron
importantes las transformaciones culturales y sociales del pueblo aimara, con la apropiacion
de la radio y su instrumentalizacion como medio de comunicacion. Pero igualmente, no se
puede desconocer el poder de la radio que mueve masas hacia intereses economicos,

politicos o para sublevar a unos en contra de los intereses de otros.

Lo que usted dice, ofrece multiples interpretaciones y suscita varias preguntas, en este
momento me interesa analizar una: ¢en qué sentido la radio ayuda a configurar

subjetividades?

No solo configura, también las reconfigura. La radio condiciona el paso de la oralidad
“primaria” a la oralidad “secundaria”. Inicialmente posibilita la difusién de formas propias
de percibir y comprender la vida, para luego comunicar lo que ocurre en su trabajo, en sus
proyectos politicos y en la cotidianidad. Es primaria porque carece del conocimiento de la
escritura. Y secundaria, cuando ha recibido influencia del teléfono, la radio, la televisién y

hoy del internet. Es decir, depende del funcionamiento de la escritura y la impresion.

Con esto lo que quiero decir es que la identidad, denominada por usted subjetividad,
de un pueblo tiene en la lengua su apoyo principal. Negar el lenguaje significa negar su

existencia. En este sentido la identidad se entiende como un proceso social en permanente
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reconstruccion, donde el valor del devenir historico es clave. En esta coyuntura la radio, ha
contribuido a dinamizar los procesos sociales y los discursos mediante los cuales se

articulan, posibilitando su mediacion en forma masiva.

¢ Qué sabe usted de Radio Sutatenza?

Muy poco, pero si fue lo que usted me cuenta, naturalmente debid ser una emisora
que para los campesinos de la época significd, posiblemente, la oportunidad de convertir
necesidades propias en demandas colectivas. Se trataba de tener un espacio desde el cual se
pudiera emitir un discurso propio y hacerlo hegemonico, que es lo que entiendo, hizo el
padre Salcedo. De hecho, los programas de ese tipo de emisoras tenian un disefio propio,
que reflejaban solo los acontecimientos que, para determinada élite, eran importantes que
conociera el pueblo. Aqui en Peru en la emisora La Voz del Altiplano (1957), eran
miembros de sociedades culturales con estatus propio las que influyeron en el escenario

literario local, en Puno y a nivel nacional.

Al afio siguiente se cred otra emisora llamada Onda Azul también en Puno, fundada

por una congregacion de sacerdotes catélicos llamada Maryknoll (1958).

Finalmente doctora, en esas emisoras los campesinos eran actores 0 agentes.

Agentes, rara vez eran actores, si por esto ultimo entendemos, que su planeacion,

coordinacion y aparicion fuera liderada directamente por ellos. La historia en A. Latina por
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lo menos, muestra que las intenciones iniciales de los fundadores de esas emisoras era
servir al pueblo. Pero siempre habia otra intencion latente: lo comercial, lo econémico y lo
politico. Volviendo a Puno, por ejemplo, La VVoz del Altiplano, nacié como empresa y
como tal se gestod para generar ganancias. La economia impulsé el desarrollo de la industria

de radiodifusion, de sus productos comerciales y culturales.

ENTREVISTA No 5

Fecha: 16 de junio 2017 Ciudad: Lima Peru
Hora: 8.30 — 10.00 a.m.

Entrevistada: Cecilia VValderrama Puertas

Direccion: Calle Carlos Gonzalez 267. Distrito San Miguel

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

Cecilia Valderrama es periodista de profesion, peruana, egresada de la Escuela de
Periodismo Jaime Alzate. Directora por 16 afios de la Coordinadora Nacional de Radio
(1989). Hoy ya no existe la CNR, pero su vasta experiencia en el campo permite recoger

alguna informacion de vital importancia para el objetivo de ésta pasantia.
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El cargo que actualmente desemperiia: Gerente General de URPI Consultores le
permite mantener una vinculacién con la radio comercial, aunque su trabajo siempre fue en

el campo de la educacion popular por radio.

Relato

Describe por favor, a grandes rasgos su experiencia en la radio peruana.

Conozco las emisoras que se consideran pioneras de la radio en Per(. La mayoria
catélicas fundadas por los que se llamaban “vocineros”, personas que se comunicaban con
la gente a través de parlantes en las plazas de mercado, en los parques o atrios de las
iglesias. Igualmente convocaban a trabajadores azucareros cuando era necesario reunirlos
para tomar decisiones laborales o algo por el estilo. Asi naci6é poco a poco Onda Azul en

1958, con énfasis educativo e impulsada por la iglesia catdlica.

Inicialmente la radio en el Per tenia dos modalidades: educativa o comercial, unos
anos luego, aparecieron las llamadas radios comunitarias. Las que eran educativas, estaban
exentas de impuestos, lo que genero problemas con las comerciales, por tanto, con los afios

todas tuvieron que pagarlos (*).
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(*) Algo similar sucedid con Radio Sutatenza, estaba exenta de impuestos por ser de
la iglesia catdlica. Esto generd descontento en las demas emisoras y tuvo con el tiempo que

pagar impuestos

¢Cual fue la caracteristica principal, segun su experiencia, de la radio en Peru?

Al inicio cumplia una labor eminentemente educativa, catdlica, en la linea de la
Teologia de la Liberacion, que en Perl marcé muchos procesos de socializacion y de
evangelizacion. Con el transcurrir del tiempo fue tomando un tinte politico, participativo,
convocaba a la comunidad a participar en la solucién de problemas y el abordaje de temas
de importancia local. Caso concreto, Radio Quiyabamba en Cusco, en la década de los
sesentas. Esta era de dominicos espafioles y en Lima la emisora Santa Rosa de Lima,
liderada por dominicos peruanos. Pedro Sanchez y Nelson Figueroa tenian un programa
abiertamente politico los domingos que se llamaba: “El dia del pueblo”. Eran reflexiones
cristianas alrededor de la Teologia de la Liberacién. Igual pasaba en Radio Marafion en
Jaen y radio Cutiball en Piura, en la sierra y selva peruana. Eran realmente los voceros del

pueblo. Los acogian y los respetaban como personas. Era una forma de hacer pais.

¢ Qué ocurre con la radio comunitaria?

Esta se fortalece en la época de Fujimori, mas 0 menos década de los ochentas.
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Fue una estrategia politica del presidente para llegar a todos los rincones del Perd, es
decir le convenia por la cantidad de gente que escuchaba esas emisoras, fue una especie de
escenario politico de los seguidores de Fujimori. En especial a través de los noticieros. En
ese sentido fue comunitaria, se ocup6 de problemas que tocaban a todo el pueblo peruano.
En otras palabras, se hacia politica educando. Razén suficiente para ser bastante golpeados

por el terrorismo de Sendero.

¢ Qué sabe de Radio Sutatenza?

Muy poco. He escuchado algunas historias de los fundadores de las emisoras que le
he nombrado, de lo que incidié en la educacion popular a nivel latinoamericano. Pero creo
que su estilo de radiodifusion fue fundamental en especial para alfabetizar al campesino.
Aqui en Pert ademas de alfabetizar se educd, tratando de involucrarlo en la politica de la

vida nacional.

ENTREVISTA No 6

Fecha: 22 de junio de 2017 Ciudad: Lima Peru
Hora: 10.00 — 10.50 a.m.
Entrevistado: Sr. Hugo Ramirez Direccion: Cuenca (Ecuador)

Entrevistador: Hernan Rodriguez V. Skype
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Presentacion

Hugo Ramirez es licenciado en periodismo de la Universidad Catolica de Sta. Maria
en Arequipa. Impulsor en el Peru de la emisora Amakella, en 1970. Corresponsal de la Red
Joven de ALER, fundada en el 2009 como un espacio de participacion e incidencia juvenil
a partir de la comunicacion popular, con el fin de contribuir a una comunicacion mas

diversa e intergeneracional en América Latina.

Actualmente es el Director General de ALER (Asociacion Latinoamericana de
Educacién Radiofonica), aunque hoy tiene otro nombre: Asociacion Latinoamericana de
Educacion y Comunicacion Popular. Ha estado en los medios de comunicacion popular
desde los 16 afios. No es docente universitario, su labor basicamente ha estado alrededor de
cdémo proponer una nueva manera de entender y hacer comunicacion popular, para
democratizar las comunicaciones en busca de un progreso sostenible y sustentable y

construir sociedades mas justas, equitativas y democraticas.

Relato

¢Por qué la emisora Amakella se inspird en la educacion para hacer radio popular?

El contexto educativo necesariamente es politico. Y en Per( la educacion popular
siempre ha estado ligada a la Teologia de la Liberacion, por su mirada liberadora. Al inicio
fue una educacién no formal, que con el tiempo fue necesario darle formalidad, por decirlo

de alguna manera, al paso de los acontecimientos sociales y politicos de América Latina.



283

Uno en especifico: el triunfo de la revolucion cubana, por la incidencia que tuvo en el
pueblo la educacion. Personajes como Fidel Castro, dio pueda solucionar los problemas de
exclusion social propios del colonialismo de la época, con la poblacién vulnerable. En eso

se inspird la emisora Amakella.

¢ Qué sabe usted de Radio Sutatenza?

Recuerdo solo que se considera, la iniciadora de la radiodifusion de contenidos
educativos para los campesinos adultos de la época, a través de transistores. Pero hay dos
personas que si le pueden dar a usted una informacién mas concreta, pues trabajaron con
Monsefior Jesis Mateo Calderdn, que conocia mejor lo de Radio Sutatenza. Ellos los

encuentra en Puno, en radio Pachamama.

¢Con los nuevos adelantos tecnologicos, cree que la radio pueda desaparecer?

No creo, si debe hacer nuevos ajustes. Ademas, debe funcionar de otra manera y
dependiendo de los contextos. Pero el fendmeno de la radio va a continuar mucho tiempo
mas, de hecho, esta incluido en los celulares, por la musica, que es uno de los lenguajes de

comunicacion preferidos por los jévenes de hoy. Mueve muchos imaginarios en la gente.
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¢Cual es la misién de ALER?

Construir poder politico desde las voces empobrecidas y oprimidas de la region. Y
tener una mirada critica permanentemente sobre la propia practica y su capacidad de

renovarse y replantearse, buscando responder a los desafios del contexto latinoamericano.

Desde que estoy de director general de ALER he tratado de insistir en que la
comunicacion debe trabajar en descolonizar los conceptos impuestos y reconstruir los
propios, a fin de fortalecer nuestra vinculacion con el cosmos, la naturaleza y la vida. La
practica comunicativa mueve a un didlogo profundo con nuestros saberes ancestrales y
contemporaneos, y a reconocer la existencia de los diversos y multiples procesos de

comunicacion popular y alternativa en el continente.

A pesar de las dificultades propias de cualquier organizacion internacional, ALER
luego de los cuarenta afios de existencia, que pesan, no por el cansancio, sino por lo
recorrido y conquistado, por el legado y la renovacién de la lucha por alcanzar ideales

propios en la educacion popular latinoamericana.
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ENTREVISTA No 7

Fecha: 24 de julio de 2017 Ciudad: Lima Peru
Hora: 4.40 — 5.15 p.m. Skype
Entrevistado: David Cuenca Chamorro Direccion: dcuencach

Cajamarca - Per(

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

David Cuenca es filosofo y tedlogo del Instituto Juan XXII1 de Lima. Estudid
comunicaciones sociales en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Subdirector de
Fe y Alegria en Cajamarca. Actualmente es el Coordinador del Centro de Educomunicacion

San Viator Colligue — Distrito Comas en Lima.

Relato

Me gustaria conocer su opinion sobre el origen de la educacion popular por radio en Perd.

La Coordinadora Nacional de Radio en 1978 inici0 labores recogiendo la experiencia
educativa pastoral de la Iglesia que venia desde muchos afios atras. No tengo ahora presente

el afio en que pudo haber aparecido. Recuerdo si con seguridad que en 1980 se impulsé una
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educacion que se hacia con bocinas (parlantes) en las parroquias con grupos de jovenes.
Alli comenzd la radio comunitaria, tomando como idea los periddicos murales que habia

iniciado en su momento el P. Claudio Chuina con gran respuesta de la comunidad.

En Collique, al norte de Lima, creamos con unos comparfieros un transmisor artesanal
de cinco vatios de potencia para congregar los colegios del sector. Esto se impulsé a través
de los Comités de Estudiantes de las comunidades catdlicas, pero no pegaron mucho por
dos razones: primera, que el gobierno no nos daba licencia de funcionamiento por la
cobertura tan pequefia que se tenia: 10 kilémetros a la redonda. Y segunda, un medio de
comunicacion como la radio sin politica dificilmente subsiste. Sin embargo, las radios
escolares aun existen, acomparian los procesos de ensefianza aprendizaje a nivel urbano
marginal. EI SEPEC, una organizacion educativa luterana tiene bastante sintonia con

programas educativos.

¢ Qué sabe usted de Radio Sutatenza?

Por referencia, basicamente en la Universidad. En alguna ocasion en Iquitos, al norte
del Peru, fui a visitar la emisora La voz de la Selva y conoci a un sefior campesino ya
mayor, que guardaba, como reliquia, un radio transistor de color negro, y me dijo que era
de los que Radio Sutatenza regalaba. También en Puno en otra ocasion conoci otro radio de

color rojo. Tambien de Radio Sutatenza, segun la sefiora que lo guardaba.
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Tengo entendido que fue una experiencia educativa novedosa para la época, porque
fue trasladar la escuela a la radio, o sea a la casa de los campesinos adultos que no podian

asistir a la escuela.

Per( entro bastante en la onda educativa de Paul Freire y de Mario Kaplum. De la
mano también de la Teologia de la Liberacion, que en las décadas de los setenta y ochenta

tuvieron auge en América Latina.

ENTREVISTA No 8
Fecha: 2 de agosto de 2017 Ciudad: Puno Peru

Hora: 6.00 — 7.15 p.m.

Entrevistado: Yovanni Manrique Ruelas Lugar: Direccion Emisora Onda Azul

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

Yovanni Manrique actualmente es el Administrador General de la Radio Onda Azul.
Nacido y criado en Puno. Realiz6 una Licenciatura en Ciencias de la Comunicacién Social

en la Universidad Nacional del Altiplano. Puno.
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Relato

¢ Como se enterd usted de Radio Sutatenza?

A traveés de talleres de capacitacion. En esos talleres conoci personas que habian
estado en Colombia en Sutatenza tomando los cursos de catequesis que se dictaban para
capacitar lideres educadores, en la manera como se hacia la radiodifusion educativa
campesina. Lo que mas me llamé la atencion fue el énfasis en la necesidad de estar en

contacto permanente con la gente.

¢ Qué caracteristica sobresale para usted en Onda Azul, traida de Radio Sutatenza?

“Darle voz a los que no tienen voz”, decian los tedlogos de la liberacion de la época.
Y asi lo hicieron: en aymara y en quechua. Apoyados por Monsefior Julio Gonzalez Ruiz
que fue obispo en Puno de 1959 a 1972. Igualmente hubo influencia de la emisora San
Miguel de Bolivia de los jesuitas que incursiond a través de Onda Azul aqui en Puno

(1958).

¢ Qué explicacion da usted a la fuerte vinculacion de la Educacién Popular con la

Teologia de Liberacion?

A finales de los 70 se formaron grupos politicos para enfrentar las dictaduras
militares en el Peru. La caracteristica de estos grupos era su pensamiento social fuerte, para

algunos de izquierda, pero con una claridad muy importante: una cosa era la izquierda y
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otra el terrorismo, especificamente la de Sendero. EI pensamiento social de la Iglesia estaba
avalado por la Teologia de Liberacion, en sus inicios bastante radical, pero no podia ser de
otra manera. Se hablaba de opcion por los pobres desde la realidad de ellos no de la

jerarquia. La educacion entonces era abiertamente critica al sistema.

¢Hacer radio sin hacer politica es posible?

Las circunstancias que se vivian era un escenario politico propicio para hacer radio.
De hecho, esta entrevista es politica pues se abordan temas que atafien a la gente: creencias,
principios y valores. Onda Azul siempre ha hecho politica no politiqueria. Ha estado abierta

a la gente no a las banderas de los partidos.

¢ Fue Puno estratégico para impulsar la radiodifusion popular educativa?

Si. La forma de ser del punefio es: echao pa’lante. Ser emprendedor. Ejerce un
liderazgo cultural reconocido nacionalmente. EI aymara y el quechua junto con el lago
Titicaca son su fortaleza. Incluso, volviendo un poco atras, Sendero no penetrd tanto en esta
region como en otras. Somos de temperamento fuerte para cambiar facilmente nuestras

creencias.

Muchas gracias.



290

ENTREVISTA No 9

Fecha: 3 de agosto de 2017 Ciudad: Puno Peru

Hora: 10.05 - 10.45 a.m.

Entrevistado: Efrain Pinazo Colillo Lugar: Alcaldia de Puno

Entrevistador: Hernan Rodriguez V.

Presentacion

Efrain Pinazo es comunicador social y periodista profesional, egresado de la
Universidad Nacional del Altiplano. Puno. Estuvo personalmente en Colombia, en

Sutatenza y asistid directamente a los cursos de capacitacion que alli se dictaban en 1964.

Actualmente es asesor del alcalde de Puno y es el traductor principal del espaiol al
aymara y quechua cuando el Presidente de la Republica y su gabinete hace visitas oficiales

de Estado a Puno.

Relato

“En aquella época escuchar la radio era fuente de credibilidad, o de verdad”. Pienso

que debido a que tocaba temas de la cotidianidad del campesino, comenta Efrain.

Por favor relate su experiencia con Radio Sutatenza.
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Estuve con otros comparieros en 1964. Fue una experiencia inolvidable. Recuerdo en
especial la campana de un huevo por un libro, era una forma original de motivar a los
campesinos a estudiar y de llegar a sus familias. Alli nos capacitaron como auxiliares
educativos en la doctrina cristiana y en asuntos de administracion basica de recursos
materiales y econdmicos. Nuestros maestros eran Hermanos de las Escuelas Cristianas de la

Salle, algunos colombianos y otros franceses. Gente muy culta y de paciencia para ensefiar.

¢ Como se desarroll6 esa experiencia en Peru?

Educando a la gente desde sus intereses. Lo primero desde su propia lengua: aymara
0 quechua y con el tiempo, relacionando la pedagogia que conociamos con la de Paul
Freire, que en esa época de los sesenta y setenta, estaba en boga en América Latina junto
con la Teologia de la Liberacion. En ese sentido hubo una continuidad de lo aprendido con

los Hermanos de la Salle y lo de Freire.

Se crearon unos nucleos escolares campesinos que favorecieran la expansion de la
Ilamada educacion popular a nivel latinoamericano. Al inicio, en el caso de Onda Azul, se
hizo una educacién “informal permanente complementaria no supletoria”. Es decir,
informal porque era novedosa la manera de estudiar, a través de una radio y no en la
escuela, sino en casa o incluso en el campo, en medio de sus quehaceres. Permanente,

porque todos los dias a las 4.00 a.m. comenzaban las clases, con repeticion luego de las
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5.00 p.m. Complementaria en cuanto que aportaba conocimientos basicos necesarios de la
vida cotidiana campesina, ampliaba perspectivas. Y no supletoria pues los contenidos eran
importantes, de primera necesidad tales como leer, escribir, firmar, y aprender operaciones

matematicas basicas y doctrina catolica.

Era como una re-educacion liberadora, en el sentido de capacitar a las personas para
Ser un poco mas auténomas, atrevidas a tomar decisiones y a participar mas en la vida

como ciudadanos.

Con base en lo anterior, entonces era ¢ bastante politica?

Por supuesto, motivaba a la participacion y al compromiso comunitario. Esto también
vino mucho de Radio San Miguel de Bolivia, pues alli por el problema de explotacién
minera, habia una conciencia clara de reclamar derechos y adquirir compromisos con la
comunidad. Y la radio de una u otra forma apoyaba e incentivaba a la gente para hacerlo.

Recordemos, que si lo decia la radio era correcto hacerlo.

CONVERSATORIO (*)

Fecha: 3 de agosto de 2017 Ciudad: Puno - PerQ
Hora: 11.30 — 12.15a.m.
Ximena Malaga Sabogal Lugar: Radio Onda Azul

Hernan Rodriguez Villamil
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El encuentro lo propicié Yovanni Manrique Ruelas Coordinador general de Onda

Azul. En su oficina pudimos conversar con Ximena.

Ximena ¢cual es el tema de tu investigacion?

Investigo los antecedentes de la Radio Onda Azul en Puno impulsada por los
religiosos de Maryknoll procedentes de Estados Unidos, con el apoyo de monsefior Mateo

Calderdn en 1958.

Mi investigacion guarda cierta relacion con el tema de Radio Onda Azul. ¢Has

escuchado en tus pesquisas algo de Radio Sutatenza?

Si, pero muy poco. Onda Azul realiz6 un proyecto de escuelas campesinas rurales
radiofdnicas similar al de Radio San Miguel de los jesuitas en Bolivia, para ensefiar a
hablar y escribir en espafiol, y para catequizar a los pueblos quechuas y aymaras. No durd
mucho tiempo debido a la falta de recursos econémicos y a las condiciones sociales y

politicas que impuso el gobierno militar del general Juan Velasco Alvarado.

En el fondo se pensaba que un indigena que supiera leer y escribir en castellano
estaria en condiciones de adaptarse al mundo social y generar desarrollo. Entre otras cosas

esta era una manera como se compartia el interes por el plan Alianza para el Progreso
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impulsado en América Latina por la OEA desde 1961, con la puesta en marcha de escuelas

radiofonicas en diferentes puntos del continente.

¢Qué relacién tiene Onda Azul con la teologia de la Liberacion?

Bastante, pues eran los tedlogos de la liberacion los que en la década de los setenta
lideraban procesos de liberacion ideoldgica en la gente respecto a sus creencias religiosas
cristianas y catélicas. Hubo tres obispos claves que impulsaron la educacion liberadora de
la época: monsefior Julio Gonzalez y Mateo Calderdn. Recientemente, afio 2000, monsefior
Jorge Carrion Pavlich. Los dos primeros apoyaron bastante a los sacerdotes de Maryknoll,

bastante radicales en su forma de pensar la religién y la educacion en valores cristianos.

¢De ddnde crees que radio San Miguel de los jesuitas en Bolivia, saco el formato

educativo de escuelas radiofénicas?

No he investigado al respecto. ¢De donde?

De Radio Sutatenza. Lee sobre el origen de Radio Marafion en Cajamarca. Alli hubo
un jesuita, el padre José Maria Guiomar que fle a Sutatenza en Colombia y trajo el modelo
educativo. Cinco a diez afios luego se fundé Radio Marafion y la VVoz de la Selva cerca de
Iquitos. Alli hay campesinos que aun conservan los radios de Radio Sutatenza, década del

cincuenta. Y aqui en Puno también hay quien conserva uno de esos radios (Rosa Palomino).
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(*) Conversatorio

De comun acuerdo con el doctor Alejandro Cussianovich, tutor en Lima de la
pasantia académica, se decide escribir algunos contenidos de una conversacion casual con
la estudiante de un doctorado en Historia sobre los origenes de la Radio Onda Azul de Perd.
Investigacion que actualmente cursa la estudiante de la Universidad De New York USA,

Ximena Malaga Sabogal de Cusco, Perd.
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ANEXO No 3 , ) )
CORRESPONDENCIA ENTRE JOSE JOAQUIN SALCEDO GUARIN

Y CAMILO TORRES

Bogoth,D.B., 10 de¢ oarzc de 1962
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clén fundnmantal = intesrsl #m los cablentes rorales fel Pafs, orieatada=
afta astliviind & produgdr um pamblo & UMa ecediinglfn om lue eagelen ‘e v
lerea 8 loe oagpesinea, pars gus sdquiersn ‘steruinmdos se-uamas de pene
panisiio §F 4¢ gom-ortaslonts ¥ oacsen Jeterminedss jm-eles cocl<des on o
da imetltusionss sonveslenleEantis sctPupt radns ¥ ‘uﬂﬂmld.;g.l para e
fagilitazlos ou inte racldn rosloegul tursl.

Fars sumplir ecta imrss y tendends on ouents ol 2lte rrede=
de disparclén accléglon 4e 1 poblegifn rurel, oota Imetltusién hn crefds
corveni mtiv apelsar a lom melics modsrmos e cooundonsifing talem oomo, lp=
rodis, la premea, le artensils agrlecla, lee mublicaslombe, sta., fore ——
saf podor sonstitalres on uR verda’sTo F gemuino agante 's asohia pesisal,
fa owatie ssod<l per ovntastony, de fdpo dirigdde e infnoldo, oin ol vidnr=
qus gome assdfn oulturel qua eo, séle pusfs mar iPRr &b AsolfA a le Wi
gultorrl nin sar Cs 8a goepetsniola la crgendsncd fn acad 1y suparsnlc (To=
cleamanto que esa organimsciin e la corunidad mes In tacem ~us toham ng0
sater ¥ realicpr sus Rlames mischros imcorperrince sonmclantacanta em alia,
oome un resultade, el ssjer de log romilteadeoa, do haber reoiildo uns efo=

gaplfn integrnla
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conficiante; poan, de aotn tarea, Apsifn Sulfuead FTojular m
sl sfio "m 1.9% deirituys por prlmstn vem 8 lov o rreeines oolpmbi-ses =
320.000 efem;lores s la Caztille s Leptura, essorita § eleborade +m le=
ssarcris ‘a lon Unoc. Crietiones Idinmel y falgmaio, envizdes ‘e ls Un s
a2y Provio ub ormirate scm s Inetttuslén. “wba Oertfdle - Logiurs e =
Hente £l Aurilinr Inmediste g6 osds Geausls Hnilofimton, somslemantnrin-
Lz mnes snes rmllel genvirtidedols sn autie=vimiml, B sanos e lon alns
aca y aluwenas, cafpesiann adultsr orlostd wesy vondrdn o sor 1l vos ol =
iriter ierress cue tonfen unts sus ejon, o sxoepoddng plome andfy ‘ol e——
iloanague Brictel y iw 1s rrocloms o &) pesguin fel p3elfiden ‘e tormo. —
Ioa exrtille; em la viviends Znl agrisulier, e3orits espesinmenie pers =
1y medeluria ¥ erstrugtorsris lente ¥ roulatinsments sus mouemLe e Tene
rgmleate F 2o cocpertaniento en raleslfn sem sl weler 28 Lo and surn 7 #l=
valer y la necenlind da e somunloseidn enorits. ¥%n Sorie wn sl aip Gge
1.960, =1 Frofesnr Jums Paopilie Msan, ancargade ‘e low prooramse da mlla
betdgaciin a trevée ‘e law Smeeslan Tmdieldndees, recacts 1r adloidn fafL
nitive de setn cortllls acmooi@s ney aom ol mesbre e "Alfabeto®,

Fero onta ne acs sufloients) are tasbifin mecessris imserpse
rar m la msoelrn de wlers: Ze nugetroe cussesings el valory la foclfp ==
fai mimare, para qus de aguf nacleran tesbién sus esguemss e penansionl.g
¥ (4 sooportaniente om raleelén orm el aborray s] prompeaste Foeilisr, el
randiglentn e su trlajo, lns pérfidas o genemsi- o ‘o nu oreesi-,  Loo =
prioerow Eaterizies rsdngfriccs qoé e@plamrs Asolfn Cul furcl Famulry para
llever estn Feolfn <ol Himers & 1o monte ‘e les asrioulteron solentloieo—
fuazon unae 1finss sursles ideafss on 1,980 por lon Bnooe Grioti-noa ene
viodea por la Tnomce. 71 fuxdlisr Immedigie se valdrfs ‘s eilsa VATE TR
dor a onsefiar a los elumnse, sopadillas cperecicnnm ariteftions, simplas =
eiopabes fo oontebllifed, sipisnds lsn fmstracclenno del rrofassr: lesy =
tors TFosleriorments eces liminas, sor sazofee tfantess, om s-sMoriep —
FET b pequelio 1ibre que of el que hoy llsmemce “Tisero®™, amzrits en 1,560
par al Frefessr Luls Pronclspe Funfwsry Jef's 49 1a Fecolfn ca Milmcrs ‘g =
Ascifn Culturel Fepular.

Paro eato t.mpoos bogtabe. La sfusneidn Musdesentsl o intn
grely jue on sfussolfn posial por exeelencla, e podin 1imdisres sieglo——
rente & [IOOrsichny oha al “shotimacidn on Leatura, Eecrdtiupe ¥ A=itedti
asy Fuseiro justle campesing eoloebiano, 4 sefE 2% lag 297 ic emel.e Tun=
dnzemtoles Je e.ulps canitaria gue eaxisten =n el Pads, ho mdolesias 19 —
mn conileta lznorsncis dp las regias -lesentalos da 1lp Birisme. Temseng
28 la pravencidn ‘s enforpedndos, Mo snbe la relacifn qoe exlete snirg =
la alimntaclfn ¥ la salud, %o sabe node de primeres suzilies.— Habfo =
Fust s incorporer temtiéa o la esonla da velores de low o mijesinas ale
valor ‘e la Blriens corporal, da la hisdens &6l vestdde y del sl cntey =
8l weler fo ump alimsnteolin ecmcusda, el wvaler Zal esneums e pretafnng,
la mecealind de recarrir eportunspante sl mfsico, la nosesidof e sotp =—
blesar ol &Hopenunrie loaal. Asedfn Osltural Populoer afegtfa des jcing =
ros pmenges do ons Cortiils de Salud ¥ 6l D, Loin Adejendrs Unlas, Ratuxl
Jafs 28 1n Te0ién de Suded de A0, prinsivie s ¢ siaptary ot ol mhs g =
1.958, sdentres cumplis ou sedicsturs roral en ol Ponisfple do Sutntanza,
las priBerss iginae do oota sertills besfndoos on suw oxporiersine des
tos como mfdico da loe Inelltutos Campecinos. Sop oeth aertilla, decs

—3=

48 weriae edloicoas, aooplessntends la snssdasss radialy, l& macidn el o
rififleny la esrrespondenclo, o%0., tremsforoard les mirusono G penceion
i 7 fo oomportasiontc 4o mussirom gospatrlotesn aampoeinos on rolaoifn —
asn &l waler ‘e I& Znlued,

Pere lscifm Cultural Topuler wbisa shors sun apfuatzes en -
lnm zomns rurcles de Jeleabie. Sdemda ca lan Tallas da la nztunl eslrwo—
turs sgraria del Fefs, sujdrytlte fo tme §yee- solondal, ad in lar d8
fislensing fe infrosatrustura, de squipe, de orfdite, da Bergads, 0t8., =
nusetros ocspesinos no aben el ofiels o quo me dedieem. La azrl ot dn=
Za la pejuefie peroals oo dostrusilva ¥ ee emplean m cran's espele Ia dafn
rastaslém ¥ 1a quacs. Los scnifrzios oneromos e arrendanionts ¥ nparsa =
rin projioian ¥ estizulan tasbién soa explietneifn denieusiivs.  Fe entien
den do salescifn de rapes o 48 senillom y mugho monca de =eisaifn s re =
trerca o de sultivos. Desconsoos las prictio-s gepirs e oronifn. Tra =
tan las enfermedadsn S sun manieales o lom plages de mas ouliives an unse
Fore rutinaris y espfrice. Su trabajo es fmpretustive ¥ &l rendielanto=
tejo y pobrn. Sus increrce oflo les peralten la subelatessia, en ol nen=
tide esirleio de la pelabra. For sse, Aeedfn Cultorsl Fepular, ndenfe ‘a
les pursng de ertemaiin, do la scoin personento Je la radin, del poridal
ooy do la correspondenciag <o loa 1{carss rurales, sreo negasarle ooten -
o8B poner en manos de los cscpecincs un mansille sempondio o braviarie ds
laa necicnes oin fundamentales fe} wmler e lu tisrrn, del velor ‘s la as
uidad aninmal y wegotal, 2ol valer da uAne sencilles 48:nisce sne-sinmdiee
a logrer une mejor produceifn y remdisfents, r de asusrfs o sate sdests -
olén de wolorss, surelta= en elles loa correspcndisnten snjuomes 0o nemes
alents y de semportasmients. Den Cerles Vargns Tanesas, agtunl Jefe o 1=
Seccifn do Zocmomfa y Trabaje e :Si0, en el ofie 1.952 indgis 1a rafneedfn
da lo que mfs torde serfs distritufdc en el sgro colombians aem el noabee
ce Cartllle jsrfcele, conocids shora on gy (ltisa edicldn Bejo ol nonhro-
de "Tierm®.

FEatas sustro cartillas, sas la Cartills ‘e Zepirdtonl fdsd,=
"ires en Tdos™ —qus rrimerc coosistls tn oom edleifn sl cenooidfaimn Cree
tecless el Fo Aoteis ¥y qus sbora ba aide cosplesontnde con explisaploncs
ediotonsles por el P. Jeios DMas, Professr dal Zemizarie fo Do otd, wallln
doge do lan experionsinc ¥ aseworfa el F. Joad Ramfn Satogel, Trsetcr ¥a
elenal ‘e Dnsislas Badioffinieas 3 JFolfe oo la fecelén 4p Zajirdsuslidad- In
tezran las sings sartilles bisicon do la Riusnoifs Pundesental que fmparts
dpeifin Cultaral Fopular.

Zetea sines Cartillaws Béeions, donpufe 8 verlss pruchan 3=
ansayosy de miltiples trabajos, do itmummercbles scrrecolonss ¥ oonsultage
f Lo Aendomia fe la Lengus, & ergeniencs de efnoneddn canitoricy & %éonl-
sob nEcional es y extranjaromy deajufo Je mmerosss ol elconon, sotencamde—
Fer lea modectns 5 olpples da lop minodgrnfne, hasta lan tiendess F deyoe
riliog A8 Jas Exdlderbecgn, §F cufos toglotroa da prordleisd indaleadtoel o=
por R oo mizatres archivea, a su dlepesiacidng Fue lo zue Acelfn OQultursl=
Tepular puss on cmncs do Jos grefesines de Colosblin, yor intorsefic do —
eus airinng auteri‘odes oiviles y sclesifoticae; come una gomshasidn 8 =
rus safuerzon para proporelonsr 2l suoble won edugsolfn fundnseniad o ine
ta ral. ipilvided suy atinta, por clarte, ‘o ciertan asiiwid=den jra =
trasicnlstos y poternnlintno; produncto fo wma interpratecifn sontieantal=
F turpueca s "la segial'
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Pare eging pinoe cartllles ocmatd *uyen cpanns uhs ‘e lom =
oche elemsnlse con rue asenie Socdfm Gol wesl Fopuler pasws llever al ;us
ble ash sdusaelfn fundscentd » inte ral qus, mfs & copne &8 S8
sites y obhjetiver e o s Bpdelidedss thonises -vorine entddades pocio
palew F extrenjeras al irotar fm fmlinreos= no han lecrafo ampusdrnry e
dentre dol tradicienaliess, climies ¥ comular, ‘o son pFrocrecoe edicsti=

WO,

Arradescn a Bu ievorcoole e dlpne inforporea de loo ool =
on; Lo gus re hayan scitide sn Aletintss sotidefes on ol sontlds e Bo =
gor ia sut-rticided de sotan publionscicnes, elcbersdas en no total idad =
1or le Inotl tucddn, COJalé rofiers conooor les ejssplores da lme juldiss
alongs Jue Ziaoen ger "loz rrizinelesn”‘s ostezs orrilllng.

Hn sayane de m grote respoesta, quode e 5. Na tERA.,

AEF-ETH BeORE (L TEOORNE
Sncerpnle de la Oficiss de Tiaoescifn F Twolue-ifne

e,

Bogoth,D.Ea.y 2 do abwil de 1362

Evdo. Fadra
CAMILO TORRES
L. C.

Con fecha 10 de warse del presente afio dirzigi & Su REeveran=-
cia uma carts oon el fin ds pedirls el favor de becerme conoser la de=
mostrapién qus sckre &l arror ¥ equivocseclén de lep campafins del parib-=
dice "Bl Caspesine™, Bu Boversncia tenis preparads, segisn se lo dije ¥
ofrecid a Honsefier Joad Joaguin Saleedo.

Como quicsd lam ouy seriss ocupecionss de Su Beversnsis 5o le
han permdiide atender a pusstra solisitud, quiers reiterdrsela en forma
muy cordial, por cusntio comprendo el immenas bdso que sate actitud euya
antd llamsds a producirnos.

Cotanos en la seguridad de qus momos nosotroa, nie que otras
personas o entidades, los gue necesitamcs eus obeervaciones y dus luoes,
y queresoa ofirle, por cumnte lo gue nes interesa ee acertar en lm mansra
de hacer el biem que nos proponsmos, ¥ &svitar qua se prodosce un ambien—
te que resulte adversc a la causa por la cuml trebajamos.

En la seguridad ds gus Su Eewerencis ne 1s negerd s este po—
rifdice su wallospo aporte y las claras luces de su ioteligencin, ma ea
puy grato sussribirms come eu Atto. ¥ 5. S.

I =
Monm, JUEGE HOBASTORUE V.
Diresotor

(ES DOPIA PIDEDIGNA DEL ORIGINAL)
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Honsefior Jorge MOMASTOQUE
[irestor de "El Cwapesinog™
L. C.

Bogotd, O de Abril de 1962
Estimado Monsefior,

Tengo ¢l gusto de scusar recibo de su atents nota del 10
de Marzo del press=nte que desgraciadaments no recibi zinc hosta el
dia de ayer.

Aespecto de las informaciones de Mongefior Saloedo sobre
la " demostrazién sobre las squivocaciones del periodica "E1 Cam-
peeine” en sus diversas campafias adelantadas " me persito aclararls
lo sigulente :

lo- Las sugersenclas que hice a Monsefior Saleede tenfan un

cardcter claramente constructivo basado en el respsto
que e merece Rocldn Cultural Popular, respeto que por
oira parte he manifestade phblicaments en wun trabaje
cimtgﬁu que hice sobre la Institucidn®

o= No se trataba de demostracidn sebre equivocaciones si-

oo de critericos difarentes & los miocs, expresados en
las diversas campafas de "El Campesina”. El que estos
criterios sean eguivocacicnes o no,seria mis dirfecil

de demssirar gin und constatacidn cdentifica de los he-
chos, ya que crec que s¢ trata de equivocacionss pasto-
Taled gue dependen directamente de las circunstancias
de. tisopo ¥ de lugar.

3o~ Dentro de los conslderandos antericres sstarfa dispuss=

te & hacer una demgstracifn, con algunes ejemplos, de
dos afirmaciones gue hlce a Monzefor Saleoedo, respecta
e la srlentasién de "El Campesing”,
lra - Que “El Campesino" estaba haclendo una campaBs an-
ti-conunista.
2a = Que habia afirmacicnes en el perlodice que no oe
parecian cristandas
'E Por atacar perscnas ¥ no ldeas
B Por cavécer de informacibn suliciente paTa ha-
cer Jjuicics
e} Por ser calumniosas.

NEFLICS DE CoLEmgl +
ESCUELA SUPERIOR DE ADMINISTRACION PUBLICA

299

U S ———
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CHNAMENA Ta. Hu 438 WY s Fike = TEOEFOMS o000
ARARTADD PhL. Bi-ED
BoGOTA. O £

4o~ Respecto de las consecuenclas sobre ineresento de 1a
vielencis y del odio dantrs del campesinade solombia-
N, comd consecuencia de la campufia anti=comunista del
pﬂ"iuﬂlto. las afirmacioues que hice =stdn suletAs &
les testimenice de obras peTSOnOS que Me parecen res-
petables e informadas. & este respecto seria necesaria
hacer una enduesta dée opinién y, en todo caso, uha re=
acelén de autocritica cristiana & cargo de Lo respon-
sables del pericdico si, come Su Seferia dice, se con=
sideran mis opinicnes " no sols (dome alge) extmacrdi-
nario & importante, =ino de muoho bhenelizie para el pe-
riedico ¥,

o= Cualguier dia habil de trabsjo estoy dispuesto a conver-
sar con S5u Sefiorda de U a B p.m. en mi oficina de 1la Ca-
rrera Ta # 6-38 ¥ mé aocnsideraria muy honrade cop sk wi-
sita. Le encareceria el poderme suministrar les mlmercs
ge "El Campesina” que prevismente podria preciserle por
telefone, 51 Su Sefloria necenkta una demostraslin cohare-
ta de mis afirmaciones.

Esperandc sus gratas fAsticiss quedo de Su Seforia, fraternals=
mente en Crlsto,

Crot” L)
Camile Torres
Dz ane
RidubLies be coucmnia

11
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Bogotd, abril 9, 1.942

Reverssds Padre
Cludad. -

Bevarendo Padre:

He pedido & Su Geflorfa Jorge Monastoque gue me permita comtes
tar & Bu Reversmoia la carta de abril & y que oo ssistn & la reumido a que =
usted la Lavwits.

Lazsnito qua dueetfe cirea dal 10 de marso y la de abzil 2 po=
lo bhayan sido concescadas el 4 de abril. Hosstros mensajercs poseen low cum
prabantes de recibo en las fechas antes anctadas,

Me encuentTo saticfecho porque por primers wez alguoo de los
mserogas “eritlces" da Accidn Cultwral Popular ke temide a blen comcretar -
por eeeriis, par lo mancd &l [odice de eus critican. Uno de sstos sa Su Re-
verencia en la cATLE Qua eSboy comtestanda.

Como Su Aeverencis perscnalments se hace afirmaciones que ===
abars confirma ¥ he temido moticias de moserosas edsnisnés v ds mechas PR
nad ces quisced ha compsntade y afirmade esto mised, #@ parece wrgemte ¥ para
5u Bewerencla un case de conclencla, que efEoE puntos seas totaloente aclarg
dos, Me perwitc expresarle mis pontss de vista as{:

lo.) Bejo para deapuds ln acepeacién de sl Su Reverencis evi
din oeel bacidnd una “critice conmtrostiva®, Tems, mientras Bass=
to. aue lo awe esth a8 ocaslooando sraves periulcios s ls Isetitecién, cuace
do estes afirmaciones, que [laom Su Eeversocia "oricicas comd tructivas®, an-
ten de aclararlas com mogetres, las ha bechs al sefior Cardenal y m los Flreg
tives da THOORA, entre OCTEd PETSODED:

in.) Ho cres que cuando se afires que "El Cenperioo” eraes =
persoase ¥ no Ldeas, que oo clese suficlente informacidn pars bacer fwicios
¥ prizeipalomente que 28 “caleeniosc” , &0 erats sinpleoente de ome diferen--
cfa de ericerios entre los suy astorizados de 5 R ia y los B8,
Su Roveroncls escd obiigndo, en éomciemcia, a comprobar que sl perifdiss = =
"El Cagpeéine” en determinadas piflzmas, &n articalos concretos ¥ con pruebas

=2

auficlentes ha comatids tan graves falzas contra los princigiss coietianos =
astbados e su carts dal pressnte mes de abril.

Ja.} 5a Rewapencia nos hace elusidn 2 una constatacifie elgse
eifizd d= loe hechos y cres que foestra sccitsd  esed squivocods paetoTal-—
mente y dades constatar segin las circonstanciss da tlempo ¥ de logar lap =
heshos.  EL que hace afirmasicoes as gulen eatf obligede & somprebarles.

fia,} A Su Bevorancis le molests la compadie sntlcomunista. =
Su Reversncis dice, por datos da parsonss muy importantes, goe posiblemsate
el perifdico estd ayudando al incresemts da la violencin. Esta es ans nusve
afirmecide que requiere una urgeate domosttescifn de mu parto, puan lamEntaes
ria que el citole de "calumniloss" Suera sl eontraris.

50.) TDom aon los aspectos Fundsmenenles de lig afizmaciones =
da Su Reverencis: a) El Periddice "El Cempesinoe' no estd de scusrde con la=-
doctring del Bvangelic, ¥ B) 53us piginas snclerran caluemias.

fu Heverencia ademfa de Assezdote es soolflogo, ¥ posas ump -
vasta culpurs ¥, poT estar razones, consliderc qua la demcetracidn que va & -
hecer de sus sfirmsciones setd sdmirable e irvefurable. MomseBor Monastogue,
por peticife exprass quee le be hecho, oo vieitard las Oflcines de Su Reverer
cia ol tanpoco emviard lop adesros dal Perifdico que Su Bewersnsls indicsrfa
por teléfono,

[Esta Inptitocidn, de la cual sey &l tesponssble, considera - =
qui 5u Reversncla debe tener la coleccidn del Feriddice ¥ qua sobre loc ming
TOE con las prosk cecrrespondientes, vendrf & nusstras Dilcioas, el
dis ¥ bore que le quede ods cfmoda, pass hocer v presenter les comprobacioss
nes correspoadientes a qoe ke venlde haclendo alusidn.

El sncargado de la Oficiss de Planencida de ACPO, safior Ale--
jandre Bermal, escriblé tambide a Su Rewereneian pididndale la proeba de goe
lns esreillas de Aselfe Culiucal Popular eran de propledad del Minlsteric -
de Educaclfn Hacional. Edtascs esperande tonto la respuesce a Le carts, &
m los dooumentor probatorios de eses Fobs de la Imetiteeidn.

Tengs la esporanza de que Bu Rewerescis comprende que som trg
shindensnte Fraves sua cergod ¥ aflroaciomss, y gue este carcs, formilads en
términos coocretom, qoe o hase rerleanclag nl Flguras alegiricas, ba de per
suficlentements comprandida per 5u B Ls ¥ oportunomente Tespondida.

Atentamante,

MD@E. JOBE JOMUIE SALCETO G,
Brector Geneeal
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Bogotd, ™. B, Abril 12 de 1.962

Baveronda Padre
SAHTLO TORRES
La s

Esitimado Peires

M8 dirije & 5u Beveroncla muy atentamente, breoidn
dale llegar #i pordial sslude.

Espero gus 3u Revarsancia hoym resitddo nl sarta -
2el pasado 16 de Farzo, on le cusl oe refori a algunce comentn =
rice que llagercn hasta lee MMrastives fa Acaifn Qul turel Ford =
lor, en relssddn com las oinos sartillas de adusanidn Tupdamon -
tel entrapadas smisbilicamante a los gasrosinos per &l Bome. Sr,—
Cardenal ¥ el 3r. Fresidente de la Repdblica, al passd:s 2¢ de —
Enere.

La Institucidn astd vivaments intarsaads an onns-
car gu opinién el respecte, metivo por sl cusl e agradeceris el
que me smviare loa conpeptes de ous tesga conocimiente, que heyan
gide emitider en distintas entidades, an al sentido de nogar le=
matonticided da dichans rubliomcionos.

Sin estro partisular, me rapits Goms su aténto ser
vidor, o I
P A - _,a;!‘,*'“‘
ALBIueDRO MREELL B, .-
. de Flansaaldn, Tvalussidfh §F Tsiad.
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Bogetd, D.E. Abril 53 de 1962,

Keansefior
Josd Jeaguin Saloeda.
La CIODAD,

Estimado Momsafior:

Hacinf s carts del & de Abpil. Me he permitido de-
Jar transeurrir un lapse de tlempo aotes 48 respooderle, para evitar
&n mi sentestaaldn cualquier elements smosional que no fuers de eards-
ter eminentements positiva.

Desgrasisdamente, no obstante les "térninos conere-
tod, que no hacen retlcencias ol figures alegSricas” en los cuslaes fud
formulada su carta, no llegué & camprenderla suficlanteoente.

Ko comprendi el porgué de uma resccidn cegativa ante
un planteamiento gue ke hecho con toda franguesa ¥ olaridad, pero que
siempre ka cide inspireds ee @0 interds altsmente cristianc y en wna
eonfienze fraterns y sacerdotal en Su Sefords.

Ho comprendl el seeptide de disztribulr responsabilidas
des, de repartir derechon ¥ deberes, de bacer llsmados perentorios &
o copglepeda, cuinde ss trate de una chra de Amor, en la Iglesis y en-
tre hermancs, Suando se toata de un probleme de Su Seforfa, de Criste
y mloy de un problema comin.

Gincaramente, Monsefior, ess problesitica contrastaal,
de sinociss moralistes, de &lafues y oontra atagues, no oe interpss eo
abzoluto.

Haglende ¢a2¢ omise de lz opioidn gue Su Seforia guar-
de de mf, de que or llegus & considerar un caluendador o cunlguier oo
eosa por al estile,{como ya tuwo a blen insirusros en sy Gltins SR )
guitro comunicarie que ne plenao cootimaar ol diflogo en tiérminos diz-
tintos & agoslles en los coales Lo he planteads desde &1 comienzo,
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en términos netasentes saterdotales y oristisncs, =o tdrminos gue impli-
can confianze en Su Seflorfa. Creo que se requisrs guizés més canfianza
para hacer oriticas gue pare recsibirles o pars pedirlas, como lo hizo
Su Safaria.

Ko obstante, mmgue ess dldlcge sn el Sefior quede
trunco, (le advierto que nimos por mi valuntad), oo quisiera gque los
nipectos de estricta justicis guedsran obspuras.

For eso deseo, & cootineacidn, darle los ejemplos o
gue me referd en mi carta amterdion:

I - A%nque n perscoas ¥ oo ldeas.

Atague heche & la seflorlts Mar{s Arangs Peoanegra,
reina de la Universidsd el afic de 1961,

Epte atague contliens sdends la siguients afirmaslin:
calumioss:

La sefiorita Maria Arnogo ingresdé a la Universidad Ja-
veriins pars poder ser aceptads a trabajar en el CELAM y de alli se per-
diercn unos dooumentos durants su sstadfs.

La sefiorita Arango miooa fuf emplesda oficlal del CE=
LaM gims gué lé ayudans o tituls porsonel al Padre Fischer.

En el CELAM no tienen notlclsa de pdrdida de dosusentos
durants &l tiemps que la sefiorits Arango trabajd oon sl Fadre Fisocher.
hdenfs, esta insipusclin, sin probarls suficiectements, es indigoa de um
periddico oristisna.

" For ctra parte, la s=florita Arsfge, 55 l6gresS a la
Jawerians sing despuds de haber trabajado en la Seoretaria del Episcopa-
do Colombiane y &cm el Padee Pischer.

IT - duicios sin suficients informac)én.

a} Eo el Editorial de "El Campesino” scbre sl IBCORA
del 11 de Marzo de 1962 se afirms;
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1) Sue el Inatitiuto de Reforsa Agraris cuenta sen s
chos millofies go cajn Lo que es falso, ya que ol aporte Fresupusstal no
#0 ha logrado fener en gajs.

2] e les dos dniess realizacicoes hasta ess feska
bhabfan sdido: =
El nombrasients de los mlevbros de la Junts Direc-
tiva y de los Coosej)os Seccicoalex, ¥

La campafia de Fublicidad.

¥o se tuvieron en coamta: El nesbrasiests de Comi-
tf Técadoo - las comisiones y trabajos scbre el terrens - la progra-
maoidn de los corsos de adiestramiento para el persomal - La iniedacién
ds lag obras pera el local de INCORA, ete.

3) Gue los norbradcs en las Directivas repressotaban
intersses opuesios & la Reforms.

ﬂphummumumhlmmtnlr o susnto
repressntan intersses de gropo, dependen tanto &n Su origsn oomo en el
procedimients de elecaldn, de la ley misos.

8) Be critica gque ¢l INCORA abra une imseripoido de
Latifandios.

La ley crdena perenterismente la inscripeidn de fundos
de mis de 2.000 heotfireas. EL agunolo del INCORA no hacia sioe cumplir
ean 1 ley para efsctos de la extineide del dominio,

Egta inseripelén se hacis pecesaris, emtre Otras sasas,
precisamente porqgue oo el Ioatitats Gegordficn Amustfn Codazzi me se gis-
nen datos, =0 oootra de lo gue afirms el EAdtorial.

Estas falsas inforsacionss fmplisen un desocoocimiests
de la lay 135 de 19651, becho lnsdmisible em o somanario dediceds al cage
pesing oolombdnns. Ests lo afirse basado en que =l atsqos ol TNCORR ge
refiere 2 la politics sdoptsds por este Instituto § no o la ley, que no
ba side ataceds por Sl Campesinc”.
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B} “El Caspesins®, sn su edicidn del 20 de Agosta
de 1361.dice qué #1 Congresc del MOED mligié vms Junts Directive en la
que S¢ noebran casl todos los principeles dirigaotes del M.A.L.

La Jumta = menolfin no fuf la slegida, y dsta noticia
tlens implicacicnes pelfticss de bastante trascendencia [Ldentificacifs
de los Lideres del ¥080 y del MyR.L.) Los zienbros do 1a Jumts slegi-
dos #n Call en el Congrasc del 16 al 17 de Abril del MODEC fueron:

Badl Alamede Ospina, Eduarde Aristizdbal Falanino,
Beberio Goazdles, Pedro Abella, Mamén larrcta y Aafuel Sasudic, quienes
san mismbros del MOEC y a8 del M.R.L.

I - Afimmaciones calusmicsns,

a) Eo el ejemplar del domfingo 20 de Agosto de 1961,
an dice:
1} Gue Gerarde Moline es comunista.

Gerardo Moline mmca ha sido sceurdsts sine socin-
lista marxists.

2) Iazx organizaciones cubsnas pagaran el vinje de les
estudiantes al coloquis de las Juwentudes de Mosod.

%) Las jfvenes fusron reclutsdes por el Dr, Molina.

Exton dos Gltimos pontos, dads el conosisdents que
en el mundo universiterio quists scors la forma de
replutamianto, 1o metoropenselidsd idsolfgica de los
asistentes colombisnos ¥ la financianifn del vieje,
hagen ridiouls la posioifn de "El Casmpesing” an pa-
e amblente.

b) En el mismo ejesplar del 200 & Agsstc de 1561, en
la pigina Sa., se afirme que la seitorits Bgatsis Masd dictabs oursos de
adoctrimaniento pers gl MOEC.
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Lo sefiorite Beatriz Hosd (que no es arquitects sine
pebgrafa, estudlonte del CINVA, no del SINVA - Cemtro Interamsricans
de Vivienda § Plasesalento-) oo &ietd ounca estos curses, ss catdlica
practicants y pertensce & unk famllia cetflica pragticante may distin-
guids de La Hsbans.

La ofirescién de “El Campesine” hize parte ds uma
compafia de difssacida calunndosa contra la sefiorita HasS, cempafia gque
sulmind en la salida forzada de 1a seforita Masé del pefs con graves
consecusncias familiares, morales y ocondmicas para slla,

el Afirmasicnss ealusnicsss gontran l= sefisrita Ma-
ria Arangs a gua =& he referids atrds.

Fespecto de los efectos de odic y violensls gue he
producido lo campefie sntli-cemanista, mis informaciooes a Su Bafisria
&b han beiads & el tedtlsanic de otrap personas; como reiterscamente,
en forms verbal ¥ esorits, == lo he expresads a Su Seforia. En todo
cazo si Bu Sefiorda quiere comstatar lom testimondces a que me refisro
pregintele a Honseflor Gersdn Ouredn scbre los hecbon de viclencis y
las gusrtes asascidas en El Coévealo, ocasionadas (s no causedas)
par uns publioasifn de "El Campesino”, Ipmimente ms reslts & los
reclapns sobre ests compafia bechos o ese Institueids por el Fadee Raul
Rogha, pirroco de Tibacuy y Casaca.

Con referencia a la propledad lotelectusl de 1as car-
tillas de alfsbetizacidn de ACFO, se me hace totalwsnte fuers de lugar
la serle de reclasas ¥ de cartas que he reslbids como reaccifo & una

netipifn 4 nformacidn gue hise yo lnforeslpsnts Sy Safiorfs, fraci-
sanente pars defender s GCFO contra una serie de romores gus hablan
1legado & mis oidos y que oxpresazente dije que oo pedis preoisar.

Rangue creo, Monsefior, gque esta chrts satisford su-
ficlentements a Sa Seloris, sstoy dispeesto & derle vertalments todas
ias acleoreciones oecesarias y & disoutirla pante por punto sem Su Sefia-
rfs, a0 vista s oo payer fruto pars el fulure del semanario "El Cazpe-
ainme”.
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tante los desagrados que me ba ooasicamado sl resultado de ml oeRiies-
En y ml franquesa hacla Su Seforfa, continuaré heelessSs las oriticas
qus Fo ores aoastrustives, tents es pdblico cess e privads, rospea-
te de "El Cempesine” o de cuslquier otre hecho o lnetitusidn gue cone

Bogotd, meyo 4 de 1967

zidere pusts cospropeter la reputacidn de alEuna OBuBA Juaba.

De Sy SeBerie, fraternalrents sa Cristo,

CIEfrl

DelaBLAA

Beverends Padre

Cludad . -

Acuso Tecibo de su cares del 23 de abril dltimo.

Cugndo #e& oportunc ¥ cuandos el personal de la Inezis

tuside have tarninads da preparsr log documentos correspondigntes ,
@ita Direceién presentard una scusacifs forsal sete las autoride=—
des eclesidcticas comperentes. GSu Esverencls astd scasiondndsls =

2 este Instituelén muy gravea parjuislen.

la payor parte de las personas gque rodsom a Su Rave--

rencln son enemigas del clero y de las obres de la Iglssia. Sus -
copencarics, sus erfcicas, su sccsacidn, eavd algnificsnde pars &=
1lag uos magnifics opertusided en sus walas ietenciones. Accldn -
fultural Popular esed sufrieads las consecusncias.

El fondo de ACPO resulta de parti-

Dios gusrde a Su Reverencia,

MOKS . JOGE JOAGUTY SALCEDO G.
Mrector General.

tenza (1947-1994). Alinterior del pro-
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