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I. W kierunku odnowy — mysl
spoleczno-polityczna okresu An-Nahdy

adajac geneze i rozwdj mysli reformatorskiej w $wiecie arabsko-muzulmanskim, za-
uwazamy dwa mechanizmy, ktére doprowadzily do uksztattowania sie tejze mygli. Z jednej
strony tendencje modernistyczne, ktore byly wynikiem upadku i zastoju, implikujacych da-
zenia do odnowy i naprawy istniejacego stanu, a wiec potrzeba reform wyrosta na gruncie
przekonania o potrzebie zmian wobec §wiadomosci niedoskonalosci i checi odzyskania mi-
nionej $wietnosci, co doprowadzito do wykrystalizowania sie ruchu okreslanego terminem
islah — naprawa, dazacego do tadzdid — odnowy. Tworcy takich ruchéw to Muhammad Ibn
Abd al-Wahhab, Wali Allah, Muhammad Ibn Abd Allah asz-Szawkani i inni. Z drugiej za$
strony — ideologie reformatorskie bedace w duzym stopniu pochodna kontaktéw z cywili-
zacja europejska, rodzace sie pod wplywem Zachodu, a przede wszystkim rozczarowania
jego pozorna nowoczesnoscia cywilizacyjng, podzielone na dwa nurty — modernistyczny,
z ktérego wyrosty nacjonalizmy lokalne i tendencje sekularystyczne oraz konserwatywny,
nazywany klasycystycznym, ktory dal poczatek fundamentalizmowi'. Przedstawiciele tych
nurtéw to: Dzamal ad-Din al-Afghani, Muhammad Abduh, Abd ar-Rahman al-Kawakibi,
Muhammad Raszid Rida, Ahmad Khan, Muhammad Ikbal, a takze Chajr ad-Din at-Tunusi
i Rifa at-Tahtawi.

' Fundamentalizm muzutmanski - zob.: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007,
s. 481-508; H. A. Jamsheer, Historia powstania islamu jako doktryny spoteczno-politycznej, Warszawa 2009,
s. 179-192; idem, Reforma wtadzy i spoteczeristwa w arabsko-muzutmariskiej mysli politycznej wiekéw XIX i XX,
£édz 2008, s. 124-138. Zagadnienie fundamentalizmu religijnego omawia w polskim pismiennictwie m.in.
K. Armstrong, W imie Boga. Fundamentalizm w judaizmie, chrzescijanistwie i islamie, Warszawa 2005; B. Tibi, Fun-
damentalizm religijny, Warszawa 2001; S. Bruce, Fundamentalizm, Warszawa 2006.
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Ich koncepcje reformatorskie pojawily sie w wieku XIX, a wiec okresie szczegdlnym
w historii spoleczenstw, z jego cecha charakterystyczna w postaci nowych idei, u podstaw
ktorych legla Rewolucja Francuska i wielka rewolucja przemystowa, a ktére wywarly ogrom-
ny wplyw na zycie éwczesnej Europy i odbily sie szerokim echem na pozostalych konty-
nentach. Zainicjowaly epoke przemian, nie tylko w zakresie dzialalnosci politycznej i gospo-
darczej, lecz takze spolecznej, ktorej istotnym elementem byla coraz wieksza swiadomo$é¢é
praw i obowiazkéw, przemian, ktérych punktem wyjscia byta Europa, obdarzona pozycja
dominujgca na mapie $wiata, tak pod wzgledem ekonomicznym, jak i ideologicznym.

Poczatki wplywéw Zachodu na $wiat islamu siegaja przelomu XVIIIi XIX wieku, kiedy
Anglicy znalezli sie w Indiach i na Bliskim Wschodzie, Francuzi w Afryce Pélnocnej, a Ro-
sjanie w Azji Srodkowej i na Kaukazie, a znacznie wczeéniej, bo juz w wieku XVII, Portu-
galczycy oslabili potege Turcji Osmariskiej, odbierajac jej monopol na Oceanie Indyjskim
i przekraczajac Zatoke Perska. Na przetomie XVIII i XIX wieku ekspansja przemyslowe;j
Europy na Bliskim Wschodzie zaznaczyla sie szczegélnie silnie, a za gléwne wydarzenie,
ktore wplynelo na éwezesny $wiat arabski uwaza sie wyprawe Napoleona na Egipt w 1798
roku. Woéwczas bowiem spoleczeristwo muzutmarniskie zostalo zmuszone do przyjecia eu-
ropejskich osiagnie¢ z jednej strony i do wyrazenia wlasnej tozsamo$éci wobec obcych wply-
wow z drugiej. W tym okresie pojawily sie takie ideologie, jak panarabizm i panislamizm,
dwa najwazniejsze nurty w muzulmarnskiej mysli XIX i XX stulecia, ktorych sila przewodnia
byl najpierw zachwyt, potem rozczarowanie Zachodem, ale tez doswiadczenia europejskie-
go kolonializmu, ktérego $lady sa nadal trwale w $wiecie arabskim.

Na podlozu konfrontacji z ekspansja technologiczng, gospodarcza i ideologiczna Euro-
py wyrastaja reformy sultanéw Mahmuda II* i Abd al-Madzida I’ w Imperium Osmariskim
oraz ,wicekréla” Egiptu, Muhammada Alego*, pod ktérego panowaniem panstwo to zacze-
to odgrywac role gtéwnej sily arabskiego odrodzenia cywilizacyjnego, okre§lanego mianem
An-Nahda (Odrodzenie)®. Pojawiaja sie koncepcje reformatorskie, szukajace mechani-
zmoéw wyjscia z problemdw, jakie niosla za sobg potega i wielko$¢ Zachodu, nowoczesne
nauki i technologie, polityczne instytucje panstwowe, socjalna moralno$¢ nowoczesnych
spoleczenstw. Staraly sie da¢ odpowiedZ na fundamentalne pytanie o to, w jaki sposéb cy-
wilizacja arabsko-muzulmanska moze sie¢ umocni¢, by stawi¢ czoto europejskiej i sta¢ sie
czg$cia nowoczesnego swiata.

2 Mahmud Il (1785-1839) - suttan turecki w latach 1808-1839, przeprowadzit reformy w zakresie usta-
nowienia zasad sprawowania wtadzy, zreorganizowat armie na wzor europejski, rozwigzat korpus janczaréow
w 1826r.

3 Abd al-Madzid (1823-1861) - suttan turecki w latach 1839-1861. Zapoczatkowat tanzimat (,porzad-
kowanie”) edyktem Hatt-i szerif z 1839 r., ktéry umozliwit utworzenie rady legislacyjnej, ministerstwo spraw
zagranicznych, wewnetrznych i handlu, a na podstawie kolejnego edyktu, Hatt-i Himayun z 1856 roku, zrefor-
mowat system administracji prowingji i system podatkowy. W 1850 r. wprowadzit pierwszy kodeks handlowy,
w 1869 r. zainicjowat prace nad kodeksem postepowania cywilnego.

4 Muhammad Ali (1769-1849) - ,wicekrél” Egiptu w latach 1805-1848 oraz 1848-1849, nazywany przez
historykow twérca potegi tego kraju. Dzieki centralizacji wtadzy przeprowadzit reforme rolng, administracyjna
i edukacyjna, oparte na wzorcach europejskich. W literaturze polskiej dziatalnos¢ Muhammada Alego omawia
praca B. Stepniewskiej-Holzer, Muhammad Ali, Wroctaw 1978.

5 Czasy odrodzenia arabskiego oraz tto spoteczne i umystowe epoki przedstawiaja m.in.: A. Hourani, Ara-
bic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Cambridge 1998, przektad arabski: Al-Fikr al-arabi fi asr An-Nahda 1798-
-1939, przektad K. Azkul, Bajrut 1977; M. Ibn Aszur, Al-Haraka al-adabijja wa-al-fikrijja fi Tunis, Al-Kahira 1956;
M. Musa, Al-Fikr al-arabi fi al-asr al-hadis, Bejrut 1973; M. Musa, Al-Fikr as-sijasi al-arabi fi al-asr al-hadis, Tarabulus
(Liban) 1995; M. Al-Kadi, A. Sula, Al-Fikr al-islahi inda al-Arab fi asr An-Nahda, Tunus 1992; H. Szarabi, Al-Mutatak-
kafun al-‘Arab wa-al-gharb, Bejrut 1978; B. As-Siba'i, Al-Fikr al-idztima’i wa-as-sijasi al-hadis, Bajrut 1978.



Modernisci przekonywali, ze islam jest zdolny do przetrwania w obliczu potegi i po-
stepu 6wczesnej rzeczywistoéci, ze nie tylko mozna go pogodzi¢ z rozumem, postepem
i solidarnoscia spoleczng, a wiec podstawami wspolczesnej cywilizacji, lecz nawet wiecej
- ze w jego naukach mozna odnalez¢ korzenie owych wartosci. Takie poglady reprezen-
towal Dzamal ad-Din al-Afghani, twérca idei panmuzulmanskiej, postulujacy synteze zre-
formowanych i zmodernizowanych warto$ci kultury islamu z warto$ciami zapozyczonymi
z Zachodu, w przekonaniu, ze mozliwe jest dostosowanie islamu do potrzeb nowoczesne-
go $wiata. Jego koncepcje rozwinal w praktyce jeden z jego uczniéw i wspdtpracownikow,
Egipcjanin Muhammad Abduh - prekursor panarabizmu, a kontynuowali je inni przedsta-
wiciele §wiata arabsko-muzulmariskiego.

2. Chajrad-Din at-Tunusi i Rifa
at-Tahtawi — prekursorzy europejskiego
modernizmu

Mysl reformatorska Chajr ad-Dina at-Tunusiego i Rifa’y at-Tahtawiego zrodzita si¢ w XIX
wieku, naznaczonym konfrontacja pomiedzy rozwinietym i uzyskujacym coraz wigksze
wplywy Zachodem a pograzonym w zastoju, ulegajacym potedze Europy $wiatem arabsko-
-muzulmanskim®. Konieczno$¢ owej konfrontacji i gleboka $wiadomo$¢ bezsilnosci spo-
lecznosci muzutmanskiej wobec dominacji zachodniej legly u podstaw kazdej pdzniejszej
arabskiej mysli politycznej i staly sie sila motoryczng poszukiwania drogi wiodacej do od-
zyskania dawnej potegi i sity, ktére od zarania dziejow odgrywaly role szczegélng w $wia-
topogladzie muzulmanskim. Takiej drogi poszukiwali At-Tunusi’ i At-Tahtawi®, reforma-
torzy, ktérzy — podobnie jak inni przedstawiciele XIX-wiecznego odrodzenia arabskiego’

° Na temat historii Swiata arabskiego zob.: J. Danecki, Arabowie, Warszawa 2001; M. Gdanski, Arabski
Wschdéd: Historia — gospodarka - polityka, Warszawa 1963; U. Haarmann (red.), Geschichte der arabischen Welt,
Monachium 2001; Ph. Hitti, Dzieje Arabéw, ttum. W. Dembski, M. Skuratowicz, E. Szymanski, Warszawa 1969;
A. Hourani, Historia Arabéw, ttum. J. Danecki, Gdansk 2002; B. Lewis, Arabowie w historii, ttum. J. Danecki, War-
szawa 1995; B. Lewis, Bliski Wschdd, thum. K. Mierzecki, Warszawa 1998; B. Lewis, Islam in History. Ideas, People
and Events in the Middle East, London 1973; B. Lewis, Muzutmariski Bliski Wschéd, ttum. J. Danecki, Gdansk 2003;
D. Madeyska, Historia Swiata arabskiego. Okres osmariski 1516-1920, Warszawa 1988; J. Zdanowski, Historia Arabii
Wschodniej, Wroctaw 2008; idem, Historia Bliskiego wschodu w XX wieku, Wroctaw 2010.

7 Zycie i dziatalnos¢ reformatora omawiajg szczegdtowo dwie monografie w jezyku francuskim:
G. S. Krieken, Khayr al-Din et la Tunisie (1850-1887), Leiden 1976 i M. Smida, Khereddine ministre reformateur,
Tunus 1970 oraz opracowania arabskojezyczne - S. Abu Hamdan, Chajr ad-Din at-Tunusi, Bejrut 1993; A. Al-Husi
Chajr ad-Din at-Tunusi - abu An-Nahda, Tunis 2004; M. Mazali, Chajr ad-Din radzul ad-daula, Tunus 1971; M. Asz-
Szamli, Chajr ad-Din Basza, Tunus 1973.

8 Wokot zycia i dziatalnosci reformatora zob.: I. Altman, The Political Thought od Rifa’ah Rafi at-Tahtawi,
a Nineteenth Century Egiptian Reformer, Los Angeles 1976, S. Abu Hamdan., Rifa at-Tahtawi: Ra’id at-tahdis
al-urubi fi Misr, Bajrut 1992; S. Abu Hamdan, Rifa at-Tahtawi: Ra’id at-tanwir fi al-asr al-hadis, Al-Kahira 1984;
M. Amara, Al-A‘mal al-kamila li-Rifa at-Tahtawi, Bejrut 1973; H. F. An-Nadzdzar, Rifa at-Tahtawi: Ra’id fikr wa-
imam nahda, Al-Kahira [brak daty wydania], Dz. Asz-Szajjal, Rifa Rafi at-Tahtawi, Al-Kahira 1970.

° Na temat gtéwnych przedstawicieli arabskiego odrodzenia zob.: S. Abu Hamdan, Mawsu‘at asr An-
Nahda, t.1-X, Bajrut 1992-1994; A. Amin, Zu‘ama al-islah fi al-asr al-hadis, Al-Kahira 1965; J. Danecki, Podstawowe
wiadomosci o islamie, Warszawa 2007; K. S. Al-Husry, Three Reformers, Bajrut 1966; H. A. Jamsheer, Historia
powstania islamu jako doktryny spoteczno-politycznej, Warszawa 2009; H. A. Jamsheer, Reforma wtadzy i spo-
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— gleboko przezywali 6wczesng sytuacje swoich ojczyzn i catego $wiata islamu, dlatego
skierowali zainteresowania ku analizie przyczyn zacofania i mechanizméw prowadzacych
do ponownego rozwoju cywilizacyjnego tego $wiata i przywrdcenia naleznego mu miejsca
na arenie miedzynarodowej. Przekonani o tym, ze rozwdj i bogactwo Europy nie biora po-
czatku w systemie filozoficzno-religijnym, lecz wylacznie w wiedzy i racjonalizmie, postulo-
wali z jednej strony korzystanie z nich celem podniesienia §wiata arabsko-muzulmanskiego
z upadku i kryzysu, z drugiej za$ — znalezienie ich Zrédla w szariacie celem pogodzenia ich
z islamem i muzulmanska tradycyjna teorig polityczna.

Ich mysl reformatorska wpisala sie w ciekawy dyskurs, ktory toczy sie w $wiecie arab-
sko-muzulmanskim od zarania XIX wieku, dyskurs wokol niezwykle waznych zagadnien
ustrojowych, reform polityczno-spotecznych, poréwnania systemu przedstawicielskiego,
demokracji z jego przeciwienistwem, despotyzmem, a takze wokol poszukiwania drog wyj-
$cia ze stagnacji i zacofania, poszukiwania, ktérego niezbednym elementem byta podkresla-
na przez wszystkich myslicieli reforma systemu edukacyjnego. Ich celem bylo udzielenie
odpowiedzi na nurtujace przedstawicieli tego $wiata podstawowe pytanie o przyczyne jego
upadku i zacofania oraz podstawy europejskiej supremacji, z uwzglednieniem roli despo-
tycznych rzadoéw, anachronicznych struktur spolecznych, braku nowoczesnego systemu
szkolnictwa i innych zagadnien, ale przede wszystkim — skrystalizowanie idei i wyobrazen
dotyczacych relacji pomiedzy tradycja a nowoczesnoscia, wspdlczesnym systemem pan-
stwowym, spolecznym i politycznym. Stad rozwazania wokdl ulozenia stosunkéw z Zacho-
dem i charakteru tych relacji, przyjecia catkowicie lub czesciowo europejskich wzorcow
rzadzenia, ustosunkowania do panujacego ustroju politycznego oraz koniecznosci zrefor-
mowania go lub przeksztalcenia, demokracji i autorytaryzmu, zakresu praw obywatelskich
oraz podleglosci obywatela w stosunku do panstwa.

At-Tunusi i At-Tahtawi byli jednymi z pierwszych myslicieli arabskich, ktoérzy z ogrom-
na wnikliwoscig i gleboka $wiadomoscia obserwowali nowozytna cywilizacje zachodnia'®,
jednak ich poglady na temat panfistwa i spoleczeristwa nie byly prosta refleksja idei pozna-
nych zagranica ani tez powtdrzeniem tradycyjnego religijnego swiatopogladu, lecz proba
wypracowania kompromisu pomiedzy wzorcami europejskimi a szariatem i osadzenia go
w tradycji muzulmaniskiej, celem pogodzenia z islamem i jego teorig polityczna. U podstaw
tej metody legla konieczno$¢ udowodnienia, ze po pierwsze owa europejska wiedza i nauki
nalezaly do $wiata arabsko-muzulmanskiego, zanim przejal je Zachéd, a po drugie — nie
ma sprzecznosci pomiedzy wiarg i nowoczesnoscig, przeciwnie — rozwdj panistwa i spote-
czenstwa nalezy do religijnych obowiazkéw wladzy, ktéra winna dba¢ o realizacje dobra
powszechnego, pomnazanie doébr i rozwdj sfer uzytecznosci publicznej, panowanie spra-
wiedliwo$ci oraz eliminowanie niesprawiedliwoéci i ucisku, zapewnienie swobdd obywa-
telskich, wspieranie dziatalno$ci gospodarczej i aktywnosci spoleczne;j.

Tak wiec ich podziw dla europejskiej mysli politycznej dotyczacej wladzy, spoteczen-
stwa, systemow prawnych, politycznych i spolecznych, nie implikowal ani rezygnacji z tra-
dycji muzulmanskiej, ani indyferentyzmu wobec niej, przeciwnie — u podstaw owego po-

teczeristwa w arabsko-muzutmariskiej mysli politycznej wiekéw XIX i XX, £6dz 2008; A. Asz-Szanufi, Al-Wazir Chajr
ad-Din wa-mu‘asiruhu, Tunus 1990.

10 Rifa at-Tahtawi przez 5 lat (1826-1831) towarzyszyt jako duchowny misji egipskich stypendystéw w Pa-
ryzu, Chajr ad-Din at-Tunusi odbyt szereg podrézy do krajéw europejskich: 1846 - Francja, 1853-1857 - Francja,
1857 - Anglia, 1859 - Turcja, 1861 - Francja, Szwecja, Prusy, Wielkie Ksiestwo Baden, Holandia, Belgia, Dania,
1863 - Francja, Austria, Prusy, 1864 — Francja, Wiochy, Prusy, Turcja, 1865 - Francja, 1867 - Francja.



dziwu leglo przekonanie, ze mysl spoleczno-polityczna islamu od zarania dziejow glosita
idee stanowigce trzon europejskiej mysli o§wieceniowej. W ten sposéb doktryna spolecz-
no-polityczna obu myglicieli oparta zostala na ideach Wielkiej Rewolucji Francuskiej oraz
na zasadzie, ze nardd powinien korzysta¢ z przywilejéow wolnosci politycznej i osobistej,
mechanizmy za$ regulujace relacje pomiedzy wladza a spoleczeristwem winny opierac sig
na poszanowaniu praw. Rzadzacy i rzadzeni (hakim wa-mahkum) stanowia dla myglicieli
dwa filary paistwa, komplementarne w stosunku do siebie i znajdujace si¢ w stanie wza-
jemnych intereséw, czyli relacji praw i obowiazkéw jednych wzgledem drugich: ,Wladza
jest jak dusza, a poddani jak cialo, a dla ciala nie ma egzystencji bez duszy”. Rzadzeni win-
ni darzy¢ wladze (daula, mamlaka, hukuma, wali al-amr) zaufaniem w zamian za uzyskane
korzysci i ochrong, zachowujac jednoczeénie prawo do pelnej wolnosci (kamal al-hurrijja)
i korzystania z publicznych korzysci (manafi umuma), tj. bogactw narodowych, ktére winny
by¢ dzielone sprawiedliwie pomiedzy poddanych.

Jako pionierzy odnowy w $wiecie arabsko-muzutmariskim postulowali koncepcje roz-
woju cywilizacyjnego (tamaddun) celem poprawy anachronicznych struktur zycia poli-
tycznego i spotecznego, polepszenia warunkéw zycia, rozwoju edukacyjnego, a co za tym
idzie — postepu i dobrobytu. Atrybutami tegoz rozwoju miato by¢ poszanowanie prawa mu-
zulmanskiego (szaria) oraz przejecie od Zachodu nauk i sztuk (ulum wa-maarif), a wiec
pojscie jego sladem, co bylo mozliwe tylko dzigki otwarciu sie §wiata muzulmanskiego na
zdobycze europejskiej kultury i cywilizacji. To przekonanie stanowito punkt wyjscia do
rozwazani nad réznymi aspektami problematyki reformy wladzy i spoteczenistwa, postuzylo
stworzeniu zrebéw wlasnej doktryny w imie dokonania transformacji politycznej, spotecz-
nej i kulturalnej majacej na celu rozwéj zdolno$ci i potencjatu ummy oraz odzyskania nalez-
nego $wiatu arabsko-muzulmanskiemu miejsca na arenie miedzynarodowe;.

Cechg charakterystyczna obu reformatoréw jest z cala pewnoscia polaczenie dwéch
osobowosci: mygliciela i czynnego uczestnika zycia spoleczno-politycznego dzigki pel-
nieniu szeregu funkcji publicznych. At-Tunusi szybko pokonywat kolejne szczeble kariery
wojskowej (dowddca kawalerii, naczelny dowddca, putkownik, generat dywizji) i politycz-
nej (minister marynarki, przewodniczacy parlamentu oraz premier Tunezji, potem mini-
ster stanu, przewodniczacy Komisji Gospodarczej i Finansowej i wielki wezyr Imperium
Osmariskiego), At-Tahtawi natomiast na polu edukacji, kultury i o$wiaty (wykladowca Al-
-Azharu, imam wojska egipskiego i duchowny misji egipskich stypendystéw w Paryzu, ttu-
macz w szkotach specjalistycznych w Kairze, dyrektor Madrasat al-Alsun, redaktor naczelny
gazety ,,Al-Waka'i al-Misrijja’, thumacz i koordynator przektadéw dziel europejskich na je-
zyk arabski, autor podrecznikéw, czlonek kolejnych komisji edukacyjnych i inicjator szere-
gu instytucji wychowawczo-kulturalnych), co sprawilo, ze ich dzialalno$¢ nabrata jedynego
w swoim rodzaju charakteru poprzez realizacje w praktyce idei wypracowanych w teorii.

Egipski reformator jest autorem szeregu dziel i artykuléw, ktérych opracowania podjat
sie Muhammad Amara w Al-Amal al-kamila li-Rifa at-Tahtawi (Dzieta zebrane At-Tahtawie-
go) wydanych w Bejrucie 1973 roku przez wydawnictwo Al-Mu’assasa al-Arabijja li-ad-Di-
rasat wa-an-Naszr, a punkt wyjécia do sformulowanej przez niego koncepcji reformy wladzy
i spoleczenistwa stanowi Kitab tachlis al-ibriz fi talchis Bariz (Wydobycie czystego zlota czyli
krotki opis Paryza). Tunezyjczyk natomiast swoje koncepcje zreformowania $wiata mu-
zulmanskiego wylozyl w dziele Akwam al-masalik fi marifat ahwal al-mamalik (Najprostsza
droga do poznania sytuacji w krélestwach) wydanym w postaci zeszytéw w okresie sty-
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czen-sierpien 1868 roku oraz trzykrotnie w cato$ci: w 1990, 2000 i 2004 roku, nakladem
wydawnictwa Ministerstwa Kultury Al-Mudzamma at-Tunusi li-al-Ulum wa-al-Adab wa-al-
-Funun ,Bajt al-Hikma”, z analiza tekstu i komentarzem Mansafa asz-Szanufiego.

3. Wzory europejskie a muzutmanska
tradycja polityczna na podstawie Kitab
tachlis al-ibriz fi talchis Bariz (Wydobycie
czystego zlota, czyli krotki opis Paryza)
Rifa'y at-Tahtawiego

W dziele Kitab tachlis al-ibriz fi talchis Bariz, ktore do 1850 roku stanowilo jedyny szcze-
gblowy opis kraju europejskiego w jezyku arabskim, a do I wojny $wiatowej obowiazkowa
lekture wszystkich urzednikéw egipskich, At-Tahtawi zawarl opis instytucji politycznych,
spotecznych, kulturalnych, edukacyjnych, z jakimi zetknat sie w Paryzu, a ktére uwazat za
wzorcowe i godne przeniesienia na rodzimy grunt, powolujac sie na hadis: ,Wiedzy szukaj-
cie wszedzie choc¢by w Chinach’, caloéci za$ przy$wiecalo arabskie motto: ,Pierwszenstwo
przystuguje temu, kto idzie przodem”.

Ksiazke, zlozona z szesciu obszernych rozdzialéw, otwiera Mukaddima (Wstep), w kté-
rej autor, po wyjasnieniu powoddéw wyjazdu do Francji oraz potwierdzeniu koniecznosci
zdobywania wiedzy oraz obeznania z nauka, sztuka, rzemiostem i produkcja, przedstawia
charakterystyke tego kraju na tle innych panistw europejskich oraz cechy wyrézniajace jego
mieszkanicéw, ktore legly u podstaw wyboru Francji jako kraju docelowego dla szukajacych
dobrego wyksztalcenia i wlasciwych wzorcow cywilizacyjnych stypendystow egipskich. Jak
glosi tytul jednego z podrozdzialéw Wstepu, w dziele bedzie mowa ,,0 sprawach niezwy-
ktych, ktore byto nam dane poznaé podczas podroézy i pobytu w tym miescie pelnym nauki,
sztuki i sprawiedliwosci”.

Pierwsze trzy rozdzialy, ktorych At-Tahtawi nie opatrzyl tytulami, poswiecone sa kolej-
no: Aleksandrii, Marsylii i Paryzowi, przy czym ten ostatni, podzielony na trzynascie czesci,
zawiera takze szczegolowy opis Francji, poczawszy od polozenia geograficznego, bogactw
naturalnych oraz charakterystyki regionu i kraju, przez prezentacje zagadnien o charakterze
spotecznym i socjalnym (warunki zamieszkania i poziom zycia, sposoby ubioru i spedza-
nia wolnego czasu, tradycje zywieniowe, sytuacja wyznaniowa, opieka zdrowotna i szcze-
gblne zainteresowanie okazywane naukom medycznym, instytucje dobroczynne, postep
i osiagniecia w zakresie nauki i sztuki), po zagadnienia administracji paiistwowej, w tym
przystugujace Francuzom prawa, sposoby sprawowania wladzy sadowniczej, prawodawczej
i wykonawczej oraz udzial spoleczenistwa w rzadach.

W czwartym rozdziale, podzielonym na sze$¢ czesci i zatytutowanym Fima kunna alajhi
min-al-idztihad (Wysitek, ktéry musieliémy podja¢) reformator pochyla si¢ nad sytuacja
egipskich studentéw podejmujacych nauke w Paryzu i problemami, z ktérymi borykali sie



podczas pobytu za granica, a nastepnie prezentuje swoja korespondencje z przedstawicie-
lami francuskiego $wiata nauki i dziela, z jakimi dane mu bylo zapoznac si¢ w trakcie misji.

W rozdziale piatym, Fi zikr ma waka'a min-al-fitna fi Faransa wa-azl al-malik kabla ru-
dzu'ina ila Misr (Opowie$¢ o zamieszkach we Francji i detronizacji kréla, do ktérych doszto
przed naszym powrotem do Egiptu), na ktéry sklada sie siedem podrozdzialéw, siega do
sytuacji Francji: wybuchu rewolucji lipcowej 1830 roku, obalenia Karola X i osadzenia na
tronie Ludwika Filipa I oraz zmian spoleczno-politycznych, jakie byly wynikiem tych wy-
darzen.

Rozdzial szésty, Fi dikr nubdat min al-ulum wa-al-funun al-masruda fi al-bab as-sani min
al-mukaddima (Opowies¢ o naukach i sztukach, ktérej fragmenty zamieszczone byly w pod-
rozdziale drugim Wstepu) podzielony na siedem czesci, poswieca w calosci nauce i sztuce,
poczawszy od dokonanej przez Europejczykéw klasyfikacji tych dziedzin, w tym klasyfikacji
genetycznej jezykow, po opis literatury, retoryki, logiki, filozofii i arytmetyki. Zwienczeniem
rozwazan wokol zagadnien francuskiego zycia kulturalnego, spotecznego i politycznego jest
Al-Chatima (Zakonczenie), zatytutowane Fi rudzu'ina min Bariz ila Misr wa fi iddat umur
muchtalifa (O naszym powrocie z Paryza do Egiptu i réznych innych kwestiach), ktére sta-
nowi probe podsumowania obserwacji i przemyslen autora, poréwnania Francji reprezentu-
jacej Zachod z Egiptem jako jednym z krajow $wiata muzulmaniskiego, wreszcie — wskazania
koniecznosci pojscia ladem Europy, co umozliwi rozwéj cywilizacyjny tegoz $wiata zgodnie
z arabskim mottem: ,Pierwszenistwo przysluguje temu, kto idzie przodem”.

Szczegblne znaczenie mial zamieszczony w dziele opis administracji panistwa i instytu-
qji politycznych oraz zakres praw przyslugujacych spoteczenstwu. Egipski reformator wyja-
$nil tam pojecia zwiazane z francuskimi wzorcami sprawowania wladzy, dokonat przekltadu
konstytucji francuskiej z 1830 roku i wyrazit podziw dla tego aktu, wskazujac, ze Francu-
zi przez wprowadzenie w zycie zasad konstytucyjnych osiagneli ,rozkwit swojego kraju,
rozwdj dziedzin wiedzy, kumulacje bogactw i spokéj serc. Wybrali postepowanie racjonal-
ne, zgodne z zasadami sprawiedliwosci (adl) i praworzadnosci (insaf), tak wiec znika nie-
sprawiedliwo$¢, a sprawiedliwo$¢ staje si¢ podstawa rozwoju cywilizacyjnego (umran)”'!.
Podkreslil, ze krdl Francji nie posiadal wladzy absolutnej, poniewaz byla ona ograniczona
prawem: podczas gdy mianowana przez niego Izba Paréw (Izba Wyisza) reprezentowala
interesy monarchy, pochodzaca z wyboréw Izba Deputowanych (Izba Nizsza) reprezento-
wala ludnos¢ kraju i w zwigzku z tym sprawowata kontrole nad ustawodawstwem, polityka
wladz, dochodami i wydatkami paristwa. Przytoczyt postanowienia dokumentu broniace
Francuzéw, ich wolnosci i réwnosci (réwno$é wobec prawa i obejmowania funkeji pan-
stwowych, wolnos¢ stowa, wyznania, przekonan, prawo do ochrony wlasnoéciiitd.), a z dru-
giej — utrwalajace prerogatywy wladcy — jego centralng pozycje w panistwie czy prawo do
inicjatywy ustawodawczej.

Wiele uwagi (rozdzial piaty Kitab... , Fi dikr ma waka'a min-al-fitna fi Faransa wa-azl al-
-malik kabla rudzu'ina ila Misr) po$wieca at-Tahtawi francuskim wydarzeniom politycznym
z okresu tuz przed swoim powrotem do Egiptu, tzw. ,rewolucji licowej” (27-29 lipca 1830),
ktéra udaremnita prébe powrotu do absolutyzmu dokonang przez Karola X (1824-1830)
poprzez obalenie go i przekazanie wladzy monarszej Ludwikowi Filipowi (1830-1848).
Wskazujac, ze wydarzenia te ,nalezaly do czaséw pozytywnie wspominanych przez Francu-

" Rifa at-Tahtawi, Kitab tachlis al-ibriz fi talchis Bariz, [w:] M. Amara, Al-Amal al-kamila li-Rifa at-Tahtawi,
Bajrut 1973, 5. 95.
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z6w”'?, wyjasnia ich geneze: wykrystalizowanie sie w kraju dwoch orientacji: rojalistycznej,
ktorej zwolennicy, wywodzacy sie przewaznie ze srodowisk klerykalnych, opowiadali sie za
oddaniem spraw w rece wladcy bez kwestionowania zakresu jego uprawnier, a co za tym
idzie za monarchia absolutng oraz liberalnej, skupiajacej obok wiekszo$ci obywateli szereg
filozoféw, uczonych i medrcéw, optujacych na rzecz stosowania prawa i ograniczenia wad-
cy absolutnej krola, wprowadzenia monarchii konstytucyjnej lub republiki. ,Monarchii lip-
cowa” jako okres przeksztalcen we wszystkich zasadniczych dziedzinach zycia spolecznego
- formowania si¢ parlamentaryzmu i wspoltczesnych partii politycznych, rozwoju nowo-
czesnego kapitalizmu i zmian w gospodarce, jak i przemian kulturalnych (romantyzm) oraz
wydana przez Ludwika XVIII Karta Konstytucyjna (przelozona w dziele na jezyk arabski)
byty dla At-Tahtawiego potwierdzeniem praw i obowiazkéw obywateli Francji.

Podziw dla francuskich dokonan i koncepcji w zakresie wladzy, spoleczenistwa, syste-
mow politycznych, prawnych i spotecznych legt u podstaw dazenia do polaczenia ich z mu-
zulmanska teoria polityczna poprzez dowiedzenie, ze spoleczno-polityczna my¢l islamu
zawsze glosila idee stanowiace trzon europejskiej mysli oswieceniowej, jak cho¢by prawo
jednostki do zycia w wolnosci i korzystania z niej w wolnym spoleczenstwie oraz oparcie

idealnego spoleczenistwa na sprawiedliwoséci i wolnosci:

Ktokolwiek mial do czynienia z nauka o podstawach muzulmanskiej jurysprudencji (ilm usul al-
-fikh), musial z pewnoscia dojé¢ do tych samych racjonalnych wnioskéw, jakie staly sie udziatem
wybitnych umysléw pozostatych narodéw cywilizowanych (mutamaddin), czyniac z nich pod-
stawe ustawodawstwa tworzacego podwaliny ich rozwoju cywilizacyjnego (umran) i politycz-
nego - i to rzadko wykracza poza podstawowe reguly gatezi prawodawstwa muzutmanskiego
(furu al-fikh). To, co u nas nazywamy podstawami prawodawstwa, oni nazywaja czyms w ro-
dzaju praw naturalnych lub praktyk atawistycznych (nawamis fitrijja). Sa one regulami rozumo-
wymi, na ktérych narody te buduja swoje cywilne instytucje. To, co my nazywamy galeziami
prawodawstwa, oni nazywajq prawami lub zasadami cywilnymi, a to, co my nazywamy sprawie-
dliwoscia czy wlasciwym postepowaniem (ihsan), oni nazywaja wolnoscia i réwnoscia.'

Zdaniem At-Tahtawiego, postulaty unowocze$nienia pafistwa i spoleczefistwa oraz
uznania takich poje¢, jak: demokracja, wolnos¢, rowno$é¢, sprawiedliwosé, prawa obywatel-
skie nie stanowia odejscia od tradycjii zasad islamu, byly bowiem w nich obecne, cho¢ pod
innymi nazwami.

Majac na uwadze to, ze naréd winien by¢ zrédtem wszelkiej wladzy, a osoba stojaca
na czele systemu politycznego winna broni¢ prawa i mu podlegaé, At-Tahtawi przedstawia
szczegolowo francuska praktyke parlamentarno-demokratyczng: tryb przeprowadzania
wyboréw, system okregéw wyborczych z ich liczbg, warunkami kandydowania i glosowa-
nia, dlugo$¢ kadencji posléw, a takze informacje na temat immunitetu parlamentarnego,
jawnych i tajnych posiedzen, komisji parlamentarnych, relacji miedzy czlonkami rzadu
a parlamentem, kompetencji tego ostatniego w zakresie rozliczania ministréw. Przedsta-
wienie poznanych we Francji praktyk politycznych i wizerunku zachodniej cywilizacji jest
celowym posunieciem mygliciela i jednym z elementéw jego koncepcji reformatorskiej
prowadzacym do kolejnego punktu — adaptowania obcych wzoréw do $wiata arabsko-mu-

2 |bidem, s. 199.
3 |bidem, s. 469.



zulmanskiego bez naruszenia tradycyjnego systemu wartoéci i norm, co ma stanowi¢ pod-
stawe do unowoczesnienia tego $wiata.

W kregu zainteresowar reformatora znalazla sie takze kwestia wolnoéci czy swobdd
obywatelskich okreslanych przez niego terminem hurrijjat amma (swobody powszech-
ne) badz hukuk madanijja (prawa cywilne), bedacych podstawowym warunkiem rozwoju
(umran). Zawieraja one — w ujeciu At-Tahtawiego — dwa elementy: réowno$¢ (taswija) i wol-
noé¢ (hurrijja), a kazdy z nich stanowi naturalne i niezbywalne prawo jednostki. Pierwsze
z nich oznacza réwnos¢ wszystkich obywateli w obliczu prawa i brak jakichkolwiek réz-
nic oprdcz stopnia poszanowania dla prawa i dzialania zgodnie z jego postanowieniami:
»Kazdy czlowiek dysponuje swoimi majatkami czy prawami tak jak to czynig inni”**. Dru-
gie — obok prywatnej sfery zycia jednostki — obejmuje takze swobody polityczne, religij-
ne, wolno$¢ wypowiedzi i wlasnosci. Jak méwi: ,Wolnos¢ stanowi zasadnicza droge ku
szczesliwosci ludnosci pafistw. Wolnos¢, ktéra jest przypieczetowana w sercu cztowieka od
zarania jest Zrodlem jego godnosci. Przynosi korzys¢ ojczyznie, obywatelom i przywédcy
panstwa”'s. Reforma ustroju i spoleczenstwa wolnych obywateli ma prowadzi¢ do stanu
pelnego rozwoju cywilizacyjnego (tamaddun), opartego na dwéch podstawach: moralnej -
czyli zwigzanej z rozwojem moralnym, a zatem z religia i prawodawstwem religijnym, oraz
materialnej — czyli dotyczacej osiagniecia postepu w dziedzinach uzytecznych publicznie,
tj. w rolnictwie, handlu, przemysle's.

Co ciekawe, mimo ze At-Tahtawi reprezentowal érodowiska religijne, to kryterium roz-
woju, a nie religijnosci, zajmuje w jego mysli spoteczno-politycznej miejsce pierwszoplano-
we. Metoda poszukiwan tego mygliciela w zakresie teorii wladzy i spoleczefistwa charakte-
ryzuje sie racjonalizmem, wedlug niego bowiem to rozum ma stanowi¢ podstawe dziatan
panstwa i spoteczeristwa egipskiego. Dokonujac analizy teorii i praktyki rzadzenia we Fran-
¢ji i Egipcie wskazuje na zasadnicza réznice pomiedzy ich uzasadnieniem, ktére w Europie
Zachodniej ma charakter racjonalny, a w $wiecie arabsko-muzulmanskim — teologiczny.
Majac na uwadze te przepas¢, wzywal rodakéw do stosowania racjonalnej miary tahsin wa-
-at-takbih (wybér pomiedzy lepszym a gorszym).

Reformator zdecydowanie przeciwstawial sie nieograniczonej wladzy despotycznej, na
czele wladzy panstwowej - zgodnie z jego myslg - mial sta¢ absolutny wladca o uprawnie-
niach wykonawczych, ograniczonych potrzeba poszanowania prawa i szacunku wobec lu-
dzi stojacych na jego strazy. Byl zwolennikiem ograniczonej ustawowo wladzy krélewskiej,
nie za$ osmanskiego sultana, jednoczesnie popieral i pochwalal rzady Muhammada Alego,
dazacego do uniezaleznienia Egiptu od Wysokiej Porty. W odniesieniu do samej wladzy
wysuwal przyklad francuskiej monarchii konstytucyjnej, staral sie jednak tagodzi¢ ostrze
doktryny skierowanej przeciwko panujacym despotom, a przede wszystkim — osadzi¢ ja
w tradycji muzulmanskiej. Odrzucajac poglad, ze islam nadaje rzadzacym pelnie wladzy
i wolnosci, podkreslal zgodno$¢ z duchem islamu nowoczesnych konstytucji ograniczaja-
cych kompetencje rzadéw, gdyz zasada nadrzednosci prawa odpowiada podstawowemu
principium rzadéw muzulmanskich: podporzadkowaniu si¢ wladcy regulom szariatu.

' |bidem, s. 477.

> |bidem, s. 475.

6 Kwestie te omawia szeroko w kolejnym dziele: Manahidz al-albab al-misrijja fimabahidz al-adab al-asrij-
ja (Zrédta umystéw egipskich. O radosci ptynacej ze wspétczesnego wychowania), [w:] M. Amara, Al-Amal al-
-kamila li-Rifa at-Tahtawi, Bajrut 1973.
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4. Wzory europejskie a muzutlmanska
tradycja polityczna na podstawie Akwam
al-masalik fi marifat ahwal al-mamalik
Chajr ad-Dina at-Tunusiego

Tunezyjski reformator rozwaza w swoim dziele przyczyny zacofania i upadku $wiata arab-
sko-muzulmanskiego oraz konieczno$¢ dokonania zmian z wykorzystaniem doswiadczen
innych, w szczegdlnoéci Zachodu, poprzez poznanie metod, ktére doprowadzily Euro-
pejczykéw do obecnej potegi i przejecia tego, co jest przydatne w swiecie arabskim i mu-
zulmanskim, bez odrzucania wlasnych wartoéci. Punktem wyjscia do unowoczesnienia
struktur i instytucji politycznych, spolecznych i gospodarczych miato by¢ spotkanie cywili-
zacyjne pomiedzy kulturg Zachodu a kulturg islamu.

At-Tunusi rozpoczal swoje dzielo — zlozone z trzech rozdzialéw: Prolegomena (Al-Mu-
kaddima), Historia (At-Tarich) i Recenzje ( Takariz) — Przedmowgq (Chutbat al-kitab), w kto-
rej informuje czytelnika, ze Najprostsza droga do poznania sytuacji w krélestwach zawiera
kwintesencje jego wiedzy i résumé jego pogladéw dotyczacych narodzin i schyltku panstw,
przyczyn ich rozwoju i upadku. Jest rezultatem dlugich rozwazan dotyczacych tych panstw,
zaréwno ich narodzin, jak i korica:

Zaprawde, po dlugich rozwazaniach przyczyn rozwoju spoleczenstw i ich zacofania, pokolenie
po pokoleniu — w oparciu o dostepne mi Zrédta poruszajace zagadnienia historii muzutmanskiej
i europejskiej, ktore wyszty spod piéra twércéw obu stron, z uwzglednieniem tego, jaka bytaido
czego doszla umma muzutlmanska i dokad na podstawie przewidywan wynikajacych z doswiad-
czen zaprowadzi ja to w przyszlosci'’.

Poprzez swoje dzielo reformator podejmowal prébe ostrzezenia muzutmanéw przed
losem, jaki moze ich spotka¢ oraz do wskazania srodkéw, ktdre umozliwig im wyjscie z za-
cofania ku odrodzeniu, a mianowicie — koniecznosci przejecia od Zachodu jego wiedzy
iwkroczeniu dzieki temu na droge rozwoju, przy jednoczesnym poszanowaniu litery prawa
muzulmanskiego. Nie widzial w tym zadnej sprzecznosci, bowiem muzutlmanie musza do-
kona¢ wyboru zgodnego z tekstami prawa muzulmarnskiego ,$rodkéw, ktére doprowadzity
panstwa europejskie do obecnej sily i wladzy”. Warunkiem tego jest, zgodnie ze slowami
At-Tunusiego ,dokonanie wyboru tego, co jest odpowiednie dla naszej sytuacji i zgodne
z literg prawa muzulmanskiego™®.

Mysliciel rozpoczyna Prolegomena od przedstawienia przyczyn, ktére pchnely go do na-
pisania dzieta, a ktére sprowadzi¢ mozna do dwodch kwestii: z jednej strony celem Najprost-
szej drogi... maby¢ pobudzenie tych, ktorzy zajmuja si¢ sprawami pafistwa i spoleczeristwa,
tj. ,ludzi polityki i nauki” (ridzal as-sijasa wa-al-ilm) oraz zachecenie ich do skierowania

7 Chajr ad-Din at-Tunusi, Akwam al-masalik fi marifat ahwal al-mamalik, Tunus 2004, s. 93-94.
'8 |bidem, s. 97.



sie w strone cywilizacji zachodniej i przejecia srodkéw, ktére spowodowaly jej sile i pote-
ge, a z drugiej strony — zadaniem jej jest powstrzymanie tych, ktérzy uwazaja, ze przejawy
i elementy cywilizacji zachodniej sg sprzeczne z prawem muzulmanskim, tj. ,ludzi religii”
(ridzal ad-din), ktérych opinie nalezy odrzuci¢ i pusci¢ w zapomnienie, poniewaz stanowia
przeszkode na drodze postepu i rozwoju.

Na tres¢ Prolegomen sklada sie szereg postulatéw stformutowanych przez Chajr ad-Di-
na. Przede wszystkim konieczno$¢ nasladowania Zachodu, dlatego porusza tu zagadnienie
zgody na adaptacje przez muzulmanéw nauki i wiedzy oraz wszystkiego, co okre$la mianem
yuczynkéw uwazanych za dobre” (al-afal al-mustahsina) pochodzacych od innych, nawet,
jesli nie s3 muzulmanami, i przekonuje, ze zapozyczanie od cywilizacji zachodniej nie musi
by¢ uwazane za niewla$ciwe, poniewaz nalezy do kategorii al-afal al-mustahsina, pod wa-
runkiem, ze prowadzi do odrodzenia muzulmanéw. Nastepnie konieczno$¢ zlikwidowania
wiadzy absolutnej, tu At-Tunusi udowadnia, ze absolutyzm polityczny prowadzi do dezin-
tegracji paristw i rujnowania spoleczeristw. Wreszcie konieczno$¢ ustanowienia instytucji
politycznych, stad przedstawienie zachodniej koncepcji demokracji z oparcim jej na muzul-
marniskiej radzie konsultacyjnej. A takze szereg innych postulatéw, poprzez ktére At-Tunusi
probowal rozwiazaé problemy spoteczeristwa i paristwa arabsko-muzulmanskiego.

Po wylozeniu swoich idei reformatorskich przechodzi on do Historii, ktdra stanowi
drugi rozdzial ksigzki. Opisuje tam kilkanascie paristw europejskich, ich systeméw poli-
tycznych, administracyjnych i gospodarczych, a takze innych, zwigzanych z odrodzeniem
spoleczenstw i ich rozwojem. At-Tunusi wstepuje tu w roli lekarza, ktérego zadaniem jest
postawienie diagnozy poprzez rozpoznanie choroby — choroby muzulmanéw, jaka toczy
ich zycie spoleczne, gospodarcze i polityczne, zgodnie z opisem, ktéry umiescil w Prolego-
menach — i przepisanie leku — leku europejskiego, ktéry stanowi panaceum na bolaczki $wia-
ta arabsko-muzulmanskiego, na podstawie tego, co przedstawil w Historii. Poprzez prze-
glad sytuacji Europy At-Tunusi podejmuje probe uwidocznienia muzulmanom, ze wyjécie
z upadku, a co za tym idzie ich odrodzenie, moze by¢ urzeczywistnione jedynie poprzez
pojscie ladem panstw europejskich, co w jego rozumieniu oznacza akceptacje wiedzy i no-
woczesnych nauk Zachodu. Niezbednym za$ tego warunkiem jest uksztaltowanie $wiado-
mofdci, ze nie wszystko, co pochodzi od Europy jest zakazane, niedozwolone, niezgodne
z prawem islamu, jak z uporem twierdzily srodowiska religijne, a takze uswiadomienie so-
bie, Ze jedna epoka odeszla, a nastapita kolejna, méwiac innymi stowy — muzulmanie win-
ni pogodzi¢ sie z faktem, ze utracili pozycje, ktérg mieli w czasach sredniowiecza, a ktorej
podstawa bytislam jako zrédlo wiedzy i nauki, zmienily sie bowiem uwarunkowania, a wraz
z nimi zmienily si¢ spoleczenistwa i narody. Podkresla, ze przystapienie do tej rywalizacji
i dotarcie do celu mozliwe jest tylko poprzez adaptowanie i przyjecie osiagnie¢ Europy
w zakresie cywilizacji i postepu, a méwiac jezykiem At-Tunusiego ,poprzez poznanie sytu-
acji innych, tych, ktérzy nie naleza do naszej grupy’.

Zgodnie z koncepcja Tunezyjczyka, warunek konieczny do osiagnigcia celu, jakim jest
odrodzenie, stanowi zapoznanie sie z ,sytuacja innych’, tj. z sytuacja Europy, ktéra jako jedy-
na posiada obecnie $rodki prowadzace na droge postepu i rozwoju, przy czym owo pozyska-
nie wiedzy winno nastapi¢ po przeanalizowaniu planu, tak, by umozliwi¢ odréznienie tego,
co odpowiednie i wlasciwe dla muzulmanéw, od tego, co pozostaje w sprzecznosci z oby-
czajami i tozsamo$cia muzulmanska. Przyjecie nowoczesnej europejskiej wiedzy badz tego,
co At-Tunusi nazywa ,przyczynami europejskiego postepu’, ma przebiega¢ dzigki ,zasadom
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konstruktywnej budowy”, tak zeby bylo zgodne z wymogami epoki z jednej strony i z wymo-
gami prawa muzulmanskiego z drugiej. Istotnym elementem tejze koncepgji jest wigc fakt,
ze reformator nie kieruje sie w strone europejskiej cywilizacji odarty ze swoich korzeni, lecz
analizuje ja jako muzulmanin, a punktem wyjscia do tej analizy jest przekonanie i $wiado-
mos$¢ wlasnej odrebnosci i tozsamosci, a przede wszystkim podporzadkowanie prawu religij-
nemu, z ktérym ,przyczyny europejskiego postepu’”, ktérych przejecie postuluje, nie moga
pozostawaé w sprzecznosci. W ten sposob At-Tunusi staje w opozycji do opinii panujacej
w XIX wieku, a mianowicie, ze wszelkie przejawy i elementy cywilizacji zachodniej nie sa
uznawane przez prawo muzulmanskie ani akceptowane przez religie, stad nalezy sprzeciwiaé
sie wszystkiemu, czego wymagalo otwarcie na cywilizacje Europy i jej kulture.

Zdaniem reformatora, na skutek blednego spojrzenia na nowoczesng cywilizacje,
w ktérym zasadniczg role odgrywali ulama (alimowie), muzulmanie trwali w zacofaniu,
podczas gdy spoleczenistwa chrze$cijanskie, dzigki zachodniej cywilizacji, pokonaly ogrom-
ny dystans w swym rozwoju. Jak méwi:

Niestety, to spojrzenie na cywilizacje zachodnia ma nadal ogromny wptyw na czes¢ srodowisk
w spoleczenistwach muzulmanskich, nawet, jedli niektore ich grupy nie zgadzaja si¢ na stu-
chanie ich apeldw, jak przestrzeganie przed edukacja kobiet i przejmowaniem nowoczesnego
ustawodawstwa [...] To sa przyczyny, ktére sprawiaja, ze jesli nawet chrzescijanie i muzulmanie
spotkaliby si¢ w jednym kraju, to chrzeécijanie ubiegliby ich w adaptacji cywilizacji zachodniej
i korzystaniu z niej. Niekt6rzy ludzie przypisuja to naturze islamu, a przeciez islam nie zakazuje
adaptowania tego, co przynosi korzys¢, niezaleznie skad i od kogo pochodzi®.

At-Tunusi podjat trudne dzielo krytykowania owych opinii i zdecydowanej reakeji na
stanowiska przeciwne unowoczesnianiu i reformie Tunezji, przede wszystkim przez udo-
wadnianie, Ze nie ma kontrastu pomiedzy koncepcjami europejskimi a tymi, ktore funk-
cjonuja w spoleczenstwie arabsko-muzulmanskim. Przytaczal argumenty na to, ze prawo
muzulmanskie nie moze by¢ sprzeczne z rozwojem i postepem, przeciwnie — zacheca do
nich i uwaza je za uciele$nienie koncepcji muzulmarnskiego dzihadu, ten bowiem nie ozna-
cza jedynie gloszenia wiary mieczem, lecz takze nieprzerwana walke majaca na celu pote-
ge muzulmandw, ich rozwdéj i postep cywilizacyjny. Dlatego przystapil do formulowania
programu reform opartego na ozywieniu warto$ci muzutmanskich takich, jak: szura (kon-
sultowanie), hurrijja (wolno$¢) i adl (sprawiedliwo$¢), ktére prowadzi¢ mialy do odrzu-
cenia systemu despotycznego, przyczyny upadku ummy. Ow teoretyczny wyklad, ujety
w Najprostszej drodze... mial wiec jeden konkretny cel, a mianowicie — uzyskanie poparcia
dla postulowanych reform, od ktérego zalezal sukces programu politycznego, a co za tym
idzie — poprawa sytuacji wewnetrznej i zewnetrznej Tunezji, a w szerszym zakresie — po-
prawa sytuacji wewnetrznej i zewnetrznej $wiata muzulmanskiego. Niezbednym warun-
kiem wprowadzenia zmian mialo by¢ poparcie dwéch wrogich At-Tuniseimu ugrupowar,
z jednej strony mocarstw europejskich, zwlaszcza Francji, Wloch i Wielkiej Brytanii, ktore
stanowily zagrozenie dla niezaleznoci i integralno$ci Tunezji, a z drugiej — uczonych mu-
zulmanskich, ktérzy dzialajac w porozumieniu z elitami politycznymi tworzyli integralng
cze$¢ systemu absolutnego.

% Cytat za: A. Amin, Zu‘ama al-islah fi al-asr al-hadis. ..., s. 160.



Taureg w biatym
zawoju,
Potudniowa Libia
(fot. Z. Preisner)
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S. Konieczno$¢ nasladowania Zachodu

(al-iktibas min al-Gharb)

Rifa at-Tahtawi i Chajr ad-Din at-Tunusi nie odrzucali obranych przez myslicieli epoki
odrodzenia w XIX wieku podstaw, przyjetych dla stosunkéw miedzy cywilizacja muzul-
manska a europejska, opartych na swoistym kompromisie laczacym koncepcje Zachodu
z ideami odziedziczonymi przez spoleczefistwo arabsko-muzulmanskie, tak, ze jedne nie
byly sprzeczne z drugimi. Ow kompromis nie zawsze byt latwy i mozliwy do spelnienia,
poniewaz rozwigzania zachodnie trafialy na zupelnie obcy grunt $§wiata arabsko-muzulman-
skiego, czego przyktadem jest préba pogodzenia muzulmaniskiej szury z koncepcja zachod-
niej demokracji czy ahl al-hall wa-al-akd z ideq reprezentantéw narodu. Obaj reformatorzy
— podobnie jak inni mygliciele z XIX wieku — dazyli do wypracowania owych kompromi-
sowych rozwigzan, tj. pogodzenia ,$rodkéw, ktére doprowadzily panistwa europejskie do
obecnej sily i wladzy” z ,litera prawa muzulmanskiego” Byli w pelni przekonani, ze przy-
czyna obecnej sily i dobrej sytuacji politycznej, spolecznej i gospodarczej Europy sg jej
rozwigzania polityczne, ktérych podstawowymi cechami sa sprawiedliwosé¢ (adl) i wolno$¢
(hurrijja): ,Przyczyna tego, o czym wspomnieli$my, jest postep europejskiej wiedzy wyni-
kajacej z instytucji politycznych opartych na sprawiedliwosci i wolnoséci™. Im przypisuja
istotne znaczenie w rozwoju nauki, sztuki i gospodarki: ,I osiagneli te cele oraz postep w na-
uce i produkcji dzieki instytucjom opartym na sprawiedliwosci politycznej, a takze dzieki
dzialalnosci gospodarczej, eksploatacji skarbéw ziemi oraz znajomosci rolnictwa i handlu.
Podstawq tego byly bezpieczenistwo i sprawiedliwo$¢, ktore staly sie naturalne w tych kraja-
ch™'. Elementem niezbednym dla rozwoju jest wigc bezpieczenstwo, bedace bezposrednia
pochodna sprawiedliwych rzadow: ,Podstawy tego wszystkiego jest wlasciwe rzadzenie
oparte na bezpieczenistwie, a to przynosi nadzieje, doskonalo$¢ w pracy, co wida¢ w pan-
stwach europejskich tak jasno, ze niepotrzebne sa wyjasnienia™.

Przedstawienie przyczyn supremacji europejskiej, a nastepnie wizerunku zachodniej
cywilizacji jest celem autoréw Akwam al-masalik fi marifat al-mamalik i Kitab tachlis al-ibriz
fi talchis Bariz oraz jednym z elementdw ich koncepcji reformatorskiej prowadzacym do
kolejnego punktu — adaptowania obcych wzoréw do $wiata arabsko-muzulmanskiego. Ada-
ptowania ich bez naruszenia tradycyjnego systemu wartosci i norm, co ma stanowi¢ podsta-
we do unowocze$nienia tego $wiata, przystosowania go do nowych okolicznosci i wyjscia
z upadku w kierunku rozwoju i postepu we wszystkich dziedzinach zycia. Skoncentrowali
sie na istotnej kwestii, a mianowicie konieczno$ci nasladowania Zachodu (al-iktibas min al-
-Gharb), znajdujacego sie na szczycie drabiny rozwoju cywilizacyjnego, jak to jest widziane
przez $wiat arabsko-muzulmanski, ktéry znalazl sie z kolei na jej dole, oraz na zagadnieniu,
wynikajacym z tejze kwestii, tj. legitymizacji owego nasladowania i potwierdzeniu go pra-
wem muzulmanskim. Ich koncepcje zdominowal problem reform wewnetrznych i ozywie-
nia wartoéci muzutmanskich, takich jak konsultacja (szura), wolnos¢ (hurrijja) i sprawie-
dliwos¢ (adl) oraz systemu wladzy, ktéry przeksztalcit sie w despotyczna wiadze absolutna

20 Chajr ad-Din at-Tunusi, op. cit., s. 105.
2 |bidem.
2 |bidem.



(hukm mutlak istibdadi), a to doprowadzilo $wiat arabsko-muzutmanski do kryzysu i upadku.
Swoje postulaty kierowali przede wszystkim do przywédcéw narodéw arabsko-muzulman-
skich, a zwlaszcza do ,ludzi religii” (ridzal ad-din), ktérzy wraz z ,Judzmi polityki” (ridzal
as-sijasa) uczestniczyli w ustanawianiu wladzy absolutnej, a takze do Europy podwazajacej
gotowo$¢ $wiata arabsko-muzulmanskiego do przeprowadzenia reform i odrodzenia. Dzielo
At-Tunusiego mialo by¢ odpowiedzia na watpliwoséci Zachodu i argumentem potwierdzaja-
cym przygotowanie i zdecydowanie Arabéw na wejscie na droge postepu, stad troska autora
o przeklady Najprostszej drogi... najezyk francuski i angielski®.

Koncepcje At-Tahtawiego i At-Tunusiego dotyczace funkcjonowania paristwa nie byly
czyms$ nowym, latwo bowiem w nich znalez¢ szereg odniesier: do idei XVIII-wiecznych euro-
pejskich myslicieli politycznych, a przede wszystkim Monteskiusza i jego teorii o organizacji
panistwa odwolujacej sie do podziatu wladzy oraz wolnosci jednostki, ktdrej rzeczywistym od-
biciem byla wspolczesna reformatorowi Europa. Istotng cecha ich mygli politycznej jest przy-
jecie zasady podzialu wladzy na wykonawcza, sadownicza i prawodawcza, domaganie sig, zeby
powyzsza zasada legla u podstaw systemu sprawowania wladzy. Nowatorstwo autoréw zawiera
si¢ natomiast w metodzie, na podstawie ktérej dokonali proby zidentyfikowania zapozyczo-
nych idei z tradycyjna arabsko-muzulmanska teoria i praktyka polityczng oraz dostosowania
ich do warunkéw i wymogdéw epoki. W prosty sposob starali sie przenies¢ na grunt muzul-
manski koncepcje rzadéw prawa w spolteczenstwie przypisujac te role szariatowi, byli bowiem
przekonani, ze prawo muzulmanskie, odpowiednio zinterpretowane i zastosowane w odnie-
sieniu do zmieniajacej sie rzeczywistosci, jest w stanie sprosta¢ wspolczesnym wymaganiom.
Celem pogodzenia tradycji ze wspolczesna europejska mysla polityczna i jej elementami w po-
staci systemu kontroli i podzialu wladzy dokonali swoistej reinterpretacji muzulmanskiej teo-
rii politycznej, przede wszystkim w materii dotyczacej kalifatu, co pozwolilo na uzasadnienie
koncepcji konsultacji i przedstawicielstwa (szura), sprawiedliwosci (adl) i wolnosci (hurrijja).

Dziela At-Tahtawiego i At-Tunusiego przyczynily sie znaczaco do przygotowania umy-
sléw i rozpowszechnienia idei nowoczesnego panstwa i spoleczenstwa egipskiego i tunezyj-
skiego, odnosily sie takze do innych krajéw arabskich i muzulmanskich. Odnowa ich instytucji
politycznych, spotecznych, gospodarczych i edukacyjnych, ktora postulowali w swych dzie-
tach i dzialalnosci, celem wyrwania si¢ z zacofania odziedziczonego po Osmanach i Mamelu-
kach, dokona¢ si¢ mogta jedynie za pomocng nowoczesnej nauki i wiedzy, a co za tym idzie
— otwarciu Orientu na zdobycze zachodniej kultury i cywilizacji. To przekonanie stanowito
punkt wyjécia do rozwazan réznych aspektéw problematyki reformy wladzy i spoteczernistwa,
postuzylo stworzeniu zrebéw wlasnej doktryny w imie dokonania transformacji politycznej,
spolecznej i kulturalnej, majacej na celu rozwéj zdolnosci i potencjatu ummy oraz odzyskania
naleznego $wiatu arabsko-muzulmanskiemu miejsca na arenie miedzynarodowej. Znacze-
nie sformulowanego przez nich programu reformatorskiego i catoksztaltu mysli politycznej
sprawilo, ze Rifa at-Tahtawi zyskal miano , prekursora europejskiego modernizmu” i, pioniera
odnowy w $wiecie arabsko-muzulmanskim’, a Chajr ad-Dina at-Tunusiego uznano za ,0jca tu-
nezyjskiego odrodzenia’, ich dzieta za$, Akwam al-masalik fi marifat ahwal al-mamalik i Kitab
tachlis al-ibriz fi talchis Bariz — uwazane sa za jedne z najwybitniejszych XIX-wiecznych dziet
arabskich w zakresie myfli spoleczno-polityczne;j.

2 Przektad francuski Réformes nécessaires aux états musulmans ukazat sie w Paryzu w 1868 roku,
atlumaczenie angielskie Necessary Reforms of the musulman states. Essay which forms the first part of the political
and statistical work entitled , The surest way to know the state of the nations” zostato wydane w Atenach w 1874.
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