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. Einleitendes

1. Gelingendes Leben, die Testamente der Zwilf Patriarchen und ihr

Menschenbild

Gelingendes Leben als Ziel alles Handelns und Strebens hat den Menschen von alters her
beschiftigt. So wurde die Frage nach dem Sinn und Zweck der menschlichen Existenz
sowie nach derer zweckgemifien Wohlgestaltung auch zum Gegenstand der intellek-
tuellen Beschiftigung. Die Definition des gelingenden Lebens war dabei auch stets durch
ein gesellschaftsordnendes Interesse motiviert, welches wiederum von dem Gedanken
eines geordneten Kosmos oder einer gottlichen Schépfungsordnung zehrte. Umgekehrt
konnten Vorstellungen von einer idealen Menschenwelt auf die Weltordnung zuriick pro-
jiziert werden. In diesem grofderen Vorstellungs- bzw. Bezugsrahmen war eine Wesens-
bestimmung des Menschen unerldsslich. Sie wurde als notwendige Grundlage fiir das
Denken iiber das gelingende Leben in einen grofieren Gesamtzusammenhang integriert
und bildete so die Basis fiir die Gesellschaftsordnung. Dabei zeugt das Ringen mit der
Frage nach dem gelingenden Leben nicht nur von einem realistischen Weltbild, dass das
gelingende Leben namlich durch externe Umstinde und Eingriffe wie sozio-politische
Verwerfungen stets gefihrdet ist, sondern auch von der tiefen Einsicht, dass es sich auf
einer fundamentaleren Ebene wegen der Unzuldnglichkeit des Menschen letztlich immer
dem Zugriff entzieht. Dieses Wissen um die Zerbrechlichkeit der menschlichen Existenz
sowie um den elusiven Charakter der Idee vom gelingenden Leben machte es erforderlich,
die Grundlagen fiir das Erreichen sowie Erhalten des gelingenden Lebens zumindest
idealiter sicherzustellen — bzw. selbst der als faktisch empfundenen Negation der Moglich-
keit des gelingenden Lebens einen positiven Sinn abzuringen. Dies konnte sich auf der
Ebene des Kollektivs in der Fixierung von Praktiken wie kultischen Ritualen sowie in der
Etablierung von sozialen Normen, die das gesellschaftliche Miteinander regeln, aus-
driicken, aber auch in Form von Literatur. In der abendlindischen Tradition sind das v.a.
die niedergeschriebenen philosophischen Ideen der griechischen Klassik und der helleni-
stischen Zeit (in der Ethik mit verstarktem Fokus auf dem Individuum) sowie die Schriften

des werdenden Kanons des Alten Testaments bzw. der Hebriischen Bibel. Dort zeigt ins-
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besondere die Weisheitsliteratur, dass das Interesse am gelingenden Leben — gerade des
Individuums (das dem Bundesvolk angehort) — nicht nur das zentrale Thema dieser
Literatur war, sondern diese erst hervorgebracht hat.! Aber auch die spiter zum Kanon des
Neuen Testaments zusammengestellten Schriften — so sehr sie auf Christus und dem
Bekenntnis zu ihm zentriert sind — konnen letztlich als Versuch einer Antwort auf die
Frage nach dem gelingenden Leben verstanden werden, da sie die Erlosungsbediirftigkeit
des Menschen voraussetzen und deswegen an seinem Heil interessiert sind (wie auch
schon die Hebraische Bibel das heilvolle Leben im Verhiltnis des Meschen zum geschichts-
wirkmaichtigen Schopfergott verortet hat).

Ein besonders interessantes Exemplar fiir den praktischen Umgang mit der Frage nach
dem gelingenden Leben im Frithjudentum bzw. frithen Christentum sind die Testamente
der Zwolf Patriarchen, die zu den sogenannten Pseudepigraphen?® gezihlt werden und sich
wohl in Anlehnung an Gen 49 (und 50) als Abschiedsreden der zwolf Sohne Jakobs pra-
sentieren, da sie in besonderem Mafle das Zusammenflief3en von jidischer und helleni-
stischer Denkart bezeugen.® Hier werden biblische* Traditionen, spekulative Geschichts-
deutung und moralische Unterweisung in einen grofleren Zusammenhang gestellt. Die

Lehre dieser jiidisch-weisheitliche sowie hellenistisch-popularphilosophische Einfliisse

! Fiir die Interpretation jener antiken Texte, iiber die uns derartige Bemithungen der Realitits-
bewailtigung in der antiken Welt zuginglich sind und die wohl auch zu diesem Zwecke verfasst wurden, ist
von nicht unerheblicher Bedeutung, dass sie ihrerseits gewissermafien als die Realitit konstruierend bzw.

schaffend aufgefasst wurden — gerade weil sie dazu konzipiert wurden, die Wirklichkeit zu strukturieren.

% Zur Terminologie , Pseudepigraphen“ und ihrer Problematik vgl. L. T. STUCKENBRUCK, Apocrypha and
Pseudepigrapha, in: J.J. Collins/D. C. Harlow (Hgg.), Early Judaism: A Comprehensive Overview (Grand Rapids,
MI/Cambridge, UK: Eerdmans, 2011), 179-203, 191f.; C. BOTTRICH, Art. Pseudepigraphen (AT), WiBiLex

(http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/31588/, 2009; abgerufen am 13.02.2014).

3> Was auch fiir das Frithchristentum prigend wurde. Vgl. M. DE JONGE, The Testaments of the Twelve
Patriarchs and the , Two Ways*, in: C. Hempel/]. M. Lieu (Hgg.), Biblical Traditions in Transmission: Essays in
Honour of Michael A. Knibb (JSJSup 111; Leiden/Boston: Brill, 2006), 179-194, 180: ,There was, no doubt, a
considerable measure of continuity between Hellenistic, Hellenistic-Jewish and early Christian ethics, and

the Testaments are a witness to that continuity.”

4 Auf die Bezeichnung ,biblisch wird kaum zu verzichten sein, wenn ,biblisch“ nicht notwendigerweise
ykanonisch“ im Sinne des spiter fixierten Kanons gebraucht wird. Bereits im 2. Jh. v.Chr. wird wohl der
Gedanke eines die wichtigsten heiligen Schriften umfassenden , Kanons“ entwickelt worden sein (vgl. Prolog
zum Sirachbuch). Die Bezeichnung kann im Sinne von ,heilig“ und also autoritativ (vgl. auch den recht
unspezifischen Bezug auf ,die Schriften®, kata tdg ypaedg, 1Kor 15,3f) verwendet werden, was auf die
Zuschreibung von Autoritit hindeutet, die im Fall der TestXII aufgrund ihres Bezugs auf die Vaiter-

erzihlungen der Genesis zweifelsohne gegeben ist.
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aufweisenden Schrift geht jedoch nicht in abstrakte Begrifflichkeit auf. Die moralische
Unterweisung bildet also kein philosophisches System, sondern wird vielmehr in einen
erzdhlerischen Rahmen gestellt, in dem kosmologische Vorstellungen sowie Geschichts-
kenntnis vorausgesetzt werden. Damit wird die Totalitit des menschlichen Erfahrungs-
horizontes in den Blick genommen und der Wirklichkeitsbewaltigung ein ganzheitlicher

Rahmen verliehen.®

Die notorisch schwierige Frage nach der Provenienz der TestXII wird kontrovers diskutiert. Zwar
sind die Testamente ausschlieflich in christlichen Kreisen iiberliefert worden.® Doch halten sich
die als eindeutig christlich zu identifizierenden Aussagen in Grenzen, so dass man zur nahe-
liegenden Vermutung kam, es handele sich dabei um spitere christliche Interpolationen in einen

urspriinglich vorchristlichen jiidischen Text.” Das Problem der Entstehungsgeschichte der TestXII

*Vgl. J. ]. CoLLINS, Wisdom, Apocalypticism, and Genre Compatibility, in: L. G. Perdue/B. B. Scott/W. J.
Wiseman (Hgg.), In Search of Wisdom: Essays in Memory of John G. Gammie (Louisville, KY: Westminster/John
Knox, 1993), 165-185; demnach liegt die Nihe der Testamente zur Weisheitsliteratur im Bereich der ethischen
Ermahnung, dieses weisheitliche Material (viterliche Unterweisung der Sohne mit Verweis auf die eigene
Erfahrung) ist jedoch in einer Weltsicht eingebettet, die wiederum als typisch apokalyptisch zu charak-
terisieren ist. Exemplarisch fiir das TestDan konstatiert er eine Verkniipfung von weisheitlichen und apo-
kalyptischen Elementen (179): ,The ethical teaching of the testament is sapiential, undergirded by the
experience of the patriarch. That experience, however, is understood in the light of the apocalyptic worldview.
So sin is not solely of human making, but results from the prompting of Beliar. Moreover, the exhortation is
strengthened by the eschatological prediction. There is a goal in view (the restoration of Israel) and an
assurance that a savior will defeat Beliar. The wisdom tradition provides the ethical focus of the testament;

the apocalyptic tradition provides the explanatory frame, the larger context of meaning.*

® Zur grundsitzlichen Problematik unter methodologischen Gesichtspunkten, jiidisch anmutende,
jedoch ausschlief3lich in christlichen Kreisen tiberlieferte ,,pseudepigraphische” Schriften als Quellen fiir das
antike Judentum zu lesen, siehe R. A. KrAFT, The Pseudepigrapha and Christianity Revisited: Setting the

Stage and Framing Some Central Questions, JSJ 32 (2001) 371-395.

7'So seit F. SCHNAPP, Die Testamente der zwolf Patriarchen (Halle: Niemeyer, 1884), der sich dabei auf J. E.
GRABE, Spicilegium SS. patrum ut et haereticorum, seculi post Christum natum L. II. & 111, vol. 1 (Oxford: Owenus,
1698), 129ft., beruft und dessen Beobachtung, ,dass die Schrift nicht einheitlich, sondern von Interpolationen
durchsetzt ist“ (11), teilt; sowie R. H. CHARLES, The Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs: Edited
from Nine MSS together with the Variants of the Armenic and Slavonic Versions and Some Hebrew Fragments (Oxford,
Clarendon: 1908), ix-Ivi; DERS., The Testaments of the Twelve Patriarchs, in: ders. (Hg.), The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament in English. Vol. 1I: Pseudepigrapha (Oxford: Clarendon, 1913), 282~-295. Diese
These wurde von M. DE JONGE, The Testaments of the Twelve Patriarchs: A Study of their Text, Composition, and Origin
(Assen: Van Gorcum, 1953) einer fundamentalen Kritik unterzogen. Seitdem wird tiber den Entstehungs-
ursprung dieser Schrift gestritten; vgl. R. A. KUGLER, The Testaments of the Twelve Patriarchs (Guides to
Apocrypha and Pseudepigrapha; Sheffield: Sheffield Academic Press, 2001), 11: , Thus the Testaments remain

troubled orphans in the court of scholarly opinion, caught between the squabbling sponsors of their would-
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—und die damit verbundene Frage nach der Datierung® - fithrte zu einer intensiven text-, literar-
bzw. redaktionskritischen wie auch traditionsgeschichtlichen Erforschung des Textes’ — ohne dass

dabei eine bestimmte Hypothese auf breite Zustimmung gestofien wire.'® Einen eigenen Losungs-

be parents.“ Zur Forschungsgeschichte vgl. ]J. BECKER, Die Testamente der zwilf Patriarchen (JSHRZ I11/1;
Giitersloh: Gerd Mohn, *1980), 16—27; H. W. HOLLANDER/M. DE JONGE, The Testaments of the Twelve Patriarchs: A
Commentary (SVTP 8; Leiden: Brill, 1985), 1-29, 67-85; M. DE JONGE, The Testaments of the Twelve Patriarchs:
Central Problems and Essential Viewpoints, in: ANRW I1.20.1 (1987), 359-420; R. A. KUGLER, Testaments, 31-38.

® Aufgrund der duferen Bezeugung in Form von Erwihnungen bei Origines und Hieronymus lisst sich
fur die Datierung der TestXII der terminus ad quem relativ sicher bestimmen (ca. 200 n.Chr.). Fir die Be-
stimmung des terminus a quo dagegen ist man auf Referenzen im Text angewiesen; doch abgesehen von der
Volkerliste in TestNaph 5,8, wo als letzte Weltmacht die Syrer genannt werden, gibt es kaum verwertbare
interne Anhaltspunkte fiir die Datierung; vgl. jedoch E. J. BICKERMANN, The Date of the Testaments of the
Twelve Patriarchs, JBL 69 (1950), 245-260, der die These der Abfassungszeit vor 175 v.Chr. aufgestellt hat;
ferner BECKER, Untersuchungen, 374-376, der fiir die Datierung seiner Grundschrift sowohl den terminus a quo
(Konsolidierung der seleukidischen Herrschaft in Paldstina, 198 v.Chr.) als auch den terminus ad quem (die
Romer sind noch nicht im Blick) von TestNaph 5,8 ausgehend bestimmt; aufgrund der Polemik gegen die
Priester in TestLev 14, in der sich Begebenheiten spiegeln, die dem makkabiischen Aufstand vorausge-
gangen sind, sei die Grundschrift wahrscheinlich in den ersten drei Jahrzehnten des 2. Jh.s v.Chr. ent-
standen. Vgl. auch H. C. Keg, Testaments of the Twelve Patriarchs: A New Translation and Introduction, in:
J. H. Charlesworth (Hg.), The Old Testament Pseudepigrapha. Vol. 1: Apocalyptic Literature and Testaments (New
York u.a.: Doubleday, 1983), 775-828, hier 777f.; ferner M. TILLY, Art. Testamente der 12 Patriarchen, WiBiLex

(http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/33302/, 2007; abgerufen am 13.02.2014). Das Scheitern der
historischen Verortung der TestXII bringt J. J. COLLINS, Between Athens and Jerusalem: Jewish Identity in the
Hellenistic Diaspora (Grand Rapids, MI: Eerdmans, *2000), 17, auf den Punkt: ,The Testaments of the Twelve
Patriarchs are the ultimate monument to the failure of scholarship to pin down the literature of this period

(d.h. the Hellenistic [and Roman] period, NK) to definite historical settings.“

? Die in der zweiten Hilfte des 20. Jh.s gro angelegten Studien zur literarkritischen bzw. redaktions-
geschichtlichen Rekonstruktion einer Ur-Fassung der TestXII zum Erweis ihrer jiidischen Abfassung sind als
Reaktion auf M. de Jonges Kritik der Thesen von F. Schnapp und R. H. Charles anzusehen. Nach Schnapp
und Charles sind die TestXII urspriinglich vorchristlicher, jidischer Abfassung und haben erst durch christ-
liche Interpolationen ihre gegenwirtige Gestalt angenommen (Charles sieht zudem in den griechischen
Testamenten eine Ubersetzung aus dem Hebriischen, so CHARLES, Versions, xxiii—xxxix; DERS., APOT 2, 288
291). Entsprechend dem Skopus der vorliegenden Untersuchung mit ihrem Interesse an den Aussagen iiber
den Menschen kann hierfir nur auf]. BECKER, Untersuchungen zur Entstehungsgeschichte der Testamente der zwolf

Patriarchen (AGAJU 8; Leiden: Brill, 1970) exemplarisch eingegangen werden.

' Semitische Paralleltexte zu einzelnen Testamenten und das auseinandergehende Urteil dariiber
erschweren die Aufgabe (so Fragmente eines aramiischen Levi-Textes [,Aramaic Levi Document] aus der
Kairoer Geniza sowie aus Qumran [4QTestLevi®, 1QTestLevi]; ein hebriisches Fragment mit einer um-
fassenden Bilhah-Genealogie aus 4Q; Parallelen zu TestJud 3-7 in Jub 34,1-9 sowie im Midrash Wayissa ‘u;
ferner ein mittelalterliches hebriisches Testament Naphtali), da sie der Frage nach einer semitischen Vorlage
Auftrieb gegeben haben. Dabei ist v.a. dem Verhiltnis vom aramaischen Levi-Dokument zu TestLev grofRes

Interesse zuteilgeworden. Vgl. BECKER, Untersuchungen, 69-128; HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 17-27
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vorschlag zu prisentieren, wire vermessen und wiirde weit itber das Anliegen der vorliegenden
Arbeit hinausgehen. Dennoch waren die Probleme zu benennen, damit im Folgenden dargelegt

werden kann, von welchen Pramissen diese Untersuchung ausgeht.

Fur die vorliegende Untersuchung sollen folgende Annahmen gelten: Die TestXII sind (i.)
in ihrer vorliegenden Form in christlichen Kreisen iiberliefert und wahrscheinlich auch
verfasst bzw. — sollte es sich um eine Sammlung verschiedener Traditionen handeln - kom-
piliert worden. Es ist wahrscheinlich, dass sie (ii.) genuin frithjidisches Material, das
moglicherweise bis in vorchristliche Zeit zuriickreicht,” inkorporiert und in authentischer
Weise bewahrt haben und so Einblicke in das Frithjudentum der hellenistischen Zeit

erlauben.” Doch kénnen (iii.) Art und Weise sowie Umstidnde des kompositionellen bzw. —

(sowie die Appendices, 446-469); R. A. Kugler, The Testaments of the Twelve Patriarchs: A Not-So-Ambiguous
Witness to Early Jewish Interpretative Practices, in: M. Henze (Hg.), A Companion to Biblical Interpretation in

Early Judaism (Grand Rapids, MI/Cambridge, UK: Eerdmans, 2012), 337-360, hier 349f.

I Tnsbesondere die Parallelen zum Jubilienbuch sind hierfiir relevant, auch wenn eine literarische
Abhingigkeit wohl nicht erwiesen werden kann (fiir eine literarische Abhingigkeit von TestRub votiert
dagegen J. L. KUGEL, Reuben’s Sin with Bilhah in the Testament of Reuben, in: ders., The Ladder of Jacob: Ancient
Interpretations of the Biblical Stories of Jacob and his Children [Princeton, NJ/Oxford, UK: Princeton University

Press, 2006], 81-114, 240-244, hier 109-112).

2 Zur Problematik der Identifikation von jiidischem Material bzw. seiner einseitigen Zuordnung in
judische Kreise vgl. M. DE JONGE, The Pre-Mosaic Servants of God in the Testaments of the Twelve Patriarchs
and in the Writings of Justin and Irenaeus, Vigiliae Christianae 39 (1985) 157-170; ders., The Two Great
Commandments in the Testaments of the Twelve Patriarchs, NovT 44 (2002) 371-392. Auch wenn de Jonge
inzwischen zugesteht, dass die TestXII wahrscheinlich vorchristliches Material aufgenommen haben, hat
seine methodisch wichtige Einsicht nichts an ihrer Relevanz eingebiifit: iiberliefertes frithjiidisches Material
ist nicht notwendigerweise und ausschlief3lich aufjadische Verfasserschaft zuriickzufithren, da allein schon
die Tatsache der Aufnahme solchen Materials in christlichen Schriften davon zeugt, dass es auch von
Christen als grundlegend fir das eigene Selbstverstindnis angesehen werden konnte. Fir das frithe
Christentum ldsst sich nachweisen, dass die Aufnahme von fiir die jiidische Identitit konstitutivem Material
oft mit dem Ziel, dieses fiir die eigene Identititskonstruktion in Anspruch zu nehmen, erfolgt ist. Diese
Vereinnahmung konnte sogar zum Programm werden: man habe die Rolle ,Israels“ als des Volkes Gottes
ibernommen, sei also an die Stelle des jidischen Volkes getreten, vgl. etwa Gal 3,6-9; 4,21-31; 1Petr 2,9 etc.
Vgl. auch das in Lk 3,7-9/Mt 3,7-10 (Q) iiberlieferte Gerichtswort des Tiufers, in der die Erwihlung Abrahams
als nicht mehr ohne weiteres giiltig fiir die angesprochene Generation einem jiidischen Selbstverstindnis
entgegengesetzt wird. Zwar bezeugt das Tauferwort lediglich, dass v.a. in hellenistischer Zeit im Judentum
des Zweiten Tempels die Zugehorigkeit zum wahren Volk Gottes unter Juden eine durchaus strittige
Angelegenheit sein konnte (so wurde der blofRen ethnischen Abstammung das Erfiillen der Gebote Gottes als
zentrales Identititsmerkmal entgegengesetzt, was auch fiir andere Gruppierungen wie etwa der Qumran-
Gemeinde zutrifft), doch legt die Aufnahme dieses Wortes in ein christliches Schreiben die Annahme nahe,

dass dies aus einem subversiven Interesse geschehen ist und man sich dabei der provokativen Natur der An-
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sollte es sich um eine Redaktion handeln —einzelne Etappen des redaktionsgeschichtlichen
Prozesses nicht mehr eindeutig identifiziert bzw. rekonstruiert werden.” Lediglich (iv.)
dass die TestXII in Griechisch abgefasst worden sind, lisst sich mit einiger Sicherheit

sagen.” Die ungenauen Kenntnisse der Geographie Palistinas sowie die dezidierte Aus-

eignung bewusst war. Daher wird bei der Frage nach der urspriinglich jidischen Herkunft einer aus-
schlief3lich in christlichen Kreisen tiberlieferten Schrift das Argument, dass jidisches Material iibernommen
wurde, nicht ausreichen; einzig wenn gezeigt werden kann, wie und zu welchem Zweck dieses Material
eingesetzt wird, kann es argumentative Kraft fiir sich beanspruchen. Grundsitzliches zur Methodologie vgl.
KRrAFT, Pseudepigrapha, 374—-382, 384-389, pointiert 386: ,[Tlhe ,safe‘ approach, if one wishes to be methodo-
logically responsible, would be to start with the extant MSS and work from there. Thus the ,default’ position

would be that MSS transmitted by self-conscious Christians are ,Christian‘ until proved otherwise.”

13 7ur Methodenfrage vgl. auch D. A. DESILVA, The Jewish Teachers of Jesus, James, and Jude: What Earliest
Christianity Learned from the Apocrypha and Pseudepigrapha (New York/Oxford: Oxford University Press, 2012),
175-236 (und wieder D. A. DESILVA, The Testaments of the Twelve Patriarchs as Witnesses to Pre-Christian
Judaism: A Re-Assessment, JSP 22 [2013] 21-68), der sich jingst in Auseinandersetzung mit Kraft und J. R.
DAVILA, The Provenance of the Pseudepigrapha: Jewish, Christian, or Other? (JS]Sup 105; Leiden: Brill, 2005), der
eine prinzipielle Skepsis gegeniiber der Moglichkeit, christlich iiberlieferte Schriften als Quelle fiir das antike
Judentum heranzuziehen, befurwortet (und auf den hier nur verwiesen werden kann), fiir eine vorchristliche
Abfassung der TestXII stark gemacht hat. So geniigen die TestXII zum einen den Kriterien selbst der radikalen
methodischen Skepsis fiir die Identifikation genuin jiidischen Ursprungs, zum anderen aber sei darauf
hinzuweisen, dass die ,christliche Identitit“ eines Textes oftmals einfach angenommen wird (210): ,,An
important and often overlooked aspect of this discussion pertains to the identification of what truly
constitutes ,Christian‘ material in the Testaments. Scholars are often content to be more impressionistic in
this regard: if a passage seems to resonate with something read in the New Testament or something that can
be predicated of Jesus, then that passage must be Christian in origin. Lack of diligence here leads, in turn, to
an impression that Christian material is more pervasive and more integral to the Testaments than truly is the
case.“ So lautet auch sein Fazit (221f.): , The Testaments of the Twelve Patriarchs in its present form is a Christian
text preserved within Christian communities, and there is indeed value in studying the Testaments as
windows into the concerns of the Christians who preserved them. However, the impossibility of establishing
the exact wording of the original, Jewish form of the Testaments at some points has led some scholars only to
value reading the Testaments as a Christian document. This position moves well beyond scholarly caution into
a counse] of despair. While we may not recover with certainty the ipsissima verba of the pre-Christian version
of the Testaments in some of the more complicated passages, we do not need therefore to abandon the
Testaments as a witness to pre-Christian Jewish reflection on ethics, eschatology, and the patriarchal stories.
There are sufficient text-critical and literary-critical grounds to certify the fact of Christian glossing and
expanding, if not the precise extent in every case. There are also sufficient traditional-critical grounds for
affirming that the Testaments are better explained as a Jewish text that was later adopted to Christian interests

than an original Christian composition.*

" Vgl. DE JONGE, Study, 77f., 118; KEE, Testaments, 776f.; HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 27-29; COLLINS,
Athens, 176; dagegen jedoch J. L. KUGEL, Judah’s Trial with Tamar, in: ders., Ladder, 169-185, 256f., hier 174-177.
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richtung auf die Diaspora sind am einfachsten mit (v.) der Abfassung in der Diaspora zu
erkliren.”

Nun ist in letzter Zeit u.a. wohl auch gerade wegen dieser Aporien dem vorliegenden Text in
seiner Eigenart, insbesondere der pardnetischen Ausrichtung der TestXII als dem eigent-

lichen Skopus der Schrift, wieder mehr Aufmerksamkeit zuteilgeworden,* wihrend das

15 Auf die mangelhaften Geographiekenntnisse weist BECKER, Untersuchungen, 374, hin; vgl. auch KEE,
Testaments, 778. Eine dezidierte Diasporaausrichtung hat auch K. H. RENGSTORF, Herkunft und Sinn der
Patriarchen-Reden in den Testamenten der Zwolf Patriarchen, in: W. C. van Unnik (Hg.), La littérature juive
entre Tenach et Mischna: Quelques problémes (RechBib 9; Leiden: Brill, 1974), 29-47, herausgestellt, der zudem
zurecht darauf insistiert, dass zuerst Charakter und Funktionsweise der Schrift zu erfassen sind, bevor man
sich iberhaupt den Einleitungsfragen zuwenden kann, wenngleich seine Schlussfolgerungen nicht iiber-
zeugen. Zur Frage nach der geographischen Verortung vgl. BECKER, Untersuchungen, 374; auch COLLINS, Athens,
174-177, der in den TestXII einen Exponenten einer ,common ethic“ des Judentums der hellenistischen Zeit
sieht, tendiert zu der Annahme einer Abfassung in der Diaspora und hilt es fiir wahrscheinlich, dass sie sich
in ihrer Paridnese an der homiletischen Praxis der Synagoge orientiert haben (179), auch wenn er konzedieren
muss, dass die Ethik der TestXII nichts fir die Klirung der Frage nach ihrer historischen Verortung hergibt
(177). Als Entstehungsort wird in der Forschung in erster Linie Agypten gehandelt, vgl. COLLINS, Athens, 176;
KUGLER, Testaments, 31-38.

16 ygl. H. W. HOLLANDER, Joseph as an Ethical Model in the Testaments of the Twelve Patriarchs (SVTP 6; Leiden:
Brill, 1981), 6: ,In all instances of ,testaments‘ the emphasis lies undeniably upon the parenesis. The Testa-
ments of the Twelve Patriarchs are no exception to the rule. Moreover, not only the structure but also the
extent of the parenetic passages make clear that the parenesis is the focal point.“ So kann er hinsichtlich der
Zukunftsaussagen feststellen (ebd.): , The eschatological verses are few and, though naturally important, they
do not seem to play a big role in the Testaments as a whole.“ Ob allerdings dieses Urteil zu den Zukunfts-
weissagungen zu einseitig ausfillt, wird noch zu priifen sein (s.u. IV.). Die eschatologischen Passagen seien
lediglich ein gattungsinhirentes Motiv, das dazu diene, die kiinftige Apostasie und das endzeitliche Heil zu
beschreiben, wobei die Autoren hauptsichlich auf traditionelles Material (wie z.B. die SER- sowie die Levi-
Juda-Passagen) zuriickgegriffen und es auf die Paridnese abgestimmt haben (6f.). Seit Hollanders Mono-
graphie ist der Parinese mehr Aufmerksamkeit entgegengebracht worden (vor Hollander aber bereits: H.
ASCHERMANN, Die parinetischen Formen der , Testamente der zwilf Patriarchen “und ihr Nachwirken in der frithchrist-
lichen Mahnung: Eine formgeschichtliche Untersuchung [Diss., Humboldt-Univ., Berlin, 1955]; M. KUCHLER, Friih-
jiidische Weisheitstraditionen: Zum Fortgang weisheitlichen Denkens im Bereich des friihjiidischen Jahweglaubens [OBO
26; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 19791, 415-545; sowie H. C. KEE, The Ethical Dimensions of the
Testaments of the XII as a Clue to Provenance, NTS 24 [1978] 259-270). So sieht auch K.-W. NIEBUHR, Gesetz
und Parinese: Katechismusartige Weisungsreihen in der friihjiidischen Literatur (WUNT 11.28; Tiibingen: Mohr
Siebeck, 1987), 82, in der Parinese die eigentliche Ausrichtung der Schrift, der alle anderen Teile unterge-
ordnet sind; so auch DE JONGE, Commandments, 374: ,, The references to the life of the patriarch, and/or that
of Joseph, the paradigm of virtue, and the predictions of what will happen when God intervenes in the future,
serve to illustrate and underscore the admonishments of the sons of Jacob.“ Zur Forschungsgeschichte vgl.

M. DE JONGE, Die Parianese in den Schriften des Neuen Testaments und in den Testamenten der Zwolf
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Liebesgebot dagegen aus naheliegenden Griinden schon linger im Interesse der
Forschung stand."” Auch die Sexualethik und das damit verbundene Geschlechterbild der
TestXII sind in jiingerer Zeit zunehmend in den Fokus der Forschung geraten — z.T. auch
geleitet von hermeneutischen Fragestellungen.’®

Die vorliegende Studie will sich in erster Linie mit den zentralen Inhalten und der eigent-
lichen Aussageintention des Textes — sofern diese rezeptionsisthetisch sowohl formal anhand
der Textgestalt bzw. bestimmter die Lektiire leitenden Formmerkmale als auch inhaltlich anhand
des Duktus sowie Tenors bzw.der allgemeinen StofSrichtung der Schrift greifbar wird — befassen.
Dabei soll das Hauptaugenmerk auf den fiir die Analyse sowie die Rekonstruktion des
Menschenbildes aussagekriftigen paranetischen Passagen liegen, da sich fiir jede Art von
Ethik naturgemaf} die Frage stellt, was fiir eine Vorstellung vom Menschen vorausgesetzt
wird. Lasst sich also das der Pardnese der TestXII zugrundeliegende Bild vom Menschen
anhand der Aussagen im Text eruieren bzw. rekonstruieren? Diese Frage ist insofern von
besonderer Signifikanz, als dieses Menschenbild — wie noch zu zeigen sein wird — Problem
und Losung zugleich ist fiir die quasi als Tugendethik prisentierte moralische Unter-
weisung der TestXII, da diese die ,Antwort” auf die von den Patriarchen besprochenen,
oftmals pathologische Ziige annehmenden Probleme sein will - eine Antwort in Form von

Wissen bzw. Weisheit oder Erfahrungsschatz, der sich als am eigenen Leibe Erlebtem er-

Patriarchen: Einige Uberlegungen, in: H. Merklein (Hg.), Neues Testament und Ethik, FS Rudolf Schnackenburg
(Freiburg: Herder, 1989), 538550, hier 538-543.

'7 Die herausragende Stellung des Liebesgebotes hat schon CHARLES, APOT 2, 293 erkannt; vgl. auch R.
SANDER, Furcht und Liebe im palistinischen Judentum (BWANT 68; Stuttgart: Kohlhammer, 1935), 42-55. Vgl.
BECKER, Untersuchungen, 380—401, der im Liebesgebot das theologische Hauptanliegen des Autors seines
literarkritisch rekonstruierten Grundstocks der TestXII sieht. - Zum Liebesgebot in den TestXII vgl. T. SODING,
Solidaritat in der Diaspora: Das Liebesgebot nach den Testamenten der Zwolf Patriarchen im Vergleich mit
dem Neuen Testament, Kairos 36-37 (1994/95) 1-19; M. KONRADT, Menschen- oder Bruderliebe? Beob-
achtungen zum Liebesgebot in den Testamenten der Zwolf Patriarchen, ZNW 88 (1997) 296-310; vgl. ferner

DE JONGE, Commandments.

8 ygl. etwa R. KIRCHHOFF, Die Testamente der zwdlf Patriarchen: Uber Techniken minnlicher Macht-
ausiibung, in: L. Schottroff/M.-T. Wacker (Hgg.), Kompendium Feministische Bibelauslegung (Giitersloh: Guiters-
loher Verlagshaus, *2007), 474-482; W. R. G. LOADER, Philo, Josephus, and the Testaments on Sexuality: Attitudes
towards Sexuality in the Writings of Philo, Josephus, and in the Testaments of the Twelve Patriarchs (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 2011); und jingst wieder M. KONRADT, ,Fliehet die Unzucht!“ (TestRub 5,5): Sexualethische
Perspektiven in den Testamenten der zwolf Patriarchen, in: M. Konradt/E. Schlapfer (Hgg.), Anthropologie und
Ethik im Frithjudentum und im Neuen Testament: Wechselseitige Wahrnehmungen (WUNT 322; Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2014), 249-281.
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zdhlten paradigmatischen Erfahrungen verdankt, sowie als Orientierungsgrundlage fiir
analoge Situationen.” Entsprechend geben sich die TestXII insgesamt auch als Warnung
vor der — trotz ihrer narrativen bzw. literarischen Verlagerung in die Endzeit — als
imminent suggerierten Unheilssituation zu verstehen. Von zentralem Interesse sind dabei
die fur das Menschenbild der TestXII charakteristischen Vorginge, die sich am und im
Menschen vollziehen, sowie die diese auslosenden Ursachen,*® da gerade in ihnen eine
Vorstellung vom Menschen entfaltet wird, an der sich die Frage nach dem freien Willen
entscheidet. Da der Mensch erst aufgrund seines freien Willens zu einem autonom
denkenden und handelnden Subjekt wird, ist diese Frage fiir jede Art von Ethik bedeutsam.
Denn nur so kann dem Menschen Verantwortung zugeschrieben werden, nur so kann
moralische Unterweisung funktionieren und iiberhaupt sinnvoll sein. Da der Mensch in
den TestXII jedoch nur in Entsprechung zum Willen Gottes seiner eigentlichen Wesens-
bestimmung zugefithrt werden kann, er aber in eine geradezu prekire Situation zwischen
einander konstant widerstreitenden Michten einerseits sowie unter die Einflusssphire
von meist durch externe Reize hervorgerufenen Affekten andererseits hineingestellt wird
und dies teilweise fatale Auswirkungen haben kann, stellt sich in besonderem Mafde auch

die Frage nach dem Verhiltnis von menschlicher Selbst- und Fremdbestimmung.

2. Ziel und Vorgehensweise der Untersuchung

Ziel dieser Untersuchung ist es, die v.a. in den pardnetischen Abschnitten der TestXII be-
gegnenden Aussagen tiber den Menschen, sowohl seiner seelisch-korperlichen Verfasstheit als
auch seinem sozialen Wesen nach, zu untersuchen, um dann nach der Funktion des

Menschenbildes insbesondere hinsichtlich der menschlichen Selbstbestimmung sowie ihrer

' Konkrete Handlungsanweisungen sind dabei eher die Ausnahme. Da die Parinese in verschiedene
narrative Kontexte eingebunden wird, ist zu fragen, ob die TestXII sich dabei auch verschiedener Be-
grindungszusammenhinge bedienen. Allein schon der Sachverhalt, dass von den ,Problemfillen” auf
verschiedene Art und Weise gesprochen wird, nétigt dazu, die Frage nach dem Menschenbild der TestXII zu
qualifizieren: kann iitberhaupt von einem einheitlichen Menschenbild in den TestXII gesprochen werden —
und wenn ja, inwiefern? Wenn im Folgenden dennoch von einem bzw. dem Menschenbild in den TestXII die

Rede ist, dann geschieht dies aus sprach-6konomischen sowie stilistischen Griinden.

29 8o urteilt auch KONRADT, Perspektiven, 266, dass ,die Testamente in keiner Weise blof die nach aufien
sichtbaren Taten der Patriarchen thematisieren, sondern iiber deren Entstehung reflektieren und dabei in
terminologisch variabler Weise das Denken als entscheidende, da Weichen stellende ethische Instanz

identifizieren.“
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Grenzen in den parinetischen Abschnitten und den TestXII insgesamt zu fragen. Dabei
wird zunichst auf Voriiberlegungen vornehmlich formaler Art einzugehen sein (IL.): Wie
kommunizieren die TestXII, was sie zu vermitteln suchen? Die eigentliche Erirterung
materieller Art wird sich mit den fir die Fragestellung zentralen Texten befassen, wobei
diese um des besseren Verstindnisses willen bereits einer gewissen Systematisierung
unterzogen werden sollen (III.). Zum Schluss sollen die Ergebnisse zusammengetragen
und offene Fragen benannt werden, wobei auf das sich angesichts der deterministischen
Zukunftsweissagungen aufdringende Problem der Infragestellung der Selbstbestimmung

des Menschen hinzuweisen sein wird (IV.).
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II. Die Paranese der TestXl/l und ihre

Funktionsweise

Damit die Untersuchung der fiir die Analyse und Rekonstruktion des Menschenbildes in
den TestXII relevanten Aussagen dem Text und seiner Intention gerecht wird, ist sein
eigentiimlicher Charakter zu erfassen. Dazu soll im Folgenden aufjene Formelemente des
Textes eingegangen werden, die ihm sein spezifisches Profil verleihen, integral fir seine

Wirkweise sind und somit iiber den Abfassungszweck Aufschluss geben kénnen.

1. Die TestXII und ihre Formelemente

Die TestXII lassen sich grob in folgende Formelemente aufgliedern:* Jedes Testament ent-
hilt die Abschiedsrede eines Patriarchen in der 1. Person, die von (i.) einer Einleitung mit
einer iiberschriftartigen Wendung** sowie einer knappen Beschreibung der Situation des
bevorstehenden Todes und von (ii.) einer abschlieRenden Notiz itber den Tod gerahmt

(beides in der 3. Person) wird; mit Ausnahme von TestAss* enthalten alle Reden (iii.) einen

* Zu den Formelementen der Gattung ,Testament® vgl. v.a. E. VON NORDHEIM, Die Lehre der Alten I: Das
Testament als Literaturgattung im Judentum der hellenistisch-romischen Zeit (ALGH] 13; Leiden: Brill, 1980), 12-107,
insbesondere 89-107; vgl. auch KUCHLER, Weisheitstraditionen, 415-430, der das Testament als eine weisheit-
liche Gattung ansieht, die in den TestXII ihre klassische Form gefunden hat, weshalb er diese als Quelle, in
der sich , frithjiidische Weisheit par excellence darbietet®, fiir seine Studie frithjudischer Weisheitstraditionen
benutzt. Skepsis gegentiber Versuchen, fiir die Gattungsdefinition inhaltliche Muster heranzuziehen, dufert
dagegen J.]. COLLINS, Testaments, in: M. E. Stone (Hg.), Jewish Writings of the Second Temple Period: Apocrypha,
Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus (CRINT 2,2; Assen: Van Gorcum/Philadelphia:
Fortress, 1984), 325355, hier 325f. Womdglich wird man den TestXII nur dann gerecht, wenn man ihren
Charakter sui generis anerkennt; vgl. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 33: ,The Testaments, in many ways,

stand by themselves.*

22 dvtiypagov 8100Mkng (TestRub; TestNaph; TestGad; TestAss; TestJos) bzw. dvtiypagov Adywv

(TestSim; TestLev; TestJud; Testlss; TestDan; TestBen) + Name. Textkritisch umstritten ist TestSeb 1,1, wo
beide Varianten in unterschiedlichen Auspragungen bezeugt sind. M. de Jonge votiert in seiner kritischen
Edition fiir die von den Handschriften bgkn bezeugte kiirzeste Lesart: dvtiypag@ov ZaBovAdv.

%3 Eine biographische Notiz konnte vielleicht in TestAss 5,4 (tadta tdvra 8okiuaca &v tf {wij pov, kai
oUK EmAaviOnV &no tiig dAndeiag kupiov, kai tag évroAdg tod victov £€elfitnoa Katd ndoav ioXVvV Hov,
TOPEVOUEVOG LOVOTIPOSWTWG £1G TO Gyaddv) vorliegen —jedoch nur in ganz allgemein gehaltener Form. Doch

auch hier wird deutlich: Die Notiz ist durch das auf das Vorangehende verweisende tadta ndvta syntaktisch
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biographischen Riickblick, aus dem (iv.) die Pardnese abgeleitet wird, sowie (v.)
(mindestens) eine Zukunftsweissagung. Charakteristisch fir die TestXII ist, dass sie die
Lebensgeschichten der Patriarchen als Quelle fiir die Parinese benutzen, interpretierte
Geschichte bzw. Nacherzihlung oder Exegese also eine aktuelle Funktion haben.** Die
pseudepigraphische Fiktion, dass also eine Lehre den Vitern in den Mund gelegt und
damit in die Griitndungszeit Israels vorverlegt wird, wird dazu dienen, die Kontinuitit mit

der Geschichte zu wahren und somit auch die eigene Zukunft zu sichern.*

1.1 Der narrative Rahmen und die fiktive Kommunikationssituation

Der narrative Rahmen?® bietet den Verstehenshorizont fiir die Rede der Testamente. Ein
an Lebenserfahrung und Jahren satter Patriarch versammelt seine S6hne (und Enkel), um
ihnen in einer letzten Rede das Wichtigste im Leben ans Herz zu legen. Die S6hne und
Enkel, gelegentlich auch die Briider, bleiben jedoch stumm,*” erst mit der Ausfithrung des

letzten Willens des Vaters erscheinen sie selbst als Akteure.

sowie durch das fir die ethische Abhandlung des TestAss typische povompoodnwg motivisch fest ein-

gebunden in den pardnetischen Zusammenhang.

*4Vgl. COLLINS, Athens, 178. Im Rahmen seiner Darstellung einer fiir das hellenistische Diasporajudentum
typischen Ethik hilt er fest, dass die den TestXII eigentiimliche Verbindung von Geschichte und ethischer
Unterweisung keine Prizedenzen in der Hebriischen Bibel habe (als mogliche Parallelen kimen Schriften
der hellenistischen Diaspora wie 4Makk in Frage). Wihrend dort der Geschichtsriickblick dazu diene, das
Volk Israel an JHWHs Heilstaten zu erinnern, damit es sich des Bundes und seiner eigenen Bundes-
verpflichtungen gewahr wird, haben die biographischen Riickblicke in den TestXII die Funktion, bestimmte

Tugenden und Laster exemplarisch und eindriicklich zu illustrieren.

%5 Somit stehen die TestXII in der Tradition der atl. Textproduktion und -iiberlieferung, besteht deren
Proprium doch gerade in dem Moment der theologischen Geschichtsdeutung, vgl. C. LEVIN, Das Alte Testament
(Miinchen: Beck, 2001), 21-26, hier prignant 21f.: ,Im Alten Testament hat sich eine religiose Gemeinschaft
ihre Vergangenheit als Gottesgeschichte vergegenwartigt, um ihre Zukunft wiederzugewinnen.“ Vgl. auch
BECKER, Untersuchungen, 173f.,; ihm zufolge ist das ,jidisch-heilsgeschichtliche, gesamt-israelitisch und
national ausgerichtete Geschichtsbild“ seinem Wesen nach ,riickblickende Geschichtsdeutung, die den
gegenwartigen Standort Israels klaren will. Die Zukunftserwartung gehort zu dieser Klarung, weil Israel den

jetzigen Status als vorliufigen herausstellen will.“

26 Vgl. zum narrativen Rahmen der TestXII BECKER, Untersuchungen, 158-172; VON NORDHEIM, Lehre, 89-95;
HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 29-33.

*7 Die singulire Ausnahme ist TestLev 19,2f. Einzig hier wird das iibliche Muster und damit die narrative

Struktur durch die sonst stumm bleibenden S6hne mit zwei Ausrufen in direkter Rede in der 1. Person Plural
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1.2 Die biographischen Riickblicke

Indem die biographischen Riickblicke den Patriarchen — und damit der Pardnese selbst -
vermittels der durch selbstgemachte Erfahrungen erlangten Erkenntnis bzw. tiefen
Einsicht Lebensweisheit verleihen, dienen sie dazu, die moralische Unterweisung zu

veranschaulichen bzw. einen Begriindungszusammenhang fiir sie herzustellen.?®

Haufig setzt die Rede sofort mit Ereignissen aus dem Leben des Patriarchen ein (TestSim; TestLev;
TestJud; TestIss; TestNaph; TestGad; TestBen);*® in TestRub dagegen wird die Bezugnahme auf die
eigene Biographie der Pardnese als dem eigentlichen Interesse des Testaments nachgeordnet, hat
sie doch Begriindungsfunktion fiir diese.>® Dies ist insofern bedeutsam, als mit dem TestRub die
Serie der Testamente beginnt und es daher fiir die Lektiire der TestXII richtungsweisend ist.
Unterstiitzt wird diese Annahme dadurch, dass in TestBen als dem letzten Testament mit Fokus

auf die Darstellung Josephs als 0 aya0d¢ kai Gotog avrip (TestBen 3,1) das biographische Element

durchbrochen. Der Versuch von D. SLINGERLAND, The Levitical Hallmark within the Testaments of the Twelve
Patriarchs, JBL 103 (1984) 531-537, dies als einen Hinweis auf den Verfasserkreis bzw. die Tragergruppe zu

deuten, kann jedoch nicht iiberzeugen. Die Stelle bleibt ratselhaft.

28 Vgl. auch vON NORDHEIM, Lehre, 100; so halten die Patriarchen ihren S6hnen einen bereits gewerteten
Lebenslaufvor, wobei das Interesse nicht daraufliegt, ,daf der Vater dies oder jenes erlebt hat, sondern wie
er damit fertig geworden ist, welche Erfahrungen er daran gewonnen hat. Die Lebensgeschichte hat also
Vorbildcharakter sowohl in positiver als auch in negativer Hinsicht. Die S6hne sollen daraus die Lehre fir ihr
eigenes Leben ziehen. der Riickblick in die eigene Vergangenheit zielt also folgerichtig und notwendig auf

die Verhaltensanweisung.”

29 Einen besonderen Fall stellt TestJos 1,1—7 dar, da Josephs Rede mit einer durch Parallelismen
strukturierten Passage eingeleitet wird, die zwar biographische Elemente enthilt, doch zugleich die

Funktion eines Gotteslobes hat und wohl in erster Linie als ein solches verstanden werden will.

39 S0 beginnt Ruben seine eigentliche Rede in TestRub 1,5f. mit folgenden Worten: 'Axkovoarte, &8eAqol
Hov, évwtioacOe Poufru To0 Tatpdg DUGV, Soa EvtéAAopat UUIv. 6 kal idob émpaptipopat DUy tOv Bedv
00 00pavoD orjuepov ToD ur mopevdfvat év dyvoiq vedtntog kai mopvelq, &v 1) ¢€ex00nV éyw kal Euiava Ty
koitnv 100 matpdg pov lakwP. Dem aufgrund von évtéAdopar (naturgemdfd nur in unterweisenden
Abschnitten bzw. als deren Einleitung oder in Bezugnahme darauf, vgl. TestRub 4,5; 6,8; TestSim 7,3; TestLev
10,1; 13,1; vgl. auch Formen in der 3. Person Singular bzw. Partizipien im Singular, die in den narrativen
Rahmenstiicken vorkommen und damit jeweils die Abschiedsrede des Patriarchen eindeutig als eine
gebietende Unterweisung zu erkennen geben, so TestRub 1,1; 7,1; TestSim 8,1; TestLev 19,4; TestJud 26,4;
TestNaph 9,1.3; vgl. ferner in Bezug auf den letzten Wunsch der Bestattung bei Hebron und dessen Aus-
fiuhrung TestIss 7,8; TestAss 8,1f.) als pardnetisch zu charakterisierenden Gegenstand der nun folgenden
Rede (8oa évtéAhopan buiv) wird mit toD pr| mopevdijval €v dyvoig vedtntog kai nopveiq eine Zielrichtung
gegeben; womit zugleich das Thema genannt wird. Mit dem anschliefRenden Relativsatz wird auch sogleich

der Ubergang zum Biographischen hergestellt.
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stark reduziert und ebenfalls der Parinese beigeordnet wird, was das Primat der Unterweisung
zumindest indirekt bestatigt. Als eine Mischform beider Varianten wiederum kénnen TestSeb und
TestDan gelten, da dort die Rede nicht nur mit einer einfachen Exklamation zur Aufmerksamkeit
(dkovoaté yov 0.4.; vgl. TestRub 1,5; TestSim 2,1; TestIss 1,1; TestSeb 1,2; TestNaph 1,5; TestAss 1,2;
TestJos 1,2)*' einsetzt, sondern mit pooéxete prpact tatpog vu@v (TestSeb 1,2) bzw. mpooéxete
pripact otduartog tod matpog UudV (TestDan 1,2) bereits auf die anschlieRende Mahnrede voraus-

weist;*” in TestAss schliefdlich fehlt das Element des biographischen Riickblicks ganz.

3! Solche Aufmerksamkeitssignale finden sich auch an wichtigen Ubergingen zwischen verschiedenen
Abschnitten innerhalb der Reden, vorzugsweise zu Beginn der parinetischen Passagen (TestRub 3,9; TestJud
13,1; Testlss 4,1; TestGad 3,1; vgl. auch TestRub 2,1), aber auch in Zukunftsweissagungen (so etwa TestLev 17,1;

Test]Jos 19,1).

32 An beiden Stellen hat der Aufruf mpocéxete priuact (6Téuatog Tod) Tatpdg bu®v aufgrund der potentiell
mahnenden Qualitit von npooéxelv eine besondere Eindringlichkeit (vgl. das Aufmerksambkeitssignal mit
zweifachem dkovoate, TestSim 2,1; TestNaph 1,5; bzw. mit dkovoate und évwticacbe pripata bzw.
gvwtioaobe t00 matpodg vudv, TestRub 1,5 [s.0. Anm. 30]; Testlss 1,1; TestJos 1,2), wie ein Vergleich mit
anderen Belegen des Imperativs npocéxete nahezulegen scheint. So erscheinen diese Imperative allesamt in
parinetischen Kontexten (TestAss 6,1; vgl. TestSeb 6,1), und insbesondere die negativen Imperative sind auf
Objekte ausgerichtet, deren Vermeidung der paranetischen Ausrichtung der jeweiligen Abschiedsrede ent-
spricht: gegen den Anblick bzw. die Schonheit der Frau, da dies zur topveia verleitet (TestRub 3,10; 4,1), oder
die Doppelgesichtigkeit (TestAss 6,3). Vgl. ferner TestDan 6,1 (Kal vOv @oPridnte tOv KOpLov, TEKVa Hov, Kal
TPOCEXETE £AVTOIC GO TOU cartavd Kal TOV TveLHdTWY abToD), wo — typisch fiir die Pardnese — das reflexive
TPOCEXETE £aVTOIG Gd eine dhnliche semantische Valenz hat wie uAd€acde/puAdooecbe and (,nehmt euch
in Acht vor“ bzw. ,bewahrt/hiitet euch vor, TestSim 3,1; 4,5; TestjJud 18,2; TestGad 4,1; ohne o TestRub 6,1;
TestSim 5,3; TestJud 16,1; im Aktiv steht TestRub 6,1¢c: puAdooete tag aicOrioei anod ndong OnAeiag; vgl. ferner
SapuAdooety in TestDan 2,1: €dv ur StapuAdénte avtovg &nd Tod Tvedpatog Tob Pevdoug kai tod Buuod
Kol dyamronte thv GArOsiav kal TV pakpoBuuiav, dnoleiobs). Zu @uAG€acBe im Sinne von ,bewahrt/
haltet“ vgl. TestRub 4,5; TestLev 10,1; vgl. ferner TestRub 4,8, wo in analoger Weise Joseph als Vorbild
angefithrt wird und mit dem Reflexivpronomen der Aspekt der Selbstbewahrung akzentuiert wird: €mneidn
yap £@VAagev £autdv Twot@ &md mdong yovaikdg kai tdg évvoiac ékabdpioev dmd mdong mopveiag, e0pe
X&prv évamiov kupiov kai avBpdnwv. Aufgrund der parallelen Struktur liegt es hier nahe, wenn nicht eine
Gleichsetzung der évvoiot mit dem Selbst, so doch zumindest eine Griitndung des Selbst in den Gedanken zu
sehen. Bestitigt wird diese Deutung in den folgenden Sitzen, wo zum einen von 10 diafovAiov tfig PYuxfg
avtol die Rede ist, zum anderen der Gedankengang mit V. 11 (€av yap pr katioxvon 1 opveia trv €vvoiav,

o0d¢ BeAdp katioxvoel bu@v) abgeschlossen wird, wo die €vvoiax mit dem Selbst aufs Engste verbunden wird.
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1.3 Die parinetischen Abschnitte

Die Pardnese als das eigentliche Thema der TestXII**ist in der Biographie des jeweiligen
Patriarchen verankert (Ausnahme: TestAss), wobei der Patriarch sich als nachzuahmendes
Vorbild (Joseph, Issachar, Sebulon, Naphtali)** oder mahnendes Beispiel (Ruben, Simeon,
Juda, Dan, Gad) prasentiert. So kénnen Warnungen vor bestimmten Lastern mit einer
Form von ,wie auch ich“ (&omep kayw, TestRub 3,8; w¢ kdyw, besonders eindricklich
TestRub 4,1: Tva un ndOnte wg k&yw; ferner TestJud 15,1; 16,4; kaOw¢ k&yw, TestGad 3,3) mit
der Biographie des scheidenden Patriarchen verkniipft und dadurch exemplifiziert und
konkretisiert werden. Dabei zeichnet sich die Parinese der TestXII durch eine Ethik von
z.T. abstrakten Tugenden aus,* die v.a. aufgrund ihrer Begrifflichkeit die Aufnahme von
hellenistischem, moglicherweise popularphilosophischem Gedankengut wahrscheinlich

macht.* Formal werden die parinetischen Passagen mit einer direkten Anrede der S6hne

33 Nach NIEBUHR, Gesetz, 83, bestimmt das parinetische Anliegen der TestXII die theologische Konzeption
der Schrift, wobei hier der Torah eine zentrale Funktion zukommt, was v.a. in den als Aktualisierung und

Konkretisierung der Gesetzesforderungen anzusehenden Verhaltensanweisungen zum Ausdruck kommt.
34Vgl. auch Benjamin i
gl. auch Benjamin in TestBen 3,2.

3% COLLINS, Testaments, 334-337, zufolge ist eine Differenzierung des parinetischen Materials in drei
Typen moglich, die aber allesamt miteinander verbunden sind (334): ,First, there is the exposition of a
particular vice or virtue, with the aid of biblical examples; second are lists of vices and/or virtues, and third
are passages which put such lists in a dualistic context, e.g. by elaborating the contrast of the two ways.“ Vgl.
dagegen NIEBUHR, Geselz, 154, der konstatiert, dass selbst fiir die paridnetischen Reihen, denen aufgrund ihrer
formalen Eigenschaften das eigentliche Interesse seiner Untersuchung gilt, keine einheitliche Form aufzu-

zeigen ist (seine Bezeichnungen seien lediglich approximative Beschreibungen).

36 S0 vor allem KEE, Dimensions, 259-268. In den TestXII werde ,in broad moral terms“ vom Gesetz ge-
sprochen (260), d.h. sie zeigen kaum Interesse an spezifischen Geboten und deren Auslegung bzw. An-
wendung. Dies fithrt Kee auf ein universales Gesetzesverstindnis zuriick: das Gesetz sei universal sowohl in
revelatorischer als auch in kosmologischer Hinsicht, zumal ihm in den TestXII nicht primir die Funktion der
Aktualisierung der Bundesverpflichtungen zukomme. Damit sei es , nothing less than the law of nature by which
the order of the universe is sustained“ (262, Hervorhebung original). Dieses Verstindnis von vouog erinnere an
die stoische Lehre, eine Annahme, die Kee v.a. anhand der abstrakten moralischen Begriffe (im Falle von
ouveidnoig liege gar ein stoischer terminus technicus vor), aber auch anhand der ethischen Struktur (wie etwa
in TestJud 20, dazu s.u. III.2.1) plausibel zu machen sucht. Sein Fazit ,In eschatology, in anthropology, in
epistemology, but above all, in ethics, there is evident correlation between Middle Stoicism and the Test
XI1.“ (268), sucht er im Falle der Ethik so zu begriinden (266): ,What ... links the work with Stoicism, however,
is that the framework of decision-making is not the precepts of Torah, but the goal of achieving integrity as
the highest virtue. By his critical analysis of the decision-making process, by positing an internal decision-
making capacity, by describing it in abstract terms, and by assigning to the moral outcome abstract ethical

labels, the author of Test XII manifests the profound impact of Middle Stoicism on his understanding of the
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(bzw. der Horer) in der 2. Person Plural eingeleitet,?” wobei diese fiir die Paridnese der
TestXII typischen Elemente auch den biographischen Riickblick rahmen kénnen, da dieser
zu ihrer Veranschaulichung dient bzw. die Begriitndung dafiir liefert (so TestRub; TestDan;
s.0. 1.2).>® Gelegentlich wird den Séhnen aufgetragen, ihrerseits die vom Patriarchen emp-
fangenen Ermahnungen und Weisungen an ihre Nachkommen weiterzugeben (TestBen
10,3-5), hier v.a. im Kontext der Zukunftsweissagungen (TestSim 7,3; TestIss 6,3; TestDan
6,9; TestNaph 8,1f; TestGad 8,1; TestAss 7,4; in TestLev 13,2 auch mit der Weisung, sie sollen
ihren Kindern das Lesen beibringen, damit diese durch das Studium des Gesetzes Gottes

Einsicht gewinnen).*

problem of obedience to the Jewish law. The summum bonum of the faithful in Test XII is arAdtng, according
to which the divisive effects of the spirit of evil are overcome, and divine wisdom as embodied in the Law is

united with moral commitment.“

37 Kad viv, Tékva + Imperativ: TestRub 3,9; TestSim 3,1; TestJud 13,1; TestIss 4,1; TestGad 3,1; kai vOv, Tékva
[pov]: + évtéAopat Opiv, TestLev 13,1; + &vayyeA®d Upiv, TestSeb s5,1; [...] kal év dAnOeia Aéyw Opiv, TestDan
2,1; [kad Oueic] o0v + Imperativ: TestSeb 8,1; TestJos 11,1; 17,2 (vgl. dazu dpdte [o0v], Tékva [pov]: TestAss 5,1;

Test]os 10,1; 17,1).

38Vgl. in diesem Zusammenhang auch NIEBUHR, Gesetz, 154: ,Fiir die Eigenart der Parinese der TestXII
aussagekriftig ist das Verhiltnis von Indikativ und Imperativ innerhalb der Reihen. Obwohl die ermahnende
Intention der pardnetischen Reihen offensichtlich ist, iberwiegen in ihnen eindeutig indikativische Aus-
sagen. ... auch die zu den Verhaltensanweisungen gehorenden Reihen enthalten hochstens zu Beginn eine
zusammenfassende imperativische Mahnung, gehen dann aber zur indikativischen Beschreibung konkreter
Verhaltensweisen tiber. Unterstrichen wird dieser Befund noch dadurch, daf} die Formulierung in der 3.

Person deutlich iiberwiegt, die bei Mahnungen zu erwartende 2. Person dagegen zuriickeritt.

39 Der Tradierungsauftrag selbst scheint wiederum an biblisches Bildungsethos anzukniipfen; vgl. etwa
Ex 12,26f. (Passah-Anamnese als Antwort auf eine Frage der Kinder); Dtn 6,1-7; vgl. auch das Motiv der
Weitergabe von Weisheit von Vater zu Sohn in den Spr bzw. die Vorstellung von Erziehung durch die Eltern
allgemein, so exemplarisch Spr 4,1-9 (s.u. 2.1). Die Lesefahigkeit sowie das damit bezweckte Schriftstudium
konnten wiederum ein Motiv bilden, das die Leser der TestXII ansprechen soll: Da sie, die sich als in einer
Traditionslinie mit den Patriarchen stehend verstehen, imstande sind, die Testamente zu lesen, kann darauf
zuriickgeschlossen werden, dass die Kinder der Patriarchen die Weisung ihrer Viter (von denen Levi
lediglich ein Paradigma ist), die ihrerseits z.T. durch das Lesen des Buches Henoch bzw. himmlischer Tafeln
zur Unterweisung und Zukunftsweissagung befahigt worden sind, befolgt haben; umgekehrt werden sie nun
daran behaftet, das Gelesene auch verstindig in die Praxis umzusetzen. Vgl. dazu TestRub 4,1: mopeteabe év
anAdtnTt kKapdiag, £v @oPw kupilov kai poxBodvrec €v £pyoig, Kal GTOTAAVWOUEVOL £V YPAUUAOL Kol £V TOTG
Towuviolg VU@V, [...] Tva un nadnte w¢ kayd. Zwar kann die exakte Erfassung des mit dromAavacBat v
ypdupaot beschriebenen bildhaften Gedankens wegen der durchweg negativen Konnotation von mAavav KtA.

sowie der Verkniipfung mit év toig noipvioig bu®dv schwierig sein. Doch ist evident, dass die von opevecbe
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1.4 Die Zukunftsweissagungen

In den Zukunftsweissagungen*° scheint die in den biographischen und pardnetischen
Passagen thematisch entfaltete Ethik gewissermafien in den Hintergrund zu treten.
Zentral ist hier der Gehorsam gegen den goéttlichen Willen; ihm entspricht zum einen das
Verhalten der Nachkommen gegeniiber Levi und Juda bzw. der aus beiden hervor-
gehenden messianischen Gestalt (TestRub 6,5-12; TestSim 5,4-6; 7,1f.; Testjud 21,1-6a;
TestlIss 5,7f.; TestDan 5,4.10-13; TestNaph 8,2f.; TestGad 8,1f.; TestJos 19,6f.),* zum anderen
Gesetzesobservanz (TestJud 26,1; TestIss 5,1; TestDan 5,1; 6,10; TestNaph 8,10; TestAss 6,1.3;
Test]os 19,6; TestBen 10,3.5); er wird somit zum Kriterium fiir die Teilhabe am Heil bzw. die
Bewahrung durch die kataklysmischen Verwerfungen, wobei die verschiedenen Elemente
miteinander kombiniert werden kénnen. So werden die einzelnen Tugenden der im
Gesetz bekundeten Forderung Gottes nach Gerechtigkeit und damit der Gottesfurcht
zugeordnet (TestLev 13,1-7; TestJud 16,1-3; TestDan 6,10; TestGad 3,1 [dazu vgl. 3,2]; 4,1-7;
TestJos 11,1; TestBen 3,1-5). Trotz der eindringlichen Ermahnung des Patriarchen, alles zu
befolgen, was er ihnen aufgetragen hat,* bzw. das Gesetz Gottes zu halten,* werden die
Nachkommen wegen ihres Ungehorsams bzw. ihres Unvermdgens, die vom Patriarchen
vermittelten Weisungen zu befolgen, in siindhaften Lebenswandel verfallen bzw. von Gott
abkehren.* Umso wichtigerist es fiir die S6hne, die vom Vater empfangene Zukunftsschau

den eigenen Kindern weiterzugeben.*

eingeleitete Reihe in 4,1 durchweg positive Kraft hat. Es wird wohl ein intensives und v.a. breit angelegtes
Studium heiliger Schriften gemeint sein, vgl. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 99.
4° Zu den Zukunftsweissagungen vgl. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 39-41, 51-67.

#! Das Problem der Messiasvorstellung der TestXII kann hier nicht eingehend erdrtert werden; dazu vgl.
HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 63f., 76-79; M. DE JONGE, Two Messiahs in the Testaments of the Twelve
Patriarchs?, in: J. W. van Henten w.a. (Hgg.), Tradition and Re-Interpretation in Jewish and Early Christian
Literature, FS ]. C. H. Lebram (Studia Post-Biblica 36; Leiden: Brill, 1986), 150-162.

42 Vgl. auch TestSim 7,3; auch aufRerhalb von Zukunftsweissagungen so TestRub 4,5.
“Vgl. auch TestJos 18,1; 19,6.

44 TestLev 10,1 und 10,2fF.; 13,1ff. und 14,1ff; TestJud 13,1 und 18,1ff;; 23,1ff,; Testlss 5,1ff. und 6,1ff.; TestSeb
5,1-3und 9,5f; TestDan 5,1-3 und 5,4ff.; TestAss 6,1 und 7,2.5f.; TestBen 3,1 und 9,1. Vgl. auch TestSim 6,1: 1300
nposipnka VPV TavTa, Snw¢ dikawd® &mod Thi¢ Guaptiac TOV Pux®dv Oudv. Das Motiv der (Selbst-)
Rechtfertigung des Patriarchen bzw. seiner Unschuld in Bezug auf die Siinde der Sohne bzw. der

kommenden Generationen findet sich noch in TestLev 10,1f.; vgl. ferner TestLev 14,1f.

45 TestSim 7,3; TestLev 13,2; TestIss 6,3; TestDan 6,9; TestNaph 8,1f.; TestGad 8,1; TestAss 7,4; s.0. 1.3.
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Schwierigkeiten fir die Deutung der Zukunftsweissagungen ergeben sich daraus, dass sie
trotz gemeinsamer Elemente einigermaflen disparat erscheinen, v.a. auch deshalb, weil
einige gleichbleibende Elemente wie die sog. SER-Passagen*® oder die Levi-Juda-Passagen
tiber die verschiendenen Testamente ungleichmiflig verteilt und recht unterschiedlich
ausgestaltet sind. Aber auch zwischen den verschiedenen Zukunftsweissagungen finden
sich z.T. erhebliche Spannung, unter welchen wohl am eklatantesten der Sachverhalt ist,
dass im TestLev die Nachkommen Levis als besonders siindig charakterisiert werden (so
v.a. TestLev 10,2—4; 14,1-15,3), wihrend sich das Heil in den iibrigen Testamenten am
rechten Verhalten gegeniiber Levi (und Juda sowie beider Nachkommen, TestRub 6,5-12;
TestSim 5,4—6; TestDan 5,4; bzw. der aus [einer von] beiden hervorgehenden Messias-
gestalt, TestSim 7,1f.; TestNaph 8,2; TestGad 8,1; TestJos 19,6) entscheidet (vgl. auch die
Weissagung, dass die S6hne mit den Séhnen Levis [und auch Judas] gemeinsame Sache
machen werden, TestDan 5,6-8).

Die SER-Passagen konnen — zumindest im ersten Durchlauf - als vaticinia ex eventu gelesen
werden und werden dann auf die Zerstérung des Ersten Tempels als Folge des Un-
gehorsams Israels gegeniiber Gott* mit den darauf folgenden Ereignissen von Exil und
Riickkehr Bezug nehmen (so in TestSeb 9,5-7; TestNaph 4,1-3; vielleicht TestIss 6; Analoges
kann fiir ,christliche“ Passagen gelten, in denen z.B. die Misshandlungen des Messias
angedeutet werden, so v.a. TestLev 10). Somit verleihen die in die Zeit der Patriarchen
vorverlegten Reden, die so als bereits in Erfillung gegangene Prophezeiung transparent
werden, dem Patriarchen prophetische Autoritit; seine weiteren (nun — so scheint es —
genuin eschatologischen?) Weissagungen erhalten damit ihre Legitimation und eine

gewisse Plausibilitit bzw. eine besondere Eindringlichkeit.

Die schon als vorherbestimmt anmutenden Zukunftsaussagen stellen allerdings ein Problem dar:
Wenn — wie noch zu zeigen sein wird — der Akzent der ethischen Unterweisung trotz gewisser z.T.

dualistisch anmutenden Ziige auf der moralischen Selbstbestimmung des Menschen und seinem

46 Die Nomenklatur hat DE JONGE, Study, 83-86, geprigt. Vgl. BECKER, Untersuchungen, 172-177; HOLLANDER/
DE JONGE, Commentary, 51-56.

47 Auch wenn das Element der Siinde in der Zukunftsschau als endzeitlich angekiindigt wird (vgl. év
éoxdrong nuépaig, Testjud 18,1; TestSeb 9,5; TestDan 5,4; €v éoxdto1g kaipoig, Testlss 6,1; vgl. vnéder€a Ouiv
KapoUg €oxdartovg, TestNaph 8,1; vielleicht auch kai télog, TestLev 16,3), wird es sich hier nicht immer
zwangslaufig um eschatologische Ereignisse handeln. Dieses Stilmittel ist der pseudepigraphischen Fiktion,
dass der Grofdteil der Geschichte Israels noch bevorsteht, geschuldet (vgl. BECKER, Untersuchungen, 175f.: der

Verfasser bediene sich der ,apokalyptische[n] Diktion der Zukunftsansage®).
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Entscheidungsvermogen liegt, scheint eine fundamentale Spannung zu bestehen, da es als aus-
gemacht gilt, dass die Nachkommen siindigen werden — gerade wenn ihnen in Form der Rede der
Patriarchen der rechte Weg prasentiert wird, noch dazu mit dem Auftrag, diesen an ihre Nach-
kommen weiterzutradieren. Kann der erste Ablauf der SER-Sequenz noch mit der Deutung als
vaticinia ex eventu als zuriickliegend erklirt werden, ergeben sich Schwierigkeiten fiir die Inter-
pretation der Abschnitte in jenen Testamenten, in denen eine zweifache (TestSeb 9,5-7; 9,9;
TestNaph 4,1-3; 4,4f.; TestAss 7,2£.; 7,5-7; und im Falle von TestLevi 10; 14f.; 16 eine dreifache) Abfolge
der SER-Sequenz vorhergesagt wird, v.a. wenn die prophezeite Endzeit in kataklysmischen Bildern
beschrieben wird.*® Die endgiiltige Wiederherstellung hingegen bedarf keiner Vorleistung, Gott
erbarmt sich ganz Israels. Interessant ist auch, dass in den zum wiederholten Mal angekiindigten
SER-Passagen die Zeit gerafft wird. Sie lassen sich kaum noch detailliert iber die einzelnen Ver-
gehen aus (die ersten SER-Passagen sind zwar auch knapp gehalten, was aber damit zu erklaren
ware, dass die Geschichte Juddas als bekannt vorausgesetzt wurde), aber auch die Heilswende wird
nur knapp eingefiithrt. Damit enden die Zukunftsweisungen auch abrupt. Andererseits dehnt sich
die ,Endzeit“, da in ihr sowohl gravierendes siindhaftes Verhalten , Israels“als auch Gottes heilvolle

Wendung erfolgt.*’

Die mit der Zukunftsschau verbundenen Probleme lief3en sich hier nur bennenen. Mit
Blick auf die Pardnese scheint jedoch folgende Deutung Plausibilitit fiir sich in Anspruch
nehmen zu kénnen: Die Vorhersage von kiinftigen Stinden ist keine deterministische Pro-

phezeiung im eigentlichen Sinne, sondern stellt primir eine eindringliche Warnung vor

8 Dass den TestXII ein apokalyptisches Weltbild zugrunde liegt, ist aufgrund der oben beschriebenen
Merkmale der Zukunftsweisungen, die sich oft auf eine durch Schrift vermittelte ,Offenbarung” bzw.
,Enthiillung® (so v.a. die Verweise auf Henoch, TestSim 5,4; TestLev 10,5; 14,1; 16,1; TestJud 18,1; TestDan 5,6;
TestNaph 4,1; TestBen 9,1 [der Beleg in TestSeb 3,4 ist nicht im Zusammenhang mit Zukunftsaussagen und
fuhrt ein Zitat aus ein]; vgl. ferner die ,himmlischen Tafeln, TestAss 7,5 [TestLev 5,4; TestAss 2,10 beziehen
sich nicht auf die Zukunft]) oder eine Eingebung durch einen Engel (so der schwierige Text in TestLev 4;
TestJos 6,6; weitere Belege haben zwar auch revelatorischen Charakter, doch spielen diese Revelationen
haufig nur in den biographischen Abschnitten, wo sie in der Sequenz der Ereignisse innerhalb der Rede
durchaus prospektiven Charakter haben konnen, bzw. als Quelle der Erkenntnis von ethisch grundlegenden
[etwa TestRub 5,3; TestJud 15,5] oder theologisch-kosmologischen Sachverhalten [v.a. die Visionen TestLev 2—
5] eine Rolle), evident. Wie dieses apokalyptische Weltbild genauer zu bestimmen ist, ware hingegen noch zu
diskutieren, was jedoch in dieser Untersuchung nicht geleistet werden kann, zumal das literarische
Phinomen der Apokalyptik als solches iiberaus komplex ist und auch hier hinsichtlich der Definition des
Begriffs bzw. der Bestimmung der literarischen Gattung die Meinungen weit auseinandergehen (dazu sei

auf die verschiedenen Eintridge in TRE, ABD sowie EBR verwiesen).

4 Sofern das Konstrukt der Zukunftsschau tatsichlich Geschichtsspekulation — und nicht blof Zeit-
diagnose oder lediglich Funktion der Pardnese — sein will, wire interessant danach zu fragen, wie sich der

Autor selbst in diesem heilsgeschichtlichen Schema verortet hat.
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dem Stndigen dar. Die Funktion der mehrfachen Vorhersage der aufeinanderfolgenden
,Ereignisse“ Stiinde, Exil und Riickkehr besteht darin zu zeigen, dass sich Geschichte —
gerade auch mit Hinblick auf siindhafte Verfehlungen — wiederholen kann, weil sich das
Wesen des Menschen nicht grundlegend wandelt, in dessen Natur es liegt, dass er sich
auch firs Bose entscheiden bzw. sich dazu hinreifden lassen kann — was aufgrund der Er-
fahrung als die Regel gelten kann. Die unvermittelt ohne jegliche menschliche Vorleistung
eintretende Heilswendung jedoch soll zeigen, dass die menschliche Existenz ihrem Ziel,
das in der Entsprechung der Wesensbestimmung des Menschen besteht, letztendlich zu-
gefithrt wird — und zwar von Gott. Die Erfillung der Wesensbestimmung des Menschen
wird also als prinzipiell moglich gedacht, der endzeitlich wiederhergestellte Heils- bzw.
Schopfungszustand dient zur Veranschaulichung, dass selbst die bésen gotteswidrigen
Méichte bzw. Krifte, deren Auswirkungen auf denselben Effekt hinauslaufen, im Prinzip
tiberwindbar sind und damit der Erfillung der Schopfungsbestimmung des Menschen
nicht mehr im Weg stehen konnen, und als solche aufgefasst werden sollen. Die Reali-
sierung der Wesensbestimmung des Menschen wird also in die Endzeit verlegt, damit mit
der Schopfung eine Klammer um die gegenwirtige Existenz, die ja als eine durch und
durch fehlbare erfahren wird, geschlossen wird, um den Lesern und Hérern zu verdeut-
lichen, dass Gott derjenige ist, der als der Schopfer auch dafiir sorgt, dass alles — trotz und
gerade angesichts der verfehlten menschlichen Existenz — letztlich seiner Schopfungs-
intention entspricht. Gott schreitet gleichsam unbeirrt fort, um sich selber gerecht zu
werden. Der sich in seiner erfahrbaren Existenz als verfehltes Wesen gewahr werdende
Mensch kann sich entscheiden, ob er in dieser Verfehlung verharrt oder sich seiner wahren

Wesensbestimmung (wieder) hinzuwendet.

2. Pragmatik

Die Beobachtungen, die bei der Durchsicht der zentralen Formelemente gamcht wurden,
miissen nun auf ihre pragmatische Funktion hin befragt werden. Was will der Text

bewirken, und kann die Art und Weise, wie er das zu erreichen sucht, iiberzeugen?

11. Die Paranese der TestXII 20



Der Mensch zwischen Affekten, bosen Geistern und Gott

2.1 Die Einbettung der pardnetischen Abschnitte in der narrativen

Welt: Die Situation der letzten Worte

Die TestXII sind als ein besonderes Exemplar der Abschiedsrede anzusehen, die als Gattung
nicht nur in der atl.-jidischen Literatur verbreitet gewesen zu sein scheint.>® Doch scheint
hier klar zu sein, dass die TestXII zumindest in Bezug auf die Situation des bevorstehenden
Todes an biblischen Vorlagen orientiert sind.” Die Situation der Todesstunde eignet sich
in besonderem Mafie fiir die Weitergabe einer Lehre, eines Auftrags etc.,* wird doch den
Worten einer scheidenden Person ein besonderer Wert zugemessen: sie sind ihr eigent-
liches Vermichtnis. So kann Benjamin sagen: tadta ydp UG dvti mdong kAnpovouiog
d18dokw (TestBen 10,4). Wahrscheinlich liegt hier zudem ein Topos der Weisheit vor: die
Rede des Vaters, die an den Sohn gerichtet ist, um ihn in Weisheit und somit im rechten
Lebenswandel vor Gott zu unterweisen. Somit wird der Patriarch zu einer moralischen
Autoritit—und zwar nicht nur fur die Sohne und Enkel im Text, sondern auch fur die Horer

und Leser des Textes (s.u. 2.4).

2.2 Der Patriarch als moralische Instanz

Die Patriarchen nehmen in der Fiktion der TestXII die Funktion einer moralischen Instanz

ein.”® Diese muss in den ihnen eigenen Charaktereigenschaften begriindet sein, doch

°° Zusitzlich zu friihjiidischen Texten bespricht KUCHLER, Weisheitstraditionen, 415-425, auch pagane

Formen sowie frithchristliche Exemplare der Abschiedsrede.

51 Dass mit einer in die Situation des bevorstehenden Todes hineinversetzten Abschiedsrede an atl.
Vorgaben und Vorbilder angekniipft wird (vgl. Gen 49,1f.29-33; 50,24-26; das Dtn als Ganzes, aber v.a. Dtn 33;

Jos 23f.; 1Sam 12; 1K6n 2,3f.), wurde hinreichend vermerkt (vgl. etwa COLLINS, Testaments, 325).

52 Vgl. KIRCHHOFF, Testamente, 475: ,Die Situation der Todesstunde gibt nicht nur den Lehrinhalten
besonderes Gewicht, sondern ist auch die beste Moglichkeit, Zuriickliegendes zu bilanzieren und als

Erfahrung weiterzugeben.“

53 Es darf nicht iibersehen werden, dass die Patriarchen nicht automatisch zu moralischen Autorititen
gemacht werden, nur weil sie Figuren der heiligen Schriften sind. Vielmehr zeigen die TestXII iiberhaupt
keine Scheu, einzelnen Patriarchen Laster und grofie Stinden (¢npaa to fOéAvyua, TestRub 3,12; fOéAvya
¢noinoa todto év mavti TopanA, TestJud 12,8) anzuhingen, wobei sie z.T. auch weit tiber ihre biblische Vor-
lage hinausgehen, vgl. KUGEL, Judah’s Trial, 172: ,[Tlhe author of the Testaments seems to have inherited a
rich store of traditions about the biblical text. What is sometimes unique about this author, however, is that
he has no hesitation in imputing character flaws and missteps to biblical heroes; on the contrary! The literary

form he chose —a series of the patriarchs’ last words to their children — actually favored his having these aging
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taugen aufgrund ihrer Lebensgeschichte nicht alle Patriarchen zu ,role models“. Glaub-
wiirdige moralische Autoritit, die selbst den Patriarchen, die sich in ihrem Leben als
fehlbar erwiesen haben, zugeschrieben werden muss, damit die Testamente iiberhaupt als
moralische Unterweisung in ihrer eindringlichen Schirfe funktionieren kénnen, beziehen
die Patriarchen aus einer tieferen Erkenntnis, die erstens auf der sich einstellenden Ein-
sicht in die eigene Schuld sowie der damit verbundenen Buf3e beruht, dann v.a. im Kontext
der Zukunftsausblicke — aber nicht nur dort — auf einer Offenbarung, die oftmals durch
Lektiire einer heiligen Schrift, die aber wegen der pseudepigraphischen Fiktion der TestXII
niemals die Torah bzw. das Gesetz des Mose oder andere Schriften des Kanons sein kann,>*
vermittelt wird. Das literarische Element der moralischen Autoritit selbst der gefallenen
Patriarchen kann insofern Anspruch auf Uberzeugungskraft erheben, als ihm in Form von
Reue/Bufde ein Moment der authentischen contritio beigelegt ist, das in den biographi-
schen Riickblicken narrativ entfaltet wird und dort woméglich als notwendige Voraus-

setzung fiir die Einsicht bzw. Erkenntnis verstanden wird.” Man kdnnte sogar umgekehrt

heroes admit to their faults and warn their children against repeating them.“ Instruktiv sind Kugels Studien
zu den TestXII insofern, als es ihm in eindrucksvoller Weise gelingt, anhand von ,exegetical motifs“ die in
dieser Form von Fortschreibung geleistete exegetische Arbeit aufzuspiiren, und so der exegetische Charakter
dieser Schrift und damit die dahinterstehende Schriftgelehrsamkeit zu Recht hervorgehoben werden; vgl.
dazu auch R. A. KUGLER, The Testaments of the Twelve Patriarchs, in: M. Henze (Hg.), A Companion to Biblical
Interpretation in Early Judaism (Grand Rapids, MI/Cambridge, UK: Eerdmans, 2012), 337-360, hier 355-358.

54 Auch wenn auf den Pentateuch verwiesen wird, kann dies nicht in Form einer Bezugnahme auf Mose,
Sinai, Torah etc. explizit gemacht werden, vgl. TestSeb 3,4, wo mit év ypaf] vouov Evwy yéypamtat eine ver-
deckte Anspielung auf Dtn 25,5-10 vorliegt. Anstatt ‘Evwy liest CHARLES, Versions, 114, jedoch mit chi: Mwuoéwg
(so auch j), und verkennt damit die pseudepigraphische Fiktion: zu den Zeiten der Patriarchen hat es das
Gesetz des Mose noch nicht geben konnen; vgl. D. SLINGERLAND, The Nature of Nomos (Law) within the

Testaments of the Twelve Patriarchs, JBL 105 (1986) 39-48, hier 41f.; HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 40.

>5 S0 z.B. die Bufie im Weinen und Gebet in TestSim 2,13; die Bufle in nachhaltiger Abstinenz von Wein-
und Fleischgenuss sowie in bewusster Enthaltung von jeglichen fréhlichen Gedanken (evg@pocivn) in
TestJud 15,4; beides findet sich kombiniert in TestRub 1,9f. mit Angabe einer lang anhaltenden reuigen
Lebenshaltung. Der Reue/Bufie geht hiufig ein schweres physisches Strafleiden voraus, weshalb Juda von 1
HeTavVolx 6apkOG Yov in Parataxis mit 1) taneivwolg Puxfic pov sprechen kann (TestJud 19,2). Das Leiden ist
oftmals dermaflen gravierend, dass es zum Tode fithren kann und eigentlich muss. Des reuigen Patriarchen
Erkenntnis, dass er dem Tod als der angemessenen Strafe nur durch die Fiirbitte Jakobs entgangen ist, dient
dazu, ihn in doppelter Hinsicht als dankbar auszuweisen: fir die Vergebung der Schuld durch Gott und fiir
die diese erwirkende Firbitte des Vaters, vgl. TestRub 1,7f.; 4,4; TestGad 5,6-9; vgl. TestJud 19,2f. BuRe/Reue
(peTdvola, petavoeiv) spielt vor allem im Zusammenhang mit der von Gott erteilten Einsicht, die es dem
Patriarchen ermoglicht, sein Leben wieder neu auszurichten, was es ihm erlaubt, zur moralischen Autoritit

zu werden, eine wichtige Rolle, so in TestRub 1,9; 2,1; 4,4; TestSim 2,13f.; TestJud 15,4f.; TestGad 5,2.6-11.
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behaupten, dass die fehlbaren Patriarchen sich gerade aufgrund ihrer Verfehlungen umso
besser zu Vermittlern von Lebensweisheit und moralischer Lehre eignen, da sie am
eigenen Leibe erfahren haben, wie fatal das Wandeln in verkehrter Existenz sein kann, und

daher erst recht zu schitzen wissen, wie grofd die Gnade ist, die ihnen zuteilwurde.

2.3 Die Ausfithrung der letzten Anweisung durch die Sohne als

exemplarischer Gehorsam

Die Ausfithrung des letzten Willens des Patriarchen, dass seine S6hne ihn bei Hebron be-
statten bzw. seine Gebeine dort begraben sollen, findet sich mit Ausnahme von TestIss und
TestJos in allen Testamenten. Es muss nicht naher erlautert werden, dass dieses die
Testamente abschlieflende Element das einzige ist, was von den Sohnen als handelnden
Akteuren erzihlt wird.* Indem sie die testamentarische Verfiigung ausfithren, erweisen
sie sich als gehorsam gegeniiber der viterlichen Anweisung und damit — so die Suggestion
— gegeniiber der gesamten Unterweisung. Somit bieten den Horern und Lesern sie eine
Projektionsfliche zur Identifikation. Niemand konnte sich einer Unterweisung wider-
setzen, die er von seinem scheidenden Vater empfangen hat und die z.T. auf Offenbarung

beruht. Die einzig richtige Konsequenz ist also der Gehorsam.”’

Ferner bereitet die Frage, wie die Unstimmigkeiten unter den verschiedenen Abschlussnotizen zu
verstehen sind, Schwierigkeiten. Kann das Ausbleiben der Ausfithrung der Bestattung im Falle von
Joseph noch mit der biblischen Vorlage erklirt werden (vgl. Gen 50,25; Ex 13,19; Jos 24,32),%® so bleibt
eine Spannung zwischen den Notizen, in denen die S6hne den letzten Willen scheinbar sofort um-
setzen (TestJud 26,3; TestNaph 9,3; TestAss 8,2), denen, wonach die Bestattung erst spater (VoTepOVv)
erfolgt (TestLev 19,5; TestSeb 10,7), und schliefilich denen, wonach dieser Zeitpunkt identifiziert

wird (,nach funf Jahren, TestGad 8,5; ,dgyptischer Krieg“, TestSim 8,2; ,Kanaan-Krieg“, TestBen

56 Die bruchstiickhaften Erzihlziige des Versammelns der Sohne werden auf ein Minimum reduziert und
sind wohl nicht im Sinne einer eigentlichen Handlung der S6hne zu verstehen. Vgl. aber das Motiv der
Unglaubigkeit in TestNaph 1,3; sowie das nur indirekt erwihnte Aufrichten Rubens durch die Briider in
TestRub 1,4f.

*7 Schwierigkeiten bereitet in dieser Hinsicht der Schluss in TestDan 7,3: Obwohl sich die Séhne Dans
beziiglich der Ausfithrung des letzten Willens als gehorsam erweisen, schlief3t das Testament mit einer Notiz

uber ihre Apostasie, die bereits erfolgt sei, sowie ihren Ausschluss aus Israel.

58 Aber auch hier ergeben sich Schwierigkeiten, da Joseph in Gen 50,25 nicht explizit anordnet, seine
Gebeine mogen bei Hebron bestattet werden, und diese schlieflich nach der Landnahme bei Sichem

begraben werden (Jos 24,32).
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12,3), bestehen. Im Falle von TestBen 12,3 scheinen zudem nicht nur die S6hne Benjamins seine
Gebeine nach Hebron hinaufzubringen und dort zu bestatten, sondern auch ihre Briider die
Gebeine von deren Vitern. Doch wird mit der die TestXII als Ganzes abschlief}enden Notiz in
TestBen die gesamtisraelitische Perspektive deutlich gemacht, da es nun alle Séhne (avtol kai ot
adedgol abt®v) sind, die die Gebeine aller Viter (ta 0otd t@v matépwv avt@®v) nach Hebron
bringen und ihre Viter (a0tovg) dort bestatten, wo diese ihrerseits mit ihren Vitern vereint werden,
womit der Blick auf den genealogischen Ursprung Israels gelenkt wird. Damit scheint angedeutet
zu werden, dass die Leser und Horer sich mit dem Gehorsam der S6hne in ihrer Gesamtheit

identifizieren sollen.

2.4 Textpragmatische Uberlegungen: Die 2. Person Plural und die Leser

bzw. Horer der Paranese der TestXII

Die Leser und Horer der TestXII werden sich aufgrund der Anrede an die Sohne in der 2.

Person Plural angesprochen fithlen. Auch ihnen gilt die Pardnese.

Inwiefern dies auch fiir die Unheilsprophetie sowie den endzeitlichen Heilszuspruch gilt, ist zu
klaren. Insbesondere dadurch, dass die Sohne Levis sehr schlecht charakterisiert werden — ein
Motiv, fiir das sich keine textimmanenten Griinde finden lassen —, scheint es, dass nicht einzelne
Stimme, sondern , Israel“ als kollektive GrofRe, ein auch von christlichen Gruppen gern fiir sich in
Anspruch genommener heilsgeschichtlicher , Hoheitstitel“, angesprochen wird. Da aber fiir Ver-
fasser und intendierte Leser bzw. Horer klar ist, dass sie, die sie selber in die Fufdstapfen der
Patriarchen und deren Soéhne treten, aber eben nicht diejenigen ,Séhne“ sein konnen, die das
endzeitliche Unheil heraufbeschworen, sind sie nach diesen Ereignissen zu verorten; sie blicken
also bereits auf die in den Zukunftsausblicken der TestXII angekiindigten endzeitlichen Vergehen
zuriick, verorten sich selbst also schon in der Heilszeit, deren Vollendung freilich noch ausbleibt.
Die Unheilsankiindigung hat fiir sie nur insofern noch Bedeutung, als diese in drastischer Weise
verdeutlicht, dass das unvollendete Heil noch recht fragil ist, das Bose zwar prinzipiell itberwunden
ist, aber aufgrund der eigenen Unvollkommenbheit noch nicht ganz ausgeschlossen werden kann.
Der ausbleibenden Vollendung, die Gott noch herbeifithren wird, wird dadurch Rechnung

getragen, dass die Jetzt-Zeit als Endzeit qualifiziert wird.

Das Leben der Leser und Horer ist die angebrochene, aber noch wihrende Endzeit, die auf
die Urzeit zuriickverweist, aus der sich Schopfungsordnung und Wesensbestimmung des
Menschen ergeben, und noch vollendet werden muss. Da diese Endzeit jederzeit zu einem
abrupten Ende kommen kann, wird jeder Augenblick im Leben von Verfasser und Leser

bzw. Horer der TestXII eschatologisch aufgeladen. Es werden zwar endzeitliche Ereignisse
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in den Zukunftsweissagungen quasi im Zeitraffer anschaulich gemacht, doch die Endzeit
selbst dehnt sich — im Leben der Angesprochenen.*® Da aber Leben auf Weisung an-
gewiesen ist, erhilt die Pardnese so eine besondere Qualitit: sie ist auf die als Endzeit
qualifizierte Gegenwart ausgerichtete Unterweisung.

Das Identifikationspotential der TestXII ergibt sich also aus der Summe der einzelnen
Elemente. Biographischer Riickblick und Zukunftsweissagung bilden sachlich (nicht
notwendigerweise literarisch) eine Klammer um die Pardnese, komplementiert wird dies
durch die Situation des imminenten Todes sowie durch den eingetretenen Tod. Gerade
angesichts ihres Todes haben die Patriarchen selbst die Funktion von exemplarischen
Vorbildern - so auch die weniger tugendhaften, da sie zumindest jetzt im Angesicht ihres
Todes Ubermittler von auf vertiefter Einsicht beruhender Weisheit sind —, und deshalb
kénnen sich die Leser und Horer auch mit ihnen identifizieren. So kann auch der in der
Biographie durchlaufene Lernprozess ein Identifikationsangebot fiir Horer und Leser dar-
stellen. Die S6hne haben den Vitern zu dhneln,*® indem sie die Lehren der Viter befolgen
(vgl. TestJud 17,3-6; TestJos 3,3), und so werden sie ihrerseits imstande sein, ihre Kinder zu

unterweisen —im Leben im Angesicht des Todes.

2.5 Die Pardnese als Abfassungszweck der TestXII

Der Uberblick der Formelemente samt einigen Uberlegungen zur Pragmatik hat gezeigt,
dass die TestXII sich im Wesentlichen als eine auf den Gehorsam gegen die Lehre der Viter
ausgerichtete pardnetische Unterweisung verstehen lassen. Dies gilt auch fir die ver-
schiedenen zukunftsweissagenden Passagen, die letztlich dazu dienen, der moralischen

Unterweisung Eindringlichkeit zu verleihen, um so die Leser und Horer zur Umsetzung

>? Ob damit eine ,individualisierte Eschatologie vorliegt, sei dahingestellt.

6 ygl. TestJos 18,4: kaiye GpardTnTa £wké pot kg &vBog, vmtp Mpaiovg Topar: kai Sie@OAafé ue €wg
YHpwG €v duvdper kai év kdAAeL, 8t éyw Suotog &v ndot T¢ Tak®P. Joseph als der Inbegriff des tugendhaften
Mannes in den TestXII (0 dyafoc avrip, TestSim 4,4; vgl. TestDan 1,4; TestBen 3,1) fithrt seine ihm von Gott
geschenkte Wohlgestalt und Kraft selbst im hohen Alter darauf zuriick, dass er in allem seinem Vater Jakob
dhnelte. Dies impliziert, dass Jakob ebenfalls tugendhaft gewesen ist und damit fiir Joseph Vorbildfunktion
hatte (vgl. dazu auch TestSim 5,1; TestNaph 1,8), der wiederum selbst zum Vorbild wird, das es nachzuahmen
gilt, weil dadurch die Liebe zu Gott sowie das Halten seiner Gebote realisiert wird (TestBen 3,1: Kai Oueic o0v,
TEKVA POV, dyanrioate KUplov TOV Bedv ToD ovpavod kal puAGEate évToAdg avTod, HipoUuevol TOV ayadov
kal Sotov Gvdpa Twon@). Vgl. dazu HOLLANDER, Joseph, 65-92; V. HILLEL, Naphtali, a Proto-Joseph in the
Testaments of the Twelve Patriarchs, JSP 16 (2007) 171-201, hier 182-184.
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der Lehre zu motivieren. Trifft dies zu, dann scheint die Fragestellung der vorliegenden
Untersuchung eine weitere, signifikante Dimension zu bekommen: Wenn der Text auf die
Vermittlung einer Vorstellung von einem rechten Lebenswandel und deren Umsetzung in
der Praxis abzielt, dann muss das der Unterweisung zugrundeliegende Menschenbild
anschlussfihig mit dem allgemein geteilten Verstindnis des Menschen sein, da nur so die
Ethik Giberzeugungsfihig sein wird. Umgekehrt erklirt dies auch die trotz des ethischen
Interesses recht knappen anthropologischen Erklirungsmuster und die unsystematische
Darstellung: da viele Grundgedanken und Vorstellungen als bekannt vorausgesetzt
werden konnten bzw. erwartet werden konnte, dass ein Grofsteil davon als plausibel

aufgefasst wird, musste es nicht eigens dargelegt werden.
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lll. Biographischer Ruckblick und Paranese: Die
Patriarchen als Paradigmen fir ,,Werke" des
Menschen

Die Durchsicht der Formelemente der TestXII hat deutlich gemacht, dass sie trotz ihres
teils divergierenden Charakters aufeinander abgestimmt sind, damit die pardnetischen
Aussagen an Plausibilitit und Uberzeugungskraft gewinnen und so die Schrift ihren
Zweck erfiillen kann. Fiir die Aussagen iiber den Menschen ergibt sich dadurch, dass alle,
auch generalisierende bzw. universale Aussagen immer auch auf die in der narrativen Welt
der Reden wiedergegebenen Ereignisse und damit auf die Protagonisten bezogen sind bzw.
darauf aufbauen. Die jeweils individuelle Gestalt der Patriarchen kann somit auch zum
Idealtypus einer bestimmten Tugendhaftigkeit bzw. zur Verkorperung eines Lasters und
damit eines in sich verkehrten Menschendaseins werden. Doch bevor auf die einzelnen
Tugenden und Laster, die in ihrer Summe wesenstypisch fiir das Denken und Handeln des
Menschen sind und damit als addquate exemplarische Darstellung bzw. Beschreibung
seiner Existenz verstanden werden, einzugehen ist, muss die grundlegende Voraus-
setzung fiir das den TestXII eigene Verstindnis vom Menschen, also die Wesens-

bestimmung des Menschen rekonstruiert werden.

1. Voraussetzung: Der Reflexive Charakter der biographischen

Riickblicke

Bereits eine kursorische Lektiire der Testamente lasst deutlich werden, dass Worter aus
dem Bereich psychischer Phinomene wie Wahrnehmung, Erkenntnis etc. in den TestXII
eine immens wichtige Rolle spielen. Gerade in der Frage nach den anthropologischen
Voraussetzungen der TestXII ist ihre Bedeutung nicht zu unterschitzen. Dass die TestXII
dhnliche Phinomene durchaus divergierend bezeichnen und beschreiben konnen, ldsst
sich daran zu erkennen, dass selbst zentrale Begriffe nicht konsistent verwendet werden,

sondern mit anderen Begriffen identisch gebraucht und so ersetzt werden kénnen.
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So lassen sich diavoia und draPfovAiov oftmals nicht klar unterscheiden, insbesondere im Fall von
TestBen scheinen sie identisch verwendet zu werden. Mitunter tritt selbst kapdia funktionell in die
Néhe dieser Begriffe. Ebenso ist fiir voOg die Nahe zu didvoia evident. Ferner scheinen auch

zentrale Laster wie {fjAog und ¢B6vog sowie Ouudg und 6pyn synonym verwendet zu werden.

Von der Logik der TestXII her lisst es sich leicht verstindlich machen, weshalb das
Interesse an psychischen Phinomenen und den damit verbundenen Organen so grof} ist.
Unterweisung selbst ist auf Wissen und Weisheit auf der Geberseite sowie Einsicht und
dem Vermogen fur Erkenntnis auf der Empfingerseite angewiesen. Fir die TestXII ist
charakteristisch, dass auch fehlbare Erzvater die Rolle des weisen Vaters als moralischer
Autoritit wahrnehmen, demnach muss sich in ihrem Leben etwas ereignet haben, das sie

dazu qualifiziert: eigene Erkenntnis bzw. Einsicht.

Dies wird gestiitzt durch die hiufigen Verweise auf die dAnfeia, oftmals in Verbindung mit der
Metapher des Lichts, sowie durch den Fokus auf dem Vermdgen der Sinneswahrnehmung,
darunter vornehmlich — aber nicht ausschliefilich — auf dem Sehvermogen (bzw. seiner Beein-
trichtigung, tupAobv bzw. okotiletv, aber nicht nur auf die Augen beschrinkt, sondern mitunter
in Bezug auf die kognitiv-moralische Funktion der Yuyn [hier auch vodg, Sidvora, SiafovAiov] bzw.
der kapdia auch metaphorisch verwendet, TestRub 3,7; TestSim 2,7; TestJud 11,1; 18,3.6; TestGad 3,3;
beide Verwendungen, also Erblindung bzw. Verdunklung des visuellen sowie des kognitiv-

moralischen Vermdgens, in TestDan 2,4).

So erdffnet Ruben seine Rede mit einem Hinweis auf den Gegenstand der nun folgenden

Worte (TestRub 1,4-6):

TestRub 1,4 ‘Avaotrioate Pe, adeA@ol, Swg e1mw To1g AdeAPOIC Hov Kal TOI TEKVOLG UOU
Soa Exw €v i} kapdig pov kpuntd KAV yap £yw iyt 4nd tod vov. 5 (..) Akovoate,
adeA@ol pov, évwticacde PouPriu tod matpdg LUGV, Goa EviEAAopat Duiv. 6 kal 1dov €mi-
paptopopat LUV TOV BedV ToD 0VpavoD orjuepov ToD U Topevdivat €v dyvolg vedTnTog Kal

mopveiq, &v 1] €ex00nV yw xai Eufava thv koitnv Tod matpdg pov Takwp.

Es ist Rubens Absicht, seinen Briidern und S6hnen kundzutun, was er in seinem Herzen

verborgen hilt. Parallel dazu steht in 1,5 6o évtéAAopon Uiy, was er in 1,6 spezifiziert: un

1 1n der direkten Anrede an die Séhne (s.o. I1.1.2) — und auf der Metaebene an die Horer — kommt dem

Horvermégen als Medium der Erkenntnis eine zentrale Rolle zu.
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mopevbijvatl év dyvoiq vedtntog kol mopvelqa. Mit der Verwendung von €évtéAAecBat wird
deutlich, dass die Rede auf die im Folgenden zu entfaltende moralische Unterweisung
ausgerichtet ist;** andererseits zeugt die Bezugnahme auf die eigene negative Lebens-
erfahrung von einer moralischen Dissonanz im Subjekt, die erst retrospektive — also post
factum: nach dem Vergehen — wahrgenommen und selbstkritisch reflektiert wird.®* Denn
dem Patriarchen und seinen Séhnen wird klar sein, dass vor Gott nichts verborgen bleiben
kann (vgl. TestJud 20,3-5; dazu s.u. 2.1.2); andererseits scheinen hier Kategorien wie Scham
und Gewissen eine gewisse Rolle zu spielen.*

Interessant sind in dieser Hinsicht auch jene Stellen, an denen der Patriarch darauf hin-
weist, dass er nicht einmal im Gedanken (008¢ €w¢ évvoi®v, TestGad 5,5; Test]Jos 9,2)

gesiindigt habe.® Aber auch bei den Ausfithrungen zu den verschiedenen Lastern und

62 Vgl. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 32: , The use of évté\AecBan suggests that the Testaments have
to be regarded as a collection of exhortatory writings, and that the ethical sections form the centre of the
individual testaments.“ Zur Begriindung verweisen sie auf Schlussmahnungen (,final exhortations®; TestJud
26,1; TestlIss 7,7; TestSeb 10,5; TestDan 6,8.10; TestNaph 8,10; TestGad 7,7; TestJos 19,6; TestBen 10,3) sowie
solchen Texten, die die Sicht des Autors iiber die Funktionsweise der Testamente widerspiegeln (TestSim 6,1;

7,3; TestLev 10,1f,; Testlss 6,3; TestDan 6,9; TestNaph 8,1; TestGad 8,1; TestBen 10,4f.).

8 Zur Verwendung von kpuntdc/kpontewv ktA. in dhnlichem Zusammenhang vgl. TestLev 8,19; ferner
TestAss 5,1; zu Formulierungen, die zwar ohne kpuntdg/kpunterv ktA., dafiir aber mit év [tfj] kapdia Exerv
0.4. einen vergleichbaren Gedanken zum Ausdruck bringen, vgl. TestSim 2,1; TestLev 6,2. Zur Verdeutlichung
des negativen Aspekts dient die Charakterisierung des Geistes der Liige in TestRub 3,5, dessen Funktion
gerade darin besteht, die Worte und wohl auch die Gedanken und Intentionen des Subjekts vor Familie und
Verwandten zu verbergen. Die Weisung Josephs in Testjos 17,2 (kai Oueig o0v &yandte dAAAAovG kai év
HoakpoBuuiq cuykpuntete GAAAAwY Ta EAattdpata) setzt implizit voraus, dass was verborgen werden soll,
als moralisch negativ aufzufassen ist (hier die Verfehlungen der Briider). Zur Weisung Josephs, die Fehler
der Briider zu verbergen, scheint jedoch TestAss 2,4 in Spannung zu stehen, da hier das Verdecken (auch hier
ovykpunterv) des Bosen, das zwar als Liebe erscheinen und so bezeichnet werden kann, eindeutig als bose
bzw. schlecht bestimmt wird: kafye &ydmn oboa movnpia éoti, suykpdnTovsa T kakdv: Smep oti TG) dvouat
W¢ KaAdv, T0 8¢ téhog tiig mpdewg pxetat £i¢ kakdv. Doch geht TestAss von einer anderen Primisse aus, da
hier der Mann, der den Ubeltiter liebt, selber als bose charakterisiert und so als Beispiel fiir die Doppel-
gesichtigkeit angefiihrt wird; TestAss 2,3: kai €oTtv dvOpwmog dyandV TOV TOVNPEVOUEVOV, WOAUTWS E0TIV
£v movrpig, 8t1 kal dnobavelv aipeitat v kak® dt” abTdV Kal Tept ToVTOL PavepdV &tt dimpdowndv €otl, TO
d¢ ndv kakn Tpacic.

64 Vgl. TestRub 4,2f.: dxpt TeAev TG TOD TATPOG UGV 0VK lx0V Tappnoiav drevicat eic tpdownov Takop
i AaAficai Tivi T@v &deAedv, ik Tolg dveldiopolc. kai €wg vV 1] cuveildnoic pov cuvéxel pe Tepl TG
Guaptiag pov. V. 3 ist der einzige Beleg von cuveidnoig in den TestXII. Vgl. dazu die Ausfithrungen zum Herz

als Ort bzw. Organ des Gewissens in TestJud 20,5; TestGad 5,3 (s.u. 2.1.2).

880 kann auch auf das Motiv der unwissentlich begangenen Siinde Bezug genommen werden. Vgl.

TestSeb 1,4: 00k €yvwv, TEKVa Hov, 6TL fiUaPTOV €V TAIG NUEPALG OV TaPEKTOG Evvoiag. HOLLANDER/DE JONGE,
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Siinden kommt diesen Elementen, den kognitiven und den davon abgeleiteten morali-
schen Kompetenzen, eine zentrale Rolle zu, handelt es sich doch dabei im Wesentlichen
um deren Verkehrung, die Verfehlung ihrer eigentlichen Funktion.

Einsicht in die eigene Schuld ist den ,gefallenen Patriarchen oftmals nur durch Reue,
Bufle, Fasten, die Firbitte Dritter sowie Gottes Erbarmen moglich. So dient wahrhaftige
gottgemifle Reue/Bufle dazu, die Unwissenheit zu eliminieren sowie der Person
Erkenntnis (yv@®o1g) zu verleihen und so die moralische Intentionalitit (to diafovAlov)

zum Helil zu fihren:

TestGad 5,7 1 Yap Katd Oedv GAnOrg peTdvola avatpel thv dyvolav, kal euyadevel To
okOTOG, Kal pwTilel ToUG OQOAAUOUG, Kal yv&oly Ttapéxel Tf Yuxii, kai 0dnyel to diaPovAiov

mpdG cwtnpiav. 8 kai & o0k Fuabev dmd dvBpwmwv 0ide S1d TG ueTavoiag.

Der Verweis auf die an Gott ausgerichtete Bufle ldsst sich auch mit der Gottesfurcht

umschreiben:

TestSim 3,4 dv0 €N NuepdV €v POPw Kupiov Ekdkwoa €v vnoteig TRV PuxAv Hov Kal
€yvwv 6t1 1 AVoig Tol pBvou dix pdPouv Beod yivetat. 5 Eav Tig €mi KOpLOV KATAPUYT, ATT0-

TPEXEL TO TTOVNPOV TVEDUX AT’ a0TOT, Kal yivetat 1 didvola Koo

2. Wesensbestimmung: Was ist der Mensch?

Anhand der folgenden Beobachtungen sollen die einzelnen Begriffe, die in den TestXII
primir zur Beschreibung des Menschen verwendet werden, in ihren jeweiligen Sinn-
zusammenhingen aufgegriffen und systematisch aufeinander bezogen werden. Damit
wird das Fundament fiir die Rekonstruktion des Menschenverstindnisses als handlungs-

fahigem Subjekt gelegt. Zwar konnen dabei verschiedene Vorstellungen unausgeglichen

Commentary, 257, zufolge wird mit napektog évvoiag die eigentliche Aussage beziiglich des vermeintlich
tadellosen Lebenswandel relativiert; Sebulon gesteht sich und seinen Hoérern ein, dass er in Gedanken
gesiindigt hat. Der Begriff €vvoix sowohl im Plural als auch im Singular bezeichne wie Sidvoia ,the inner
agent behind the action® (ebd.). Vgl. auch den Erzihlzug in TestSeb 2,1-3, wo Joseph seinen Briidern sagt, er
habe nicht gegen sie gesiindigt, jedenfalls nicht wissentlich. Nach TestLev 3,5 wird fiir die unwissentlich
begangenen Siinden der Gerechten Sithne geleistet (¢€iAdokeoBat éni ndoaig taig dyvoinig t@v Sikaiwv) —

und zwar von den Engeln der Prisenz Gottes (o1 &yyeAoi To0 Tpoocwmov Kupiov).
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nebeneinanderstehen, ohne dass Anlass zur Harmonisierung divergierender, teilweise
zugespitzter Aussagen bestiinde. Doch andererseits besteht die Herausforderung gerade
darin, den Text als kohirent wahrzunehmen, ihm also einen Vertrauensvorschuss
beziiglich seiner Kohirenz zu gewihren. Es wird also eine den teils divergenten Aussagen
gemeinsame Grundlage zu suchen sein, die sich als konsistent und kohirent fir die
verschiedenen Formen der Entfaltung des Menschenbildes erweisen kann. Da das so
rekonstruierte Menschenbild der pardnetischen Intention der TestXII dienen soll, es also
fiir ethische Unterweisung funktional sein und die Leser und Horer auch iiberzeugen
konnen muss, wird dem menschlichen Individuum selbstbestimmtes Denken, Planen,
Waihlen, EntschliefSen sowie Handeln zuzuschreiben sein.

Als Ausgangspunkt fiir die Untersuchung der Aussagen iiber den Menschen in den TestXII
bieten sich die Passagen an, die den Menschen als Geschopf Gottes zeichnen, da gerade sie
Hinweise darauf geben koénnen, von welchen anthropologischen Voraussetzungen die

Testamente ausgehen.

Wenn in den TestXII vom Menschen die Rede ist, dann geschieht dies meist aus androzentrischer
Perspektive. Frauen kommen lediglich am Rande vor, und wenn sie das tun, dann meistens in fiir
sie unvorteilhaften Zusammenhingen, da sie insbesondere fiir junge Manner verfiihrerisch sind
(vgl. v.a. TestRub 5). Damit ist sogleich auch der Grund genannt, warum die TestXII diese Perspek-
tive einnehmen. Sie verstehen sich in erster Linie als Unterweisung junger Minner, die von den
Sohnen (und gelegentlich auch Enkelséhnen) der Patriarchen verkérpert werden.®® Gerade sie sind
fir die von den Frauen ausgehenden sexuellen Reize besonders ,anfillig*; so schwindet um der
Pardnese willen das Individuelle der Frauen hinter Typen — schlimmstenfalls verkommen sie zu
Karikaturen: sie erscheinen als Gegenstand der sexuellen Begierde des Mannes oder werden auf-
grund ihrer Sexualitit als potentielle Gefahr dargestellt.”” Wenn nun im Folgenden Beobachtungen
zu zentralen Aussagen iiber den Menschen in den TestXII ausgefiihrt werden, ist dies immer mit zu

bedenken.

66 Vgl. auch KONRADT, Perspektiven, 269 (hier auch Anm. 95), 275.

7 Die rithmliche Ausnahme ist Rahel in TestIss 1. Zur androzentrischen Perspektive der TestXII vgl. etwa
KIRCHHOFF, Testamente, 474, wonach in den TestXII ,Frauen ausschlieflich als Sexualpartnerinnen im
Blick“ sind; vgl. auch LOADER, Philo, 435. Pointiert KONRADT, Perspektiven, 269: ,Die Unterweisung der
Testamente ist konsequent androzentrisch. Frauen gehoren nicht zu den Adressaten; es wird nur tber sie

gesprochen. Genauer: es wird vor ihnen gewarnt.“
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2.1 Der Mensch als Geschopf Gottes in seiner seelisch-korperlichen

Verfasstheit

Abgesehen von einigen wenigen Bezugnahmen auf die Schopfung dufdern sich die TestXII
kaum zur ideellen Gestalt des Menschen. Zumindest implizit scheint vorausgesetzt zu
werden, dass der Mensch aufgrund seiner wesenhaften Beschaffenheit, die sich in der

Verbindung von Seele und Korper griindet, ein handlungsfahiger Akteur ist.

Es finden sich freilich Stellen, an denen zumindest eine Korrelation zwischen verschiedenen
Elementen bzw. Komponenten im Menschen hergestellt wird. So kénnen die TestXII von einer
Korrelation zwischen innerer Einstellung und physiognomischer Erscheinung reden (Joseph war
anmutig von Gestalt, weil er tugendhaft war, TestSim 5,1a; TestJos 3,4; 18,4; auch das Gegenteil kann
eintreten, vgl. TestSim 5,1b, so z.B. die Agypterin in TestJos 7,1f.), wie ihnen auch sonst eine
Vorstellung von Korrespondenz zwischen dem Tun und dem Ergehen zugrunde liegt, dass sich
niamlich die Folgen eines Vergehens am ausfithrenden Organ auswirken (vgl. v.a. TestGad 5,9-11;
TestRub 1,6f,; TestSim 2,7.9-12; vgl. TestSeb 5,4). Dazu gehdren auch jene Stellen, die die Lebens-
kraft mit einem bestimmten Organ in Verbindung bringen, samt jenen, die den Tod in den Blick
fassen. So korreliert in TestGad 5,9 eine Lebererkrankung mit dem Ableben, welches bildhaft mit

dem Verlassen des (Lebens-)geistes beschrieben wird:

TestGad 5,9 EMNYaye yap pot 6 O0g vooov fimatog, Kal €i un at vxai Takwp tod matpdg

Uov, OAiyov diepwvnoev &’ €uod TO TVEDUd Hov.

Der Gedanke vom Geist als einem anthropologischen Prinzip bzw. Element findet sich noch in
TestJos 7,2 (IIovov kapdiag éyw GAY®, Kal ol oTevaylol ToD TVEVHATOG MOV GLUVEXOLGT Ue); in
TestSim 4,7-5,1 — wenn mveOua in 5,1 in der Tat mit Yuxy in 4,8f. gleichzusetzen ist — auch in
Abgrenzung zum Korper, womit die grundlegende Struktur des Menschen in seiner Zweiteilung

von Seele und Korper angedeutet wird:

TestSim 4,7 ko Oueic odv, Tékva pov dyamntd, dyamfoate ékaoctog TV &8eA@dv adTod
év ayadf] kapdia, kal arootroate ag’ OUGOV TO Tvebua tod eBdvou: 8 Gti dyplol todto TV
Yuxnv kal @Oelpel O odua, Opynv Kol mOAepov mapéxel T@ dafovAiw, kal €ig afpata
napoflvel, Kal €ig €kotaotv dyer thv didvoiav, kal ovk €d TV cUVeSV €v AvOpWdToLg
Evepyelv AAAX Kal TOV Unvov aatpel, kal KAGvov mapéxet tf] Puxii Kal TpOpoV T¢) cwuatr

9 6t Kaiye €v Vv T1g (iAo Kakiag avTov @avtalwv Kateobiel, kal £V TVEVUAGL TOVHPOIG

datapdooet Thv YPuxrv adtod, kai EkBpoeiobat TO oOua molel, Kal év tapaxf dtunvileobat
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TOV volv, Kal w¢ Tvedua movnpov Kal ioporov €xwv, ovtwg eaivetat toig avOpwmolg. 5,1
A1 TodTo Twong AV wpaiog T eldel kail kaAdg tij SPet, Tt oUk évoiknoev év adT@ o0tV

TovnpdV: €k Yap Tapaxfig Tod Tveduatog to Tpdowmov dnAoi.

Dreimal begegnen hier die Begriffe Yuxn und o®Gua als Paar. Mit dem Begriffspaar wird die Re-
ferenz auf die Angesprochenen abstrahierend aufgenommen (Opeig; tékva pov ayanntd; &’ Vu®V
bzw. ékaoctog, avtoU, V. 7) und auf den Menschen allgemein (¢v d&vBpwmo1g, V. 8) bezogen, und so
dient es dem Argumentationsgang als anthropologische Grundstruktur. Der aus vy} und c@ua
konstituierte Mensch wird vom nvedua tod @Odvov in unterschiedlicher Weise affiziert. Fiir die
Yuxn wird eine weitere Differenzierung vorgenommen (SiaBovAtov; didvoua, V. 8; voig, V. 9) bzw.
bestimmte Funktionen werden ihr zugeordnet (c0veoig; Unvog, V. 8). In 5,1 dagegen scheint mit €k
Tapayfg tod mvevpartog die in 4,8f. erwihnte Unruhe bzw. Verwirrung, die der Geist des Neides (to
nvebua to0 @OSvov) bzw. eine gewisse bose Eifersucht (tic {fAog kakiag) der Puyy bereiten,
gemeint zu sein. Dies ist darum erstaunlich, weil im bisherigen Verlauf des Arguments Tvedpa
immer eindeutig negative Qualitit hat und entweder auf den Neid oder auf bose Geister (v
nvedpaot movnpoig, V.9) bezogen wird. Dass in 5,1 nun ganz unvermittelt mvedua als
anthropologische Grofie eingefithrt wird und offenbar mit Yuyn identifiziert wird, ist wohl damit
zu erkliren, dass beide Groflen durchaus als identisch verstanden werden konnten und die
dualistische Grundstruktur des Menschen, die bei einer Identifikation von vy und nvedua im
Argumentationszusammenhang weiterhin beibehalten wird, als bekannt vorausgesetzt wird.
Diese anthropologische Grundstruktur scheint auch an anderen Stellen durch, wenngleich auch in
anderen Begriffspaaren, so etwa in TestJud 19,4, wo von 1] LETAVOLA GOPKOG LOL KAl 1] TATEIVWOIG
Yuxi pov die Rede ist. Unabhingig von den Fragen, warum hier odp€ mit Py in Korrelation
gesetzt wird und wie 1 yetavola oapkdg pov genau zu verstehen ist, wird die Verbindung der
beiden Syntagmata wohl intendieren, die Person in ihrer Ganzheit als reuig und buflend
auszuweisen. Aufschlussreich fir das Verstindins der jeweiligen, eigentlichen Funktion von Yuxn

und o@ua ist TestDan 3,1-3.

TestDan 3,1 [Tovnpog 0 Bupdg, Tékva pov: Kat yap avti] tf] Yuxii abtog yivetar Yuxn. 2
Kal T0 pev o@ua idtomoteitatl tod Buudoug, Thg 8¢ YuxXAG KATAKVPLEVEL, KAl TAPEXEL TG
opatt dvvaurv idiav, tva moton ndoav dvopiav 3 kal Stav mpdén 1 Yuxn dikatol to

npaxOév, emeldn ov PAEmer.

Hier wird deutlich, dass dem Korper eine Handlung bzw. Tat ausfithrende Funktion zukommt —
v.a. wenn in tva moton ndoav avopiov das logische Subjekt aus t® cwpatt aufgenommen wird,

wobeli freilich auch moglich ist dass 6 Ouudg weiterhin Subjekt ist, und dann auch Subjekt von 6tav

%8 Zur zweigeteilten Struktur des Menschen in Tvedpa und o@pa vgl. auch TestNaph 2,2 (s.u. 2.1.1).
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npdén ist® — wihrend die Seele als Steuerungsorgan, das jedoch in diesem Kontext vom Quuég
usurpiert wird und somit seine eigentliche Funktion nicht wahrnehmen kann, sowie als die
reflektierende bzw. urteilende Instanz vorgestellt wird. In diesem Kontext wird BAénelv nicht nur
rein kognitive Bedeutung haben, auch das moralische Urteilen bzw. die ihm vorangehende Form

von moralischer Wahrnehmung scheint hier im Blick zu sein (s.u. 3.2.2).

2.1.1  Die kreaturliche sowie wesenhafte Verfasstheit des Menschen
a)  TestNaph 2,2-9

TestNaph2,2  kaBwg ydp O kepaueds 0ide Td okelog, méoov Xwpel, kail TPAC adTd Pépet
TNAGV, 0UTw Kai O KUPLOG TPOG OUOTWGLY TOD TVEVHATOG TIOLET TO 6UA, Kol TPOG TV SOVaLY
700 0WHATOG TO TVED U EVTIONGL, 3 Kol 00K £€0TL AEITOV EV €K TOD £VOG TPiToV TPLXOG oTAOUG
Yap ko pétpw kai kavévi naoa ktioig Viotov. 4 kai kaBdmep 01dev O kepaUEDG EVOG EKEOTOV
TV Xpfiotv, ¢ tkavy obtw kal 6 kVP10G 010 TO oAU, Ewg Tivog dlapkéoet év dyadd, kal
TOTE ApXETAL EV KAKQ. 5 OT1 0UK €0T1 AV TAGOHA Kol TEoa €vvola v o0k €yvw KOpLog v Ta
yap avBpwmov €ktioe Kat eikdva £avtoD. 6 WG 1 1oxVG abTol, oUTw Kal TO €pyov auTol: Kal
w¢ O voOg avtod, oUtw Kal 1) Téxvr abtod Kal WG 1 mpoaipestg avtod, oUtw Kai N Tpaéig
avTol WG N Kapdia adtod, oUtw Kal TO oTéua avTolr WG 6 dPOAAUOS adTOD, OUTW Kol O
Unvog avtodr wg 1] Puxn adtod, oUtw kai 0 Adyog adTod, fj €V vouw Kupiov A €v vopw BeAidp.
7 KOl WG KEXWPLOTAL GVAUESOV PWTOC KAl 0KOTOUG, OPACEWS KAl AKOTG 0UTW KEXWPLOTAL
avapecov GvOpog Kal avdpdg, Kal AVAHEGOV YUVATKOG KAl YUVAIKOG Kal 00K €0Ttv €imelv 6Tt
€V TQ £V1 TOIC TPoowWTOIS A TQ Vol Suotov.”® 8 mdvta yap év tdéet énoinoev 6 Bed¢ KaAd: Tag

névte aioOnoelg €V Tf] KEPAAT] Kal TOV TpdxnAov cuvdntet Tfj ke@aAf] Kai Tpixag tpdg d6&av,

9 5o die Ubersetzung bei BECKER, Testamente, 93. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 281, lesen einen
kompletten Neueinsatz in V. 3 (in der Ausgabe von de Jonge wird ein Komma nach uyr gesetzt, puxr also
auch Subjekt der Protasis ist), so dass sie iibersetzen: ,and when the soul does it, it justifies what is done
because it does not see.“ Die Seele wiilrde also ihr verkehrtes Tun selbst rechtfertigen. Doch ist diese Lesart
zum einen nicht notwendig, zum anderen wird sie auch dem Kontextzusammenhang nicht vollkommen
gerecht, da sie die Funktion von o®pa verkennt, dem ja mit d0vapv idiav ein Vermdogen zuteilwird, das zu
etwas zu nutzen sein wird — am besten also die Ausfithrung einer Handlung: iva noijon ndcav dvouiav (V.
2). Dann wird es auch das o®pa sein, das in der Protasis in V. 3 handelndes Subjekt ist: ,Und wenn der Korper

[eine Ungerechtigkeit] tut, rechtfertigt die Seele das Getane, da sie nicht [recht] sieht.“

70 “Ev 1§ évi T0ig mpoowmolg fi ¢ voi Suotov ist Emendation, die sich an der armenischen Version

orientiert (vgl. BECKER, Testamente, 100 Anm. zur Stelle), die sich aber HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 302,
zufolge auch von der korrupten Lesart in b, aus der sich wiederum alle anderen griechischen Varianten

erkliren lassen, her rekonstruieren lasst.
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gita kapdiav gig ppbvnoty, kothav ei¢ idkpiorv ctoudyov, kdAapov Tpdg vylelav, Amap
TpOG Oupdv, XoANV TPo¢ mKpiav, €i¢ YEAwTa omAfva, veppoug i Tavovpylav, Pooag €ig
Svaury, mhevpdg gl Orkny, do@LV ig ioxOv kal T £Ef. 9 olTwG 0VV, Tékva pov, év Tdéet
£0TE €1¢ yadd, £v eOPw BeoD, kal undev Ataktov molEiTe £V KaTa@povioet unde £€w Kapod

avTod.

Topfer-Bild sowie imago Dei-Motiv” lassen an biblische Paralleltexte denken (vgl. Jes 29,15f.;; Rom
9,20f.; Gen 1,26f.), wobei hier das Interesse der Allwissenheit Gottes gilt, der selbst das Verborgene
im Innersten des Menschen kennt (V. 4f,; so auch in TestJud 20,3-5; TestSeb 5,2; TestGad 5,3;
TestBen 6,6), da er alles exakt nach Gewicht, Mafd und Regel erschaffen hat (V. 3). Signifikant ist
hier die Korrespondenz sowie Interdependenz zwischen oc®ua und nvedua in V. 2. Denn so wird
ersichtlich, warum die Aussage in V. 4, dass Gott den Korper”” — und zwar in Bezug auf seine
Tendenz zum Guten wie zum Bosen hin — kenne, in V. 5 damit begriindet wird, dass er nicht nur
jedes Gebilde (mAdopa), sondern auch jeden Gedanken (¢vvoia) kennt: die Tendenz des Menschen
in seiner Korperlichkeit zum Guten oder Bdsen entspricht seiner inneren Disposition und liegt
darum in seiner geistig-korperlichen Verfassung begriindet. Damit geht einher, dass Begriffe, die
das Psychische abdecken, aufgrund ihrer kumulativen Kraft im weiteren Verlauf des Gedanken-
gangs zunehmend an argumentativer Bedeutung gewinnen. So wird in V. 6 die Vorstellung einer
Korrespondenz zwischen des Menschen moralischer Einstellung und seinen Handlungen in einer
Reihe dargelegt. Dies wird in V. 8 fortgefiithrt, wo der Verweis auf die gute Schopfungsordnung die

eigentliche paranetische Ermahnung zu Ordnung und Gottesfurcht in V. 9 vorbereitet.

Von Interesse sind v.a. die fur die Beschreibung von emotionalen sowie kognitiven
Phinomenen verwendeten Begriffe. Sie bezeichnen die dem menschlichen Handeln in
Wort und Tat — und zwar sowohl in seiner einzelnen Aktualisierung als auch in seiner
habituellen, kumulativen Verdichtung, wie die im Singular verwendeten Substantive to

£pyov adto, 1 Tpa&ig avtol, 6 Adyog abtod etc. wohl zu verstehen sind — vorausgehenden

"' Das imago Dei-Motiv wird in den TestXII nicht weiter entfaltet (bezeichnenderweise liegt in einer
merkwiirdigen Wortkombination in TestRub 3,1 der einzige weitere Beleg von eik®v vor: das durch den Geist
des Schlafes ,erschaffene” eikwv tod Bavdrtov). Implizit konnte jedoch damit vorausgesetzt werden, dass der
Mensch aufgrund seiner Gottebenbildlichkeit von seiner Wesensbestimmung her zu einer gottgefilligen
Existenz befihigt ist. Damit ware die grundlegende Voraussetzung gegeben, warum es wesensnotwendig
fiur den Menschen ist, nach Gottes Willen zu leben, und warum das Verfehlen dieser Wesensbestimmung so
fatale Folgen hat. (Umgekehrt kann in einigen eschatologischen Aussagen explizit die Rede von Gott in

Menschengestalt, vgl. TestSim 6,5.7; 7,2; TestSeb 9,8; TestAss 7,3; TestBen 10,7; vgl. ferner TestJud 24.)

7 Da im Kontext o®ua nicht mit einem handelnden Subjekt identifiziert wird, ist die Wiedergabe mit

,Korper“in V. 4 anderen Ubersetzungsméglichkeiten (etwa ,,Person“ bzw. ,Selbst®) vorzuziehen.
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mentalen Prozesse.” Der Mensch in seinem Sinnen, Trachten und Handeln wird dabei
sogleich auf den existentiellen Konflikt zwischen der Entsprechung zu seiner Wesens-
bestimmung und derer fatalen Verfehlung hin zugeordnet. Mit der Korrespondenz
zwischen mentalen Kapazititen des Menschen bzw. Sinnesorganen und seinem Handeln
wird das Entscheidungsvermdgen mitgesetzt (vgl. TestAss 1,5-9), was aus der Verwendung
des Begriffs mpoaipeoic und der Zuordnung auf die Alternative 1] €v vouw kupiov f €v vouw
BeAdp sowie der Wiederaufnahme dieses Gedankens in der Mahnungin V. 9 (ta&ic, bereits
inV. 8 als alles umfassendes Schopfungsprinzip Gott zugeordnet, wird hier mit ¢6pog 000
gleichgestellt) hervorgeht. Es ist nicht von ungefihr, dass die Begriffe, die hier fallen, auch
sonst in den TestXII eine nicht unbedeutende Rolle spielen. Die Verortung ausgewahlter
anthropologischer Qualititen bzw. Funktionen in bestimmten Korperorganen in V. 8
scheint wiederum ein verbreiteter antiker Topos zu sein,” wobei schon hier darauf
aufmerksam zu machen ist, dass dem Herz eine intellektuelle Funktion zugeschrieben

wird (kapdiav i ppdvrot, dazu s.u. 2.1.2).

b)  TestRub 2,1-3,8

Auch TestRub 2,1-3,8 hat — wie TestNaph 2 — weniger den Schépfungsvorgang als solchen
im Fokus, vielmehr liegt das Hauptaugenmerk auf den Gegebenheiten, die sich aus der

Schopfung ergeben und fiir die Pardnese relevant sind.

Die Einbettung der Passage in den Kontext von TestRub erscheint lose, doch wird v.a. anhand der

Riickverweise die Verankerung in den Kontext deutlich gemacht, wie auch in sachlicher Hinsicht

73 Die Reihe an sich scheint, was die einzelnen Zuschreibungen betrifft, keiner inneren Systematik zu
folgen, was die Frage aufwirft, wie dhnliche Begriffe voneinander abzugrenzen sind. So scheinen vo0g,
npoaipeotg, kapdia, Yoy auf der einen Seite, £pyov und mpaig auf der anderen Seite, sowie otéua und Adyog
recht undifferenziert nebeneinanderzustehen. Fiir téxvn findet sich lediglich ein weiterer Beleg (TestNaph
8,7), doch scheint hier téxvn ebenfalls kognitive Qualitit zu haben. Von Kunstfertigkeit und Kunde im
eigentlichen Sinne konnte in TestSeb 6,1 die Rede sein (fiir das Bauen des Bootes und/oder die Schifffahrt),
wo der Begriff jedoch fehlt und an seiner Stelle cOveoig und cogia stehen. Fir die diversen Begriffe, die

psychische bzw. kognitive Funktion haben, vgl. u. IIL.1.2.

74Vgl. auch TestRub 3,3f. Vgl. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 304. Sowohl npoaipeoic (weitere Belege
in den TestXII: in TestSeb 5,2, ebenfalls mit dem Motiv, dass Gott selbst das Innere eines jeden Menschen
kennt; TestJos 17,3, wo Gottes Gefallen an der Eintracht der Briider sowie an der npoaipeoic kapdiag, wenn
sie selbst auf die Liebe wohl ausgerichtet ist, festgemacht wird; sonst noch in der Phrase €v mpoaipéoet Yuxig
pov, TestRub 1,9) als auch die névte aiobrioeig (aiobroeig sonst noch TestRub 3,3; 6,1) sind auf hellenistischen

Einfluss zuriickzufithren.
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die Liste der Geister signifikant fiir die weitere Lektiire der TestXII ist. So wird mit der einleitenden
Bemerkung, es handele sich um eine Erkenntnis, die dem Patriarchen wihrend seiner Buf3e zuteil-
wurde, ein Bezug zum biographischen Riickblick Rubens (TestRub 1,9) hergestellt. Auch finden sich
mit den wiederholten Hinweisen auf die Jugend (vewtepioudg, 2,2; vedtng, 2,9; VEDTEPOG, 2,9; 3,8)
Querverweise, die fiir das TestRub thematisch nicht unbedeutend sind, zumal Rubens Rede mit der
Ermahnung einsetzt, nicht in der Unwissenheit der Jugend und in Unzucht zu wandeln (1,6: kal
100U émpaptipopal OUiv TOV BedV TOD 0VpaVOD GriUePOV TOD Ur| TopeLBRvaL €V dyvoig vedTnTOog
kal mopveiq).” Ferner wird es der Verfasser aus erzihltechnischen bzw. textpragmatischen
Uberlegungen als notwendig erachtet haben, aus dem ,,Siinder Ruben eine moralische Autoritit
zu machen, damit die , Botschaft“ der Parinese nicht von vornherein an ihrem ,Boten* scheitert.”®
So erscheint der Erzahlzug, dass die Einsicht in die eigene Schuld auch materiell mit Wissen gefiillt
wird (& eidov mepl TGV Entd mvevudtwy TG TAGVNG év Tfi peTavoia Hov, 2,1; es wird nahegelegt, es
handle sich um eine Vision, vgl. kabmg £8€1&€ pot kUp1og, 4,4), das zudem auch fir die folgenden
Testamente relevant ist (wie auch sonst die Annahme berechtigt sein wird, dass im ersten
Testament das Fundament fiir die weiteren Testamente sowohl in formaler als auch in sachlicher

Hinsicht gelegt wird) von der kompositionellen Logik der TestXII her als stringent.

In der ersten Reihe 2,3-3,1 werden die Geister als Lebensprinzipien des Menschen ein-
gefiihrt, was insbesondere am ersten Geist verdeutlicht wird: mp@tov mvedua {wiig, ued’ fig
1] obotaolg ktileto (2,4). Es werden den einzelnen Geistern Funktionen zugeschrieben,
von denen vier die Sinnesorgane abdecken (Seh-, Gehor-, Geruch- und Geschmacksinn),

hinzukommen Sprach- und Fortpflanzungsfihigkeit.” Die zweite Reihe 3,3—7 dagegen

7> Ob dariiber hinaus die eingangs erfolgte Nennung von ,sieben Geistern® in 2,1.2, die in den beiden
Reihen in um einen Geist auf acht erweitert werden, auf die dreifache Erwihnung der Zahl Sieben in 1,7-9
zuriickzufithren ist und damit ein weiteres Element zur engeren Verkniipfung der wahrscheinlich aus

Traditionen iibernommenen Listen (s.u. Anm. 79) mit dem Kontext vorliegt, lisst sich nicht mehr klaren.
7©Vgl. dazu oben I1.2.2 und unten 3.1.

" Die Liste der sieben Geister in 2,3-8 wird wohl auf stoisches Gedankengut zuriickzufithren sein, vgl.
etwa Aétius, 4.21.1-4 (A. A. LONG/D. N. SEDLEY, The Hellenistic Philosphers, 2 vols. [Cambridge, UK: Cambridge
University Press, 1987], vol. 1: 315f; vol. 2: 314f. [53H]), so bereits DE JONGE, Study, 75f., 150, Anm. 188-190; vgl.
Keg, Dimensions, 266; BECKER, Untersuchungen, 188f., BECKER, Testamente, 33; HOLLANDER/DE JONGE,
Commentary, 93; KUGLER, Testaments, 42; LOADER, Philo, 378; KONRADT, Perspektiven, 263 (hier v.a. auch Anm.
70). HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 94, weisen zudem darauf hin, dass die zweite Liste auch in sich nicht
konsistent sei und dass nicht alle der hier aufgelisteten Laster zu den prominenteren in den TestXII gehoren,
was als ein weiteres Indiz dafiir anzusehen sei, dass hier Tradition iibernommen wurde (vgl. auch NIEBUHR,

Gesetz, 87, 91-97).
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handeltvon den anfangs genannten Geistern, die ,gegen den Menschen gegeben“ (2,2) und

mit bestimmten Lastern verbunden sind.”

Erhebliche Schwierigkeiten fiir die Auslegung ergeben sich aus dem spannungsvollen Neben-
einander der beiden Reihen;” ferner auch, weil der ersten Reihe in TestRub 2,2-8 mit 2,1f. und 3,1f.
ein etwas merkwiirdiger Rahmen gegeben ist. So gibt 2,1 einen Neueinsatz zum vorangehenden
Kontext zu erkennen: es sollen nun die sieben Geister der Verirrung (¢ntd mveduata tfi¢ TAdvng)
verhandelt werden; in 2,2 wird daran asyndetisch angeschlossen: sieben Geister sind von Beliar her
gegen den Menschen , gegeben“ worden und stellen das ,Haupt der Jugendwerke dar. In 2,3 liegt
ein Bruch bzw. ein Gedankensprung vor, da die nun in 2,3-8 aufgezihlten sieben Geister aufgrund
des expliziten Schopfungsbezugs (¢mi tfig kticewg) nicht von Beliar (gesandt worden) sein kénnen.
Hier finden sich nun die Schopfungsaussagen, die fir die Wesensbestimmung des Menschen von
Bedeutung sind. In 3,1 wird den in 2,3-8 aufgezihlten sieben Geistern als achter der Geist des
Schlafes zur Seite gestellt, ,mit dem die Verziickung der Natur und das Abbild des Todes geschaffen
ist“; daran schlief3t sich wiederum asyndetisch die Aussage in 3,2 an, dass den bereits genannten
Geistern der Geist der Verirrung (Singular!) , beigemischt ist“ (tovtoig toig mveduact cuppiyvutat
10 Tvelpa tfig TAGvne). Mit dem letztgenannten wird zur zweiten Reihe 3,3-6 iibergeleitet, die das
Thema von 2,1f., Geister der Verirrung, wiederaufnimmt. Auch dieser Reihe wird in 3,7 der Geist
des Schlafes als achter hinzugestellt. Mit dem Rickverweis auf vewtepiopdg (2,1f.) erhalten in 3,8

die beiden Reihen einen gemeinsamen Rahmen und werden somit aufeinander bezogen.®

78 Die Forschung scheint sich dariiber einig zu sein, dass hier verschiedene Traditionen vorliegen, was

auch das spannungsvolle Verhiltnis der beiden Listen erkliren mag.

7 Angesichts dieser offensichtlichen Briiche verwundert es nicht, dass TestRub 2f. Gegenstand literar-
kritischer Uberlegungen wurde, so sehen v.a. R. H. CHARLES, The Testaments of the Twelve Patriarchs, Translated
from the Editor’s Greek Text (London: Black, 1908), 4f.; BECKER, Untersuchungen, 188f. (vgl. auch BECKER,
Testamente, 33), in TestRub 2,3-3,2 einen sekundiren Einschub bzw. eine Interpolation (vgl. auch NIEBUHR,
Gesetz, 86-88, der nur TestRub 2,3-3,2 fiir einen sekundiren Einschub hilt). Vgl. dagegen HOLLANDER/DE
JONGE, Commentary, 92-95, die zwar ebenfalls gewisse Inkonsistenzen vermerken, daraus aber keine literar-

kritischen Schliisse ziehen (2hnlich KONRADT, Perspektiven, 263 Anm. 68).

8 Piir die textliche Integritit des Abschnitts pliadiert KIRCHHOFF, Testamente, 477, indem sie die fiir die
Stofdrichtung des Abschnittes geradezu notwendige Funktion der beiden aufeinander abgestimmten Reihen
hervorhebt: ,Bezeichnen die Geister der ersten Reihe die Anlagen des Mannes, so die Geister der zweiten
Reihe (3,3-7) die tibermifiige Dynamik der jeweiligen Anlage, die zur Siinde fithrt. Zwar besteht keine
Symmetrie zwischen den beiden Reihen, doch liest sich die zweite Reihe als Weiterfithrung der ersten, da sie
zeigt, daR jede gute Anlage pervertiert wird, wenn sie unwissend oder unachtsam gebraucht wird.“ KONRADT,
Perspektiven, 262f., weist ebenfalls darauf hin, dass die in der zweiten Reihe angefithrten Geister (3,3-8) als
»schopfungsmifige Ausstattung des Menschen“ und , Grundlage all seines Tuns“ anzusehen und damit , fir
sich genommen in keiner Weise ethisch negativ qualifiziert, sondern neutral“ sind. Doch da sie Grundlage
eines jeden Werkes sind, ,konnen sie Instrumente des Bosen werden, das durch die Reihe der sieben Geister

des Irrtums exemplifiziert wird, mit denen Beliar gegen die Menschen agiert“ (263, Hervorhebung original).
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In Bezug auf die Verkehrung der bei der Schopfung gegebenen menschlichen Kapazititen
korrelieren nur zwei Elemente aus den beiden Reihen miteinander: als das siebte Glied der ersten
Reihe wird die Sexualitit als biologische Anlage fiir Reproduktion durch den Geist der mopveia als
dem ersten Glied der zweiten Reihe korrumpiert, beide Reihen werden mit dem nvedpa toG Unvou
als dem achten Glied abgeschlossen.® Es scheinen hier aber selbst bei der durch Geister herbei-
gefithrten Verfehlung andere Elemente mitzuwirken. So wird der ,Geist des Samens und des Bei-
schlafs“ (Becker) als einziges Element der ersten Reihe bereits mit seiner potentiellen Verkehrung

(dpaptia) angefithrt.

TestRub 2,8 €BSopov mvebua omopdg kai cuvovoiag, ued fg cuveloépxetar Sk TAg
@1Andoviag 1 auaptior 9 1 todto £oxatdV £0TL THAG KTIoEWS KAl TPOTOV TAG VESTNTOG, OTL
ayvolag memAnpwtat Kai atn TOV VEWDTEPOV 00NYET WG TUPAOV €l PEBpoV Kl WG KTVOG €l

KpNuvov.

Wie an so manch anderer Stelle in den TestXII auch werden hier mégliche Subjektwechsel wegen
der ausbleibenden Signalisierung durch Pronomina etc. nur unzureichend kenntlich gemacht.
Unabhingig von der Frage, wie die Behauptung in V. 9, dass der hier genannte Geist der letzte der
Schépfung aber der erste der Jugend sei, zu verstehen ist, ist festzustellen, dass im begriindenden
Oti-Satz ein doppelter Subjektwechsel vorliegt. So kann das mit Unwissenheit gefiillte Subjekt nur
die bereits erwdhnte Jugend (vedtng) und nicht das bisherige Subjekt, mvebua omopdq kal
ouvovaiag sein, wahrend das Demonstrativpronomen aUtn nur auf &yvouwa referieren kann, da es
sich bei der alternativen Option, vedtng, um eine tautologische Aussage handeln wiirde (,die

Jugend fithrt den Jiingling*),®* fiir die der Begriindungsaufwand nicht erforderlich gewesen wire.

Dementsprechend spricht Konradt von einer ,agonistischen Konzeption“ der Testamente. Zwar ,entwickeln
die TestXII aufs Ganze gesehen keine ausgepragte dualistische Geisterkonzeption“ (265f.). Doch kann man
trotzdem von einer ,dualistische(n) Weltsicht“ sprechen, da sich in ihr als widerstreitende Prinzipien

letztlich ,Gott und Beliar gegeniiberstehen® (277).

81Vgl. LOADER, Philo, 377f., demzufolge die unausgeglichene Aufeinanderfolge der beiden Reihen damit
zu erkldren ist, dass der Autor zwei Listen tibernommen hat, wobei die erste mit Blick auf die Schépfung auf
yneutral capacities” referiert, wihrend in der zweiten eine mit Lastern verbundene Dimonologie aufge-
nommen ist, und dabei aber nur eines im Fokus hat: sexuelle Immoralitit, die — abgesehen vom Schlaf - als

einziges Element in beiden Listen vorkommdt.

82 50 beginnt Ruben seine Rede mit einer Ermahnung gegen den Wandel in Unwissenheit und sexueller
Immoralitit (TestRub 1,6): kal idoU Empaptopopat VUiV TOV Bdv ToG 0VpavoD ofjuepov Tol ur| Topevdfval
€v dyvoiqa veétnrog kol mopveiq. Zwar liegt hier eine Verkniipfung von dyvoia und vedtng vor. Doch dient
hier veétng nur zur Qualifizierung der &yvoia, die wiederum parallel zu mopveia wohl das eigentliche Ubel
darstellt: es handelt sich um eine fiir die Jugend typische Unwissenheit. — Dagegen vgl. aber TestJud 11,1 (t0

daPovAiov tAg vedtnrog EtdpAwoe TV kapdiav pov), wo es die jugendliche Leichtsinnigkeit selbst ist, die
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Letztlich ist es also die Unwissenheit, die den jungen Mann abirren ldsst.®

Charakteristisch fiur die Ethik der TestXII ist, dass Laster und Affekte (und in geringerem Mafde
auch Tugenden, s.u. Anm. 94) hdufig als Subjekt erscheinen — und das nicht nur in Passagen, in
denen metaphorischer Sprachgebrauch vorliegt. Damit wird suggeriert, sie seien Akteure (so
nahezu alle zentralen Laster: mopveia, TestRub 4,6f.11; TestSim 5,3; @O6vog, TestSim 3,2; {fAog,
TestSim 4,9; Pebdo¢, TestDan 1,3; Ouudg, TestDan 1,3; 3,1f.5; uicog, TestGad 3,3; 4,5f.; s.u. 3.3). Es stellt
sich daher die Frage, ob an manchen Stellen eine Personifizierung vorliegt — was aufgrund der Ver-
kniipfung von Geistern mit diversen Lastern und Affekten bzw. mit Qualititen, die des Menschen
Wesensbestimmung diametral entgegengesetzt sind,® aber auch mit Werten oder Instanzen, die
als tugendhafte GroRen zu verstehen sind bzw. das tugendhafte Dasein des Menschen ermdoglichen
oder zumindest dafiir eingesetzt werden sollen (z.B. mvedua cuvésewg kupiov, TestLev 2,3; TO
nvelpa th¢ dAndeiag, TestJud 20,1.5; to [mvebua] tfi¢ cuvésews Tob vodg, Testjud 20,2; TO Tvebua

G &ydmng, TestGad 4,7), nahezuliegen scheint.®

Als weitere Faktoren fir potentielle Verfehlung werden hier neben dyvoix auch die fiir
diese — quasi als Ndhrboden - besonders empfingliche Jugend (vedtng) sowie ferner die
aufgrund der dyvowx entfesselte @iAndovia angefiithrt, die im Verbund mit dem nvedua

oTopd¢ Kai ouvovosiag zum Einfallstor fiir die Siinde wird.* Schon allein die Nennung von

das moralische Urteilsvermégen triibt, da sie die menschlichen Neigungen bzw. die moralische Intentio-
nalitat (t0 dwaPovAiov) beeinflusst bzw. sich diese angeeignet hat. — Dass Ignoranz ein Grundiibel ist,
verdeutlicht TestGad 5,7f.; wahrhaftige Reue/Bufle dient dazu, die Unwissenheit zu eliminieren sowie der
Person Erkenntnis (yv®o1g) zu verleihen und so die moralische Intentionalitit zum Heil zu fithren: 1 ydap
Katd 00V GANONG petdvola dvatpel trv dyvolav, Kal guyadelet TO okOToG, Kal pwtilel ToUg 0@BaApovg, kol
yv@orv mapéxet tfi Yuxii, kai 68nyel 1o SiaPodAiov Tpdg swtnpiav. kai & 0Ok Euadev &md dvBpdnwy 0ide Sk
Tfig peTavoiag.
8 S0 richtig LOADER, Philo, 376.

84 50 auch auferhalb der Liste in TestRub 3,2-7, z.B. T nvedpa tiig TAdvng (Testjud 14,8; 20,1; TestSeb 9,8
w. 6.; im PL, TestRub 2,1; TestSim 6,6 u. 6.; mit dem Zusatz [to0] BeAdp: Testud 25,3 [vgl. TestLev 3,3; TestBen
6,1]); T0 mvedua to0 {AAov (TestSim 2,7; TestJud 13,3; TestDan 1,6 w. 6.); T0 nveduax tod @OSvou (TestSim 4,7);
16 vebya tfig mopvelag (TestRub 5,3; TestLev 9,9; TestJud 14,2 u. 6.); T0 mvedpa tod Buuod (TestDan 1,8; 2,4);

16 vedpa tod Pevdoug (TestDan 2,1); to Tvedua tol picovg (TestGad 1,9; 3,1; 4,7; 6,2).
8 Zur Geistervorstellung der TestXII s.u. 3.2.3.

% Dies ist der einzige Beleg von cuveicépyeaat in den TestXII. Da sich ue®’ fic wahrscheinlich auf das
nichste der vorangehenden Substantive und damit auf cuvouvcsiag (und nicht auf mvedua omopdg kal
ouvovsiag; so auch die ganze Reihe) bezieht, wird das Prifix ouv- nur betonende Qualitit ohne eigenen
semantischen Gehalt (,[zusammen] mit“) haben. Damit ist aber noch nicht geklirt, wohin die auaptia
hineingeht (leichte Anklinge an R6m 5,12), wobei hier eine Vorstellung vorzuliegen scheint, wonach der

Mensch als ein ausgedehnter Korper gedacht wird, der verschiedene Krifte etc. in sich aufnehmen kann bzw.
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dyvoia als Ursache fir Verfehlung impliziert, dass als Gegenmittel Erkenntnis notwendig
ist, die sich dem Menschen aber nur durch tiefe Einsicht in seine Natur erschliefSt und ihm
so zu einem besseren Urteilsvermogen verhilft. Diese Deutung lasst sich auch von TestRub

3,8f. her bestitigen:

TestRub 3,8 Kal oUTwG ardAAvTOL TIAG VEWTEPOG, OKOTI(WV TOV VOOV Amo Tfi¢ aAndeiag
Kal ur ouviwv €v T® vouw tod 00T urte DTIaKOUWV VOuBEsiag TATEPWV A0TOD, DOTEP KAYW
€nabov év TQ VEWTEPLOUD Hov. 9 Kal vOv, Tékva, TNV GAROslav dyanrioate kai avtn QUAGEeL

Ouac.y

Interessanterweise werden hier &AnOeia, 6 vouog tod Beol und die viterliche Weisung
(vouBeoia matépwv) parallel gesetzt und damit aufeinander bezogen.® Es ist der Jiingling
selbst, der sich zugrunde richtet, da bzw. wenn er seinen Verstand von der Wahrheit
abwendend verdunkelt, daher keine Einsicht in das Gesetz Gottes hat und somit auch der
Unterweisung seiner Viter (plural!) nicht gehorcht.® Umgekehrt ist es die GArfeia, die
quasi als antagonistisches Prinzip zur ayvoia die S6hne bewahren wird. Interessant ist
zudem, dass aAn@eiwa nicht nur kognitive bzw. epistemische Qualitit hat, sondern zum

Objekt der Liebe®® und als oppositionelle GrofRe zur dyvoia zum Agens der Bewahrung

in den etwas von auf’en eindringen kann. Da in der Reihe der Geister 2,4-8 die Geister durch eine Genitiv-
verbindung mit femininem Substantiv identifiziert werden und die Funktion des jeweiligen Geistes
konsequent durch einen Relativsatz mit femininem Relativpronomen (ue’ 1iq) erklirt wird, stellt sich auch
die Frage, wie die Genitivverbindung zu verstehen ist. Moglich wire es, sie epexegetisch zu verstehen, womit
die beiden Gréfien faktisch miteinander identifiziert werden. Vgl. die Ubersetzung von BECKER, Testamente,
33f., der ued’ fi¢ konsequent mit ,mit dem“ wiedergibt und damit auf den Geist zu beziehen scheint (was
allerdings auch [mit Ausnahme von ,Rede*] auf das grammatische Geschlecht der deutschen Substantive
zuriickgefithrt werden konnte).

87 Auch wenn mit dem typischen kai viv, tékva in 3,9 ein neuer Abschnitt beginnt, leitet sich die
Mahnung tfv &An@ewav dyamroate von der allgemeinen, exkursartigen ethisch-anthropologischen
Ausfithrung 2,1-3,8 ab und wird im Folgenden auf das Thema der Gefihrdung durch die Frauen appliziert.

8 Vgl. auch TestAss 6,1: TIpooéxete 0DV, TEKVA, Kol DMEIC TAC €VTOAAC TOD KUPIov, HOVOTPOTHTWS
axoAovBoivteg Tf] GAnbelq.

% Die qualifizierende Partizipialkonstruktion bestitigt die Auslegung von TestRub 2,9 oben: Nicht der
Jingling als solcher richtet sich zugrunde, sondern nur derjenige, der die Verfehlungen der Reihe begeht.

9° Als Objekt der Liebe begegnet &Afi0eia noch in TestDan 6,8, hier zusammen mit pakpo@upia, vgl. auch
TestDan 2,1. Allerdings kann &Arjfeia auch Objekt des Handelns sein, so TestRub 6,9: moifjoar &AnOeiav

£kaotog TpOg TOV MAnciov avTod Kal dydmnyv €kaotog Tpog TOV 4deApov avtod. Aufgrund der parallelen
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wird. Moglicherweise liegt eine Gleichsetzung von dAnOeia und Gott vor, da evident ist,
dass durch die Parallelisierung eine gewisse Nihe hergestellt wird, und in den
pardnetischen Abschnitten als primires Objekt der Liebe (neben dem Nachsten bzw.

Bruder) auch sonst nur Gott genannt wird.”

Aufschlussreich fiir diese Deutung ist TestBen 3,1-5. Auch hier kommt der Liebe zu Gott eine
zentrale Rolle zu, indem sie mit dem rechten Sehen sowie der darauf basierenden Gottesfurcht in

Korrelation gebracht wird.

TestBen 3,1 Kai Oueig o0v, tékva pov, dyamfoate kUpiov TV 0edv ToD opavod kai
@UAGEate €VTOAGG aTOD, pipovpevoL TOV ayaBov kai otov dvdpa Twong. 2 kal £€0Tw 1)
didvora VU@V €l TO ayaddv, wg kaue oldate. O Exwv TNV didvolav ayadryv mdvta PAéme
0pB®G. 3 YoPeiobde kVplOV KAl dyandte TOV TANciov. Kal €4v T Tvelpata to0 BeAwdp €ig
ndoav movnpiav OAiYewe e€mthowvtar VUGG, oV ur Katakupiedon LUGOV mdoa movnpia
OAPewg, wg 0LdE TworP ToD GdeAPOD Hov. 4 Tdoo1 TV avOpWTWYV OEANcaV dveAelv avToV,
Kal 6 0e0g éokémacev abTOV: O Yap @oPovpevog tov Bedv kal ayan®v tov TAnsiov avtod Lo
100 depiov mvedpatog Tod BeAwdp o0 dvvatar mAnyfvatl, okenalduevog vmd tod edfov ol
Beolr 5 kat VIO €mPovAfic avBpwnwv 1 Onpiwv oV dVvartal kupievdijval, fonbovuevog Vo

A Tod Kupiov dydmng g Exel TPOG TOV TANGiov.

Struktur scheinen hier dAf0s1x und &ydnr miteinander identifiziert zu werden. Vgl. auch TestBen 10,3, wo

neben dAr0eia auch dikaroovvn Objekt von moielv ist, und Testlss 7,4 (GAROe1x und 0oéfer).

1 Vgl. auch TestNaph 8,10: yiveoBe obv cogoi év 8@ kal @péviuol, €i86teg Td&tv EvioAGv adtod Kai
Beopoe TavTog TPAypatog, 6w O kOplog dyamnoel OUdG. Hier erscheinen Gott und die Ordnung seiner
Gebote als Gegenstand der Erkenntnis bzw. als Inhalt der Weisheit und Kriterium der Verstindigkeit; eine
derartig ausgerichtete Existenzweise wiederum findet ihre Erwiderung in der Liebe Gottes, was zur
Annahme berechtigt, dass die Liebe zu Gott in der Weisheit in Gott bzw. in der Erkenntnis Gottes zumindest
implizit vorausgesetzt oder gar damit identifiziert wird, da so das Moment der Reziprozitit, durch welches
sich die Liebe auszeichnet, gewahrt und verortet werden kann. So kénnte man Liebe zu Gott mit dessen
Erkenntnis gleichsetzen — und damit mit Wahrheit. Diese Deutung kénnte selbst dann, wenn €v 6e® in cogoi
v Be® xal @pdviyot nicht respektive verstanden wird, einiges fiir sich beanspruchen, da mit £i8éteg td&iv
EVToA@V avtol eindeutig auf ein Wissen, das etwas Gottliches zum Inhalt hat, bezuggenommen wird, so
dass es keine Engfiihrung darstellen wird, wenn man als den eigentlichen Skopus die Erkenntnis Gottes
identifiziert. Dass mit dem Begriff der tdi¢ auch eine Anspielung auf die Schopfungsordnung (vgl.
TestNaph 2,8; 3,2.4f.) vorliegen kann, ferner die Gebote Gottes kaum inhaltlich bestimmt werden und daher

notwendigerweise abstrakt bleiben, so dass der Akzent auf Gott liegt, unterstiitzt diese Interpretation.
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Es ist zundchst festzuhalten, dass die Liebe zu Gott mit dem Halten seiner Gebote verkniipft wird
(so auch in TestlIss s5,1f,; TestDan 5,1-3, hier auch mit der Liebe untereinander). Mit dem Verweis
auf 1) ayadn didvoia (bzw. die didvora, die auf das Gute ausgerichtet ist und damit wohlerhalten
bleiben soll), die das rechte Sehen und damit das Erkennen der Wahrheit ermdglicht, wird im-
pliziert, dass sie die Voraussetzung fiir die Liebe zu Gott und die Gesetzesobservanz sowie fiir die
Gottesfurcht und die Nachstenliebe ist, zu denen anschliefRend gemahnt wird. Mit dem Aufruf in
V.3aund der einleitenden Ermahnung in V. 1 wird eine Klammer um V. 2 mit dem Thema 1) dyafr
diavoia geschlossen, welches wiederum mit dem Hinweis auf Joseph als dem guten und heiligen
Mann vorbereitet wird. Die Inclusio sticht durch einen Chiasmus hervor, in welchem Gottesliebe
(dyamfioate kOplov OV Bedv toD o0pavod, V. 1) und Nichstenliebe (dyandte tov mAnosiov, V. 3)
sowie Gottesfurcht (pofeiofe kOprov, V. 3) und Gesetzesobservanz (puAd€ate évtoAdg avtod, V. 1)
miteinander korrespondieren und womdglich auch identifiziert werden sollen,”” wie es im Fall der
Liebe zu Gott sowie zum Nachsten in V. 5 explizit gemacht wird. Die Erkenntnis von Wahrheit wird
also aufs engste mit der Liebe zu Gott und der Gottesfurcht verkniipft und bedingt diese woméglich
auch,” wobei hier implizit daran festgehalten wird, dass Gott selbst es ist, der den Ermoglichungs-
grund dafiir bildet. Dies geht daraus hervor, dass es zum einen Gott ist, der den Gottesfirchtigen,
der die Nichstenliebe praktiziert, vor Anfechtungen behiitet, dies zum anderen aber auch so aus-
gedriickt werden kann, dass der Agens des Behiitens die Gottesfurcht selbst bzw. die sich in
Nichstenliebe ausdriickende Liebe zu Gott ist.”* Gottist der eigentlich handelnde —auch wenn oder
gerade weil sich dieses Handeln im menschlichen Agieren vollzieht —, da er der Grund alles Seins
und Handelns ist. Dasselbe gilt fiir die Liebe zu Gott: Die in der Nachstenliebe ausgedriickte Liebe

zu Gott wird von Gott erwidert; damit zeichnet sie sich durch ein reziprokes Verhiltnis aus.”® Doch

2 Gottesfurcht und Gesetzesobservanz werden des 6fteren miteinander verkniipft, TestLev 13,1; TestJos
11,1; vgl. auch TestJud 16,1-3; TestGad 3,1-3 (s.0. I1.1.4).

% Vgl. Testlss 7,5f.: e0oéPerav moinoa v mdoaic Taig fuépaig uov kai GAOe1ay. TOV KUpIoV AydTnoa év
ndon tf] ioxUt pov Opoiwg kal mavta dvOpwmrov Nydnnoa wg tékva pov. Gottesscheu bzw. Frommigkeit und
Wabhrheit sind zu praktizierende Ziele (zum , Tun“ der Wahrheit vgl. TestRub 6,9 [s.0. Anm. 90]), diesen wird
die Liebe zu Gott und den Mitmenschen beigeordnet, so dass beide Elemente in einem komplementiren

Verhiltnis zueinander stehen und sich moglicherweise gegenseitig explizieren.

94 Als Subjekt (aber wohl nicht als Agens im eigentlichen Sinne, da hier wohl weniger an eine Personifi-
kation zu denken ist, sondern vielmehr eine metonymische Verwendung vorliegt und somit eine handelnde
Person, die sich durch dydnn auszeichnet, gemeint sein wird) begegnet &ydnn noch in TestGad 4,6: 1} dydnn
Kal Tovg vekpoUg BéAet {wototficat kal tovg €v dnogdoet Bavatov OeAnoel dvakahéoacbat. Zu abstrakten
Begriffen, die das Tugendhafte bezeichnen und wenn nicht Handlungstrager so zumindest logisches Subjekt
sind, vgl. auch TestBen 4,1-5, hier v.a. okenalduevog Uno to0 dyabo0 V. 3; der Passus ist auch insofern von
Interesse, als hier die soziale Dimension der Nachstenliebe noch einmal auf einzelne fiir die TestXII zentralen

Tugenden und Laster (Barmherzigkeit, Mitleid, Neid/Eifersucht) bezogen wird.

% In TestBen 3,5 konnte dieses reziproke Verhiltnis zumindest eine Rolle spielen, da hier die Genitiv-
verbindung zunichst offenbleibt, auch wenn hier die Deutung zugunsten des genitivus obiectivus am wahr-

scheinlichsten ist, da sie keinen Wechsel des logischen Subjekts im Relativsatz erfordert. Aber auch ein
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geht die Liebe Gottes der Liebe des Menschen immer voraus, wie sie diese auch begriindet und
zugleich erméglicht.”® Die Vermittlung von Weisheit und Wahrheit erfolgt nun fiir die Séhne und
Enkel Rubens auf narrativer Ebene sowie in der aktuellen Kommunikationssituation fiir die Leser

und Horer der TestXII in der Gestalt von Rubens Unterweisung — dem Testament.

Schon aus diesen Beobachtungen an beiden Texten® wird ersichtlich, dass tiberall dort, wo
in den TestXII vom Menschen als Geschopf die Rede ist, er auch immer als ein Wesen in
Erscheinung tritt, das zum einen Gefahr liuft, seine Wesensbestimmung zu verfehlen,
zum anderen aber mit kognitiven Fihigkeiten, die ihm eine Erkenntnis dieser Situation
sowie eine tiefere Einsicht in seine Existenz ermdglichen (umgekehrt fithrt mangelnde
Erkenntnis zu Verfehlungen), sowie mit dem Vermogen, Entscheidungen zu treffen,
ausgestattet ist und somit fiir seine Handlungen verantwortbar gemacht werden kann.
Dies ist konstitutiv fiir ein Menschenbild, das sich fir ethisch-moralische Unterweisung

eignen soll.

Der biblischen Tradition verpflichtet, scheint allen Aussagen tiber den Menschen in den TestXII
gemeinsam zu sein, dass sie an der fundamentalen Differenz zwischen Schopfergott und seinem

Geschopf festhalten (vgl. mdvtwe yap 6 &vOpwmog 1 €v €pyw 1 €v Adyw 1 v davola cuvéxetar,

genitivus auctoris wire moglich und wiirde die reziproke Struktur zur Geltung bringen. Gott kann auch Ge-
setzesgehorsam mit seiner Liebe erwidern, vgl. TestNaph 8,10 (hier wird wohl mit dem rechten Erkennen der
Ordnung der gottlichen Gebote ihre Befolgung implizit vorausgesetzt, s.0. Anm. 91); TestJos 11,1: Ttd¢ ydp 0
o1V VOpoV Kupiov dyamnOricetal v abTOD.

% Dies konnte man daraus ableiten, dass Issachar seine Séhne als Geliebte Gottes bezeichnen kann

(TestIss 1,1). Zum Liebesgebot s.u. II11.2.2.

7 Weitere Stellen konnten hinzugenommen werden, so etwa TestSeb 9,4; Sebulon begriindet seine
Mahnung gegen die Aufspaltung unter zwei Hiuptern mit Verweis auf die géttliche Schépfungsordnung (6t
v O énoinoev 6 KUPLoG KePaAnv piav €xet. €dwke d0o Muovg, xelpag, médac, GANG Ttavta Td HEAN Tff wid
Ke@aAT] Umakovel); und moglicherweise TestSim 2,5, wo Simeon bemerkt, dass die Tapferkeit eine Gabe
Gottes ist, die in den Seelen und Korpern der Menschen gegeben ist (6t1 kai fj dvdpeia &mo Upiotov dédotat
T01¢ AvOpWTOIG £V YPuXaic Kal €V owpaoty) — ein Gedanke, der typischerweise jedoch nicht weiter ausgefithrt
wird (BECKER, Untersuchungen, 327, hilt 2,5 fir eine spitere Glosse, die in ihrem jetzigen Zusammenhang eine
epexegetische Bemerkung zu 2,3f. darstellt). Subjekt von $136vau ist auch sonst hiufig Gott - jedoch ist dort
iiberwiegend von konkreten Gaben Gottes die Rede (vgl. Testjud 2,1; TestSeb 6,1) oder von der Verleihung des
Priestertums an Levi und des Kénigtums an Juda (vgl. TestRub 6,7; TestJud 21,2f.; TestIss 5,7 u. 6.) und nicht
von der wesenhaften Ausstattung des Menschen (mogliche Ausnahme ist TestAss 1,3; dazu s.u. 2.1.3). Ferner
ist es bezeichnend, dass simtliche Belege von ktilewv in den oben behandelten Passagen vorkommen

(TestRub 2,4.7; 3,1; TestNaph 2,5; vgl. auch ktioig in TestRub 2,3.9; TestNaph 2,3; sonst nur noch TestLev 4,1).
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TestJos 10,4°%) und diese voraussetzen (vgl. etwa TestJos 2,5: 00 ydp WG &vOpwmog ématcybvetal 6
0edg, 0VOE WG V1OG AvOpWTOL de1Aid, 0VOE WG YNyevrg aobevel 1 anwbeital). Ferner lassen sich
Aussagen finden, in denen dem Menschen trotz seiner Wesensbestimmung Eigenschaften, die
ihm nicht wesentlich eignen, so zugeschrieben werden, als ob sie ihn in eigentlicher Weise aus-
zeichneten (z.B. TestJud 19,4: kal fyvonoa wg dvOpwmog, kal wg oap év auaptiong @Oapeic). Doch
wird man wohl am Text vorbeigehen, wenn man diese Aussagen als Wesensbeschreibung des
Menschen lesen wollte.” Vielmehr scheint sich hier ein niichterner Realismus niedergeschlagen zu
haben: Die bei der Schopfung mitgesetzte Moglichkeit der Verkehrung des menschlichen Wesens

ist immer als eine aktualisierte erfahrbar und zeichnet somit de facto den Grof3teil der Menschen

%8 Die Stelle ist textkritisch umstritten. So liest BECKER, Testamente, 124, mit chj ndvtag y&p &vOpdmoug ...
ovvépyetar; die Variante cuvéxetat in by erklirt sich als ein daraus abgeleiteter verderbter Text; Subjekt sei
KUplog in V. 3: ,Denn mit allen Menschen vereinigte (sic) er sich in der Tat, im Wort oder in der Ge-
sinnung.“ Doch ist diese Lesart problematisch, da in den TestXII die Belege von cuvépyeabat, die fir die von
Becker hier priferierte Bedeutung (,vereinigen®) in Frage kommen, nur in Verbindung mit Dativ begegnen
und allesamt sexuell konnotiert sind (TestJud 10,5; 12,4; TestJos 3,1). Vgl. dazu CHARLES, Testaments, 183; fiir
ihn ist die von Becker vorgezogene Lesart ,untranslatable®. Doch auch seine Lesart ndvtwg ydp 6 &vOpwmog
... ouvenaipetat (z.T. nach d [in der Ausgabe von de Jonge wird diese varia lectio jedoch nicht angegeben]), die
er auch mit Uberlegungen, die auf der Annahme einer hebriischen Vorlage basieren, zu begriinden sucht,
hilft nicht weiter. Aufgrund der semantischen Polyvalenz von ocuvéxewv kann die wahrscheinlich
urspriingliche Lesart mit cuvéxetar Unterschiedliches aussagen: so kann es sich hier um eine (i.) generelle
Beschrinkung menschlicher Fihigkeiten, ein (ii.) Zusammenhalten, d.h. eine Erhaltung des Menschen in
bzw. durch Tat, Wort und Gedanken/Gesinnung, oder aber eine (iii.) Bedriickung bzw. Bedringnis handeln,
wobei (i.) und (iii.) auch durchaus in einem komplementaren Verhaltnis stehen kénnen, z.B. wenn V. 3 davon
handelt, dass selbst der ccd@pwv sich nicht aus eigener Kraft bzw. by virtue of his virtue von den Ubeln bzw. aus
der Notsituation befreien kann und diese die Bedringung bilden. Dagegen halten HOLLANDER/DE JONGE,
Commentary, 392, fest, dass, weil V. 4 die Motivation fiir V. 3 liefert, es auch hier um die Einwohnung Gottes
geht: ,The man in whom God dwells is constrained by this indwelling.“ Doch wird so zum einen cw@pooivn
mit der pressenden Einschriankung identifiziert, was zwar nicht undenkbar ist (vgl. etwa TestRub 4,3: kai
€wg vV 1) ouveidnoic pov cuvéxel pe mepl Thg apaptiag pov.), hier aber nicht indiziert wird; zum anderen
wird der Gegensatz zwischen dem einengenden sowie bedriickenden Moment von cuvéxetar und der be-
freienden Macht von Gottes Einwohnung verkannt (V. 3: k0p10g 0 €v a0TO KATOIKGV d1& TV 6wPPOsOVNY
o0 HéVOV €K TV KAKQOV pUetal, GAAX kai Dol kai do€dler avtdv). Da aber der Selbstbeherrschte evidenter-
weise auf Gottes Einwohnung angewiesen ist (V. 2f.), kann sie nicht Grund fiir diese Selbsteinschrankung
sein. Plausibler erscheint es also, dass hier der Gedanke ausgedriickt wird, dass des Menschen Existenz in
Tun, Reden und Denken allgemein eingeschrinkt ist, und sich der Mensch gerade darin von Gottes Wesen

unterscheidet. Diese Deutung kénnte auch die v. L. tdg yap d&vOpwmog (g) erkliren.

% Dass dem Menschen in diesem Satz das Vermdgen des Erkennens nicht abgesprochen werden soll,
geht schon aus dem folgenden Satz hervor (Testjud 19,4fin): kai Enéyvwv trv éuavtod dobévelav, vouilwv

dxataudynrog ivat.
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aus.'°°® Moglicherweise wird auch der fundamentale ontologische Unterschied zwischen Gott und
Geschopf'in diese Aussage eingeflossen sein: in Relation zu Gott kann der Mensch letztlich nur als

unwissend bezeichnet werden.

Da das eigentliche Interesse der TestXII den seelischen Vorgingen gilt, die einerseits den
Handlungen vorausgehen und somit als autonom aufzufassen sind, andererseits aber auch
als Reaktionen auf von aufden kommende Einwirkungen anzusehen sind, sollen nun im
Folgenden zentrale psychische bzw. kognitive Begriffe gesichtet und auf ihre Funktion

beziiglich der menschlichen Handlungsfihigkeit befragt werden.

2.1.2  Identitit und Zentrum der Person: puxr und kapdia

Da die zu untersuchenden anthropologischen Begriffe jeweils nur einzelne Aspekte des
Menschen akzentuieren und sich so fiir dieses Menschenbild kein eigener Begriff finden
lasst, der den TestXII eigen ist, soll zunichst die ,Mitte“ des Menschen als handlungs-
fahiges Subjekt mit dem Terminus ,Identitit“ umschrieben werden.

Der in den TestXII allgemeinste und auch am hiufigsten gebrauchte Begriff fiir die Be-
zeichnung des Menschen als eines beseelten Wesens sowie fiir das Lebensprinzip selbst ist
Yuxn (etwa 54 Belege). Interessant sind Verkniipfungen, in denen {uxn zu anderen
Begriffen in Relation gebracht wird, die ebenfalls zur Beschreibung von psychischen

Phanomenen bzw. den dahinterstehenden Entitaten verwendet werden.

So scheinen insbesondere die Genitivverbindungen év mpoaipécer Ppuxfig yov (TestRub 1,9); t0
draPovAiov tiig Yuxig (TestRub 4,9; TestJud 18,3); tfig Puxig 6 SrrBovAtov (Test]os 2,6); davoia
Yuxfig (TestGad 6,1) besondere Aspekte der Ypuxn hervorheben zu wollen. Mdglich ist auch, dass
individuelle Funktionen kognitiv-intellektueller Art der Yuyxn zugeschrieben bzw. in der Yuxr als
einem Organ verortet werden. Auf die eigentiimlichen Genitivverbindungen wird noch in der

Analyse der jeweiligen Begriffe einzugehen sein.

199 Vgl auch TestSeb 9,7: kai petd tadta uvnodoecde kuplov, kal UETAVONTETE, Kai émioTpéPet Dudg, STt

ghefuwv goti kal edomAayxvog, ur Aoyi{duevog kakiav toi¢ vioig TV dvBpdtwy, d16T1 6GpE ciol kal Ta
nveldpata thi¢ TAdvng dmatd avtodg émi mdooig mpdeov avt®dv. Hier ist festzuhalten, dass Gott den
Menschen ihre Bosheit bzw. ihre Ubeltaten nicht anrechnet, da sie als odp& besonders fiir die Geister der

Verirrung anfillig sind — etwas, woriiber Gott in seiner Barmherzigkeit hinwegzusehen bereit ist.
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Auch der sonst als Organ fiir Regungen zu verstehende Begriff kapdia (so etwa TestSeb
2,5;"°" TestDan 1,4), der nach Puxr] am hiufigsten das anthropologische Zentrum des

Individuums bezeichnet (etwa 47 Belege), kann eine intellektuelle Funktion iibernehmen.

So ist gewiss die Vorstellung vom Herz als Gedachtnis zu verstehen, da es als Erinnerungen, Worte
etc. ,behaltendes” Organ ausgewiesen werden kann (év tf] kapdiq [pov], mit €xetv: TestRub 1,4;
TestSim 2,1; TestLev 8,19; mit cuvtnpeiv: TestLev 6,2). Gelegentlich wird mit dem Herz die Instanz
des dem menschlichen Handeln vorausgehenden Denkens, Planens und EntschliefRens identifi-
ziert (so v.a. in der Verbindung t6 SiaPovAiov tiig kapdiag pov, TestJud 13,8; mpoaipeoig kapdiag,
TestJos 17,3), oft in jenen Zusammenhingen, in denen ethisch gewertet bzw. geurteilt wird.***
Hiufig werden dabei Begriffe miteinander verkniipft, die mentale Kapazititen bzw. psychische
Vorginge verkorpern. So wird etwa in TestJud 11,1 dem Herz eine kognitive, vielleicht auch genuin
ethische Funktion zugeschrieben: t0 SiafovAiov ti¢ vedtnrog ET0pAwoe TV Kapdiav pov, wie aus
der Metapher des Erblindens herauszulesen ist (vgl. auch Testjud 13,6: 6 kai 6 oivog Siéotpepé pov
TOUG 0PBaApOUG, Kal Apavpwot pov Ty kapdiav 1 ndovn). Generell dringt sich der Eindruck auf,
das Herz sei ein extensiver Korper, der etwas in sich fassen und behalten kann (so vor allem
TestGad 5,1: T0 U160 ... 100 SrafoAikod trv kapdiav TAnpot),'® was wiederum im Einklang mit der
Vorstellung vom Herz als Gedichtnisorgan steht. Das Fassungsvermogen des Herzens scheint
auch mit év kapdig ausgedriickt zu werden (vgl. §6Ao¢ oUk €yéveto v kapdia pov, Testlss 7,4; 00
yap €xet paopov £v kapdig, TestBen 8,2).

Das Herz kann aber auch explizit moralisch qualifiziert werden (so v.a. TestSim 2,4: 1} yap kapdia

pov Av okAnpd).’* Besonders interessant ist dabei, dass das Herz als jenes Organ identifiziert

'l In TestSeb 2,3-5 wird dem Herz als einem Organ neben anderen eine emotionale Funktion zuge-

schrieben. Interessant ist, dass das hier beschriebene Mitleid bzw. die Wehklage (oiktog) den ganzen
Menschen umfasst, wie nicht nur durch die Nennung der verschiedenen Kérperorgane, sondern auch von

Puxn und kapdia angedeutet wird.

192 Vgl. TestRub 5,3: ai yovaikeg ... &v kapdig unxavdvral katd TGV dvOpwnwv. Vgl. auch TestNaph 2,8:

ndvta ydp év tééet émoinoev 6 Bedc kaAd: Tdg mévte aiobricel év Tf keali ... eita kapdiav eig ppdvnoty;
TestJos 7,1: 6T1 8¢ 1} Kapdia aOTAG EVEKeLTO £1¢ EUE TPOG AKOAXGiaY, oTEVE{OUOA TTPOCEMITITEV.

193 Vielleicht liegt diese Vorstellung auch in TestGad 6,1 vor, wo es darum geht, aus bzw. von dem Herz
etwas zu entfernen: ¢é€dpate 16 uicog and TOV kapdi®dv LuGV (vgl. dazu auch TestGad 7,7, wo Analoges fiir
Yoyt zu gelten scheint: édpate odv 0 picog &nd TGV YPux@v Vudv, hier in Verbindung mit dyamdte
GAAA oG Ev e000TNTL Kapdiag; ferner TestGad 5,3: 1) SikatooUvn EkPdAAel to picog; zu E€aiperv vgl. etwa 1Kor
5,13 [Zitat aus Dtn 17,7]: é€dpate TOV movnpov €€ DUGOV abt@v). Vgl. ferner TestBen 8,2: 6 &xwv didvolav
kaBapav év dydmr ovy 0pd yuvaika ig mopveiav: ol yap €xel paopov év kapdia, 8ti dvanadetal €v avTd TO
nvedpa To0 BeoD.

194 vgl. &v &yadii kapdiq, TestSim 4,5.7; TestSeb 7,2 (dazu vgl. TestSim 5,1); &v teleia kapdiq, TestJud 23,5;

&v dAnOwvi] kapdiq, TestDan 5,3; vgl. auch die Verkniipfung mit zentralen Tugenden: év e080tnT1 kapdiag,
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werden kann, das die Funktion des ethischen Urteilens innehat und daher selbst dem moralischen
Urteil anderer — und ultimativ des absoluten Richters, Gott — unterstellt ist. Dies geht indirekt aus
TestJud 20 hervor, wo die moralische Instanz des Menschen, bezeichnet als t0 mvedua tfig
ouvéoewg ToD voog, in Relation zu den Geistern der Wahrheit und der Verirrung gebracht und in

den grofieren Zusammenhang des Richtens Gottes gestellt wird:

TestJud 20,1 "Enfyvwte obv, Tékva pov, 8t §0o mvebuata oxoAdlovot ¢ dvOpwmw, To
~ b 7 B 1 ~ 7 1 7 b) \ 1 ~ 7 ~ 4 oo 4
TG aAnbeiog kal TO Th¢ TAAVNG 2 Kol PY€coV €0Ti TO TG GUVEGEWS TOD VO4G, 0V €av BEAN
KATvat. 3 kalye ta thig aAnOeiog kat ta tfi¢ mTAdvng yéypamtal £mi t0 otfifog Tod dvOpwdmov:
Kal £v €xaotov abT®v yvwpilel KOp1og. 4 Kal OVK £0TL Kalpog €v @ duvroetal Aabeiv
avOpWTwV €pya, 0Tt €v 6TNOEL O0TEWV aVTOD £yyEypantal EVAOTIOV Kupiov. 5 kal TO mvedua
TG GANOeiag paptupel mAvVTa KAl KATNYOPET TAVTWY, Kal EUTETVPLOTAL O AUAPTHONG €K THG

18iag kapdiag, kai dpat Tpdowmov oV SOvartat PG TOV KPLTHV.

Auf den ersten Blick scheint hier kapdia eine untergeordnete Rolle zu spielen, da das Herz erst
gegen Ende des Gedankengangs eingefiithrt wird (V. 5). Doch wie auch immer das Bild des aus dem
eigenen Herzen heraus entfachten Siinders vorzustellen ist, ist es wichtig, die Sequenz der
Vorginge ernstzunehmen: Als Folge des bezeugenden und anklagenden Handelns des Geistes der
Wahrheit' entbrennt das dem Siinder eigene Herz, die Konsequenz daraus ist, dass dieser sein
Angesicht nicht zum Richter zu erheben vermag. Es ist also keine Folge der Konfrontation mit einer
richtenden Instanz bzw. des vollzogenen Urteils 0.4., sondern eine innere Funktion, die zu Scham
fithrt. Es eignet der kapdia also ein reflexives Moment und so kann die kapdia hier mit Gewissen
umschrieben werden.’*® Da im Gedankengang von TestJud 20 zunichst die beiden alternativen
Groflen 1o mvedua tfi¢ aAnBetag und to mvebua tig mAdvng eingefithrt und in ein Verhiltnis zu
dem menschlichen t6 nveua tfi¢ suvésewg ToT voog gesetzt werden, von dem gesagt werden kann,
dass er zu beiden Seiten hin ausgerichtet ist, er aber im Gegensatz zu t0 Tvedua tfig dAnOeiog im
weiteren Verlauf des Arguments keine Rolle mehr spielt, scheint hier das Herz an seine Stelle ge-
treten zu sein und seine kognitive Funktion zu itbernehmen bzw. — sollten beide Entititen ihre je

eigene Funktion in diesem Kontext beibehalten — scheinen die Funktion des Herzen als primar

Testlss 3,1; TestGad 7,7; év anAdtnt kapdiag, TestRub 4,1; Testlss 3,8; 4,1; 7,8; vgl. év kabapdtntt kapdiag,
TestNaph 3,1.

195 y/gl. ferner im Neuen Testament etwa Rom 2,16: év fuépa STe kpivel 6 Bgdg T& KPUTTTA TV GVOPWTWV
Kata TO evayyEASV pov did Xpiotod 'Incod. Angesichts der analogen Verwendung der bildhaften Wendung
von dem Verborgenen im Menschen bzw. im Herzen des Menschen in moralischen Zusammenhingen auch
in biblischen Texten liegt die Annahme nahe, dass es sich dabei um einen biblischen Topos handelt bzw. beide

Texte eine gemeinsame traditionelle Vorstellung aufgreifen.

106 7.1m Gewissen vgl. TestRub 4,3 (s.0. Anm. 64).
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reflexiv-moralischen Gewissens und die primir, aber nicht ausschliefilich kognitive Funktion des
,Geistes der verniinftigen Einsicht bzw. der einsichtigen Vernunft“ zueinander in Korrelation
gesetzt zu werden.

Ahnlich verhilt es sich in TestGad 5,3, wo ebenfalls das Syntagma tfg i6iag kapdiag begegnet und

dem Herz die Funktion des Gewissens zukommt:

TestGad 5,3 1 dikatoovn €kPAaAAel TO picog, N Tameivwolg avalpel o pHicog. O yap
dikatog kat tamevog aideitar motfjoat &dtkov, oUy UTO JAAOL KATAYIVWOKOUEVOG, GAN" IO

Tfig 16lag kapdiag, Ot1 kUp1oG Emiokéntel TO diaBovAtov abTod.

Es ist das dem Menschen eigene Herz, das ihn im Falle einer ausgefithrten Ungerechtigkeit an-
klagen wird, und kein anderer Mensch. Da das Herz im Falle des Gerechten einen die ungerechte
Tat hemmenden und somit einen vorbeugenden, weil implizit beschimenden Effekt hat, das
Subjekt sich also seines potentiellen Ankligers bewusst ist, wird das Herz hier als Gewissen aufzu-
fassen sein. Dem Herz als Gewissen kommt aber iiber das reflexive Verhiltnis zum Selbst hinaus
eine weitere — und zwar fundamentale und somit ultimativ begriindende — Dimension zu. Der
Gerechte ist sich nicht nur bewusst, dass ihm sein eigenes Gewissen zum Ankliger werden kann,
er weifd auch um seine Relation zu Gott: Gott ist es, der iiber das diafovA1ov des Menschen wacht

und damit iiber ihn urteilt.

2.1.3  Rationalitit der Seele: voUg, didvoia, dtafovAlov sowie Evvora

Fir das menschliche Vermogen des Denkens bzw. der Vernunft werden verschiedene
Begriffe wie voUg (15 Belege), didvoix (23 Belege), £vvoia (6 Belege, davon nur einmal im
Singular) sowie diaPovAiov (20 Belege) verwendet, die gelegentlich dieselbe Funktion in
einem Text wahrnehmen kénnen und daher wohl nur mit Mithe begrifflich voneinander
zu unterscheiden sind. Da prinzipiell von der Polyvalenz dieser Begriffe auszugehen ist, ist
man fiir die exakte Bestimmung des semantischen Gehalts immer auf den Kontet ange-
wiesen. Exemplarisch fiir den recht vagen Sprachgebrauch dieser Begriffe ist TestRub 4,5-
11, wo vodg, didvoix, diaPovAiov und évvoia vorkommen, sich nur schwer oder kaum

voneinander abgrenzen lassen und moglicherweise sogar identisch verwendet werden.

TestRub 4,5 d1x tolro, Tékva pov, PuAGEasBe mavta Goa évtéAAoual UYLV, Kal o un
apaptronte. 6 SAeBpog yap Yuxfig éotiv 1) mopvela, Xwpilovoa Beod kal tpoceyyilovoa Toig
eldwAo1g, 6t aitn £€0Ti TAav@oa TOV VOV Kal TV didvotav, Kol Katdyel veaviokoug €i¢ gdnv

00K &V Ka1p® adT®V. 7 kal ydp moAAobg dndAecev 1] Topveiar 81 kdv A T1§ Yépwv fi DYEVHG,
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Gverdog avtov motel kal yéAwta mapd t@ BeAldp kal toig vioig TV avOpwmwv. 8 éneldr| yap
gpUAalev €autov 'Twon@ Amd mMAoNg yuvaikog Kol Tag évvolag €kabdpioev Anod mdong
nopveiag, e0pe xdptv évmiov kupiov kai dvBpwTwV. 9 kal yap MOAAX émoincev avT® 1
Atyvrtia, Kol pdyoug TapeKAAEsE, Kal QAPUAKA aUTEH TPOCHVEYKEV, Kal 00K £0£Eato TO
daBovAtov thi¢ Puxfic avtol Embupiov movnpdv. 10 dia todto 6 Bedg TOV TATEPWV UOUL
£ppUOATO AVTOV ATO TAVTOG OpaTOD Kol KEKPUUUEVOL BavdTov. 11 £av yap ur Katioxvon 1

nopvela TV €vvolav, o0de BeAap katioxOoel DUGV.

Zunichst ist zu beachten, dass der Begriindungszusammenhang von V. 6 und damit die hier
vollzogene Subsumierung von vodg und didvoia unter die bzw. die Zuordnung beider zur Yuxn
grundlegend fiir die Interpretation dieser Passage ist. Hier werden vo0¢ und diGvoia entweder als
Teile der Seele angesehen oder — da es hier nicht nur um den metaphorischen Tod der Seele,
sondern den als sehr real aufgefassten Ruin von Personen handelt (V. éfin., V. 10) — der Person
zugeordnet, wobei sich beide Optionen nicht gegenseitig ausschliefden. Als von Gott trennende und
zu den Gotzen hinfiithrende, treibende Grofe stellt mopveia eine existentielle Bedrohung fir die
Yuxn dar, da sie voUc und didvora tiuscht bzw. in die Irre fithrt - ndmlich im Falle des Jiinglings in
den vorzeitigen Tod (V. 7). Nun wird Joseph als Gegenbeispiel angefiihrt, der sich von jeder Frau
bewahrt sowie seine Gedanken von jeder mopveia gereinigt bzw. rein gehalten hat (V. 8), da das
StaBovAov seiner Seele die bose Begierde nicht angenommen bzw. zugelassen hat (oUk £€8£€ato
70 draPovAiov tg Puxfic avtol émbuuiav tovnpdv, V. 9). AbschliefRend wird in prinzipieller Weise
festgehalten, dass die #vvoia der Ort ist, an dem sich die Abwehr der Uberwiltigung des Selbst
(xatioxvoel Uu@V) durch die mopveia und damit durch BeAidp entscheidet. Die kognitive aber auch
moralische Funktion von vo0¢ und Siavola wird also in V. 9 von to dafovAiov th¢ Puxfic
aufgenommen und in V. 11 schlief3lich der &vvoia zugeschrieben. Es ist also anzunehmen, dass hier
diverse Begriffe letztendlich auf dasselbe referieren. Sie werden hier somit als identisch auf-
zufassen sein. Wichtig ist noch die sich aus dem Gedankengang ergebende Funktion dieser
kognitiv-moralischen Kapazitit bzw. Instanz hinsichtlich der Person. Der engen Verkniipung von
voU¢ und didvora mit Yuyr| entsprechen die Korrelationen, die zwischen £avtév und tag évvoiag
in V. 8 —aufgrund des Parallelismus besonders hervorgehoben — sowie thv é&vvolav und dudv in V.
11 hergestellt werden. Es ist die zentrale Funktion, die die Person ausmacht, die mit voUg, didvora,

évvola oder draovAiov bezeichnet werden kann.

Im Folgenden soll geprift werden, ob den als identisch einsetzbar erkannten Begriffen
eine jeweils individuelle, distinkte Funktion zukommt, die wiederum fiir die Pardnese der

TestXII bzw. das ihr zugrundeliegende Menschenbild bedeutsam ist.
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a)  voug

In absoluter Verwendung scheint vod¢ — abgesehen von der prinzipiellen Problematik,
antike Begriffe, die psychische Phinomene beschreiben bzw. eine psychische Entitit
denotieren sollen, ihrer Vorstellungswelt entsprechend zu erfassen, um sie dann in eine
moderne Sprache sowie damit in einen neuzeitlichen Verstehenshorizont zu iibertragen -

keine grofieren Schwierigkeiten zu bereiten.

So wird dem vo0¢, dem grundsitzlich die Kapazitit des Wahrnehmens (vgl. in Kombination mit
voelv, TestDan 4,4) und des Verstehens (nur voeiv, TestJos 3,9; 7,4) zukommt, das Vermdgen zur
Erkenntnis von Wahrheit zugeschrieben, doch kann dieses Vermogen durch Einwirkung von ex-
ternen Kriften sowie bosen Michten erheblich beeintrichtigt werden, was zum Abirren von der
Wahrheit (TestRub 3,8; TestJud 14,1) und damit zur Verkehrung der menschlichen Existenz fithrt
(TestRub 4,6; TestSim 2,7; TestGad 6,2). Der voUg, der als mentale Kapazitit auch die Intentionalitit
des Menschen, also sein Auf-etwas-ausgerichtet-sein, sowie damit verbunden auch das dem
Handeln vorausgehende und dieses steuernde Moment verkorpert, kann also durch andere

mentale Phinomene beeinflusst werden. Dies ldsst sich an TestJud 14,1-3 gut nachvollziehen:

TestJud 14,1 Kai vOv, Tékva pov, un uedbokesds ofvy: Tt 6 oivog Staotpépel TOV vodv
amod g aAnBelag, kai éuPpdarAer dpynv émbupiag, kai 6dnyel ei¢ TAGvnV ToLG dPOAANOVG. 2
0 yap mvedua tfi¢ mopveiag TOV oivov (¢ Sidkovov mpdg TS 1180vag #xel Tod vods 8Tt kafye
& 800 tadta dpiotdot TV SOvauy tod dvOpwmov. 3 v ydp Tig TN otvov eig uébnv, év
draxhoyiopoic punapoic cuvtapdooet TOV VOOV €ig mopveiav, Kol £kOepuaivel TO o@UA TPOG

peiLy, kai el mapeott To TG Embupiag aitiov, mpdooet TV apaptiov kal o0k aicxVvetal.

Mit der durch den Wein verursachten Verkehrung des vodg in Form von seiner Abkehr ,von der
Wahrheit weg (V. 1) wird impliziert, dass er seinem Wesen nach eigentlich ,auf die Wahrheit
hin“ ausgerichtet ist bzw. sein sollte. Unbeschadet der problembehafteten Wendung tag 116ovag

97in V. 2aist in V. 2b zu erkennen, dass der rechte Gebrauch des vod¢ ein dem Menschen

100 vod¢
eigenes Vermogen ist (tnjv dUvauwy tod dvBpwmov), das hier durch die zwei externen Krifte to
nvedua g mopvelag und oivog dem Menschen abhandengekommen ist. Interessant ist der
Gedanke in V. 3, wonach der vodg durch ,,schmutzige Gedanken“beunruhigt bzw. aufgewiihlt wird,
was zur topveia verleitet. Die Frage, ob das logische Subjekt in V. 3b oivoc oder doch t6 mvedua tig
nopveiag sei, sei dahingestellt, da sie fiir die Analyse des in den TestXII vorliegenden Verstindnisses

von voO¢ von untergeordneter Relevanz ist. Wichtiger ist hingegen zu konstatieren, dass Gedanken

197 Warum die fi8ovai dem vooc zugeordnet sind, bleibt ritselhaft.
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- ,schmutzig“ wohl deshalb, weil sie ihrerseits Folgen einer als unanstindig gewerteten Reaktion
auf Sinneseindriicke sind, was nicht eigens ausgefiithrt wird, aber mit der Vorstellung, dass Wein
und der Geist der Unzucht den Menschen seines Vernunftvermogens berauben, zumindest im-
plizit mitgedachtist —auf den vo0g einwirken und er deswegen wiederum einen eigenen Gedanken,
namlich eig mopvelav, hervorbringt. Interessant ist die zirkulire bzw. spiralférmige Dynamik: Der
durch Wein bzw. den Geist der Unzucht um seine Kraft gebrachte vodg bringt aufgrund von
dufleren Reizen ,schmutzige Gedanken“ hervor, die ihn wiederum auf die mopveia ansetzen, so
dass es nur noch der physischen Anwesenheit bzw. Verfiigbarkeit der Ursache fiir die Begierde
bedarf,'°® damit die nopveia ausgefithrt wird.'®® Hier liegt zudem der einzige Beleg fiir SiaAoyiouég
vor; in jedem Fall wird dies so zu verstehen sein, dass es das Subjekt selber ist, das diese
,schmutzigen Gedanken“ hervorbringt, da diaAoyiopoig nur sehr unwahrscheinlich auf die von
auflen kommenden Sinneseindriicke referiert. Doch wire zu fragen, ob nicht mit émbBuuia der
Ausloser der ,schmutzigen Gedanken“ gemeint ist und die oben beschriebene zirkulire bzw.
dialektische Struktur zum Tragen kommt. Diese Vermutung legt sich nahe, insofern es der Wein
ist, der die 6pyr) émbuuiac — wohl in den voUg — hineinwirft (vgl. éufdaAAel eig ToOV vodv T mvedua
g TAdvng, TestJud 14,8; auch hier ist oivog Subjekt). Da die émOuuia jedoch selber dem Subjekt

angehort,'"° kann nach wie vor von einer Spirale der sich realisierenden nopveia, in die das Subjekt

198 Die TestXII verwenden zudem den in der stoischen Philosophie auch als technischen Terminus

bekannten Begriff pavtacia (TestRub 3,7; 5,7; so zumindest HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 95f.). Doch
legt schon die Verkniipfung mit mA&vn in TestRub 3,7 die Vermutung nahe, dass der Verfasser der TestXII
nicht den technischen und zunichst moralisch neutralen Gebrauch von @avtacia im Blick hat, sondern
immer schon moralisch wertet, wenn er den Begriff einfithrt. Dies trifft auch auf TestRub 5,7 zu, wo die
Vorstellung der Erscheinung der Wichter sowie des Begehrens der Frauen nach den gavtacior der Wichter
dem Akt des Erscheinens eine ganz andere Qualitit verleiht, die Bezugnahme auf den Mythos auch sonst

recht forciert wirkt.

199 Allerdings schillert der Begriff mopveia auch: ist es ein abstrakter Begriff, der sowohl die Intention
(bzw. das blofRe , Fantasieren*) als auch den Vollzug einer sexuell immoralen Handlung umfasst? Wird immer
post factum von einer als mopveia zu bezeichnenden, ausgefithrten Handlung auf einen mentalen Vorgang
zuriickgeschlossen, der dann ebenfalls als mopveia bezeichnet wird, wird also der Gedanke selbst als topveia

identifiziert?

10 ygl. auch TestJud 13,2: kal uf) TopevEGOe dmicw TV EMBLUIGY DUGY Unde év évluvunoeot Stafovlinwv

VUGV, €v Omepneavia kapdiag VUMV, kai ur kavxdobe év €pyoig ioxbog vedtrrog UGV, 8Tt Kaiye TolTO
TovnpoV €v 0@OaAuoig kupiov. Scheinbar werden hier die eigenen Begierden (t&v ému®v vp@v) mit den
Gedanken des eigenen SiafovAiov (évOuunoeot dafovAiwv Oudv) auf eine Ebene gestellt, was durch die
nachgeschobene Qualifizierung év vnepngavia kapdiog Vu@v noch unterstrichen wird. Dies ist insofern
interessant, als in TestRub 4,9 Josef als exemplum par excellence dargestellt wird, gerade weil: o0k £8¢é€ato T
SaPovAiov g Puxfic abtod é¢mbuuiav movnpdv. Ist die bése émbuuia eine externe Grofie? So scheint es
zumindest in TestJud 16,1, wird doch hier die émBupia zu den vier bésen Geistern, die im Wein sind, gezihlt.
Doch damit relativiert sich diese Annahme auch schon, da hier die Verkniipfung mit einem Geist explizit

vorliegt und ferner die negative Wirkmachtigkeit des Weins nicht automatisch zum Zuge kommyt, also auf
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geraten ist und die eine Eigendynamik entwickelt, die Rede sein. Wichtig ist noch festzustellen,
dass durch die Abfolge der einzelnen Vorgange bis hin zur vollzogenen mopveia suggeriert wird,
dass dem vo0¢ auch mit Blick auf die durch den Koérper auszufithrende Tat eine initiierende

Funktion zukommt, er also das Primat tiber das c®pa hat.

Mit der eigentiimlichen Verkniipfung to [rvedua] tfi¢ cuvéoews tol vodg (TestJud 20,2)
wird dem vodg die cUveoig zugeordnet — doch ist sie wohl kaum als eine weitere Entitidt
innerhalb der Seele anzusehen.™ Vielmehr wird mit cOveoig ein Vermogen ausgedriicke,
das der kognitiven Fahigkeit zur Erkenntnis der Wahrheit etc. (émotrun, yv®oig),"* aber
auch der handwerklichen Kunstfertigkeit (téxvn) des Menschen dient (vgl. TestSeb 6,1). Da
hier im Kontext jedoch mit dem Geist der Verirrung (t6 [nvedua] tfi¢ mAdvrg) auch die
Verkehrung der Vernunftseele mitgesetzt ist, der Geist der verniinftigen Einsicht jedoch
mit seiner freien Inklination (00 édv 04An kAivat) sowie die ,Werke der Wahrheit sowie
der Verirrung® (ta tfi¢ aAnBelag kol ta tfg mAdvng) auf den Menschen selber zu beziehen
sind, scheinen die Geister hier keine externen Krafte darzustellen, obwohl die Geister in

TestJud 20,1 als Subjekt auftreten.

b)  Sikvox

In den TestXII scheint der Begriff didvoia semantisch nahe zu vo0¢ und auch von seiner

Funktionalitit her mit diesem vergleichbar zu sein. Zunichst ist festzuhalten, dass er bei

ein Korrelat im Menschen angewiesen ist (mangelnde Scham und Gottesfurcht). So oder so finden sich fiir
beide Deutungen Belege (¢mibupia als ein dem menschlichen Subjekt eigenes emotionales Phinomen:
TestRub 2,4; TestJud 13,2; TestAss 3,2; TestJos 3,10 u.0.; émbuuia als eine von auflen kommende Leidenschaft
0.i.: TestJud 14,1; méglicherweise in TestRub 6,4). Hier scheint jedoch mit o0k €8¢é€ato nicht primir das
Empfangen von etwas, das von auflen kommt, sondern vielmehr das Zulassen gemeint zu sein, was
allerdings nicht mit dem sonstigen Sprachgebrauch von 8éxecat in den TestXII iibereinstimmen wiirde (vgl.
TestRub 6,10; TestJud 9,7; TestDan 6,9), doch entspricht dies der Vorstellung, dass die émbuuia einem
Lebensprinzip zugeordnet ist (TestRub 2,4) und auch sonst der Mensch Subjekt von émBupeiv ist (TestRub
5,7; TestLev 13,4; Testlss 4,2; TestBen 10,1; vgl. aber TestDan 4,5).

" In dieser Genitivverbindung kénnte to0 vodg auch einen genitivus qualitatis darstellen und somit den

der oVveoic eigenen Charakter bezeichnen: es handelt sich um eine verniinftige Einsicht — und sie muss es
sein, damit sie auch der Wahrheit (bzw. dem Geist der Wahrheit, t0 [rnvedua] tf¢ dAndeiac) entsprechen
kann. Andererseits ist auch die Moglichkeit eines genitivus subiectivus nicht auszuschlieflen: die cOveoig wird
dem vodg zugeordnet, weil sie eine ihn auszeichnende Funktion hat: an ihr bzw. an rechten Einsatz der

ovveoig erweist sich, ob der voUg als voUc intakt ist (zu TestJud 20 s.o. I11.2.1.2).

12 Vgl. TestSim 4,8: der die YuxH —sowohlin SiaBodAiov als auch in Sidvoia — aufwithlende td mvedua tod

@O6vou verhindert, dass die c0veoic in den Menschen wirksam wird, évepyeiv.
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der Beschreibung des Menschen zweimal zusammen mit den Begriffen €pyov und Aéyog

in einer Dreier-Reihe vorkommt:

TestGad 6,1 ayan@vteg GAARAoVG €V €pyw kal Adyw kai Stavoiq Yuxig.
Test]Jos 10,4 TAVTWG Yap 0 &vOpwmog 1 €V €pyw 1 €v Adyw 1 év dravoiq cuvéxetat.

Damit scheint didvoia hier reprasentativ fiir den gesamten Bereich des Psychischen zu stehen (dies
wire auch der Fall, wenn mit Yuyfi¢ in TestGad 6,1 eine Genitivverbindung zu allen drei Begriffen
hergestellt werden soll) — und dort wohl v.a. fiir das kognitiv-intellektuelle Moment. So wird zu
fragen sein, ob mit dem Ubersetzungsiquivalent ,Gesinnung*, das im Deutschen gern fiir Sidvoia

gebraucht wird, diese Extension von didvoia adiquat erfasst wird."?

Da diavoua schon beim ersten Vorkommen in TestRub 3,12 in einen Zusammenhang ver-
wendet wird, in dem retrospektive tiber eine moralische Verfehlung reflektiert wird, ist
davon auszugehen, dass der Begriff mit einer wesentlichen Bedeutung fiir die Pardnese
und somit auch fiir die ihr zugrundeliegenden Anthropologie versehen wird: didvoia

kommt eine zentrale Funktion fir die kognitiv-moralische Kapazitit des Menschen zu.

TestRub3,10  ur) mpooéxete €v SPet yuvaikog unde ididlete peta OnAciog bnavdpov unde
nepiepydleofe mpa&iv yovaik@v. 11 el ur) yap €idov €y BGAAav Aovouévny év okemev
TOTW, OVK EVEMITITOV €1¢ TNV &vouiav thv ueydAnv. 12 sulafodoa yap 1 didvold pov thv

yuvatkelav youvwotv, obk elacé pe dmv@oot €wg o0 Empaga 1o PdéAvyua. (...) 14 kdyw

13 BECKER, Testamente, schwankt zwischen ,Gesinnung*und ,Sinn“ was wohl auch wegen der Polyvalenz
von ,Sinn“ nicht ganz unproblematisch ist (so gibt er S idvoix in TestBen 3,2 [kai £0Tw 1 Sidvorx LUV £ig TO
ayabdév, w¢ kaué ofdate. 0 #wv TtV ddvowav dyadbrv mdavta PAéner O0pB&G] mit ,Sinn“ und
,Gesinnung“ wieder); ferner ,Denken“ (so TestRub 3,12), ,Erkenntnis“ (so TestRub 4,6) und zweimal
,Herz“ (TestRub 5,6f., damit weist er das Verlangen bzw. die Begierde dem Herz zu; so auch 6,2); den Plural
in TestRub 5,3 gibt er mit ,Gedanken“ wieder. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, geben didvoia je nach Kon-
text mit ,mind“ oder — wenn im unmittelbaren Kontext vot¢ vorkommt und damit die Ubersetzungsoption
,mind“bereits okkupiert ist - mit ,understanding* (so TestRub 4,6: a¥tn [= mopveia] éoti TAav@doa TOV voiv
kal v didvolav; interessanterweise scheint dieses Prinzip nicht fiir TestSim 4,8 zu gelten, wo sowohl
dafovAiov als auch didvola mit ,mind“ wiedergegeben werden) bzw. aufgrund einer bestimmten Wort-
verbindung mit ,disposition (of the soul) (TestGad 6,1; fiir die Wiedergabe der Wortkombination Siavoia
Yuxfic verwenden sie hier mit ,disposition“ ein Ubersetzungsiquivalent, das sonst diapoUAiov vorbehalten
bleibt, vgl. z.B. t0 SwPovAiov tAg Yuxfg, Testjud 18,3; vgl. aber auch TestBen 6,5, wo d1dfeoig mit

,disposition“ wiedergegeben wird) wieder.
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gloeAOwV kal dawv v youvworwv avtiig €npala thv doéPelav, kal KatoAmwy adTthV

Kolpwuévny ¢EAAOov.

Aufschlussreich ist der Passus aus mehreren Gritnden. Zunichst ist festzustellen, dass 1
d1Gdvold pov (V. 12a) als das Subjekt des Wahrnehmens/Aufnehmens (cuAAapfdverv'™)
eines von aufden kommenden Reizes bzw. Sinneseindrucks (tnv yuvaikelav youvwotv)
identifiziert wird. Nun ist es die natiirliche Lesart, dass 1] didvoid pov auch in V. 12b das
Subjekt bildet, da kein Subjektswechsel indiziert wird." Somit ist es die durch einen
Sinneseindruck erregte didvoua, die nicht mehr ruht, bis jene Handlung ausgefithrt wird
(npaa V. 12, 14), die sich die didvoia zum Ziel gesetzt hat und die das durch die so
aufgewithlte d1@vola verursachte Verlangen stillt. Dieser Aspekt wird in TestRub s5,6f.
akzentuiert, wo von der Empfingnis einer Tat ([ol éypriyopot] cuvéAaBov tij davoiq trv
npa&uv, V. 6) und nicht eines Sinneseindrucks die Rede ist sowie das Begehren der didvoia
zugeordnet wird (kdkeival [= ai yovaikeg] émbupooat tf) dravoliq Tag pavtasiog avt@v,
V. 7). Die &1dvoiwa erscheint also zum einen als eine kognitive sowie voluntative, zum
anderen aber auch als eine begehrende Grofe, der folgende Funktion zugeschrieben
werden: das Aufnehmen bzw. Verarbeiten von Sinneswahrnehmungen, das Setzen von
Zielen, das Begehren eines Zieles sowie das Antreiben zu einer Handlung zur Erlangung
eines Zieles. Aufgrund des in 3,12 zweimal mit idvoia verkniipften Personalpronomens

darf es zudem als wahrscheinlich gelten, dass mit didvoia das Zentrum des Individuums

"4 Die primire Bedeutung bzw. die Bedeutung der hiufigeren Verwendung von cuAlauBdverv in den
TestXII ist ,empfangen“im Sinnevon ,schwanger werden® (TestLev 2,1; 11,2; TestJud 12,4, TestIss 1,15; TestBen
1,4; wohl auch in TestLev 17,3); vgl. KIRCHHOFF, Testamente, 478. Im Englischen lasst sich diese Doppel-
deutigkeit recht gut mit ,conceive“ wiedergeben, vgl. LOADER, Philo, 387. Ob hier wegen des Kontextes (mit
Fokus auf mopveia) bewusst cuAapPdverv in seiner Doppeldeutigkeit gewahlt wurde, lasst sich nicht kliren.
Doch scheint hier Schwangerschaft etc. keine Rolle zu spielen — im Gegensatz zu TestRub 5,6f. (V. 6fin:
ouvéhaPov tf] Sravoiq thv npaiv). Bezeichnenderweise ist es hier die npa€ig, die empfangen wird. Mit dem
Ausdruck wird also das Planen eines bestimmten Handelns bzw. dessen Zielsetzung beschrieben. Vgl. zu
dieser Verwendung von cuAAaupdvery auch noch TestBen 7,2: np&tov suAaupdver ) Sidvorx dia ol BeAdp

(Objekt wird wohl jedes einzelne der éntd kakd bzw. die Vorstellung davon sein).

5 Allenfalls wire es moglich, dass thv yvvaikeiav youvworv aus V. 12a aufgenommen wird und als
logisches Subjekt fungiert, doch dagegen spricht kai 18wv thv youvwolv avtfg, V. 14. Somit ist es nicht der
Sinneseindruck selbst, der Macht iiber das Individuum ausiibt, sondern die durch den Sinneseindruck
stimulierte Sidvoua, die insofern als in sich verkehrt zu bezeichnen ist, als sie sich aufgrund des Sinnes-

eindrucks ein falsches Ziel setzt und keine Ruhe gibt, bis dieses erreicht ist.
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gemeint ist (damit scheint didvoia in bestimmten Kontexten Yy, kapdia, vodg und
diaBovAiov ersetzen zu konnen).

Wire somit das Wesen der didvoia beschrieben, so ist nun zu fragen, wie es sich mit ihrer
Autonomitit verhalt, zumal bereits der Verweis auf die yOuvwoig zur Identifikation eines
Auslosers eines psychischen Prozesses dient und es somit naheliegt, dass die didvoiwa als
Zentrum der kognitiv-moralischen Funktion des Menschen auch externen Reizen und Ein-
fliissen ausgesetzt ist und sich den so freigesetzten Impulsen ungehindert hingeben bzw.
sogar zum Motor hinter dem Drang zur Ausfithrung dieser Impulse werden kann. Dass
etwas innerhalb des menschlichen Subjekts iiber die , blof3e“ Sinneswahrnehmung hinaus-
geht und diese bis zu einem gewissen Grade steuern kann, geht aus V. 10 hervor, wenn
Ruben seine Sohne ermahnt, sie sollen nicht Acht geben auf den Anblick einer Frau: un
npooéxete €v SPel yovaikdc. Da dies jedoch mit der Mahnung unde nepiepydlecbe npagiv
yuvaik®v in Verbindung steht, also ein Zusammenhang zwischen Sinneseindruck und ein
Handeln (repiepydlecbar ,sich beschiftigen) hergestellt wird, muss es eine Steuerungs-
instanz geben, die hinter der Sinneswahrnehmung steht bzw. der Handlung vorausgeht -
in diesem Kontext wohl die didvoia. Andererseits ist festzustellen, dass die fehlgeleitete
Steuerungsinstanz zur Verfehlung der Person fithren kann. Fehlgeleitet wird die Sidvowx
von dufleren Einfliissen, die eine Eigenwirksamkeit entwickeln, der sich die idvoia nur
schwer widersetzen kann. Ein dhnlicher Gedanke geht auch aus TestSim 3,1f. hervor, wo
von der Dominanz des Neides (¢0d6vog, s.u. 3.2.2) iber die didvowa in Form von

Beherrschung durch Geister die Rede ist.

TestSim 3,1 Kai vOv, tékva pov, euAd€acbe and t@v mvevpdtwy Thig TAGVNG Kal Tod
@Ovov. 2 kal yap O eBOVog KupleveL Tdong tA§ davolag Tol avBpdIoL Kal 00K APinoiy

avTOV oUTE Payelv oUte MLV oUte motfjoal Tt ayadov.

Es fillt auf, dass hier die ,ganze didvoia“ bzw. ,jede didvora“ des Menschen vom Neid be-

herrscht wird. Das eine Mehrzahl implizierende nd¢ scheint dadurch motiviert zu sein,™

dass der Neid (bzw. der Geist des Neides), da er die Herrschaft iiber die d1dvoia an sich

6 Im Plural begegnet Sidvoia in TestRub 5,3 (ai yovaikec fTr@vTal T TVedUATL TH¢ Topveiag UnEp TOV

&vOpwmov, kal £V kapdig unxavOvTal Katd T@V avOpwnwy, kai d1d tfig KOoURoEWS TAAVOOLY ADTOV TPRHTOV
tag dravoiag, kal d1d tol PAéupatog tOv 10V évomelpovat, kal tdte T €pyw aixpaiwtifovorv), doch scheint
hier der Plural durch katd tdv dvBpwnwv motiviert zu sein, hier also mit («0tdV) Tag dravoiag die Sidvora

aller Minner in ihrer Gesamtheit gemeint ist.
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gerissen hat, auch jede individuelle Ausrichtung, also die gesamte Intentionalitit der
didvoia usurpiert hat, so dass er nicht zuldsst, dass der Mensch etwas isst, trinkt oder etwas
Gutes tut, womit exemplarisch lediglich drei der potentiellen Ziele genannt sind, auf die
sich der Mensch in seiner didvowx prinzipiell ausrichten kann. Dieser Zustand der
usurpierten Handlungsfihigkeit kann nur durch die wahre Gottesfurcht behoben werden
(6Tt N AVoig tod eBdvov dix edPov oD yivetal, TestSim 3,4); dann wird der eigentliche
(von Gott vorherbestimmte?) Zustand der didvoia wiederhergestellt. Interessant ist hier,
dass der Entschluss zur Gottesfurcht ohne jeglichen Rekurs auf eine mentale Kapazitit des
Menschen beschrieben wird. Vielmehr ist es der Mensch als solcher (namlich in seiner
Unbestimmtheit, t1¢), der sich zu Gott fliichtet und so von dem bosen Geist befreit wird
(TestSim 3,5): £&v TI§ €Ml KUPLOV KATAPVYN, ATOTPEXEL TO TOVNPOV TVEDUA &1’ abToD, Kal
yivetat 1 didvoia kovgn. Was bewirkt also diesen Entschluss sowie die Hinwendung zur
Gottesfurcht, wenn doch die didvoa als die Instanz der Zielsetzung und damit auch der
Entscheidung identifiziert wird?

Die sich hier aufdringende Frage ist iiberhaupt fiir das Verstindnis des Begriffs in den
TestXII signifikant, ist doch in der Ermahnung insbesondere der beiden rahmenden
Testamente vom ,Reinhalten bzw. Reinigen der didvoia“ die Rede (TestRub 6,1.2; TestBen
6,7; 8,2; vgl. auch ,eine gute didvoia haben“ bzw. ,die didvoia gut halten®, TestBen 3,2; 5,1).
Was ist das Subjekt, das hinter dem Entschluss zum Reinhalten bzw. Reinigen der didvoia

steht und dafir sorgt, dass dies auch realisiert wird?

Ubertrigt man eine andere Begriffssprache in die TestXII, so hat man aufgrund der Ausfithrungen
zur didvoux bislang den Eindruck gehabt, es werde mit Sidvoia eine dem stoischen Hegemonikon

(to Nyepovikdv) vergleichbare Funktion bzw. Instanz innerhalb der Yuxr| bezeichnet.

Die einfachste Losung dieses Problems besteht darin, der Sidvoia ein selbstreflexives Ver-
mogen zuzuschreiben, das zunichst nur potentiell, mit dem Entschluss zur Hinwendung
zu Gott hin aber auch aktualisiert vorhanden ist. Dem narrativen Geriist der TestXII wiirde
dies insofern entsprechen, als die Mahnung zur reinen didvoia bei Ruben riickblickend auf
sein Vergehen — ermdglicht durch die in Reue und Buf3e erlangte Einsicht — erfolgt, damit
aber schon allgemein ausgerichtet ist, wihrend im TestBen mit seiner primdren Aus-
richtung am vorbildhaften Charakter Josephs ein weiteres zentrales Motiv der TestXII mit

der spezifischen Pardnese mit Hinblick auf die S idvoia aufgegriffen wird.
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c) SiofovAiov

Ein weiterer zentraler Begriff, der das intellektuell-abwigende sowie wihlende Moment
der Yoy kennzeichnet, ist SiafovAiov. Da er recht hiufig und in diversen Kontexten
begegnet, ist der semantische Gehalt des Begriffs zunichst in seinen verschiedenen Kon-
texten zu erfassen, damit den diversen Verwendungsweisen von diafovAtov signifikante
Aspekte abgewonnen und somit seine Funktion fiir die Aussagen iiber den Menschen in
den TestXII rekonstruiert werden kann. Ein fiir das Verstindnis von diafoOAiov zentraler

Text ist TestAss 1,3-9:

TestAss 1,3 300 6d0U¢ Edwkev 6 Bedg TOIG LIOIG TOV AvBpwTWY Kal dVo draBovAtx kal
d00 mpdeig kai dvo tpdmoug kal dvo téAn. 4 dia toto mavta dvo eiotv, Ev katévavtt ToD
€véc. 5 680l 8o, kahoD kai kakod: év oic elot t& 0o SrafovAia év otépvorg HUGV Sia-
kpivovta avTdG. 6 v o0V 1) Puxn 0éAN év kaA®, tdoa mpaig avTAG éotiv év Sikatoclvy,
KAV audptr, e0OLG yetavoel. 7 dikata yap Aoyi{Ouevog Kal dmoppintwy TV movnpiav dva-
Tpémel e0OVG TO KakOV Kal €kpilol Thv apaptiav. 8 £dv O¢ v movnp®d kAivy to draPovAiov,
ndoa Tpaic aLTAG £0TIv €V oV pig, Kal dnwdoluevog TO dyabov mposAaufdavel TO KakoOv
Kol KuplevBeig OO Tod BeMdp, ka&v dya®ov mpdén, v movnpig avtd petactpépet. 9 Stav yap
gvap&ntat wg ayadov mordv, To TéAog TG Tpdews abTol £1¢ KAKOV TOLETV dveAavver €medn

" nemAfpwtat.

0 Onoavpodg tod draPovAiov 10D TovnpoD TVeELUATOG
Die 0801 Vo haben Anlass dazu gegeben, in diesem Text einen Beleg fiir eine Zwei-Weg-
Lehre in den TestXII zu sehen. Wichtiger fiir die Rekonstruktion des Verstindnisses von
diaBovAiov ist jedoch der Sachverhalt, dass hier SiafovAiov im Plural vorkommt — und
dazu in bipolarem Kontext."® Interessant ist, wie die zwei diafoVA1x den zwei Wegen zu-
geordnet werden, die in ihrer Bipolaritit (€v katévavti tod £vdq) alles strukturieren (V. 4)
und als gut und boése/schlecht qualifiziert werden (V. 5): zum einen sind die beiden

daBovAiar Gut und Bose zugeordnet, zum anderen befinden sie sich in der Brust und

"7 Textkritisch schwierig, vgl. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 342. Zum Ausdruck des mit Gift

Gefiilltwerdens vgl. TestGad 5,1: 100 SixBoAkod trv kapdiav TAnpot (Subjekt: to picog).

18 1 Plural noch in Testjud 13,2; TestIss 4,5; 6,2.
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unterscheiden die beiden Wege des Guten wie des Bosen/Schlechten.”® Dabei wird man
sich hier das Bild so vorzustellen haben, dass jeweils ein dixfovAtov auf den ihm
korrespondierenden Weg ausgerichtet ist, dass beide diafoVAix aber gemeinsam die
Funktion ausiiben, die beiden Wege zu unterscheiden. Dieser Gedanke wird jedoch in den
folgenden Sitzen nicht weiter ausgefiihrt, vielmehr wird das Bild verlassen, da hier nur die
Bipolaritit von Gut und Bose/Schlecht aufrechterhalten wird, nicht aber die bipolare
Struktur der beiden dtafovAia. Besonders auffillig ist, dass der Yuxn in V. 6 ein voluntativ-
wihlendes Moment zugeschrieben wird, wihrend in V. 8 diese Funktion dem SiafovAiov

zuzukommen scheint.

Doch auch hier stellt die unzureichende Deixis ein Problem dar: Zunichst ist nicht ersichtlich, was
das Subjekt der in V. 7 unvermittelt eingefithrten Partizipien Aoyi{duevog und amoppintwv sowie
damit auch der finiten Verben sein kdnnte. Andererseits iiberrascht in der Apodosis in V. 8b (ndoa
npa&ig avtiig €oTiv €v movnpiq) das feminine Pronomen. Da hier aber eine Parallele zu V. 6b (ndox
npa&ig avThg 0Ty v dikatoovvr) vorliegt, muss sich avtig auf Puxr in V. 6a beziehen und konnte
womoglich auch das Subjekt der Protasis in V. 8a bilden.” Dann muss es dort heifSen, dass die
Yuxn transitiv bzw. kausativ das diafovAiov zum Bosen neigen ldsst. Liegt damit etwa ein dem
oben zur didvoix ausgefithrten Problem einer Meta- bzw. einer iibergeordneten Instanz analoger
Gedanke vor? Doch scheint dies angesichts der Schwierigkeit, dass mit dem allgemeineren Begriff
der Yuyn eine Meta-Instanz zum spezifischeren diafovAiov vorliegen soll, was zwar nicht un-
denkbar, aber unwahrscheinlich ist, sowie der dafiir notwendigen transitiven Verwendung von
kAivew,” problematisch. Alternativ miisste also der syntaktische Bruch in V. 8 damit wegerklart
werden, dass aufgrund der Parallelitit von V. 6ab und V. 8ab die Aussage in sachlicher Hinsicht
ohne grofde Schwierigkeiten zu verstehen gewesen sei. Die Probleme, die beide Lesarten je fiir sich
haben, sind gegeneinander abzuwigen. Interessant ist ferner auch das Bild, das in der Begriitndung

in V. 9 dargeboten wird: 6 Onoavpog tos dtaPouvAiov 100 TovNpod TveVUATOG TEMARpWTAL.

19 Man wird v oig auf die Alternative kaAdv/kakév zu beziehen haben. So ist der Sinn des relativischen
Satzanschlusses wohl am ehesten mit , hinsichtlich dieser [beiden]“ wiederzugeben. avtdg wird sich dann —

aufgrund des unverwechselbaren Genus — wieder auf die 0301 800 beziehen.

120 50 die Losung bei HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 342: ,But if it (the soul) turns the disposition to

evil.“ Trotz der hier vorgenommenen Unterscheidung zwischen Yuyr und diafoOAiov habe der Verfasser

kein Interesse an ,psychological distinctions* (344).

21 80 hat kAfvewv in Testjud 20,2, wo ebenfalls zwischen zwei Mdglichkeiten gewihlt werden soll,

intransitive Bedeutung.
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Nun mag das Ubersetzungsiquivalent ,Disposition“ im Falle von TestAss 1,3-9 fiir diafovAiov
naheliegen.'”” Doch damit iibersieht man die sehr viel komplexere Funktion, die diafovAiov in
anderen Zusammenhingen hat. Auch scheint ,Disposition“ ein sehr weiter und offener Begrift zu
sein. Da in den TestXII dixPovAiov aber auch als eine moralische Instanz erscheinen kann und
dabei selbst zum Agens wird, ist eine Zustandsbeschreibung — und Disposition ist letztendlich
nichts anderes als eine Beschreibung eines Aggregatszustandes bzw. einer Verdichtung von veran-
lagten Tendenzen — ungeeignet, die semantische und begriftliche Komplexitit von diafovAiov

adiquat zu erfassen.'”?

2.2 Der Mensch als soziales Wesen

Auch die gesellschaftlichen Strukturen werden als Bestandteil der Schopfungsordnung
angesehen, weshalb die gesellschaftliche Einbindung etc. dem Menschen auch als wesen-
haft zugeschrieben wird. Die um die Séhne Jakobs kreisenden Erzdhlungen der Genesis
konnen als Paradigmen fir menschliche Erfahrung in ihrer elementaren sozialen Dimen-
sion, der Familie, gelesen werden. In den hier erzihlten Konflikten sowie den ihnen
zugedachten Losungen spiegelt sich, wie man vom Menschen in seinem sozialen Gefiige
gedacht hat, was am Verhalten der Brilder Joseph gegeniiber exemplifiziert wird, und dies
wird von den TestXII iibernommen. Denn die anhand der biographischen Riickblicke
einzelner Patriarchen dargestellten zentralen Laster sind solche, die das Zusammenleben
erschweren und sogar das Potential haben, die Basiseinheit fiir jede Art von Gemeinschaft,

ndmlich die Familie (oder den Sippenverband'™*), zu zerstoren (sexuelle Vergehen, Neid,

12230 v.a. HOLLANDER/DE JONGE, Commentary, 339: ,It should be stressed that the author speaking about

two dwaPfovAwa does not intend to say that there are ,zwei Seelen in einer Brust’. Every person has one
draPoviiov which has two options and is, after the choice has been made, either good or bad. ... Also in other
places in the Testaments where diaPfovAiov is used it denotes the centre of the personality, the will where
actions find their origin (...) It seems best, therefore, not to translate it as ,inclination‘ but as ,disposition‘ in

¢«

the sense of ,the predominant or prevailing tendency of one’s spirit".

123 In eigentiimlichen Wortverbindungen begegnet S1afovAiov in TestRub 4,5-11 (hier besonders V. 9: kai
oUk £86¢€ato o SrafovAtov tig PuxAg avtod Embupiav Tovnpdv); TestJud 13,2 (kai un topevecde dmtiow TV
gmbuudV Vp@V unde év évluproeot diaPouvAiwv vuv [pl.!]); 13,8 (kai dvtanédwké pot KOPLog KATA TO
draPoviov tig kapdiag pov); 18,3 (10 SraPovAiov tAg Yuxfg (vgl. T Yuxfig tod dafovAiov, Test]os 2,6).

124 Die zwolf Sohne Jakobs, der in den TestXII der Namensinderung in Gen 32 entsprechend an einigen
Stellen ,Israel“ genannt wird (TestLev 14,2; vgl. aber auch TestJud 21,5f, wo zunichst die ,Sohne
Israels“ erwihnt werden, Juda aber verheiflt wird, ,Konig in Jakob“ zu werden; vgl. ferner t0 yévog to0

TopanA, TestSim 7,2; TestLev 5,6f; mavti onéppatt TopanA, TestLev 4,3), als die Stammesviter reprisentieren
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Wut, Liige, Hass)."” Vielmehr noch: unbeschadet der Fokussierung der TestXII auf das
Individuum und die darin zu verortenden psychischen Phinomene wird in den TestXII
eine Gemeinschaft von mehreren Individuen vorausgesetzt, da einzelne Laster zu ihrer
Aktualisierung ein menschliches Gegeniiber vonndten haben. Dies trifft auch auf einige
der zentralen Tugenden zu (Bruder- bzw. Nichstenliebe, Mitleid). Mit anderen Worten:
die Ethik der TestXII ist eine dezidiert auf die Gemeinschaft ausgerichtete und diese
erhaltende Ethik, da sie den Menschen einem aus mehreren Individuen bestehenden
Kollektiv zuordnet und diesen daher immer als auf ein menschliches Gegeniiber aus-
gerichtetes und zugleich darauf angewiesenes Wesen zeichnet. '*® Versteht man alle
Tugenden — und zwar auch scheinbar auf das Individuum abgerichtete Tugenden wie
Aufrichtigkeit/Integritit (anAdtng, €000tNC), Selbstbeherrschung/Besonnenheit bzw.
Enthaltsamkeit/Keuschheit (cw@pocsivn, éykpatela) — und Laster unter der Prirogative
des Wohls der Gemeinschaft, so wird auch ersichtlich, warum in den TestXII dem
Liebesgebot eine so zentrale Rolle zukommt. Die diversen Tugenden sind also eine

Funktion der ethischen Unterweisung fiir das gelingende Gemeinschaftsleben.

Aber auch die eschatologischen Zukunftsweissagungen lassen sich so gut verstehen und erschei-
nen so als mit der Parinese konsistent: Das Gemeinwohl Israels und damit das eschatologische
Heil wird davon abhingig gemacht, ob man sich als Individuum fiir das Heil und die ihm zu- und
untergeordneten Tugenden als Ausfithrungsformen des Gotteswillens entscheidet oder sich zu den
Lastern hinreiflen lasst, die die Verkehrung alles Guten darstellen, somit das Gemeinwohl ge-
fihrden und letztendlich zum Unbheil fithren. Es ist charakteristisch, dass sich dies oftmals an dem
Verhalten gegeniiber Levi und Juda etc. bewihren muss, also eine konsequent soziale Dimension

enthdlt. Dies korreliert mit der allgemeinen Lebenserfahrung der Patriarchen, die nicht aus-

dabei das Volk Israel und damit die Heilsgemeinschaft, zu der sich die Verfasser der TestXII bekennen bzw.

mit der sie sich und ihre Leser identifizieren.

125y7gl. insbesondere TestSeb 8,5f.,, wo das Auseinanderdringen der Einheit sowie die Zerstreuung der
Verwandtschaft als Folge von Verhaltensformen, die der gegenseitigen Bruderliebe entgegenstehen,

thematisiert werden.

126 Verortet man die TestXII in der hellenistischen Diaspora (s.o. L.1. sowie Anm. 15), wire danach zu

fragen, ob in den pardnetischen Unterweisungen bereits gewisse Erfahrungen verarbeitet sind, die typisch
fir die Diasporaexistenz waren, und also die Tugenden, die hier angepriesen werden, als notwendig — und
umgekehrt die Laster, die es zu vermeiden gilt, als destruktiv - fiir das Gemeinwohl der Gemeinde (sowohl
in Abgrenzung zu als auch in Koexistenz mit der heidnischen Umwelt) angesehen wurden, wenngleich an
der Erkenntnis, dass sich die spezifische Entstehungssituation der TestXII und die sie bedingenden

konkreten Erfahrungen anhand der Ethik nicht identifizieren lassen, weiterhin festzuhalten sein wird.
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schlief3lich, aber doch in wesentlichem Mafie an ihrem Verhalten gegeniiber Joseph sich messen
lassen miissen. Dies nimmt insofern eine gewisse Brisanz an, als das Verhalten einiger Briider
gegeniiber Joseph in keiner Weise in einem angemessenen Verhaltnis steht zu dem, wie sich Joseph
ihnen gegeniiber trotz seiner Position in Agypten (und spiter nach dem Tode Jakobs, vgl. TestJos
17) und der damit verbundenen Moglichkeit, sich zu revanchieren, verhalten hat: in seiner Demut
und Giite trug er seinen Briidern ihre Missetat nicht nach, sondern liebte und beschenkte sie
(TestSim 4,4-6), wie er auch ihre Séhne wie die eigenen behandelte (TestJos 17,7)."*” Somit eignet
sich Joseph zum Exemplum par excellence und wird auch als solches prasentiert (vgl. v.a. TestBen) —

pragnant sowie mit direktem Hinweis an die S6hne (kabwg eidete €v avT®) von Simeon:

TestSim 4,4 Twone 8¢ AV &vip dyaddg kai Exwv mvedua Beod év Eavt®, edomAayyvog
Kal EAENUWYV, OUK EUVNOIKAKNGE Hot, GAAG Kal Nydmnoé ue, wg Tovug GAAoug aded@oic. 5
@UAGEa0E 0DV, Tékva Hov, d1d TavTdg (Ao kai @OSVoL, kai Topedeade év amAdtnTL Puxfg
Kal &v ayadi] kapdig, Evvoolvteg TOV TatpddeAgov DU®V, Tva d¢n kal DUiv O 0ed¢ xdptv kai

d6&av kai evAoylav émi TaG KeQAAAS LUV, KaBwg eidete &V abT®.

So ist es auch Joseph, der diese Form der Eintracht glaubwiirdig zu ,predigen“ vermag, die den
Gemeinschaftssinn der TestXII auf den Punkt bringt und damit die soziale Dimension ihrer
Pardnese unterstreicht, wenn er die briidderliche Eintracht in Beziehung zur inneren Disposition

bringt und als Gott wohlgefillig ausweist:

TestJos 17,2 Kol OUEIC o0V dyamdte dAAAAAoUG kol év pakpoBuuia suykpimTeTe GAARAWY
Ta éAattdpata. 3 tépmetal yap 6 0e0g émi Opovola ddeA@®dv Kai €mi mpoatpécel kapdiag

g0udoK1povoNG €1¢ Aydmnv.

Mit der wiederholten Verwendung des Reziprokpronomens (GAAr}Aovg, GAAAAwV) in Parataxis mit
der britderlichen Eintracht (6povoia adeA@@v) sowie der Rahmung der beiden Satze durch dyandv
und aydnn wird zudem verdeutlicht, worin diese besteht: Es ist das reziproke Verhiltnis des

Einander-Liebens sowie des Fiireinander-Sorgens, das sich gerade im Falle von Verfehlungen zu

127 Tnteressant ist hier die unterschiedliche Wahrnehmung beider Parteien. Wenn Joseph in TestJos 17,1
darauf aufmerksam macht, dass er seine Brider nicht als diejenigen identifiziert hat, die ihn verkauft haben,
sie also nicht verraten hat, um sie nicht zu beschimen (vgl. die in TestJos geschilderten Ereignisse in Agypten;
vgl. auch den Sachverhalt, dass hier seine noble Intention das wiederholte Liigen aussticht, vgl. TestAss 4),
hat gerade seine Haltung gegeniiber seinen Briidern eben diesen Effekt, wie zumindest aus dem Riickblick
Simeons ersichtlich wird (TestSim 4). Doch wird hier zwischen Intention und Effekt zu unterscheiden sein,
zumal Simeons Riickblick in erster Linie ein Bekenntnis seiner Schuld ist und seine Scham daher von seinem

Schuldbewusstsein zeugt.
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bewihren hat. Diese zwischenmenschliche und daher soziale Reziprozitit scheint auch in Kon-
texten, wo davon die Rede ist, dass der Gottesfurchtige von seinen Mitmenschen gelobt und geehrt
wird, vorausgesetzt zu werden (TestLev 13,3; TestBen 4,4; vgl. auch e contrario TestGad 3,2), wobei
hier wiederum impliziert wird, dass die Ehrerweisung bzw. das Lob nur dann aufrichtig ist, wenn
sie aus identischer Gesinnung heraus erfolgt, also von Menschen, die das Ehrens- bzw. Lobens-
werte richtig erkannt haben und qua ihres Erkenntnisvermogens als tugendhaft zu gelten haben,

ausgedriickt wird (vgl. TestDan 4,3)."8

Es ist also festzuhalten, dass die TestXII schon von ihrer Ausrichtung und ihrem Interesse
her den Menschen als soziales Wesen im Blick haben; davon leiten sie ihre Ethik ab, die das
Ziel hat, das Gemeinwohl zu fordern und damit das Heil fiir die eigene Gemeinschaft zu
erhalten; diesem Ziel werden die einzelnen pardnetischen Unterweisungen mit ihrer
jeweiligen Fokussierung auf ein bestimmtes Laster respektive eine bestimmte Tugend zu-

und untergeordnet.’”

128 ygl. ferner das Negativbeispiel der Agypterin in TestJos 4,1f., die aus unlauterer Gesinnung Joseph lobr,

um ihm zu schmeicheln und zu verfithren bzw. um thren Mann zu tiuschen, Test]os 4,1f.

129 Somit haben jene Ausleger, die dem Liebesgebot eine herausragende Stellung in der Ethik der TestXII
zuschreiben, insofern Recht, als es mehr als alle anderen Ermahnungen von seiner Intention her eindeutig
auf einen interpersonalen Zusammenhang und damit einen gemeinschaftlichen Kontext hinweist und auf
andere Personen ausgerichtet ist. Dabei scheint die Ausrichtung auf die Reziprozitit, wie sie etwa in der
»Goldenen Regel“ zum Ausdruck kommt (vgl. Mt 7,12), schon immer vorausgesetzt zu werden, wird doch den
Briidern Josephs angekreidet, dass ihr Verhalten Joseph gegeniiber, gemessen daran, wie dieser die
@ adehgia praktiziert hat (vgl. TestSim 4; TestJos 17; der Begriff selber fehlt, doch findet sich sein Antonym
woadedpio in TestBen 7,5; 8,1), ganzlich inaddquat gewesen sei. Bezeichnenderweise fehlt in den TestXII eine
den Aussagen des Neuen Testaments vergleichbare theologische Zuspitzung (vgl. etwa Rém 13,8-10; Gal 5,14;
Mk 12,28-34Par; 1Joh 4,7-21). Moglicherweise bedarf es keiner expliziten Zuspitzung, wird sie doch durch die
Charakterisierung Josephs die ¢ihadeA@ia bis zum Verzicht auf den eigenen Vorteil narrativ entfaltet. Zu
den atl. Vorgaben des Liebesgebotes vgl. A. MOENIKES, Art. Liebe/Liebesgebot (AT), WiBiLex

(http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/24991/, 2012; abgerufen am 28.02.2014).
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3. Laster und Tugenden: Die Ethik der TestXII

3.1 Der Mensch als handelndes Subjekt: Die Ziele menschlichen

Handelns gemifd der Wesensbestimmung des Menschen

Die Wesensbestimmung des Menschen — und damit verbunden das Ziel seines Lebens in
all seinen Dimensionen — griindet sich in seiner Existenz als Geschopf Gottes: Er ist zum
Gehorsam gegen den Willen Gottes bestimmt, also zu Gottesfurcht sowie Befolgung der
konkreten Bekundungen des gottlichen Willens, wie dieser in den Geboten Gottes, aber
auch in den Reden der Viter zum Ausdruck kommt. Diese zunichst formale Bestimmung
ist zu konkretisieren —und zwar anhand des Kontrastes zwischen zentralen Tugenden und

Lastern.

3.1.1  Zentrale Tugenden

Im Fokus der ethischen Unterweisung der TestXII stehen einzelne Tugenden wie etwa
Gydnn, Aaya@otng/dyabooivn, €000tng, amAdtng, —evomAayyvia/EAeog/cvunddeia,
ow@poovvn etc., wobei sie ihr jeweils spezifisches Profil zumeist erst durch Kontrastierung
zu den korrespondierenden Lastern erhalten. Daher ist notwendigerweise auf die Laster

einzugehen, wenn die Tugenden beschrieben werden sollen.

Es mag zwar zundchst kontra-intuitiv erscheinen, wenn bei der Erdrterung der Tugendethik der
TestXII den individuellen Tugenden nicht geniigend Raum gewahrt wird. Doch scheint die bis-
herige Analyse der mentalen Kapazititen diese Strategie insofern zu rechtfertigen, als zum einen
eine Tugend immer als Gegenstiick zu einem bestimmten Laster eingefithrt wird, zum anderen die
Beschreibung der kognitiv-moralischen Vorginge sich meistens auf den durch Affekte oder bose
Geister verursachten lasterhaften Zustand der Person beschrankt (Ausnahmen sind Testlss mit
seiner Abhandlung iiber die anAdtng, TestAss mit seinen Ausfithrungen zu den zwei Wegen sowie
der Doppelgesichtigkeit und nicht zuletzt TestBen mit seiner Abhandlung tiber den dyafog
&vOpwnog/dviip bzw. die ayabn didvoia). Auch ist den ,Anpreisungen“ der einzelnen Tugenden
gemein, dass die Tugenden erst durch die Pardnese (bzw. im Falle der Patriarchen, die sich etwas
zuschulden kommen lassen haben, riickblickend) als solche erkannt und gewiirdigt werden

konnen, der Ausrichtung auf eine bestimmte Tugend also ein Erkenntnisprozess vorausgeht.
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3.2 Der Mensch als handelndes Subjekt: Die Verfehlung der

Wesensbestimmung des Menschen und ihre Ursachen

3.2.1 ,Stunde“ ,Abfallen ,Verirrung“ sowie ,Verkehrung“

Dass &yvoia als das grundlegende Ubel bzw. die Basis fiir alle weiteren Ubel und Laster
identifiziert werden und somit den prinzipiell defizitiren Zustand des Menschen hin-

3% wurde bereits anhand TestRub

sichtlich seiner Wesensbestimmung verkoérpern kann,
2,9 aufgezeigt. Diese verfehlte Existenzweise kann auch mit Wortern wie Abfallen oder
Sich-abwenden vom Gesetz/Willen Gottes (d@iotdvai/d@iotacdal, TestSeb 9,5; TestDan
5,4f.; TestNaph 4,1; vgl. auch TestGad 8,2; ferner TestJos 4,5; dhnlich TestBen 5,1) sowie
Ver- bzw. Abirren etc. (mAdvn, TestJud 14,1; 19,1; sonst meistens in Genitivverbindung mit
nvedua; mAavav, aktiv mit verfithrendem Subjekt, so die mopveia, TestRub 4,6; Frauen,

TestRub 5,3; der Wein, TestJud 14,5; im Med. bzw. Pass., TestJud 17,1; TestGad 3,1; TestAss

5,4; TestJos 1,3)* bezeichnet werden. Mit dem Begriff der Verirrung wird zudem das epi-

BOVgl. W. SCHMITHALS, Art. &yvoéw kTA., EWNT I (21992), 49-51, hier 49f.: ,Auf dem Hintergrund griech.,

speziell stoischen Denkens, in dem Nichtwissen und Verfehlung aufeinander bezogen sind, gewinnt &yvoéw
usw. in der urchristl. Sprache einen spezifisch theol. Sinn, und zwar im Anschlufd an das hellenistische
Judentum, fir das die schuldhafte Gyvoix (Ablehnung) Gottes das Kennzeichen des Heidentums ist (Dan

6,5.23; 9,15; TestLev 3,5; TestSeb 1,5).

Bl Vgl. auch den kausativen Gebrauch von &qiotdvai, bei denen sich die in der 2. Person Plural An-

gesprochenen von einer anderen GrofRe fernhalten bzw. diese entfernen sollen, so TestSim 4,7 (t0 Tvedux
100 BSvov); TestDan 5,1 (&nd Oupod); 6,10 (4o Tdong adikiag, in Parallele zu koAARONte Tfj dikarooOvr Tob
véuov kupiov); ferner mit jenen Groflen als Subjekt, die den Menschen um ein Vermogen berauben, TestJud
14,2 (10 ydp mvedua TAG mopveiag sowie 6 oivog berauben den Menschen um seine §Ovayig); 18,3f. (1 mopveia
kal 1] @rhapyvpia [18,2] machen abfillig von Gottes Gesetz und berauben den Menschen um seinen Schlaf);
mit Gott als Subjekt TestDan 4,7; 6,6; Test]os 2,6; bzw. 6 to0 800 @6Pog TestJud 16,2. Die Bedeutung ,Sich-
abwenden“ erschliefdt sich aus Kontexten, in denen in analogen Syntagmata bzw. Satzkonstruktionen
Worter wie émiotpé@eryv (,Sich-hinzuwenden® zu Gott 0.4., so TestJud 23,5; Testlss 6,3; TestDan 5,9; TestNaph
4,3; TestBen 5,1; mit Gott als Subjekt hat es kausative Bedeutung: ,zuriickfithren; vgl. ferner TestJos 3,10: kal
g\eyov aUTf] pruata vPiotov, €l dpa drootpéPel o tig émbuuiag adTA¢ Tfi¢ Tovnpdc) paradigmatisch die
Stelle von d¢iotdval einnehmen.

132 Nach O. BOCHER, Art. mAavdw ktA., EWNT 3 (*1992), 234-238, tritt in der LXX neben die rein lokale
Bedeutung von mAavdv (,irreleiten®; ,taumeln lassen“ etc.) die ubertragene Bedeutung des religidsen
Jlrreleitens” und ,Verfithrens“ hinzu. Dem Med. und dem Pass. kommt die Bedeutung von ,Israels ,Sich-
Verirren‘ bzw. ,Verirrt-Sein‘, dem Nachgeben gegeniiber der Verfithrung zum Ungehorsam, Frevel und

Gotzendienst” zu (234); vgl. auch H. BRAUN, Art. mAavdw KTA., ThWNT 6 (1992), 230-254.
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stemische Moment der Verfehlung hervorgehoben,”* das auch im Begriff der Verkehrung
(Sraxotpon, TestLev 6,2; Testlss 4,4; vgl. diaotpéperv, Testjud 13,6; 14,1; S1EGTPAUUEVWCG,
Testlss 4,6) vorausgesetzt zu werden scheint, da auch hier der Gedanke mitschwingt, dass
die den Wahrheitsgehalt eines Sachverhalts aufnehmende Kapazitit des Menschen bzw.

die Wahrheit selbst verdreht wird:

TestJud 14,1 un uedbokeade ofvw: 811 6 oivog Sractpé@et TOV volv dmd T dAndeiag,

Kal EuPaAAet opynv émbupiag, kai 00nyel €ig TAGVNV ToUG OPOAALOVG.

3.2.2 Zentrale Laster als Folge von ,psychischen Phinomenen*: Die Wirkweise der

Affekte in den TestXII

Einzelnen Lastern wie nopveia, p06voc/LfiAog, Buudc/dpyr, Yeddog, uicog etc. wird in den
Testamenten grofde Bedeutung zugeschrieben, werden sie doch recht detailliert beschrie-
ben und mit dem den TestXII eigenem Interesse entsprechend auf die Biographie der
Patriarchen zugeschnitten. Interessant sind insbesondere die Belege, in denen die Begriffe
als Subjekt erscheinen, ferner jene, in denen Identitits- bzw. Wesensaussagen vorliegen
oder anhand eines bestimmten Lasters grofiere Zusammenhinge aufgerissen werden."*
Hinzukommen jene Stellen, an denen bestimmte Laster oder Affekte anhand einer
Genitivverbindung mit Geistern in Verbindung gebracht werden (s.o. zu TestRub 2f.). Es
wird zu fragen sein, ob derartige Aussagen in Einklang zu bringen sind mit jenen, in denen
die Laster bzw. Affekte absolut gebraucht werden, und ob sie vielleicht nicht sogar aus-
tauschbar sind, d.h. von ihrer Funktion her als identisch anzusehen sind. Damit waren

diese Stellen namlich reprisentativ fiir die Gedankenwelt der TestXII, was Konsequenzen

133 Dies geht v.a. aus der Opposition von &A1 und mAdvn hervor, wie sie in Testjud 20,1-5, hier freilich
in Form von Geistern (t6 mveUua tfi¢ GAn6eiag, 6 mvedpa tfi¢ TAGvNG), einander gegeniiberstehen.

3450 etwa TestRub 4,6: SAeBpog yap Puyiic éotiv 1j mopveia, xwpilovoa B0l kai mposeyyilovoa Toig
glddAorg, 811 alitn éoti MAavdoa TOV voiv Kal Trv didvolav, kai katdyel veaviokoug gi¢ d4dnv ovk €v kap®d
a0t@v. Vgl. auch TestSim 5,3: kai puAGooecOe TOD ur) TopveLELY: BTL T TTOpVELX UATNP 0TI TIAVTWV TOV KAKDV,
xwpilovoa 00D kai mpooeyyilovoa t@ BeAidp. An beiden Stellen wird mit der Kopula éotiv eine Quasi-
Wesensaussage getroffen, in der das verheerende Ausmafs der Wirkung der mopvela markant und pragnant
beschrieben wird, was dem Ziel des jeweiligen Abschnittes geschuldet ist, zielen doch beide auf eine
Abschreckung und Warnung vor mopveia. Interessant ist an beiden Stellen zudem, dass der nopveia die

Macht zur Trennung von Gott und Hinzuwendung zu den Gotzen bzw. zu Beliar zugeschrieben wird.
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fiur die Frage nach der Geistervorstellung der TestXII hitte (s.u. 3.4). Hier seien nun

exemplarisch nur einige wenige Laster aufgefiihrt.

a)  mopveix

Der im Deutschen traditionell mit ,Unzucht” wiedergegebene Begriff mopveia, der im
Grunde jegliche Form illegitimen Sexualverhaltens abdeckt,” kann als ,Kardinalsiinde*®
in den TestXII angesehen werden, was nicht nur die hiufigen Belege nahelegen, sondern
auch durch manche Aussagen selbst bestitigt wird. Das Gros dieser Spitzenaussagen

findet sich in begriindenden bzw. erklirenden Zusammenhingen.

So wird im Rahmen der Parinese des TestRub, die von der mopveia handelt und mit TestRub 3,9
einsetzt und — nach einem Exkurs tiber die verfithrende Natur der Frau — in TestRub 6,4 ihren
Abschluss findet, in TestRub 4,6 die vorangehende, allgemeiner gefasste Weisung TestRub 4,5, an

die mit yap angekniipft wird, begriindet:

TestRub 4,5 & tolrto, Tékva pov, PUAGENTBE mavta Goa évtéAAoual UUIV, Kai o un
auaptronte. 6 SAeBpog yap Puxiig €otiv 1) Topvela, xwpilovoa Beod kai Tpooeyyilovoa TOig
eldwAo1g, 6t altn £€o0ti TAav@oa TOV VoV Kal TV didvolav, Kol Katdyel veaviokoug eic gdnv

OUK €V Ka1p@ a0T@v.

Die mopvela vernichtet die Seele bzw. das Lebensprinzip, weil sie von Gott trennt und zu den
Gotzen hinfithrt (vgl. hierzu auch T.S. 5,3: i mopvela uritnp €0Ti TAVTWY TOV KAKOV, xwpilovoa
Beol kai mpooeyyifovoa t@ BeAdp); dies erfolgt dadurch, dass die mopveia mit ihrer Tauschung
von vodg und didvoix das Vernunftvermogen und somit das praktische Urteilsvermégen beein-
trichtigt. Die Konsequenz ist, dass die Jiinglinge, die mopveila begangen haben, als Strafe dafiir

ihren vorzeitigen Tod finden. Aus 4,9 ist zu schliefRen, dass die vollzogene mopveia Resultat der

5 vgl. die Ubersetzung ,sexual promiscuity“ von KEE, Testaments, 782 u. . LOADER, Philo, 368-435, der
im Rahmen seiner grofd angelegten Darstellung der Ansichten zur Sexualitit im hellenistischen Frith-
judentum sowie frithen Christentum die bis dato umfassendste Untersuchung zur Sexualitit in den TestXII
vorgelegt hat, gibt nopveia konsequent mit ,sexual immorality“ wieder. Fiir KIRCHHOFF, Testamente, 476f. ist
die mopveia ,Oberbegriff fir verschiedene sexuelle Vergehen®, so seien etwa Inzest, Ehebruch, sexueller
Verkehr mit Prostituierten, sexueller Verkehr eines Israeliten mit einer Nichtisraelitin allesamt unter dem
Begriff subsumiert. Vgl. aber auch KONRADT, Perspektiven, 260, der den Begriff auch fiir innerehelichen
Geschlechtsverkehr, wenn dieser um der @iAndovia und nicht um der Prokreation (der einzig legitime

Grund!) willen erfolgt, in Anschlag bringen will und dafiir auf TestIss 1,2-2,5; 3,5 verweist.

136 KIRCHHOFF, Testamente, 476.
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Annahme (3éxecBai) eines als bose qualifizierten Begehrens (¢mBuuiav movnpdv) durch die
Steuerungsinstanz der Seele (t0 SiaPovAtov Thg Puxfc) ist. Ahnliches geht aus 3,12 hervor, wo von
der Aufnahme (cuA\apPdverv) eines Sinneseindruckes durch die idvoix die Rede ist. Die Uber-
wiltigung der #vvola durch die nopveia kommt einer Uberwiltigung des Subjekts (2. Person pl.!)
durch Beliar gleich.

Ahnlich verhilt es sich in TestSim 5,3, wo die Warnung vor der Unzucht eine Dringlichkeit erhilt,
da sie als Mutter aller Ubel identifiziert wird, insofern sie die treibende Kraft ist, die das Subjekt

von Gott trennt und nahe zu Beliar bringt.

TestSim 5,3 Kal UAGooecBe TOD Un TopveveLv: OTL 1] TOpVELX UHTNP £0TL TAVTWY TAOV

Kak®V, xwpilovoa Beod kai mpooeyyilovoa T BeAidp.

Eine weitere interessante Stelle findet sich in TestRub 6,4, denn hier wird die mopveia zu anderen

ethisch qualifizierten Grofden in Relation gebracht.

TestRub 6,4 ot 1] mopvela oUte cUveoly oUte eboePerav €xel év eauti], Kal Tag {fjAog

KATOIKET €V Tf) émbupig avTA.

Anhand der Verkniipfung mit dem {fjlog wird zwar der Ubergang zu den Zukunftsweissagungen
hergestellt, in denen das Ereifern der Séhne Rubens gegen die Séhne Judas eine wichtige Rolle
spielt. Doch interessant fiir die Charakterisierung der mopveia ist vor allem, dass an ihr eine
Alternative zwischen Tugenden und Lastern aufgemacht wird: cOveoig und eboéPera auf der einen,
(fidog und die mit der mopveia scheinbar gleichgesetzte émBuuia auf der anderen Seite. Zwar
erscheint das Wohnen des (fjAog in der der mopveia eigenen émbupia auf den ersten Blick als weit
hergeholt, vor allem, weil die Intention der kontextuellen Verbindung leicht durchschaubar ist.
Dennoch ist danach zu fragen, wie diese Aussage zu verstehen ist, zumal mit émbuvpia ein Begriff
vorliegt, der bereits in der Ausfithrung zur Kreatirlichkeit des Menschen und seiner Ausstattung

in TestRub 2f. gefallen ist.

b)  Buudg/dpyn

Das Laster, das das eigentlich Affekthaftige eindriicklich zur Geltung bringt, ist die Wut
(Buudg) bzw. der Zorn (0pyn). Auch wenn nicht eindeutig ersichtlich wird, worin die
semantische Differenz zwischen den beiden Begriffen besteht, und sie in den TestXII
nahezu synonym verwendet zu werden scheinen, zeichnet sich dieser Gemiitszustand

dadurch aus, dass er in Zusammenhingen gebraucht wird, die die Verselbstindigung
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sowie Eigenmacht des Affekts beschreiben. In exemplarischer Weise wird dies in TestDan

3f. veranschaulicht.

TestDan 3,1 [ovnpog 0 Buudg, Tékva pov: Kat yap a0t T Puxfi adtog yivetat Yuxn. 2
Kal 10 pev o@ua idtomoteitatl tod Ouuwdoug, Thg 8¢ YuxAG KATAKVPLEVEL, KAl TAPEXEL TG
opatt duvaury idlav, iva motfon ndoav dvopiav: 3 kal Stav mpdén, 1 Puxy dikaiol to
npayév, énedn o PAénel. 4 814 TolTo 6 BuuoVuevog, £av uév 1) Suvatds, ToImARY xel TV
dovapv €v t@® Buud plav pev da thig duvdpews kai g Ponbeiag @V vIOLVPYOLVTWV:
devtepov de i ToT MAovTOoL, Tapanei®wV Kal VIKOV €v &8iKw: TpitnV TV QUOIKNV £XWV TOD
oWHaTog, Kai 81’ £autod Spdv TO Kakdv. 5 &dv 8¢ &oBevng 1] 6 Bupoluevog, SimAfv #xet Thv
dOvapy mapd TV Thg @Ooewg Pondel yap adtoig 6 Bupdg TdvTote £V mapavouiq. 6 To0To To
nvelpa del peta tol Pevdoug €k de€1dv ToD oatava mopevetal, Tva év OUOTNTL Kal Pevdet

yivowvtat ai tpd€eig avtod.

Interessant ist hier v.a. die Vorstellung, dass ein Affekt zur Seele innerhalb der Seele bzw.
der Seele eine Seele wird. Die Vereinnahmung bzw. Aneignung des Korpers des Erregten
ist mit der Herrschaft iiber die Seele gleichzusetzen. Da von einem dem Korper eigenen
Vermogen bzw. von einer dem Subjekt eigener Kraft (ntapéyet 1@ owbuatt dvvauy idiav, V.
2) die Rede ist, liegt es nahe, dass in V. 3a c®ua Subjekt ist (s.o0. 2.1). Die sich verselbstindi-
gende Eigenmacht des Ouudc hat eine dermafden korrumpierende Qualitit, dass die
moralische Instanz verkehrt wird, so dass sie dem Verkehrten zustimmt bzw. es

rechtfertigt.

TestDan 4,1 OUKoDV cVvete thv dUvaply tod Bupod, 8t pataia €otiv. 2 €v yap Adyw
napolvel TpGTOV- gita év £pyoig Suvapoi Tov €pediluevov kai &v {nuiaig mkpai Tapdooel
70 StaovAiov abtol: Kal oUtwe dieyeipet €v Ouu® peydAw trv Poxnv avtod. (...) 7 €ott d¢
dimpdowmnov kakov Buudg peta Pevdouvg, kal cuvaipovtar GAARAoLg, Tva tapdwot To
daBovAiov: tapaccopévng O¢ Thig Yuxhig cUVEXQDG, APloTaTal KUPLOG &’ AUTHG KAl KUPLEVEL

a0TAC 0 BeAwdp.

Die erste Aussage iiberrascht, da die exakte semantische Denotation von pdtaiog in diesem
Kontext zunachst offenbleibt — v.a. auch weil dies der einzige Beleg in den TestXII ist. Die iibliche
Wiedergabe mit ,nichtig” oder ,eitel“ scheint dem Argumentationszusammenhang zuwiderzu-

laufen, da ja der Patriarch seine Horer vor den verheerenden Folgen der Wirksamkeit des Zorns
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warnen will und daher vielmehr seine potente, Gefahr ausstrahlende Macht stark machen muss.”’
Hier wird wohl an LXX-Sprachgebrauch angekniipft, wenn mit dem Hinweis auf Beliar die wider-

gottliche Natur des Bupog hervorgehoben wird.

Mit dem Hinweis auf Beliar ist sogleich die Briicke zu dem Themenkomplex der Geister-

vorstellung der TestXII geschlagen.

3.2.3 Durch ,externe Michte“ verursachte Verfehlungen: Die Geistervorstellung der

TestXI11

Die erorterten Laster stehen hiufig in Verbindung mit Geistern, gelegentlich kdnnen sie
in Form von einer Genitivverbindung miteinander identifiziert werden (so insbesondere
10 mveDua tiig mopvelag, TestRub 3,3; 5,3; TestLev 9,9; TestJud 14,2; tO vedua tod {RAov,

TestSim 2,7 [+ kai tfi¢ Topveiag, Testud 13,3; + kal tfi¢ dAaloveiog TestDan 1,6]; 6 vebua

7 Die exakte Erfassung der Bedeutung von pdtaiog in diesem Kontext ist schwierig. Daher kénnte ein
Blick auf den Sprachgebrauch in der Septuaginta niitzlich sein — v.a. jene Stellen, an denen die iibliche
Wiedergabe von udtaiog mit ,nichtig® 0.4. dem Text nicht gerecht wird. Als Vergleichstexte kimen dann in
Frage: 3Reg 16,2 (hier steht év toig yataioig avt®v fiir hebr. DNXVNI, ,durch ihre Siinden®, interessant v.a.
deswegen, weil dieselbe Wendung in 3Reg 16,13.26 erscheint, dort aber als Wiedergabe von hebr. DU"?:}U:;I,
,durch ihre nichtigen [Gétzen]); W 5,10 (1] kapdia avt@v pataia fir hebr. m'?fl D3P, »ihr Inneres ist
Verderben®); in W 11,3; 23,4 steht pdtaiog in Zusammenhang mit §6A10g bzw. 86Aog (vgl. Zeph 3,13); W 61,10
steht pdtator parallel zu Pevdeis. Sonst kann pdtaiog in der LXX Ubersetzungsiquivalent fiir u.a. W
(,Trug®, so z.B. das Dekalog-Verbot, Gottes Namen [beim Schwur] zu missbrauchen, Ex 20,7/Dtn 5,11; vgl.
auch Ex 23,1; ¥ 107,13) und '7_;[1 (,Hauch*, so z.B. W 93,11) sein. Fiir R1W ist noch festzuhalten, dass der enge
Zusammenhang von R1W und DRN in Ex 23,1 zeigt, ,dafd sich extrem Negatives, ja Lebensbedrohendes damit
verbindet“ vgl. F. V. REITERER, Art. R1W, TWAT 7 (*1993), 1104-1117, 1109. Aber auch vom Griechischen her ist
ein Unterschied zwischen udtaiog und dem sinnverwandten kevdg festzustellen, da udraiog , stets das Motiv
des Normwidrigen, Unerwarteten, des Verstofes gegen das was sein sollte“ enthilt und kevdg die Bedeutung
ywertlos, weil inhaltlos®, pdtaiog aber die Bedeutung ,wertlos, weil tduschend odere wirkungslos* hat (O.
BAUERNFEIND, Art. udtaiog KtA., ThWNT 4 [1942], 525-530, hier 525). Diese assoziative Bedeutung kénnte auch
hier aufgrund der Verkniipfung von 6uudg und Peddog vorliegen, wie auch durch die Erwihnung von Beliar
als einer widergottlichen, triigerischen Grofie das pseudogéttliche Moment angedeutet wird. Aber auch die
durch die in der LXX belegte Konnotation ,Verderben scheint hier mitzuschwingen. Die Syntax von
TestDan 4,1 erinnert entfernt an 1Kor 3,20 (Zitat W 93,11): KOp10¢ YIVWOKEL TOVG J1aA0YIoUOUG TRV 60ROV STl
glolv pdtatot. Dass die Menschen als solche ,nichtig” sind, und zwar aufgrund ihrer mangelnden Erkenntnis
Gottes, betont SapSal 13,1-9, 1f.: Mdtatot pév ydp mdvteg &vOpwmot @uoel, oig mapfiv 00D dyvwoia kai ék TGV
Opwpévwy ayab@v ovk foxvoav eidévar Tov vta oUte T01g £pY0lg TPOTEXOVTES EMEYVWOAV TOV TEXVITNY,
GAN’ 1) tOp A tvedpa  Taxvov dépa i kOkAov dotpwv A Platov Bdwp | Ywotipag ovpavod TPUTAVELG KOGUOU

Beovg évoutoav.
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t00 Bupod, TestDan 1,8; 2,4; T0 mvedpa tod Pevdoug, TestRub 3,5 [+ kai tod BuuoD, TestDan
2,1]), hiufig werden die Geister als die Ursache der Verfehlung eingefiithrt. Vor allem der
,Geist der Tauschung/Verirrung® (t0 mvebua tfig mTA&vng, TestRub 3,2; Testjud 14,8 u.0.;
auch im Plural, TestRub 2,1.; TestSim 3,1; 6,6) und der ,Geist Beliars“ (td mvebua tod BeAidp,
TestJos 7,4; TestBen 3,4; auch im Plural, TestDan 1,7; TestBen 3,3; ndv nvedua to0 BeAwdp,
TestIss 7,7) nehmen dabei eine herausragende Stelle ein, wobei beide gelegentlich mit-
einander verkniipft werden kénnen (rvedua mtAdvng tol Behidp o0.4., TestJud 25,3; TestBen
6,1; im Plural, TestLev 3,3). Aber auch diafolo¢ (TestNaph 3,1; 8,4.6; TestAss 3,2) und
catavag (TestDan 3,6; 5,6; 6,1; TestGad 4,7; TestAss 6,4) konnen in Verbindung mit Lastern
genannt werden (vgl. auch 0 dpxwv tfi¢ TAdvng, TestSim 2,7; Testjud 19,4). Die Frage ist
also, wie sich offenkundig ,,dimonologische Phinomenologien“ zu sachlichen Beschrei-
bungen verhalten, ob es sich dabei um andere Begriindungszusammenhinge handelt, die
sich einer anderen Sicht auf die Welt bedienen, oder ob es sich lediglich um eine andere
Art und Weise des Erzdhlens handelt, die dasselbe nur in noch dringlicherer sowie
eindriicklicherer Form veranschaulichen will.”*®

Die die Handlungsfihigkeit des Menschen beeintrichtigende Macht der Geister wird
besonders deutlich in den Passagen, in denen sie ausdriicklich als handelnde Akteure
erscheinen — und nicht lediglich auf ihre Wirkweise bzw. das beim Menschen zu kon-
statierende Resultat hingewiesen wird. So kann zum einen von einem Zusammenwirken
der Geister die Rede sein (TestDan 1,7; vgl. auch TestRub 3,6; TestGad 4,7). Das Wirken der

bésen Geister im Menschen ist auch zwangsldufige Folge der Apostasie:

TestDan 5,5 Kal WG &v Grmootite Gnd Kupiov, €v mdon Kakiy mopeveche, mO100VTEG
BdeAbyuata €Bvdv, Ekmopvebovteg v yovai€lv avouwv Kal €v don movnpia, Evepyodviwy

€V UiV TOV TVELPATWV TG TAAVNG.

138 30 etwa NIEBUHR, Gesetz, 88-91 (Exkurs zur ,Geistervorstellung in den TestXII“), der gegen ein
dualistisches Geistverstindnis votiert. So sei das Gegensatzpaar Geist der Wahrheit — Geist der Verfithrung
(TestJud 20,1.5) ,gerade nicht typisch fiir die TestXII, sondern eine Ausnahme* (89f.). Eine Unterscheidung
zwischen einer ,psychologischen und einer ,dimonologischen“ oder ,mythologischen“ Geistanschauung
werde den Aussagen der TestXII nicht gerecht (90). Am ehesten sei von einer pardnetischen Geistvorstellung
zu sprechen, da die Geister an einem Grof3teil der Stellen jene konkreten Vergehen reprisentieren, gegen die
sich die Parinese des jeweiligen Testaments (und der TestXII) richtet, und haufig mit ihnen zu identifizieren

seien (ebd.).
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Dass die bosen Geister in den TestXII jedoch nicht nur pardnetische Funktion haben, also
mit Affekten und dergleichen einfach gleichzusetzen sind, geht aus jenen Aussagen iiber
die Zukunft hervor, in denen ihre Zertretung bzw. Zerstérung geweissagt wird (TestSim

6,6; TestLev 18,12; TestSeb 9,8):

TestSim 6,6 téte dobrjcovtar mEvta td mvedpata Th¢ TAAVNG €1¢ KaTamdtnoty, Kal

dvOpwrot PactAevoovot TGV TOVNP&OV TVEVUATWY.

Doch selbst dann wird der Geistervorstellung ihre Funktion fir die Pardnese nicht vollig
abhanden gehen, da mit den Geistern simtliche Laster, Affekte, unheilvolle Krifte sowie
die sich von Gott abwendende und so in sich verkehrende Existenz objektiviert bzw. ver-
gegenstandigt und damit ,hantierbar” werden. Der Umgang mit den destruktiven sowie
unverstindlichen Phinomenen, welche das gelingende Leben — und das ist in den TestXII
immer eine heilvolle Existenz aufgrund des rechten Gottesverhiltnisses — gefihrden,
bedarf einer Vergegenstindigung, damit die von Gott wegfithrende Krafte benannt und

bewiltigt werden konnen.
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IV. Schluss: Ergebnisse der Untersuchung sowie
offene Fragen und Ausblick

1. Die prinzipielle Entscheidungsfreiheit des Menschen im
Spannungsverhiltnis zwischen Affekten, bdsen Geistern und

Gott

Der Mensch der TestXII ist ein handlungsfihiges Wesen, das seine Handlungsfihigkeit
seiner seelisch-korperlichen Verfasstheit verdankt, die mit der Schopfung gegeben ist. Als
handlungsfihiges Subjekt ist er ein entscheidungsfihiges und damit auch ein abwagendes
und reflektierendes Wesen. Er ist sich seiner Identitit bewusst, weshalb er zum einen die
Auswirkungen seiner Handlungen insbesondere in Bezug auf andere Personen ein-
schitzen und beurteilen kann, zum anderen sich in seiner Abgrenzung zur Auflenwelt
auch externer Einwirkungen und Einfliisse bewusst ist. Diese von auflen kommenden
Reize, Krifte etc. sind es, die die Zielsetzung des Menschen beeintrichtigen konnen, wenn
er sich von ihnen beeinflussen lisst. Zwar konnen diese Einfliisse, die oft in Form von
Affekten pathologische Ziige annehmen konnen, eigenmichtig werden, so dass sie die
Selbstbestimmtheit und autonome Entscheidungsfreiheit des Menschen auf massive
Weise korrumpieren. Doch sind dies keine verhingnisvollen Vorgiange, die unvermeidbar
waren. Dass sich der Mensch dessen bewusst wird, entspricht seiner Wesensbestimmung:
es ist der auf Erkenntnis beruhende Entschluss, sich der urspriinglichen und eigentlichen
Zuordnung auf Gott hin zuzuwenden. Denn nur so bleibt die Vernunftseele in ihrer
Integritit bewahrt und kann ihrer Wesensbestimmung gemaf ihre Funktion ausiiben. Zu
dieser Einsicht kann er nur durch eine Erkenntnis gelangen, die ihm seine Zuordnung auf
Gott hin vermittelt. Die wahre Gottesfurcht sowie das rechte Gottesverhaltnis bilden also
die normative Dimension der Wesensbestimmung des Menschen, die die funktionale Ent-
sprechung zur Wesensbestimmung auch und insbesondere angesichts der Gefihrdung
durch interne sowie externe Krifte, die das Subjekt zum Zustand der als Fremd-
bestimmung wahrgenommenen Verfremdung hin treiben, gewihrleistet. Wahre Selbst-

bestimmung als Entsprechung der Wesensbestimmung des Menschen ist also nichts
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Anderes als eine aufgrund der Bestimmung von Gott her (Theonomie) ermoglichte und
sich selbst erfiillende Autonomie. So sind auch die vielen Ermahnungen zur Gesetzes-
observanz, die materiell nicht gefiillt werden, besser zu verstehen: In ihrer Summe sowie
im Zusammenspiel mit den Ausfithrungen zu den fundamentalen Problemen der Ethik
verweisen sie den Menschen zuriick an den Ort seiner Wesensbestimmung, sein

Gottesverhaltnis.

2. Offene Fragen und Ausblick

2.1 Fragen hinsichtlich der inneren Geschlossenheit der Anthropologie

der TestXII

Wie bereits in den Ausfithrungen tiber die Formelemente der TestXII festgehalten wurde,
werden die Aussagen iiber den Menschen, die in den pardnetischen Passagen begegnen,
sowie die ihnen zugrundeliegenden Voraussetzungen in den Zukunftsausblicken nicht
unbedingt in derselben Form wieder aufgegriffen. Doch stellt sich angesichts der
deterministisch anmutenden Weissagungen noch eine fundamentalere Frage. Wenn der
Mensch als ein selbstbestimmtes Wesen iiber ein freies Entscheidungsvermégen verfiigt
und danach autonom und somit auch ethisch verantwortbar handeln kann, wird dies nur
schwer mit einer vorbestimmten Zukunft vereinbar sein. Hier soll auf diese Frage mit der
damit verbundenen Frage nach den Implikationen fir das Menschenbild nur hingewiesen
werden.

Die vorliegende Untersuchung zieht eine Lesart der TestXII vor, die den Vorteil hat,
samtliche Passagen, die vom Menschen als einem zum moralischen Handeln fihigen
Subjekt handeln, kohirent zu lesen. Diese Vorentscheidung hat die Konsequenz, dass den
futurischen Aussagen lediglich pardnetische Funktion zuerkannt wird. Es wird also der
Interpretation die Annahme zugrundegelegt, dass diese Passagen nicht primir als Zu-
kunftsweissagungen verstanden werden wollen.”® Das dezidiert apokalyptische Moment

wird damit in den Hintergrund gedriangt, was freilich nicht unproblematisch ist, da auch

B9 Gewissermafien wird damit also das Urteil Hollanders aufgenommen (s.0. Anm. 16), jedoch in
modifizierter Weise. So sind die Weissagungen lediglich eine Funktion der parinetischen Ausrichtung der
Schrift insgesamt. Doch in dieser Funktion — so zumindest wohl in der Intention des Verfassers — ein

konstitutives und damit unverzichtbares Element der Parinese und damit der Schrift als ganzer.
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abgesehen von den Zukunftsweissagungen apokalyptische Elemente vorkommen (so v.a.
die Traumvisionen Levis). Doch gerade die Analyse der rahmenden narrativen Einheiten,
insbesondere der Schlussnotizen, hat gezeigt, dass es den TestXII gerade darauf ankommt,
dass die Unterweisung der Viter befolgt werden kann und auch tatsichlich befolgt wird.
Die Pardnese wird also der primire Zweck der TestXII sein. Die apokalyptischen Elemente
der Testamente wiren dann auf vorgegebene Traditionen oder Quellen zuriickzufihren,
die aufgegriffen, aber nicht immer auf den Zweck des Schreibens abgestimmt wurden.
Somit gilt auch fiir die Zukunftsaussagen, dass sie dem primiren Interesse der TestXII
untergeordnet sind und ihre Funktion darin besteht, dass sie der Parinese Eindringlich-
keit etc. verleihen, aber auch die prinzipielle Heilsmoglichkeit garantieren, indem sie mit
den Weissagungen der endzeitlichen Wiederherstellung der heilvollen Ordnung einerseits
sowie des Triumphs tiber die gotteswidrigen Michte andererseits das Heil proleptisch

vorwegnehmen.

2.2 Fragen hinsichtlich der traditionsgeschichtlichen Vorgaben sowie
der geistesgeschichtlichen Verortung des Menschenbildes der
TestXII

Dass in den TestXII hellenistisch beeinflusstes Gedankengut vorzufinden ist, lisst sich
aufgrund der gemachten Beobachtungen nicht mehr in Frage stellen. Vor allem das die
TestXII auszeichnende grofde Interesse an psychisch-mentalen Phinomenen und deren
Eingliederung in die ethische Unterweisung wird auf Einfluss der hellenistischen Popular-
philosophie zuriickzufithren sein. Doch bereits andere frithjidische Schriften der helleni-
stischen Zeit, insbesondere die auf Griechisch vorliegenden spiten weisheitlichen
Schriften wie das Sirachbuch, die Weisheit Salomos etc. zeugen davon. Die an vielen
Stellen durchaus vergleichbare Motivik lisst unter traditionsgeschichtlichen Gesichts-
punkten nach gemeinsamen textuellen Vorgaben und den ihnen zugrundeliegenden
geistigen Stromungen wie auch nach den soziologischen Bedingungen, unter welchen die
Probleme, mit denen sich diese Texte auseinandersetzten, virulent wurden, fragen. Wenn
sich die Testamente dadurch schirfer profilieren lassen, konnte dies gegebenenfalls auch
Licht auf die notorisch schwierige Frage nach den Abfassungsverhiltnissen werfen. Doch
unabhingig davon, ob die komparative Analyse fiir die Einleitungsfragen etwas austragt,

wire eine durch den Vergleich mit anderen frithjiudischen bzw. christlichen Schriften
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schirfere Profilierung der Qualitit und Eigenart der TestXII, insbesondere mit Blick auf
ihre Weltsicht, die sich in der Eschatologie sowie im Menschenbild ausdriickt, schon an
und fiir sich lohnend und begriifdenswert.

In religionsgeschichtlicher Hinsicht interessant wire die Verortung der Testamente in der
Entwicklung bestimmter theologischen Lehren im Judentum; sowohl aufgrund ihrer
Kategorisierung als pseudepigraphische Schrift als auch aufgrund der wenigen unmiss-
verstindlich ,christlichen” Aussagen im Christentum ist wohl anzunehmen, dass ihr Bei-
trag fur die Lehrentwicklung im Christentum (trotz der Kirchenviterzitate) — wenn iiber-
haupt — nur marginal gewesen ist. Doch fiir das Judentum konnte insbesondere die sonst
auch unter dem Stichwort ,ethischer Dualismus“ verhandelte Verortung des moralischen
Konflikts ins Innere des Menschen insbesondere wegen der im TestAss dargebotenen
bipolaren Struktur der moralischen Intentionalitit (SiafovAiov) von Interesse sein,

entwickelte doch das rabbinische Judentum die Lehre von der np- qw».14°

149 T, MURAOKA, A Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain w.a.: Peters, 2009), zufolge ist die etwa in

Sir 15,14 anzutreffende Bedeutung von SiafovAiov, die dem Gebrauch des Wortes in den TestXII recht
nahekommt, nicht in der der Septuaginta vorausgehenden griechischen Literatur bezeugt (s.v.). Doch beruft

er sich dabei nur auf die bei LS] angegebenen Belege. In der LXX kann diafovAtov fiir 7% stehen.
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