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Vorbemerk ung.

Die nachfolgende Studic ist veranlafst dureh die gegen Adoll Harnacks ,,Wesen des
Christentums* gerichtete Schrift .,Evangelium und Kirche* von dem katholischen Gelehrten Loisy
in Paris.  Dieses Werk zeigt uns, vor welchen gefihrlichen Abgriinden der Protestantismus steht,
und welche Spannkraft der Idee des Katholizismus noch innewohnt.

Moge daher die vorliegende
Abhandlung

em wenig dazu heitvagen, den deutschen Protestantismus ans seinem Schlummer
aufzuritteln.
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Motto: o J& adgiog 16 myedue dorsy. 2, Cor, 3, 17,

l\lit Staunen gewahren wir heut, dafs nach der ruhmreichen Erhebung der Reformation
und nach den Tagen der klassischen deutschen Literatur und Philosophie scit geraumer Zeit
wieder- der Katholizismus die hedeutendste Macht im offentlichen und geistigen Leben geworden
isl. Mag der Protestant auch noch so bekimmert dariber sein, so kann doch ein dngstliches
Vertuschen dieses Tathestandes um  keinen Deut weiter helfen, und was not tut, ist vor allen
Dingen dic Einsicht und der energische Wille, dafs wir der Wahrheit erst einmal inulig ins
Angesicht schauen missen. Es ist ja unmaoglich, dafs die universelle Idee des Protestantismus
wieder an sich von dem Katholizismus tberholt zu werden vermag, denn das wire geradeso, als
ob die Planeten aus ihren Bahnen geraten sollien; wohl aber ist es moglich, dafs bei cinem
einzelnen Volk, wie etwa dem unsrigen, die Bewegung einer Kulturidee derartig in Stagnation
gerdt, dals jenes daritber die geistige Fihrung uouter den vorwirts strebenden Nationen wieder
verliert. Noch vor einem halben Jabrhundert konnten hervorragende englische und franzésische
Denker erkliren, dafs die grofsen Ideen, von denen das neunzehnte Jahrhundert lebte, von dem
deatschen Genius in den Jahren 1780 Dis 1830 gezeugt worden seien. Heut aber ist das bereits
anders geworden, schon deswegen, weil die Gegenwart iberhaupt keine fithrende Idee in jenem
holhen Sinne mehr hervorzubringen vermocht hat und sich nur noch in einem unsicheren, ge-
fihrlichen Experimentieren von Fall zu Fall forthewegt. Die Macht aber, welche unter den grofsen,
in Frage kommenden Potenzen allein noch von der Kraft der Id ee bewegt wird, ist der Katholizis-~
mus, und das ist auch der letzte Grund, worauf sein siegreiches Vordringen bei uns zurick-
zufihren ist. Und dieser erfolgreiche Aufschwung des Katholizismus beweist so abermals wieder,
was sich in der Weltgeschichte noch immer gezeigt hat, da["s der ldealismus stirker ist als aller
Positivismus und die Macht der Ideen grofser als die verginglichen physischen und historischen
Tatsachen.

In welchen Geisteszustand aber das protestantische Deutschland geraten ist, lfst sich am
besten daran bemessen, dals es hundert Jahre nach dem Tode Herders, Kants und Schillers von
der Hohe seines welterobernden Idealismus aus Schritt vor Schritt in die geistlosen Schliinde des
eudimonistischen und utilitaristischen, des psychologischen und historischen Positivismus herah-
gesunken ist. Um die Bedeutung dieser Verinderung zu verstehen, miissen wir auf die voran-
gegangene Entwicklung zuriickweisen.

Die europaische Kultur unterscheidet sich daduorch von allen anderen und hat da-
dureh das Ubergewicht iiher alle andern, dals sich die Menscheit seit den grofsen Tagen
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des  Helleuentums  von dem  sinnlich - psychischen {positivistischen) Zustande und weiterhin
von der knechtischen Gebundenheit religios-iiufserlicher Moralitit zu der Hole freier Geistigkeit
zu erheben begonnen hat.  Es waren griechische Denker, denen zuerst die Erkenntnis aufging,
dals es ein schlechthin Einheitliches und Allgemeines gibt, aus dem alles Besondere, alles Materielle,
Sinnliche und Individuellpsychische entspringt, und dafs jenes, cben weil es dem sinnlich Einzelnen
als die allumfassende und allerzeugende Einheit zu Grunde liegl, auch mnicht durch Empfinden
und Wahrnehmen, sondern nur durch Denken (das Organ: das Allgemeine zu erfassen) erkannt
werden kaun.  Diese sich zn den materiellen, organischen und psychischen Einzelerscheinungen
differenzierende Einheit, wie sie sich abschliefsend im Denken selber erfalst, nannten sie Geist,
und aus der Verlebendigung dieser bis dahin der Menschheit latenten Geistigkeit ergab sich ihnen
als hochste Bestimmung des Menschen: das Leben und die Welt der verinderlichen Dinge von
dieser allgeistigen Einheit aus zu ergreifen. Diese universelle Tendenz aber, von der die gesamte
curopiische Kultur getragen und bestimmt ist, ist nichts anderes als das, was mit dem Ausdruck
pldealismus® hezeichnel wird. So ist die ganze Wissenschaft, sofern sie'echte Wissenschatt ist,
ein Produkt dieses Idealismus und zwar die Naturwissenschaft nieht minder als die Geisteswissen-
schaft. Denn alles Wissen, das nicht blofs subjektive, cmpirische Gewilsheit, sondern objektive
Wahirheit ansdrickt, ist gegriindet auf die aus der allgemeinen Geisteseinheit des universellen

Daseins und Lebens entspringenden Kategorien, Grundsitze und Ideen, und ohne diese .

gibt es keine wissenschaftliche Erkenntnis, auf welches Sondergebiet sie auch immer gerichtet
scin mag.  Gegen dicsen welthezwingenden Idealismus kimpft aber in beschriinkten Kopfen und
beschrinkten Epochen fort und fort die Richtung der durch die Hellenen iiberholten Menschheits-
phase an, welche dann seit Comte den Namen ,,Positivism us® fiihrt, sonst aber auch als Sensualis-

mus, Empirismus, Psychologismus in die Erscheinung gelreten ist. Dieser Positivismus ist die Er-

kenntnismethode der noch auf der einseitig sinnlichen Daseinsstufe verharrenden Menschheit, in
der das Bewulstsein der geistigen Grundstruktur des Universums noeh nicht zur Verlebendigung
gelangt ist; er erneuert so immer wieder dic Erkenntnisweise der Kindheitsepoche der Menschheit
und kann sich stets nur dadurch ein neues, zeitgemilses Ansehen geben, dafs er etwa wie Locke
und Hume und neuerdings wie J. St. Mill und die ganze Schar der Psychologisten stillschweigend
die Erkenntnisstiicke des Idealismus aufgreift und sic dann hinterher als Produkte der sinnlichen
Walunebmung  auszugeben sucht.  Und ebenso wie der geistige Mann immer erst ein
sinnliches Kind gewesen ist, ja wie es immer auch erwachsene Menschen geben wird, die niemals
zur geistigen Freiheit gelangen, so wird daher auch diese bgschrinkte Erkenntnismethode niemals
ganz aufhdren and wird besonders dann ihr Haupt um so kilhner erheben, wenn der Idealismus
in seiner Vorwirtshewegung auf einen toten Punkt geraten ist. Das Wesen dieser atavistischen
Erkenntnisrichtung besteht aber darin, dafs sic wie die Kinder und Unmiindigen den Inhalt und
Zusammenhang der sinnlichen ‘Wahrnehmungsbesonderung, dieses immer nur verinderliche und
nie seiende Empfindungsmaterial der Erscheinungswelt fiic das Urspriingliche und Tatsichliche
hilt und von diesem Deschrinkten Standpunkt aus das Wesen und den Wert des Daseins zu
beurteilen sich unterfingt.  Geht der Idealismas also von der allgemeinen und allumfassenden
Einheil aus, welche die Totalitit in der Weise konstituiert, dafs alles Besondere der Aufsen- und
Innenwelt nur als eine fortschreitende Differenzierung begriffen wird, so halt sich der Positivis-
mus vielmehr an  diese letzten Differenziernngserscheinungen an sich, welche die Mannigfaltigkeit
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des Wahrnehmungsmaterials hilden, wnd glaubt an diesem Unselbstindigsten, Verinderlichsten,
Bedingtesten, kurz an der dulserlichen, sinnlichen Erscheinungsweise des zu Grunde liegenden
Tatsachenbestandes, die Urtatsache selber zu besitzen. Kommt nun diese Richtung in irgend
einem Zeitalter, sei es als Sensualismus, Empirismus oder Psychologismus zur Herrschalt, und das
ist gegenwiirtig bei uns der Fall, so lauert der lihmende Skeptizismus tiberall im Hintergrund,
denn der Positivismus verkiindet uns, was er von seinem Standpunkt aus allerdings verkimden
mufs, dals es diberhaupt keine notwendige unid allgemeine Erkenntnis gibt, sondern nur ein relatives,
wahrscheinliches Wissen, dals das sittliche Wollen unter keinen cwigen und unwandelbaren
Gesetzen steht, sondern von Zeit und Ort und dkonomischer Lage abhingig ist, dafs die Religion
nicht eine direkte, lebendige Macht ist, sondern der Glaube an eine irgendeimmal i die
geschichtliche Erscheinung getretene sinnliche Tatsache. Dicser dekadente Zustand kann in der
Entwicklung des Ganzen freilich numr ven temporvirer Bedeutung sein, bei dem einzelnen Volk
aber kann er, wenn nicht rechtzeitig iiberwunden, der Beginn des Verfalls scin; das ist cs, was
uns zu erkennen not tut.  Wir wollen daher von diesem fundamentalsten Gegensalze aus die
gegenwiirtige Lage des Katholizismus und des I'rotestantismus zu begreifen suchen.

Wir Protestanten haben uns nur allznschr gewohnt, den Katholizismus lediglich vom
theologischen und zwar von einem gegnerischen Gesichtspunkt aus zu beurteilen; wir vergessen
aber dariiber ganz, dafs die rémische Kirche eine allgemeine Kulturmacht ist, wie -die Theologie
auch immer vergifst, dafs die Religion iiberhaupt nur ein cinzelner, wenn auch der wichtigste
Faktor der gesamlen Kulturbewegung ist. Zwar hat uns das achtzelmle Jahrhundert auch von dieser
cinseitigen Betrachtungsweise zu hefreien gesucht, aber dic geistige Verkiimmerung des neunzehnten
Jahrhunderts hat uns wieder auf das fiher zweihundert Jahree hinter uns liegende Geistesniveau
zuriickgedringt.  Es bleibt uns daber Dbei dew gegenwiirtigen Stande der Dinge nichts anderes
iibrig, als das, was das achtzehnte Jahrhundert auf dem Wege zur Vollendung der geistigen
Freiheit bereils errungen hat, erst langsam wieder zurickzuerobern. Wie aber ist der Katholizismus
zu beurteilen, wenn wir thn von der hohen Warte der Gesamtkultur ans betrachten? — Es ist
schion gesagt worden, welches die alles aus sich entwickelnde Grundtendenz der europiischen
Menschheitshewegung gegeniiber aller vorangegangenen ist: die Bewufstmachung, dafs dic alles-
umfassende und alleserzeugende Universaleinheit Geist ist, und dafs daraus die ideelle Triebkraft
entspringt, alle blofs natiirlich-sinnlichen Daseinsmiichte nunmehr von dieser verlebendigten
Geisteseinheit aus zu erfassen und entsprechend umzugestalten. Diese Grundidee der gesamien
abendlindischen Kultur verdanken wir in jhrer ersten primitiven Gestalt der Offenbarung der
hellenischen, noch vorchristlichen DPhilosophie. Aber als solche blich sie der Besitz
nur weniger, auserwihlter Kopfe; sollte daraus eine Universalmacht werden, sollte die gesamte
Menschheit vom Kaiser bis zam Zollner herab dadureh auf eine hihere Stufe gehoben werden,
so mufste sie von der hlofsen Theorie in die Gesamtpraxis des Lebens und aus der Sphire -des
reinen Denkens in die des personlichen Vorstellens nnd Waollens hinihergefiihrt werdeu,  Aus
der Philosophie mufste Religion werden! Dieses Werk vollbracht zu haben, die sublimste philo-
sophische Erkemninis in eine dic ganze Menschheit crlosende Macht wmgestaltet zu haben, das ist
die ewig denkwiirdige Leistung des Katholizismus.  Das ist nun geschehen wnter Ankniipfung an
die Vorstellungswelt einer kleinen Messiasgemeinde, die einerseits lebendiyg, ja enthusiastisch
religios woar und andererseils als noch unerfiillte Zukunfishoffnang die Moglichkeit gewibrie, statt
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ihrer urspriinglichen abergliubischen und phantastischen Hoffnungen einen ganz neuen Inhalt,
eben die Macht der Idee des Geistes unter der Vorstellung der ,,Ausgiefsung des heiligen Geistes®
cinstromen zu lassen.  Wie demgemifs Petens, der als der Stifter und Vorsteher der Urgemeinde
gleichwohl den Ubergang zu der geistigen Christusgemeinde mitgemacht hat, der Kirche als ihr
erster Bischol gilt, so ist Panlus ihr erster Lehrer, denn er war es, der aus dem eschato-
logischen Vorstellungskreis heraus zuerst zu der Verkindigung des Dogmas geschritten ist, dals
der Herr der Geist sei (0 ¢ xiprog 10 vedpe €otiw).

Uberblicken wir von hier ans die Entwicklung des Katholizismus bis zam Ende des
Mittelalters, so kann gesagt werden, dals seine grofse Kulturmission letzthin in der gliicklichen
Losung zweier universeller Fundamentalaufgaben bestanden hat.  Die eine betrifit den inneren
systematischen  Ausbau der schopferischen Grundidee in dem  dogmatischen Lehrgebiude, die
andere die fufsere Objektivierung dieser Idee in dem Institut der Kirche. Beide entfalten sich
neben- und witeinander, aber doeh so, dafs jene ihren Hohepunkl vor der Konsolidierung der
romanisch-germanischen Volkergruppen hat, diese den ihrigen in der Glanzzeit des Mittelalters, etwa
um das Jahr 1200. Aber zu einer rechten Wiirdigung dieser staunenswerten Leistung gelangen wir
erst dann, wenn wir sic einmal nicht blofs dogmengeschichtlich und kirchenhistorisch betrachten,
sondern von ihrer allgemeinen, ideellen Grundtendenz aus, d.h. religionsphilosophisch. Und so
fragen wir denn: was mulste geschehen, dafs die philosophische Erkenntnis von der geistigen
Einheit alles Daseins, vou der Befreinng des Lebens in diesem Geiste und von der Gestaltung
aller natiirlichen Beziehungen aus ihm zu eincem Gemeingut aller Menschen werden kounte?
Die Antwort darauf ist, dafs eine reine Gedankenwabrheit nur dadurch allgemein vermenschlicht
werden kann, dafs sic in das Gebiet des anschaulichen Vorstellens hineingestaltet wird.  Alles
abstrakt Geistige wird so koukrete Idee, denn das ist dic Bedeutung dieses viel mifshrauchten
und arg mifsverstandenen Wortes im strengen und eigentlichen Sinne.  Die vollendetste Idee aber
ist dic der Personlichkeit als der Konkvetion der allgemeinen Lebenseinheit in individueller Gestalt.
Sollte daber jene hichste allumfassende, schopferische Lebenseinbeit als solche vorstellig gemacht
werden, so konnte sie nur in der Idee der Personlichkeitsform anschaulich gefafst werden; als
solche aber mennen wir sie ,,Gotl.  Soweit wir die Spur des Menschentums zuridckverfolgen
kounen, gewahren wir immer, wie primitiv es auch sei, dals der Mensch sich von ciner all-
gemeineren Macht, als er selbst ist, getragen und bestimmt weils. Die Vorstellung dieser Macht
als einer lebendigen Grofse und in konkreter Gestalt, also als Idee, nennen wir religiose Vor-
stellung.  Welcher Art diese Vorstellung und demgemafs die Gottheit ist, hiingt davon ab, auf
welcher Stufe der Mensch steht.  Wir konuen diese Stufen so ziemlich alle aus dem Alten
Testament kennen lernen. Denn dort finden wir, wie jene das Leben beherrschende Macht zundchst
und am niedrigsten in Steinen und Biumen, dann iv Iimmelserscheinungen, Winden, Blitzen,
. Gestirnen, ferner in Tiergestalten vorstellig gemacht wird, bis endlich der Mensch soweit gelangt,
dafs er sich die Gottheit nach scinem eigenen Bilde, d. L. menschlich anschaulich macht und
ihr einen Tempel baut, worin sie nun wohnen kanu. Ist die Menschheil erst bis auf diese Stufe
gelangt, so kommt es dann weiter daranf an, ob das Bewulstsein von der eigenen Personlichkeit
noch gauz sinnlich ist, oder oh schon das Abhiingigkeitsgefiihl der sittlichen Allgemeinbestimmtheit
erwacht ist, oder ob endlich der Gedanke der minfassenden Geistigheit verlebendigt ist. Ganz diesemn
Entwicklungsgange entsprechend,  wird  nun auch jene allbeherrsehende  Lebenseinheit  oder
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die Gottheit fortschreitend in der Idee der sinmlichen, sittlichen und zuletzt der geisligen
Personlichkeit veligivs zur Vorstellung gebracht.  Wenn Goethe daher sagte, , wie einer ist, so
ist sein Gott“, so liegt darin mehr, als dic meisten unter diesem Wort vermuten. Eben dieses
Ergebnis mitssen wir uns in folgender Zusammenlassung gegenwirtig halten: — was aligemein mensch-
lich werden soll, kann dies nur in der Sphiive des anschaulichen Vorstellens werden, weil alle in
dieser leben, wihrend nur die wenigsten sich zur reinen Gedankenhdhe zu erheben vermogen;
dieses lebendige Vorstellen ist aber danu religivses Vorstellen, wenn es die allumfassende
hochste Lebenseinheit nach dem jeweiligen Staude der Erkenntnis zum Gegenstand der Idee
hat; da aber diese Einheit ihrer vollendeten Erkenntnis nach Geist ist; so muls znletzt diese
Geisteseinheit, unter Ankniipfung an welche vorhergehenden Elemente auch immer, religids vor-
stellig gemacht werden. Diese Aufgabe geldst zu haben, die philosophische Erkenntnis der lehen-
digen Geisteinheit in die religidse Lebensentwicklung der Menschheit hineingestaltet zu haben, ist
das grandiose Verdienst der katholischen Dogmatik. Demnach sind diese Dogmen an sich he-
trachtet nichts anderes als die systematische Veranschaulichung der haochsten
geistigen Lebenseinheit in der Vorstelungssphire eines menschlichen Per-
sonlichkeitsideals.

Will man diesen Prozels in seiner tiefsten Bedeutung erfassen, so mufs man sich ent-
schliefsen, einmal das blofse Wesen dieser Entwicklung als solches sich verstindlich zu machen
ohine den theologischen Ausdrucks- und Formelapparat: man mufs so diese ganze Theologie
ohne alle theologische Einkleidung ihwem blofsen Gedankenwert nach, d. h. philosophisch zu
packen verstehen, um ihren hiillenlosen, allgemeinen Kulturwert za hegreifen. Tun wir dies, so
stellt sich ein hochst wichtiges und bisher noch fast ganz unbemerkt gebliebenes Ergebnis herans.
Ist ndmlich das Christentum- sciner innersten Kulturbestimmung nach nichts anderes als die
universelle Vergeistigung des Lebens und der Weit von seiten der Religion her so ist dem
Katholizismus die grofse Mission zugetallen, zunichst einmal die Vorstellung dieser Geistigheit
durch blofs abstrakte und noch unvermittelte Gegeniiberstellung gegen die his dahin
cinseitig sinnliche (positive) Lebenshewegung der Menschheit religios zum Bewulstsein zu hringen.
Waram war das notig, und wie ist es geschehen? Aul die erste dieser heiden Fragen ist zu
antworten, dafs es unmoglich war, die bis dahin nativlich-sinnlich bestimmte Menschheit als
Ganzes unmittelbar aus dieser Schranke zu erlosen und zur Erfassung des Lebens im Geiste
direkt hinaufzuheben; unméoglich deswegen. weil die grofse Masse niemals durch eine blofse
Erkenntnis und Belehrung aus ihrem gegebenen Zustande erlost wird, sondern vielmehr nur
durch ein gegensitzliclies, anschaulich-lebendiges Vorbild und durch dessen Kraft, sich alles Eot-
gegengeseizte unterzuordnen. Ist es daher auch die umfassende und letzte Bestimmung der
europiiischen Kultur, schliefslich einmal das Leben als solches und in allen
seinen inneren und iufseren Beziehungen geistig auszugestalten, so mufste
der erste grofse dazu notwendige Schritt dabinfithren, dem sinnlich - moralischen Natur-
zustande der Menschheit zwecks Erziehung zur Geistigkeit zuvorderst einmal eine von der
Gesamtheit der sinnlichen Menschheit abgesonderte Lebenssphire ideal vorbildlich
und beherrschend gegeniiberzustellen, in welcher dieser neue, hahere Stand des Lebens zur an-
schaulichen Verwirklichung gelangte. Diese notwendige Ubergangs- und Vermittlungsforn
ist ‘aber in die Erscheinung getreten als Kirche. Sie ist so iliwer inneren Bedeutung nach die
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geistig-simnliche Mittelsidee zwischen der absolnten Geistigheit cinerseits und der abstrakten, blofe
positiv-sinnlichen Welt andererseits. - Als  diese- Idee aher hat -sie in dem -dogmatischen
Gedankenban ihren systematischen Ausdruck erfahiren.

Von dem richtigen Verstiindnis dieses Punktes hiingt alle weitere Kinsicht ah. 'Wir fassen daher
das Gesagte noch einmal znsammen: von der europiiischen Menschheit wird die ahnungsvolle Ent-
deckung gemacht, dals das einheitliche und lebendige All seinem innersten Wesen nach Geistes-
cinheit sei; dafs  daber alles Materielle, Sinnliche, Individuell-Psychische als solches nur eine
abstrakte Differenzicrungsstule dieser allumfassenden Geistesnatur sei; aber zur allgemeinen Ver-

lehendigung  dieser Evkenntnis war es erst ciumal notig, dafls sich im menschlichen Bewufstsein
die Vorstellung der Geisteswelt und  der Sinnenwelt abstrakt-dualistisclh gegenihergestellt
wurden, denn unr so vermochie das Wesen der Geistigkeit allmihlich der bis dahin blefs sinnlich
bestimmien Psyche anfzngehen.  Das ist der Anfang der enropiischen Kultur, wie sie sich iiber
die vorangehende Stufe des asialischen Positivismus erhebt, und diesenAusgang nimmt sie in
der hellenischen Philosophie.  Aber daraus folgte nun die weitere Konsequenz, dafs diese Kultur-
idee nicht abstrakt und dualistisch gestaltet bleiben durfte, wenn sie die wahre und allbeherrschende
Lebensmacht war, sondern sie mufste nach und nach dereinst wieder im Leben und in der Welt
sethbst zar Darstellung gebracht werden, woraus sie als deren Grundbedingung abstrahiert war. Dazu
aber war es doch erst erforderlich, dafs zuvorderst einmal an einem an sich geistigen, her-
sinnlichen Yorbilde zum Bewulstsein gebracht warde, wie. das Leben an sich bestimmt ist, wenn
es sich fiber die Schranken des blofs sinnlichen Daseins erheben soll.  Ist nun dieses bersinnliche
Vorbild tatsichlich in der Idee der Kirche realisiert worden, so ist damit anch erklirt, warum
der Katholizismus die Idee des geistjgen Lebens noch unicht sogleich in das natinliche, wirkliche
Leben selbst, sondern erst in diese vermittelnde Sphiive als einer noch abstrakien, iber dem
natilichen Leben stehenden Idealitit projizieren mufste.  Denn es mufste durch diese vermittelnde
ldee diberhaupt erst der Menschheit die geistige Triebkvaft in ihver Gegensitzlichkeit zur
hlofls sinnlichen Daseinsweise allgemein verlebendigt werden, ehe daraufhin dann die Verwirklichung
der geistig-sinnlichen d. h. ideecllen Einheit des Lebens heransgestaltet zu werden vermochte.
Gegeniiber vielen scheinhar geistreichien, in Wahrheit aber torvichten Angriffen auf das katholische
Dogma muls daher gesagl werden, dals dieses schlechterdings mifsverstanden werden muls, wenn man
es einerseits mit dem Mafsstah blofs positiv-verstindiger Urteilskraft, andererscils ohne Linblick
in den gesamten systematischen Zusammenhang kritisiert.  Man mufs wissen, was dieses Dogma
zu leisten hatte und was es in der Tat geleistet hat, um sich ein Urteil zu erlauben. ~ Man mufs
vor allen Dingen wissen, dafs dem Katholizismus noch gar nicht die universelle Aufgabe gestellt
war, dic absolute Geistigkeit sofort und unmittetbar in die Well der natirlichen Daseinsméchte
hineinzuprojizieren; sondern ihm ist eine vorbereitende Titigkeit als weltgeschichiliche Be-
stimmung  zugefallen, niimlich dic Geistigkeit des Lebens dberhaupt an der vermittelnden Idee
der Kirche der Menschheit in abstrakter Gegensiitzlichkeit zum Bewnfstsein zn bringen. Das
katholische Dogma kann nur von dem fundamentalen Gesichtspunkt aus zu-
reichend gewiirdigt werden, dals es den Inhalt und Umfang aller aus der

absoluten Geistigkeit herfliefsenden Bestimmungen noch nicht in der ldee des
wirklichen Lebens, sondern zunichst in der Zwischenidee der idealen Kirche
vorstellig zu machen hatte.

Ist nun das Dogma die geistig innere Seite dieser Zwischenidee, so ist der Episkopat
die sinnlich-iiufsere. Er ist die Objektivierung jener Idee als Stand und zwar als Vermittlungs-
stand oder Zwischenstand zwischen Gott als dem absoluten Geiste und der noch zuniichst im
blofs sinnlichen Zustande befindlichen Menschheit. Er ist die lebendige dulsere Vorstellung
dessen, was das kirchliche Dogma der prinzipiellen ldee nach ist. So reprisentiert der Episkopat
die Kirche als Iustitut. FEs lag in der Natur der Entwicklung, dafs in der Weltepoche des
entstehenden und vorherrschenden Katholizismus, also etwa vom zweiten Jahrhundert an bis zumn
Eintritt der Reformation, die Kirehe als ein solch besonderer Stand auch idofserlich organisiert
sein mufste, um die dbrige Menschenmasse auf diese Weise zu einem geistigen Leben zu er-
zichen. Ein guter Erzieher aber mufs dasjenige in sich selbst vorbildlich vergegenwirtigen, wozu
er andere erziehen soll, und so ist der Episkopat wenigsiens prinzipiell der dem sinnlichen Dasein
entgegengesetzte Stand der in sich vollendelen Geistigkeit. Der Objektivierung der Kirchenidee in
einem solchen abgesonderlen Stande bedurfle es also deswegen, wmn den hartnickigen Sinn erst
der antiken Volkermassen und noch mehr dann denjenigen der germanischen Barbarenstimmne
zur Geisteskultur zu erheben. Der Druck und die Ierrschaft dieses Zwischenstandes ist gewifs
oft genug schwer empfunden worden, aber objektive Beurteilung wird unumwunden zugestehen, dafs
cine so harte Schule notig war, um ein so grofses Ziel zu errcichen. Zwar wird in historischen
Lehrbiichern noch immer geklagt, dafs das Kaisertum auf der Hohe des Mittelalters dem Papst-
tumm unterlegen ist, aber wer, auch als Deutscher und Protestant, tiefer schaut, der wird die
Vorsehung nur darum preisen. Denn ein Sieg des Kaisertums hitte gerade uns Deutsche auf
Jahrhunderte in der geistigen Entwicklung zuriickgehalten; wir hitten uns die im kirchlichen
Katholizisinus waltende Kulturidee nicht so schnell und nicht so innig zu eigen gemach!, und es
liegt nahe, dals es mit uns alsdann zu einer iholichen Halbbarbarei gekommen wire, wie mit
dem griechischen Katholizisinus in Rufsland. Dafs wir davor hewahrt geblieben sind, verdanken
wir der Uberlegenheit und Tatkraft der katholischen Kirche. Wir haben aut diese Weise die
Idee der asiatisch-sinnlichen Menschheitskultur zum mindesten grundsitzlich tiberholt, indem wir
uns in jener harten Schulzeit die Idee der geistigen Kultur angeeignet haben; dic Russen dagegen
werden dber den sinnlichen Positivismus, wie er sich in ihrem Leben und in ihrer Religionsform
eingenistet hat, schwerlich mehr hinauskommen.

Es ist hiermit dargetan, dafs in der ldee der Kirche das notwendige Moment der Welt-
mission des romischen Katholizismus umfassend zum Ausdruck gekommen ist.  Allein unter
diesem - Gesichtswinkel ist das mit allen seinen Bestimmungen auf den Begriff der Kirche
bezogene dogmatische System und die Verwirklichung dieses Begriffes als objektives Institut
universalhistorisch und nach seiner inneren Nolwendigkeit zu begreifen. Nun aber ist zu fragen,
ob die Kirche denn auch diese Mission erfillt hat. Will man dies uur danach beurleilen, ob es
dem Katholizismus wirklich gelungen ist, die abendlindischen Nationen unter die Herrschaft der
Idee der geistigen Kultur zu stellen, so ist ja ohne weiteres klar, dafs diese Bestimmung im
Lauf des Mittelalters wirklich erfiillt worden ist. Denn dafs die romanisch-germanischen Volker-
gruppen vollstindig fir das Christentinn gewonnen worden sind, driteckt ja nur in religivser Form
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dic Tatsache aus, dals diese Natiouen im Prinzp von der Idee beherrseht sind, das Leben aufl

der allgemeinen Grundlage der Geistigkeit zu gestalten.

Damit aber ist es nicht genug. Wir werden eine historische Erseheinung uniemals zu-
reichend wiirdigen, wenn wir nur ihre Verorsachung und ihre cigene Entwicklung ge-
niigend erkennbar machen.  Unsere unphilosophische, positivistisehie Iistorie verkennt nur f':rczu
oft, dafs zu jenen heiden Lrscheinungsmomenten noch ein drittes gehort, ohne welches rialalive
Erzeugnisse, wie es die historischen sind, nur zum Teil hestimmt sind.  Dieses dritte und wichtigste
Moment ist die Darlegung der inneren Wirkungen, sofern dadurch die (‘.eschichtsentwickl?uw
ii‘l)cr die zur Darsteltung gebrachten Geschiclitsvorginge selbst hinausgefiithrt wird. Denn -e:
gibt keine absoluten Geschichtsereignisse, trolzdem dieser Aberglaube sich im neun-
zehnten Jahrhundert in geradezu erschreckender Weise hreit gemacht hat; sondern wie jeder
historische Vorgang als solcher durch @ufsere Ursachen hestimmt ist, so bat er auch letztlich
nicht cinen in sich sclber abgeschlossenen Wert, sondern dieser ist immer nur relativ und ist
danach bemefsbar, ob dic aus ihm erzeugten Werte grofser oder geringer sind als er selbe;'.
Was geschichtlich wahrhaft grofs ist, das mufs es allemal dadurch beweisen
dafs es etwas Grofseres hervorbringt, als es selbst gewesen ist. Denn nur so dienz
es dem lebendigen Fortschritt der gottlichen Universalidee.

Wenden wir diesen geschichtsphilosophischen Grundsatz auf den Katholizismus an, so
entspringt daraus fiir uns eine Erkenntnis, welche aller bisherigen Geschichtsauffassung, der ])1‘0’tes-
fantischen nicht weniger als der katholischen, allerdings von Grund aufl entgegengesetzt ist.
Nicht olme Scheu, aber um der Wahrheit willen sei es dalier gesagt, was sich vor der ]:hilosophi-
schen Untersuchung der Kulturentwicklung dem erstaunten Blick enthilll: Die Ermoglichung
des Protestantismus ist die griofste von allen Leistungen des Katholizismustj
scine ganze Entwicklung hat, universell betrachtet, kein anderes Ziel gehabt, alsj
den Boden zu schaffen, auf dem die Geistestat der reformatorischen Bewegung
eine nene Menschheilsepoche einzuleiten vermochte. )

[listoriker und Theologen belehren uns, dafs die katholische Kirche im vierzehnten und
funfzelinten Jahrhundert in einen immer tieferen Verfall geraten sei, und dafs durch diesen
sehliefslich der ADfall des Protestantismus, als eine Rickkehr zum reinen Evangelium der Ur-
gemeinde und zur altkatholischen Lehre, erfolgt sei. ~ Eine grofse ,,Reduktion* soll so die Refor-
mation ibrer innersten Bedeutung nach gewesen sein. Und ist ¢s denn nicht so? Ist nicht die
habylonische Gefangenschaft der Kirche und das Schisma ein untriglicher Beweis fir die er-
schlaffende Macht des Katholizismus, und ist auf den grofsen Konzilien des funfzehnten Jahr-
hunderts nieht von Geistlichen selber das Verlangen nach eciner Reformation der Kirche an Haupt
und Gliedern ausgegangen? — Wenn es aber so ist, und wenn uns der tatsachenkundige Historiker
noch viel mehr solcher positiven Beweisgriinde angeben kann, dafs die empirische Kirche von
ihrer ehemaligen Iléhe und Reinheit tief herabgesunken war, mufs man dann nicht unumwunden
zugeben, dafls nicht die Kraft, sondern der Fall des Katholizismus die Reformation gezeitigt habe,
und  dafs diese ihrer Moglichkeit nach nicht eine Frucht der Kirche, sondern ein Erzeugnis
kirchenfeindlicher Michte gewesen ist? — Allerdings! so mufs jeder urteilen, der seine Augen
nur auf die dufsere Tatsichlichkeit der sinnlichen Erscheinungen gerichtet hiilt, und der die

waltende Macht der- Jdeen und das Leben in der Idee uicht zu erfassen vermag., Wer sich zu
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sehr in die sinnlichen Erscheinungen samt ileen Urkunden und Dokumenten verliert, der liuft
Gefahr, mit der Blindheit des Geistes geschlagen zu werden, und dann passiert es ihm, dafs er
den Schein fiir das Wesen, das Mittel fir den Zweck, das Accidentelle fiir das Substanzielle
ansieht.

Wem aber die Blicke erst einmal fir die hillenlose Wahrheit gedffnet worden sind, der
dart sich auch dureh den Widerspruch der ganzen Welt nicht abbringen lassen, fiiv seine Ein-
sicht und Uberzeugung cinzutreten.  Und so halte ich die dargelegte Ansicht vor allen Dingen
gegen die katholische Geschichtsauffassung selber aufrecht, wie sie mir am prignantesien
bei J. A. Mohler entgegentritt.  ,,Unstreilig®, sagt dieser in seiner Symbolik, liefsen es
auch oft genug Priester, Bischofe und Pipste, gewissenlos und unverantwortlich selbst
dort fehlen, wo es nur von ihnen abhing, ein schoneres Leben zu begrimden; oder sie
loschten gar noch den glimmenden Docht durch drgerliches Streben und Leben aus, welchen sic
anfachen sollten: Dic Holle hat sie verschlungen. Gestindnisse dicser Art miissen dic Katholiken
nicht scheuen, und nie haben sie sie gescheut: auch wire es ganz vergeblich, sich denselben zu
entziehen, da die Protestanten einen vollig unwiderleglichen Beweis vou vielfacher Vernachlissigung
des Volkes im fiinfzelmten Jahrhundert in sich selbst haben: nie hitte cine Lehire, wie die ihrige,
entstehen, und noch weniger sich soweit verbreiten kounen, wenn die einzelnen Lehrer und
Priester ihrem Berufe geniigt hitten. Walrlich nicht gering mufste die Unwissenheit gewesen
sein, welche ein Glaubenssystem, wic das der Reformatoren, annehmlich finden konnte: die Groflse
des Elendes also, welches damals die Kirche niederhielt, konuen die Protestanten kithn an der
Grofse der Verirrung messen lehren, in welche sie selbst eingegangen sind.  Dies ist auch die
Stelle, auf welcher einst Katholiken und Protestanten in grofsen Massen begegnen, und die Hinde
sich reichen werden. Beide miissen schuldbewufst ausrufen: wir alle haben gefehlt, nur die
Kirehe ist’s, die nicht fehlen kamn; wir alle haben gesindigt, nur sie ist unbelleckt ant Erden.
An dies offene Bekenntnis der gemeinsamen Schuld wird das Versohnungsfest sich anschlicfsen*.
— So sehen wir denn aueh hier, dafs der Protestantismus aus einer Verkiimmerung des Katholi-
zismus abgeleitet wird, aber nicht als eine Erhebung aus diesern Fall, sondern als das entsprechende
Produkt dieses Falles selber. In einem Punkt aber zeigt sich die tiefere Einsicht Moblers; er
erkennt, dafs unter all diesen empirischen Verinderungen dennoch Kines unangetastet grofs und
siegreich gebliehen ist: die Idee in der Gestalt der unbefleckten Kirche. Er hat nur dabei das
Andere nicht mehr zu erkennen vermocht, dafs diese Idec und die Kirche nicht an sich
identische Grofsen sind, sondern dafs die Kirche auch nur cine der Entwicklungsformen
der Idee. “ist, _dazu bestimmt, durch ihre Entfaltung wiederum eine ueue Form zu gebiren als
fortschreitend vollkommueren Ausdruck der dieser Entwicklung zu Grunde liegenden Uridee.
Indem Mohler so als beteiligter Theologe und nicht als unparteiischer philosophischer Historiker
die Untersuchung fihrt, war er durch die Einseitigkeit seines Standpunktes gehindert nun auch
weiterhin zu durchschauen, dafs der aus der Grundidee entspringende Begrilf der Kirche sich

soweit verwirklicht hatte, dafs notwendig cine neue tiefere nnd wnfassendere Ideenformn daraus

lervorgehen mulste, eben diejenige, von weleher der Protestantismus getragen ist. Der feinsinnige
katholischie Symboliker hat auf diese Weise woll den Katholizismus seiner Idee nach zu erfassen
vermocht; dem Protestantismus dagegen steht cr als blofs empirischer Beurteiter gegeniiber, so-

dafs er hier nicht mehr durchschaut, dafs dieselbe Idee, dic in dem Katholizismus
2*



— 12

lebendig ist, in dem reformatorischen Glaubenssystem aus dem Begriff der Kirche
heraus nach einer erweiterten Lebensform ringt. Mohler und mit ihm der ganze
Katholizismmus sicht immer nur, dals dieses proteslantische Glaubenssystem in sciner positiven
Gestalt unvollkommen und mangelhaft ist, aber es bleibt dabei verborgen, dafs hinter diesem
System die Idee des reinen Glaubens in gleicher Weise sleht wie hinter der empirischen Kirche
die Idee der unbefleckien Kirche, und es bleibt noch mehr verborgen, dals dieses reine
Glaubensprinzip im Verhiltnis zur Kirche das aus dieser selbst geborvene, fort-
schreitende Geistesprinzip ist.

Von dieser Einsicht hiingt tiberhaupt das innere Verstindnis des ganzen Protestantismus
ab.  Wir erinnern uns, dals die unserer gesamten Kultur zu Grunde liegende ldee gekennzeichnet
ist als die des cinigen Lebens im Geiste; wir erinnern uns ferner, dafs zur tatsichlichen Erlosung
der Menschheit aus ihrer sinnlichen Beschriinktheit der hlofsen philosophischen Erkenntnis
von der Allmacht des Geistes die praktiseche Verwirklichung in religidser Form folgen
mufste. Und es ist dargelegt worden, dafs erst einmal dieses neue Leben im Geiste in dem
Dogmensysiem ideal vorstellig gemacht und durch einen abgesonderten Priesterstand realisiert
werden mufste, um so das natiirliche Leben zunichst ganz unter diese das sinnliche Dasein an
sich regierende Herrschaft zu bringen. Das ist geschehen vermittelst der inneren und aufseren
Ausgestaltung der Kirche und bildete die universelle Aufgabe des Katholizismus. Dieses Ziel war
prinzipiell am Beginn des dreizehnten Jahrhunderts fiir die in Frage kommenden Volkergruppen
erreicht, und es mufs daher gefragt werden, ob die Idee der Vergeistigung des Gesamtdaseins
damit selber im wesentlichen schon zu ibrer Verwirklichung gelangt war, so dafs die Kirche
dann als die absolute Form dieser Idee fortab zu betrachten und nur in sich nech einer aus-
bauenden Entwicklung fihig gewesen wiire. Der Katholizismus hejaht diese Frage; die welt-
geschichtliche Entwicklung hat sie verneint und ist damit iber den Kntholizismus'hinaus"egangen.
Diesc fortschreitende Bewegung ist nun wiederum nicht anders als von jener unsere europilische
Kultur bestimmenden Idee aus verstindlich zn machen.

Die Natur und zwar sowohl die der Welt im Ganzen als die des Menschen im Be-
sondern ist gottlich, denn sie ist die sinnliche Erscheinung des allerzeugenden und alldurch-
dringenden gottlichen Geistes. Aber alles matiirliche Leben wird gott-, d. h. geistfeindlich, wenn
es auf seine sinnliche Existenzweise einseitig heschrinkt bleibt und sich auf dieser positiven,
sinnlichen, psychischen Stufe ecigenwillig von der gottlichen Geisteseinheit abgesondert verhalt.
Dann ist die Natur widergeistig und widergottlich, und so mufste der kirchliche Katholizismus
sie erst itherhaupt einmal ansehen lebren, um der Idee des geistigen Lebens dieser Einseitigkeit
gegenitber im Bewulstsein der Menschheit zum Siege zu verhelfen. So erhilt alles Sinnliche,
Irdische, Natiirliche durch den Katholizismus an und fiir sich den Stempel des Minderwertigen
und Siindhaften. Der sinnlichen Erde wird so der geistige Himmel, dem Laienstand der Priester-
stand, dem Weltstaat der Goltesstaat abstrakt gegeniibergestellt. Wir haben gesehen, dals es in der
europiischen Kulturentwicklung eine Epoche sgegeben hat, in der die Proklamierung dieses ah-
strakten umd  absoluten  Gegensatzes zur Ervziechung des Menschengesehlechtes notwendig  war.
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Aber alle pidagogischen Mittel miissen sich nach dem Entwicklungsstande der Zoglinge richten
und werden dann iiberfliissig und hinfillig, weun dasjenige Ziel erreicht ist, welches damit er-
reicht werden soll. Kein solches Mittel ist an sich absolut, und wenn sich der Katholizismus,
dessen Kirche als ein derartiges Erziehungsmittel in dic Welt getreten ist, dennoch fir eine solche
absolute Grofse halt, so iiberschiilzt er seine Mission. Zudem ist es gerade dev Zweck und der
hochste Triumph der Erzichung, den Zogling dabin zu bringen, dafs cr des Erziehers enthehren
kann und selbstindig, sicher und ziclbewulst seinen Lebensweg zu wandeln vermag. War also
die Kirche in der Tat als ein solches Erziehungsinstitut der Menschheit in der allerhdehsten, in
der religiosen Bedeutung gezeitigt worden, so mufste anch, je gewissenhafter sie ihre Plicht
wahrnahm, um so bestimmter dic Zeit kommen, wo sic die reif gewordene Menschlhieit aus ihrer
Zucht entlassen konnte. Und das ist geschehen! Indem die der Fahne des Protestantismus
folgende Menschheit sich nicht nur ihrem bisherigen Zuchtmeister entwachsen fithlte, sondern
auch den Beweis lieferte, dafs sic auf den Bahnen der ihr eingepflanzten Geistlichkeit sclbstindig
fortzuschreiten vermochte, olme wieder auf die Stufe der vohen Sinnlichkeit zariickzusinken, hat
damit die katholische Kirche den Beweis geliefert, dafs sie ihre erzicherische Mission tatsichlich
erfiillt hatte. Und so ist deun die Erhebung dieses Teiles der Menschheit zur minnlichen Frei-
heit unter der Idee des Protestantismus der hichste Ruhmeskranz, den sich die katholische
Kirche als erzieherische Weltmacht selber geflochten hat. Wie einst das Gesetz der Zuehtmeister
auf Christum hin war, so ist der Katholizismus ein Zuchimeister aut den Protestantismus hin
gewesen. Und er ist ein trefflicher Zuchtmeister gewesen!

Was will es demgegeniiber heifsen, wenn die empirischen Organe der Kirche den Pro-
testantismus als ihren Zogling nur widerwillig aus ihrer Zucht entliefsen!  Was will es ferner
heifsen, wenn die selbstindige Erhebung des Protestantismus dufserlich aus dem Grunde erfolgte,
weil jene empirischen Organe selbst auf Alwege geraten waren, so dafs der Zogling gerade da-
durch den Anstofs erhielt, sich seinen Weg unabhingig von dem bisherigen Erzieher selbst zu
suchen! Das sind die Gelegenheitsursachen der @ufseren, posiliven Tatsiichlichkeit, und wie sie
selbst nur empirischer Natur sind, so haben sie auch nur den Charakter der empirischen
Reformationshewegung bestimmt. Die hinter diesen Vorgingen waltende Idee aber hat sich
dieser Gelegenheitsursachen nur als Werkzeug bedient; sic selbst dagegen ist in ihrer innersten
Wirksamkeit aus einer - anderen Kausalitit als der empirischen zu  begreifen.  Und wenu
sich Mohler gegenither der empirischen Kirche auf die unbefleckte Kirche heruft, so wollen
wir nunmehr damit Ernst machen und konstatieren, dafs diese von der dufseren Tatsichlichkeit
unberiihrte Kirche ihres Erziehungsamtes so vorziiglich gewaltet hatte, dafs auch bei dem Aus-
bleiben jener Gelegenheitsursachen dem Protestantismus das Maturititszeugnis der freien Bewegung
nicht linger hitte versagt werden konnen. Ob diese geistige Grolsjihvigkeitserklirung unter fried-
licheren Umstinden hiitte erfolgen konnen, das mag sich die Kirehe selber beanlworten; aber
daran ist in keiner Weise etwas zu andern, dals der lebendige Organismus der unbefleckten
Kirche denjenigen des unbefleckten Protestantismus als reife Frucht aus sich
selher hervorgestofsen hat.

Mag der positivistische Ifistoriker immerhin die sogenannte Tatsichlichkeit der sinnlichen

Erscheinungsvorginge als das eigentliche Objekt seiner Untersuchung ansehen, so gibt es dennoch

cinen  hiheren, philosophischen  Begrift von Histovie, welcher die Bedentung der Geschehnisse
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nicht nach der Zufilligkeit ihrer dulseren Erscheinungsweise, sondern nach der Manifestation der
in ihnen sich verlebendigenden ldee zur Erkenntnis bringt. Das aber unterscheidet den Historiker
von dem Philosophen, dafs jener das Walten der Idee inbezug auf ilwe Versinnlichung in dem
iufseren Tatsachenzusammenhange aufzuzeigen hat, wihvend dieser die Bewegung der [dee rein
an sich zum Bewufstsein bringt. Der Philosoph irrt, wenn er aus dem Wesen der Idee zugleich
die Zutilligkeit ihwer empirischen Ervscheinungsweise zu bestimmen unternimmt, denn eben das
Zufillige der hesonderen Art und Weise bleibt ganz aut die I‘Jrfahrun.g angewiesen und folgt nicht
ans  dem  allgemein konstituierenden Wesen; aber noch mehr iret der Historiker, wenn er sich
umgekehrt dem Wahne hingibt, das innere Wesen der geistigen Lebensbewegung aus den jufserlich
bedingten und daher geistig zufilligen Tatsichlichkeitserscheinungen ableiten zu konnen, weil die
ide¢ wohl die Verdnderung der Erscheinungswelt innerlich bestimmt, selbst aber niemals zur
infseren Erscheinung wird,  Daher mufs der Historiker auch Philosoph sein, wenn er den
Gegenstand  seiner Untersuchung nicht blofs nach seiner besonderen, sinulichen, zufilligen Er-
scheinungsform, sondern zugleich nach seinem inneren Wesen erschlielsen will; er muls wissen,
was ldeen sind und wie sie sich verlebendigen.

Fragen wir demgemils: was ist der Protestantismus sciner ,,unbelleckten** Idee nach ohne
Riicksicht anf die zufillige Bedingtheit seines empirischen Hervoriretens; so wird sich nur um so
deutlicher zeigen, dafs er, so betrachtet, nicht der Abfall vom Katholizismus, sondern sein reifstes
und ecigenstes Produkt ist. Demn der Protestantismus ist in negativer Hinsicht die
Wiederaufhebung der abstrakten und daher kiinstlichen Sonderung zwischen
dem Geist und der sinnlichen Natur, und er ist positiv von der Tendenz be-
herrscht, die geistige Grundbestimmtheit des Lebens und der Welt unmittelbar
und ohne Zwischeninstanz in der Sinnennatur zu verwirklichen. Esist die
Universalmission des Protestantismus, die Fleischwerduug des Logos zur Tota-
litit zu erheben. Eben auf nichts anderes konute die Kulturarbeit der katholischen Kirche
hinzielen, denn sie bildet selbst nur die Vorstufe zu dieser allgemeinen Verwirklichung des Uun-
endlichen im Endlichen, des Logosgeistes in der Sinnennatur. Sie war dazu berufen, die rein
abstrakte Erkenntnis der allumfassenden Geisteseinheit zunichst in einem von der iibrigen Ge-
samtwelt noch abgetrennten Zwischengebilde, der Kirche, Fleisch werden zu lassen, um das sinn-
liche Ieidentum durch die Unterordnung unter dieses Mitlelsinstitut erst einmal mit der Vor-
stellung des Lebeus im Geiste lebendig zu erfillen.  Aber in der Idee von der geistigen
Einheit alles Dascins liegt es von selbst hegriindet, dafs diese cine nicht blofs dbersinnliche,
der sinnlichen Sphire abstrakt entgegengesetzte Einheit ausmacht, sondern dafs sie die Sinnenwell
in sich hilt und aus sich erzeugt. Die Geistnatur ist nieht ibersinnlich, sondern die Sinnen-
natur ist ingeistig. Liegt dies aber notwendig in der Idec von der allgeistigen Einheit, so kann
die Unterordnung des sinnlichen Lebens unter eine noch einseitig abgesonderte Geistessphire,
wie es vermiltelst der Kirche geschielil, auch nur den Zweck haben, die totale und direkte
Vergeistigung des sinnlichen Lebens indirekt vermittelnd herbeizufiihren.  Der Prifstein fir die
Wahrheit dieses Befundes mufs aber der sein, ob die Kirche wirklich durch ihre Kulturtitigkeit
einen solechen Znstand herbeigetiihet hat, dafs zunichst wenigstens von einem Teile der Mensch-
heit diese allseitige, direkte Lebensvergeistigung in Angriff genommen zu werden mochte und
tatsiichlich in Angriff genommen worden ist. st dies aber der Fall, dann ist damit zugleich
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auch erwiesen, dafs die katholische Kirche mit der Ermoglichung dieser fortsehreitenden Guistes-
entwicklung ilre hochste Zweckbestimmung gewissenhaft verwirklicht und damit ihre wichtigste
Mission erfiillt hat. Das trifft aber in Wahrheit zu durch dic Verlebendigung  der Idee des
Protestantismus.

Um fie die Entscheidung dieser {undamentalen Angelegenheit den rechten Standpunkt zu
gewinnen, sei zunichst die Frage aufgeworfen: was mufste geschehen, damit die Vergeistigung
des Lebens nunmehr direkt verwirklicht wurde? — Die Antwort darvauf kann nicht wohl
fraglich sein. Dic Idee des geistigen Lebens wmulste in den Begriff des natirlichen Lebens
selber hineinprojiziert werden und durfle nicht mehr Dblofs in dem Beguift einer streng fiirsich-
seicnden, von dem iibrigen mnatiwlichen Dasein ahgesonderten Lehenssphiire zur Verwirklichung
gelangen, wie dies mit der Kirche geschehen war.. Von der blols indirekten Fleischwerdung des
Logos in der Kirche wulsle die Menschheit eben durch diese Vermittlung zur direkten Kon-
kretion des Geistes im Leben iiberhanpt nunmehe emporsteigen.  Dieser Schritt ist in der Tat
durch die Reformation vollzogen worden. Wie ist das zum Ausdruck gekommen?

Was wir das Leben im Geist nenuen, heifst theologisch das Lhehen in Christo*.
So sagt der Apostel Paulus: ,lch lebe; doeh nun nicht ich, sondern Christus leht in anir,  Wir
wissen aber von demselben Apostel: der Herr, das ist der Geist. Indem nun vom Katholizismus
das Leben im Geist zuvorderst in der Kirche realisiert worden jst und zwar in ausgesprochener
Gegensitzlichkeit zum natiiclichen Leben, so hat diese Kirche auch der theologischen Ausdrucks-
weise entsprechend und durchaus folgerichtig dic lebendige Repriisentation des Christusgeistes fiir
sich in Anspruch genommen. War nun aber die Entwicklung dahin gediehen, dafls diese Ver-
geistigung sich unmittelbar in der allgemeinen Sphire des natiitlichen Lebens selbst realisieren
mulste, so war dies nur dadurch moglich, dals dieser ganze Prozefs in einer Lebensfunktion zur
Verwirklichung gelangte, welche weder blofs abstrakt geistig, noch blofs abstrakt natiirlich-sinnlich,
sondern die innig versohunte Vereinigung von heidem ausmachte. Diese Funktion ist der Welt
von Luther in der lehendigen Kraft des personlichen Glaubens offenbart worden,
und damit war die Sphire gefunden, in welcher sich die Vergeistigung des natir-
lichen Lebens unmittelbar zu vollziehen vermochte.

Die Bezeichnung ,,Glauben* ist zunicht eine Vokabel wie die {ibrigen theologischen Termini
auch, und es kann meine Aufgabe nicht sein auseinanderzuselzen, was man alles unter dieser viel-
deutigen Vokabel verstehen kann und wirklich verstanden hat von der Zcit des Apostels Paulus
an.  Auch das mufs aufser Betracht Dleiben, dafls selbst Luther diese Vokabel zur Bezeichnung
sehr disparater Begriffe gebraucht hat, und nur darauf kann es ankommen, zu zeigen, welch neue
Lebensfunktion der religivsen Idee mit dem Terminus ,»Glauben* getroffen worden ist. Das dber
alles Entscheidende ist, dafs der lebendige Prozels, welchen der Protestantismus
als Glauben hezeichnet, die direkte und allgemein menschliche Verwirklichung
der Vergeistigung des Lebens oder des Christusgeistes in der Einzelperson-
lichkeit ist,

Die Erweckung zum Glauben ist die Erweckung zu einem neuen Leben, zu
dem Leben im Geiste und vom Geiste aus. Diese die Schranken des natiirlichen Lebens
durchbrechende gottliche Kraft wird angeschaut in der idealen Personlichkeit Christi und wird
lehendig wirksam, dadurch, dafs das subjektive, sinnliche Ich sich in jeder seiner Lebens-
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sulserungen  von jener idealen, geistigen  Personlichkeit bestinumen  Lifst,  ,Der Glaubet, sagl
Luther in der Vorrede zom Romerbriefe, st ein gottliches Werk in uus, das uns uméindert,
aus Gott wiedergebiert, den alten Adam ertotel, und uns in ganz andere Menschen, im Herzen,
im Gemiite und in allen unsren Kriften gleichsam nmbildet und uns den heiligen Geist mitteilt®.
Und so nennt er in der Lrklirung zum Galaterbrief den Glauben auch ,,das rechtschaffene Herz,
den grundguten Willen und den neugeschaffenen Verstand oder Vernunft. Indem dieser Glaube
den einigen Geist oder den Logos vermittelst der idealen Personlichkeit Christi in der natiir-
lichen Einzelpersonlichkeit vergegenwirtigl, ist damit die Moglichkeit erreicht, dafs der gottliche
Vergeistigungsprozefs so die individuelle Seele aller Menschen, der Priester und der Laien, der
Konige und der Kohler im Walde, unmittelbar ergreift, iber sich selbst emporhebt, von aller Selbst-
sucht freimacht, indem er sic mit dem allumfassenden gdttlichen Geist, seiner Welt und allen ihren
Geschopten wieder einsmacht und sie dadurch zugleich von der siindig ahsondernden Triebkraft ihrer
cinseitigen, sinnlichen Existenz erldst. Die reine ldee der Befreiung des Lebens im Geiste wird
aul diese Weise dem hingebenden Glauben an die ideale Personlichkeit Christi lebendig veran-
schaulicht und praktiseh wirksam gemacht, so dafs der so geleitete Geistesprozels im Herzen jeies
Mensehen Gestalt zu gewinnen vermag. Wenn demnach im protestantischen Sinne der unmittel-
bar personliche Christusglaube zum Ausgangspunkt eines neuen Lebens wird, so besagt das nichts
anderes, als dals durch die Aktivierung dieser Lebensfunktion das Individunm aufhort, sich selbst
zu leben, und sich vielmebr mit dem Ganzen im tebendigen Geiste einheitlich verbunden und also
versolint weifs.  Und so erklict Luther am Schlufs seines schonsten Schriftchens: ..ein Christen-
mensch lebt nit in ilm selh, sondern in Christo und seinem Nihsten; in Christo durch den
Glauben, im Nihsten durch dic Licbe; durch.den Glauben firet er iiber sich in Gott, aus Gott
faret er wider unter sich durch die Liebe. Sihe, das ist die rechte geistliche, christliche Ireiheit,
dic das Herz frei macht von allen Siinden, Gesetzen and Geboten, wileh alle andere Freiheit
ubirtriffi, wie der Himel die Erden*.

Der Glaube ist somit diejenige Funktion der Idec des Lebens im Geiste, durch welehe
dieser Dis dahin allein in der Kirche verwirklichte Vergeistigungsprozels unnittelbar und ohne
Unterschied in allen Menschen zur Verlebendigung gelangl. Was die Kirehe fiir den Katholizismus
ist, das ist der Glaube fir den Prolestantismus. fat der Katholizismus die ldee der Vergeistigung
nur dureh die im Episkopat und im Priestertum lebendige Kirchenfunktion verwirklicht, so hat
Jder Protestantismus den Anfang gemacht, diese Idce vermittelst der in jeder Seele erweckbaren
Glaubensfunktion in allen Menschen als einem allgemeinen Priestertum zur Entfaltung zu bringen.
Und wie das kirchliche Priestertum sich so in den gliubigen Individuen zum allgemeinen Priester-
i im Geiste verbundeune Menschheit

tum erweitert, so gestaltet sich die ldee der Kirche durch d
Das hochste Ziel, das

zur allgemeinen und wahrhaft freien Lebensgemeinschaft vollendend aus.
sich die Kirche gesteckt hatte, wird damit der verwirklichung entgegen gefiihrt, aber freilich in
ciner anderen Weise, als es sich ihre ewpirischen Organe gedacht hatten. Setzte die Kirche in
Mittelalter alles daran, damit der Gottesstaat iiber den Weltstaat dic unbedingte Herrschaft ge-
wonne, so ist dieser Plan in der dufseren and abstrakten Gegenitberstellung beider Michte aller-
dings gescheitert, aber er erfiillt sich, seitdem sich die Idee des geistigen Staates durch den
Protestantismus in den natiirlichen Staaisgebilden zu realisicren heginnt und seitdem der Ver-

geistigungsprozefs von der im Glaphen allgemein vergeistigten Religiositit aus seinen Finzug halt

llll die f]illlll‘ll('-hi:ll Gebilde der Sitte des Reehtes und der sozialen Erwerbsgemeinschaft.  lag es
in der Tendenz des Katholizismus, dafls die Kirche als die abstrakte Reprisentantin des Christus-
geistes sich die natiirlichen Lebensmichte fulserlich unterwerfen sollte, so ist es der Gedanke
des Protestantisnus, dafls dieser Geist alle jene Michlte von innen her durchdringen und
sich in ihnen konkret gestalten soll.  Allein so vermag der Geist Gber dic sinnliche Well zu
siegen, und das ist ein vollkommenerer Sieg als die Dlofse Unterwerfung zu knechtischem Gehor-
sam. Nicht das ist der Wille Gotles, dals ein hesonderer geistiger Stamd fiir imwmer iber die in
ibrer einseitigen Sinnlichkeit verharrenden Laienstinde das Szepter f{ithren soll, sondern dev Geist
selber soll schliefslich in der gesamien Well zur Herrschalt kommen, damit er die Sinnennatur
im Licht der Freiheit verklire. Das ist die im Glanben nach Leben ringende Idee des ,unbe-
fleckten* Protestantismus. 7

“7ie L\I) r ste Q 1 . rQ af1ee v b e N H
- s steht es mit der systematischen Aunsgestaltung dieser Idee, mit dem ausgefithrten
aubenssystem? | mufs bei genaverem Eiusehen : : } i i
[;. ! y 1. Man muls bei genauerem Einsehen zugestehien, dafs der Protestantismus in der
urchfithrung dieser Aufgabe von Anfang an nicht sehr glicklich gewesen ist, und es wird daber
dem Katholizismmus leicht, dem Protestanlismus in  diesem Punkte seine Schwiiche vorzuhalten
Luther selhst hat tber 0 er schri aC redi instinkti i e '
IA. ‘ I'at tberall, wo er schrieb, sprach und predigte, instinktiv und it genialer Sicher-
it das Richtige getroffen, auch wo sich seine Gedanken in exzentrischen Vorstellungskreisen
bewegen. Mochte er Gber die heikelsten Punkte in der Siinden- und Gnadenlehre oder in der
Sakramentslehre zu verhandeln haben, wo anch nur ¢in haarbreites Nachgeben nach der lalschen
Seite hin das G: aus slei ') < S i
.1 das -Gaflze. aus dem Gleichgewicht bringen kann, so hat er doch mit geradezu diimoni-
scher Sicherheit in jedem Einzelfalle ohne Wanken und Schwanken die rechte Entscheidung ge-
+ . . 3 . . . °
funden.  Aber er war kein Systematiker; in ilun wirkte die Glaubensidee in unmittelbarer
Lebendigkeit; — sic mittelbar und objektiv begreiflich auszugesalten, mulste er der Nachwelt
iiberlassen. Soweit ich aber die Entwicklungsgeschiclite der protestantischen Dogmatik kenue, mufls
) )
ich sagen, dals das entscheidende Prinzip auf diesem Gebiet niemals mil voller Gewifsheit
scharf und bestimmt formuliert ist. Es ist cine schwankende Linie, auf der wir uns da dulserst
langsam und mihey OTWArls y lisse : i i ' i
,,k 1ewl.l vorwirls bewegen iniissen, und wenn wir an ihrem gegenwirtigen End-
punkt angekommen sind, so merken wir kaum, dafs wir ein Stiick weitergebracht sind. Der
auffilligste Beweis dalir i i arnack in seiner g i
. ]? . a ist, dals Harnack in seiner Darstellung der Dogmengeschichie aus
rein historischen Gesichispunkten heraus zu dem Ergebnis gelangt ist, dafs die Entwicklung des
. . . - . . ° i
christlichen Dogmas im Reformationszeitalter dberhaupt zum Abschlufs gelangt sei.  Auch ab-
gesehen davon, wic dieser Gelehirte seine Auffassung selbst begrindet, kann ich dem Historiker
uachfithlen, dafs ihn die Dlofs dogmengeschichtliche Betrachtung tatsichlich zu dieser Ansiclit
bestimmt, Damit is itens der historis ! ie di i i
. Damit ist denn seitens der historischen Theologie die Ungeheuerlichkeil gebucht, dals
es trotz aller protestantischen Darstellungen der Dogmatik dennoch im strengen Sinne bisher
l'eill) " . . a3 . . - . . -
eine protestantische Dogmenentwicklung gibt.  Und das ist richtig, wic die Krfahrung lehrt!
Geradezu verhiingnisv aber wire es, w avaus der S f '
rad dngnisvoll aber wire es, wenn davaus der Schlufs gezogen werden sollte, dafs die
religivse ldee des Protestantismus anf die Weiterbildung des Dogmas ilirem inneren Wesen nach
Verzicht leisten kann und soll. Vor einem solchen Schlufs miilste gewarnt werden wie vor einer
zum Himmel schreienden Barbarei.  Eine Religion ohne dogmenbildende Kraft ist wie cin Messer
Dorotbeenachuls, 1404, 3



. 18 —

ohne Klinge.  Sie ist wie ein gekappter Stumpf, der woht in den Wurzeln noch ciniges Leben
hat, dem aber das Gefilssystem fruchttreibender Entwicklung zerschnitten ist.  Gegen einen
solehen Schlufs mufs die historische Theologie selber Protest erheben.

Aber dafs es zu ciner solchen Dekadenz gekommen ist, daran ist kein Zweifel. Erst
hat es der theologische Posilivismnus dahin gebracht, dals die Philosophie und mit ibr das ver-
niinftige Denken aus der Theologie verbannt worden ist.  Es hat das weiter zurickliegende Ur-
sachen. aber zustande gebracht bal diesen Positivismus erst A, Ritschl. Das bezeichnende Doku-
ment dafiie ist seine Abhandlung ,,Theologie und Metaphysik®. Wer diese Schrift liest, welche
die den Protestantismus jetzt beherrschende dnsicht am prignantesten zum Ausdruck bringt, und
sicht aufs tefste daviiber erschitttert ist, dafs hier die protestantische Theologie zu dem geist-
Josesten Produkt herahgewiirdigt ist, das je auf Erden erschienen ist, der mufs allerdings von
dem, was Luther unter Glauben verstand, auch nicht mehr cinen lebendigen Funken in sich
tragen.  Unter dem Schilde der historischen Tatsachlichkeitsforschung hat hier der dufserlichste
Empirismus, Psychologismus und ulilitaristische Eudimonismus Einzag in die Theologie gehalten.
War aber so erst einmal das vernimflige, spekulative Denken aus der Theologie entfernt, so
mufste nun auch weiterhin die Annalune Platz greifen, dafs der Protestantismus nicht nur alle
dogmenbildenden Bestrebungen  zu  unterbinden habe, sondern dafs er das vorhandene Dogma
vielmelr noch umgekehrt auf seine historischen Voraussetzungen zu Hreduzieren und so als eine
seschichtliche-philosophische und praktisch eudimeonistische Potenz zu umschreiben habe. Dieses
Bestreben des  theologischen Positivismus konsequent beibehalten und durchgefithrt, mifste das
Ausscheiden des Protestantismus als lebendiger Kulturmacht notwendig  zur Folge haben, weil
keine Religion mebr kulturtrigerisch wirken kann, sobald sie aufhirt, neue Lebenswerte selb-
stindig und unmittelbar zu produzieren und dogmatisch-mittelbar zu objektivieren.
Aber der liebe Gott hat auch hier dafir gesorgl, dafs die Baume nicht in den Himmel wachsen.

Die Tatsache, dals die dogmenbildende Kraft im Zeitalter der Retormation zum Stehen
gekommen  isl, kann nur als ein Beweis dafir angesehen werden, dafls der Protestantismus das
objektivierende Prinzip des dogmalischen Glaubenssystems, welches in der lebendigen Glaubens-
funktion unmittelbar enthalten ist, nicht Klar und deutlich zum Bewufstsein gebracht hat.  Vom
Glauben wird freilich in den dogmatischen Lelirbiichern genug geredet, aber das dogmenzeugende
Prinzip des Glaubens wird man in diesen scholastischen Erdrlerungen vergebens suchen.
Auch kann dies auf Dlofs historischem Wege ohne griindliches Verstindnis der spekulativen
Philosophie nimmermelr erkannt werden.  Jedoch mit der ausschliefslichen Kritik, dals es so ist,
wird uns auch nicht geholfen, wir missen versuchen den verborgenen Weyg zu diesem Urquell
ausfindig za machen.

Da wir uns in einer lebendigen Entwicklung befinden, so ist naturgemifs die erste Frage:
welches ist, au! seinen reinen Gedankenausdruck gebracht, das dogmenbildende Prinzip des hatholi-
zismus gewesen. Es ist schon angedeutet worden, dafs das christliche Dogmensystem seinem
innerlich gestaltenden Prinzip nach michts anderes ist als die theoretische Objektivierung oder
objektive Veranschaulichung des reinen, unendlichen Logosgeistes in einer bestimmten Vorstellungs-
sphiive.  Im  Katholizismus nun ist diese Sphire noch nicht die Einheit oder der Begriff des
Lebens iberhaupt, séudern vorerst nech eine abstrakte Vermittlungssphire, nimlich die des kireh-

lichen Geistes oder des Lebens der Kirehe,  Das ganze katholische Dogimensystem ist daher letzthin

mit all seinen Bestimmungen geflossen aus der Projektion des sich objektivierenden gottlichen
Geistes oder der Logosidee auf den Mittelbegriff der Kirche. Der Deutlichkeit halber sei
nur noch hinzugesetzt, dafs die Kirche in diesem Sinne ohjektiv vorstellig gemacht wird als die konkrete
Vermittlung zwischen zwei ahstrakt vorgestellten Sphiven, nimlich zwischen derjenigen des endlichen
Sinnenlebens cinerseits und derjenigen des unendlichen Geistes andererseits.  Dieser unendliche,
vein abstrakte Geist ist Gott; seine aus ilim hervorgehiende Ohjektivierung des Geistes, der Sohn
oder der Logos ist die Einheit des geistigen Leheus, wic es durch die Einheit der Kirche in der
sinnlichen, von Gotl abgefallenen Welt reprisentiert wird; der so in der Kirche lebende und
damit aunch von ihr ausgehende Geist ist bestimmt, die Herrschaft dber die sinuliche, geistlose
Welt auszuiiben und die also beherrschte wiederum mit Gott zu vereinigen. Fir den ticfer
Blickenden ist es nicht schwer zu erkenuen, wie die dogmenbildende Spekulation hier zu Werke
gegangen ist, auch ohne dafs aul die zugrandeliegenden Motive der hellenischen Philosophic aus-
driicklich hingewiesen wird. Vorausgegangen istein Abstraktionsprozefs, durch welchen
der Geist cinerseits rein fiir sich vorgestellt wird und die sinnliche Welt andererseits abstrakt tir sich
und zwar so, dafs diese Abstraktion, real gesetzt, als cin Abfall der Sinnenwelt von dem Gottlichen
Geist abgewertet wurde. Sollten diese beiden entfremdeten Instanzen wieder versdhint werden,
so kounte das naturgemifs nur durch ecine jene abstrakten Potenzen vermittelnde Instang
geschehen, und diese ist der von Gott ausgehiende Christusgeist, wie er in der Kirche objektiv geworden
ist. Es ist daher ersichllich, wie in der Projektion dieses von Gott ausgehenden und in der Gestalt
Christi zur Anschauung gelangten Erlosergeistes auf den Begriff der Kirche das Prinzip der katho-
lischen Dogmenbildung liegt. Der Begrifl der Kirche ist der Zentralbegriff des katholischen Dogmas.

Seine sterbliche Stelle hat dieses System in der Annahme der realen Trennung zwischen dem
Geist und der Sinnennatur, zwischen Gott und der Welt, zwischen dem Jenseits und dem Diesseits, War
diese Sonderung auch zunichst einmal erforderlieh, so blieh sie dochals Realitdt genommen, unnatiie-
lich und vernunfiwidrig. Es konnte daher nicht ausbleiben, dals dieser Widerspruch mit der Zeit immer
lebbafter empfunden wurde und nach einer Anfhebung verlangte. Und er ist aufgehoben worden
in der von Luther verlebendigten Glaubensfunktion als der Synthese zwischen dem unendlichen
und dem endlichen Leben, zwisciten dem Geist und der Sinnennatur, zwischen der idealen Person-
lichkeit Christi und der sinnlich-psychischen Individualitit des Menschen. Ist aber die Glaubens-
fuuktion ihrem reinsten Wesen nach die lebendige Synthese dieser Machte in der menschlichen
Einzelpersonlichkeit, ist dann nicht in der Tat das Dogma damit ein fiir allemal in die Beseitigung
jenes Gegensatzes witverflochten? Wer so urteilt, zeigt nur, dafs er das Wesen der religiosen
Dogmenbildung vollig verkennt. Denn das ebeu ist das Entscheidende, dafs die Glaubensfunktion
als solche keine schlechthin subjektive Potenz ist; ja, sic wird, wenn sie filschlich als
solche verstanden wird, allen nur denkbaren Schwankungen ausgesetzt, wic das die Unzahl
der aus dem Protestantismus hervorgegangenen Sekten beweist. Es ist ja Mode geworden, auf
diese personliche Unmittelbarkeit des religiosen Lebens sei es in der Sphire des Gefithls oder
des Willens den Hauptnachdruck zu legen, aber das beschwort allemal nur die Ge"ahr herauf,
dafs eine hohere Lebensfunktion wiederum auf die Dlofse Subjektivitit des Sinnenlebens
herab gedriickt wird.  Alles Unmittelbare hat nur dann Wert, wenn es sich  mittelbar
in verniinftigem Erkennen und Wollen objektiviert, denn sonst bleibt es eine widergeistige,
selbstische und daher siimdige Macht. Auch der Seligkeitsdrang des Einzelnen ist verwerdlich und
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verdammlich, wenn er nicht das objektivierende Verlangen nach der Seligkeit des Ganzen mit
sich fiihrt. Denn das ist ja eben die sicgreiche Idee der abendlindischen Kultur, dals der
Mensch nicht in seiner sinntichen Unmittelbarkeit verharren, sondern sich zu einer mit dem
Ganzen aktiv vermittelten Geistigkeit erheben soll, weil er nur im Geist nnd aus dem Geist des
Ganzen heraus mittelbar zu dem wird, was er seiner Idec nach werden soil. Auch der Glaube
ist daher nur dann wahrhafter religioser Glaube, wenn cr sich fortschreitend objektiviert nach
der Seite des Denkens. des Fihlens und des Wollens hin. Das sich mittelbar so entwickelnde
Produkt des denkenden Glauhens kommt in der Dogmenbildung, das des fithlenden
Glaubens im Kultus und das des wollenden Glaubens in der allgemeinen Freiheit des
sittlichen Handelns zum Ausdruck. Der sich objektivierende Glaube verlebendigt sich so in der
Dreieinigkeit des Dogmas, des Kultus und der sittlichen Freiheit. Die pietistische Formel ,,Gott und die
Seele, die Scele und ibr Gott** wiirde, zur Konsequenz erhoben, den Protestantisinus als Kulturreligion
aufheben, weil dieser damit auf die Sphire der unmiltelbaren Subjektivitat beschriukt wiirde.
Wie aber das Denken der Regulator aller iibrigen Geistestitigkeiten ist, so ist der denkende
Glanbe in seiner Eigenschaft als dogmenbildende Funktion der Regulalor des gesamten religiosen
Lebens.  Die protestantische Idee des Glaubens lost aut diesc Weise den Begriff des starren
Dogmensystems in den der dogmenbildenden Funktion auf, und diese ist eine immanente Titig-
keitsart der Glaubensentwicklung selber.

Folgt dies notwendig aus der Idee des Glaubens, so kann nunmehr beantwortet werden,
welches das gestaltende Prinzip dieser sich im Denken objektivierenden Glaubensfunktion sein
mufls. st der Glaube seiner reinen Bestimmung nach die Verlebendigung der religidsen Idee des
Geistes in dem natirlichen Leben aller Menschen, so ist die denkende oder objektiv begriffliche
Gestaltung dieser sich systematisch auf das Gesamtgebiet des Lebens ausdehnenden Synthese das
jenige, was als Dogmenbildung zum Ausdruck zu kommen hat. Das Entwicklungsprinzip des
proteslantischen Glaubenssystems stellt sich somit dar als das der systemati-
schen Erzeugung aller religidsen Lebensbestimmungen aus dem Begriff des
Glaubens als des Lebens im Geiste. Wie also im Kalholizismus der Begriff der Kirche,
so hildet im Protestantismus der allgemeine Begriff des Lebens im Glauben das Centrum und
den Ausgangspunkt aller dogmatischen Systembildung. Denn eben weil die menschliche Ent-
wicklung im Protestantismus dahin gelangt ist, den unendlichen Geist im endlichen Leben selber
als Glauben zu erfassen und zu verwirklichen, so miissen auch die dogmatischen Bestimmungen
diese Synthese des gi)tt!iichen Geistes mit dem menschlichen Leben iberhaupt und nicht mehr
blofs die Synthese dieses Geistes mit einem abgegrenzten Teil dieses Lebens, nimlich dem der
Kirche, objektiv zum Bewufstsein gebracht werden. Das also ist das wahrhafte Prinzip der Mog-
lichkeit eines protestantischen Glaubenssystems, und es ist wahrhaft, weil es nicht irgend welchen
subjektiven Einfillen entsprungen, sondern aus der lebendigen Idee des Protestantismus selber
entwickelt ist.  Man spricht ja auch von jeher davon, dafs die Rechtfertigung durch den Glauben
das materiale Prinzip der Reformation sei, und man konnte sich an und fir sich mit dieser, wenn
auch engen Formulierung begniigen. Aber indem alsbald damit das sogenannte formale Prinzip
von der Bibel als der alleinigen Erkenntnisquelle des Glaubens zusammengekeltet wurde, ist da-
dureh der lehendige Geistesglaube zum grofsten Schaden des Protestantismus theologisch auf einen
Buchstabenglauben reduziert worden. Infolgedessen ist nun auch jene Formulicrany des materialen

—_— 2 -

Prinzips unbrauchbar und kraftlos geworden, weil der Begeiff des Glaubens nunmehr als unbestimmt
empfunden wird. Es mufs schlechterdings erst wieder zur allseitigen Uberzeugung erhoben werden,
dafs der Glaube im Sinne des Protestantismus nichts anderes ist als das Leben
im Geiste, in dem lebendigen und einigeun Geiste Gottes, der auch der Geist
seiner Welt und aller ihrer Geschopfe ist. Nur dieser Glaube kann anch das Prinzip aller
Glanhensbestimmungen sein.

Fitr den Protestantismus ist Glauben oder Leben im Geiste gleichbedeutend mit Leben
in Christo. Christus aber ist der Geist, wie er in der idealen Personlichkeit des Menschensolines
konkret vorgestellt wird, und dieser Idealtypus der geistigen Persdulichkeit ist anschaulich
fixiert worden durch die Evangelien, begeifflich aber durch die Bestimmungen der drei grofsen
okumenischen Glanbenshckenninisse. An der Gestaltung dieses Typus hat Luther nichts geindert
und konnte er nichts dndern, denn von der lehendigen Ancrkenmnung dieser Gestalt hiingt die
Kontinuitit der christlichen Entwicklung ab. In diesem Menschheitsideale personifiziert sich die
christlich-konkrete Tdee des Geistes. Hierin afso ist Luther vom Katholizismus nicht abgewichen.
Die Streitfrage beginnt erst damit, wie dieser Christusgeist sich verwirklichen soll.  Der Katholi-
zismus sagt: in der Kirche und durch sie; der Protlestantismus dagegen sagt: in dem mensch-
lichen Leben selbst als einem Leben in jenem Geiste durch die lebendige Synthese des Glavbens
Was ist nun seitens des Protestantismus in diesem Punkte geschehen? Das Glanhensprinzip ist
von der protestantischien Theologie bis auf den heutigen Tag nicht zur konsequenten Durchfihrung
gebracht worden,  Denu die Reformatoren haben  das katholische Dogma in der IHauptsache be-
stehen lassen und haben es wvur da geindert, wo es dem Glaubensprinzip divekt widersprach. So
ist vor allen Dingen die Trinititslehre lestgehalten worden, ohwohl dem Protestanten die Kon-
struktion dieser Lehre von dem Begriff der Kirche aus durchans vernunftwidrig erscheinen mufs,
und es ist gar nicht der Versuch gemacht worden, sie vom Prinzip der geistigen Glauhenstotalitit
aus selbstindig zu entwerfen. Allein dic von Iegel und Schleiermacher ausgehenden Dogmatiker
machen hierin eine Ausnahme, aber man hat diesen verheifsungsvellen Anfingen alsbald Luft und
Licht abgesperrt, und so hat das Unkraul alshald den Weizen erstickt. ~ Es lag in der Natur der
Sache, dafs die Reformatoren nicht nur solche Stiicke wie die Lehre von der Erbsinde, von der
Rechtfertigung, von den Sakramenten u. s, w. einer korrigierenden Revision unterzogen, sondern dafls
sic schlechthin alle von dem Boden des Glaubens aus von Grumd anf neu hiitten gestalten miissen.
Aber das ist nicht geschehen. Hier ist der Protestantismus in einer beklagenswerten Halbheit
stecken geblieben; er hebt erst durch seinen das ganze Leben umfassenden Begriff des Glaubens
den engeren Begrift der Kirche auf, und trotzdem lifst er im wesentlichen das Dogmensystem be-
stehen, das allein aus diesem letzteren Begrifl entwickelt ist. Kein Wunder, wenn da der Historiker
zu der Auffassung kommt, dafs die dogmenbildende Periode iiberhaupt mit dem Zeitalter der
Reformation zum Abschlufs gekommen sei.

Dennoch fehlt diese Entwicklung im Protestantismuas wicht vollig; der Geist des Ganzen
ist hier michtiger gewesen als der Geist der systematischen Theologie, und crst in der zweiten
Hillte des neunzehnten Jahrhunderts wird der geistige Niedergang allgemein. Den ersten grofls
angelegten Versueh, das Leben im Geiste selbstindig und aus seinem eigensten Prinzip heraus zu
erfassen, hat der vielgeschmihte dentsche Rationalismus im  achtzebnten Jabrhundert gemacht.

Es kann die Bedewtung dieses  Aufklivungszeitalters gar nicht hoch genug fir die Entwickhimg
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ugseres Geisteslebens eingeschitzt werden; denn  dieses Zeitalter hat die Deutschien erst das In-
strument des Denkens freitatig und unabhingig von allen scholastischen Nachwirkungen auch auf
theologischem Gebiet zu gebrauchen gelehrt. Christian Wolffs ,,Verninftige Gedanken von Gott,
der Welt und der Seele des Menschen, auch allen Dingen iberhaupt sind das erste bedentsame
Zeichen dafiie, dafs die Deutschen 1ihig geworden sind, die religidsen Tatsachen aus ilirem ecigenen
Wesen und nicht mehr blofs ans der iherlicferten Begriffsformulicrung heraus zu begreifen und
verniinftig zu entwickeln. Es ist ja heut kein Kunststiick, ither diesen Rationalismus veriichilich
die Achseln zu zucken, denn es handelt sich hier um Anfinge und diese pflegen stets unvoll-
kommen zu sein. Dic Iauptfvage ist vielmehr, ob solche Erstlinge einen  gesunden und ver-
besserungsfahigen Ansatz enthalten; und das ist in der Tat der Fall. Dieser Rationalismus bedurite
freilich der Erweiterung und lehendigen Vertiefung. aber er hat den Anstols zu einer sehr frucht-
baren Entwicklung his zu der Zeit hin gegeben, wo der von Ritsehl inaugurierte theologische
Positivismus allen Geist aus der Theologic iiherhaupt vertriehen hat. Es ist schlimm genug, dals
nnsere Theologie diese sogenannte Aufklirungstheologie des achizehuten Jalirhunderts gar nichit
mebr nach ihrem wahren Werte zu bestimmen weifs und gerade durch ihre abweichende Kritik
zeigt, dals sie den fruchthaven Kern dicser Bewegung gar nicht unter der holzigen Sehale zu
erkennen vermag. Denn nicht das war der Fehler dieses Rationalismus, wie stets und stindig
hehauptet wird, dals hier voller Ernst damit gemacht wurde, das Glaubensleben von der Vernunft
aus objektiv zu konstruicren, demn gerade davin lag der nicht genug zu rithmende Fortschritt,
dafs hiermit das Glaubenssystem endlich einmal sich aus der noch immer nicht fiberwundenen
Abhingigkeit von dem katholisch-kirchlichen Dogmensystem zu crheben begann.  Woll aber lag
die Schranke darin, dafs die Glaubensvernimftigkeit hier von dem Standpunkt der aul das endliche
Leben gerichteten Verstandestitigkeit und nicht von der Idee des unendlichen Geistes aus zur
Darstellung gebracht wurde. Aber unser Volk muflste auch in religiosen Dingen crst verstindig
denken lernen, che es fihig werden kounte, geistig zu begreifen. Das Zeilalter
von WolIff Dis zu Kant hat unser Volk zunichst in den Stand gesetzt, das
Glaubenslehen erst einmal unter dem noch heschriankten Gesichtspunkt des
verstindigen Denkens selbstindig zu erfassen.

Aber aus dieser zum Licht dringenden Entwicklung mufste notwendig und aus sich sethst
heraus der weitere Fortsehritt gemacht werden zur Objektivierung des Glaubens als des
Lebens in dem unendlichen Geiste aus diesem Geiste selbst heraus. Und dieser
Schritt st gemacht worden! Diese aufwiirts steigende Bewegung, welche mit Hamann, Herder
und Jakobi begann, hat mit Schiciermacher und Hegel ihren ersten Hohepunkt erreicht und ist,
sich von da aus nach allen Seiten hin titig ausbreitend, bis zu Ferdinand Christian Baur und
seinen Anhingern hin, ristig weitergediehen. Es handelte sich hierbei um nichts Geringeres als
daram, die Idee des Protestantismus endlich aus sich selbst heraus lebendig und frei zur Ent-
faltung zu Dbringen und sie von den Bleigewichten des toten Buchstabenglaubens, des scholastischien
Kirchenglaubens und des Ishmenden Ilistorienglaubens zu entfesseln. Es handelte sich darum,
den protestantischen Gedanken von dem Glaubensleben im lebendigen Christusgeiste
sur Wahrheit zu machen nnd nachgerade zum Bewufslsein zu bringen, dafs der biblische Buch-
stabe, das altkatholische Dogmensystem und die historische Personlichkeit zwar Anfang, abher
nicht Prinzip der religivsen Eutwicklung sind. s handelte sich endiich darum, zur Konsequenz
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s erheben, dafs der religiose Christus die ideale Christuspersonlichkeit sei, wie sie, selbst
Geist, auch nur im Geistesleben des Menschen zur lebendigen und wahrhaften Verwirklichung
gelangen konue,

Von dieser Hohe ist der Protestantismus  durch den theologischen Positivismus herab-
gestiirzt worden.  Der Begriinder dieser Richtung ist A, Ritsehl und an sein Auftreten schliefst
sich vor allen Dingen diese nicdersteigende Bewegung an.  Aus dem  allgemeinen Begriff des
Positivismus ergibt sich auch derjenige dieser theologischen Abart.  Geht der Positivismus dber-
haupt von der Sinulichkeit, d. L. den psychologischen wnd lhistorischen Wahrnehmungstatsachen
aus, so tut dies auch der theologische; leugnetl jener die Urspringlichkeit und Freiheit des Geistes,
5o tul es auch dieser; stellt jewer die hinter den Erscheinungen wirkende Macht der ldeen in
Abrede, so nicht minder dieser: bernft sich jener in allem auf die empirische Tatsichlichkeit, so
geschieht das auch von diesem. Der theologische Positivismus ist aber, niher gekennzeichnet,
psychologischer und historischer Positivisinus.  In ihrem  Psychologismus  schliefst  sich diese
Theologie an Fr. A. Lange und den sogenannten Neukantianismus an. Was das fiir ein Kantianis-
mus isl, lafst sich am besten daraus erkennen, wie Lange dessen Aufgabe selbst formuliert hat,
niamlich dahin: die Psychologie der Sinnesorgane ist derentwickelte und berichiigte
Kaunlianismus., Es ist aber dieses Bestreben ungefilic das gerade Gegenteil von alledens, was
Kant jemals gelelrt hat; ja, es ist diejenige Art des Philosophievens, die er ein fir allemal iber-
wunden zu haben glaubte. Denn er ging von der denkenden Erkenntnis a priovi aus und bier
werden die aposteriorischien Sinneswahrnehmungen zum Ausgaugspunkt genommen; er ging von
der Vernunft aus und hier wird der Standpunkt wieder in der Sinnenwelt genommen; er machle
zum Kriteriwm die  Allgemeingiltigkeit und Notwendigkeit der Urteile und hier wird theoretisch
und praktisch die relative Wahrnelinuungswahescheinlichheit als Mafsstab genommen.  Indem nun
die Theologic sich diesem ,,neukantianischen® Positivismus ansehlofs, trat sie damit, religios ge-
keunzeichnet, wieder aul die heidnische Stufe der von der Sinnenwell ausgehienden Lebens-
geslallung zuriick, und diesen Rickfall kann alles salbungsvolle Reden von Gott und Christus, von
Rechtfertigung und Versohnung, von Gnade und Erlosung nicht verdecken. Denn zwischen Heiden-
tum und Christentum gibt es in Wahrheit keinen anderen Unterschied, als dals jenes vom sinn-
lichen, endlichen Leben aus sich dem unendlichen anzunihern sucht, wihrend dieses
umgekehrt aus dem unendlichen Geist heraus das endliche Dasein in sein Reich verklict.  Alles
Psychologischie aber ist sinnliches Bewulstsein, und wer daher als Theologe seine dogmatischen
uid ethischen Darstellungen auf die Psychologic grindet, der stellt sich ausdriicklich aul den vom
Christenttm  verlassenen Boden des Heidentums., Die vergingliche heidnische Welt ist das
»Sowa psychikon, das christliche dagegen das ,,.Soma pneumatikon.

Nicht anders aber sleht es mit dem historischen Positivismus der Theologie. Denn nicht
ie Evkenntnis der dee des Christentums macht hier das Fundament aus, sondern diejenige der
empirischen Tatsichlichkeit oder der sinnlichen Erscheinung, wie sie in sinnlichen Doku-
menten, Urkunden und Iustitutionen stunlicher Wahrnehmung zuginglich ist.  Infolgedessen ist
dieser Theologie auch nichl die ewig lebendige und geistig verklirte ldealgestalt Christi das Prinzip
der religiosen Entwicklung, sondern die sinnlich historische Gestalt Jesu und seine temporire Ver-

kindiguug, Jede Idee muls, wm in die Erscheinung zu treten, freilich aueh einmal einen Anfang
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in der Sinnenwelt genommen habens das Prinzip ihrer Verwirklichung aber liegt nicht in dicsem
Anfange ihres geschichtlichen Hervortretens, sondern in ihver geistigen Bestimmtheil.  Und so ist
auch der Riickgany dieses histovischen Positivismus in Walirheit ebenfalls nur ein Rickfall in den
sinnlichen, heidnischen Empirismus. Unter dicsem Gesichtspunkt erst versinkt der Protestantismus
in scine geistloseste Verkinmerung, denn er wird unter dieser Leitung nicht vorwiirts, sondern riick-
wiirls gewiesen:  cine sinnliche, geschichtliche Erscheinung wird zu ciner ahsoluten Potenz
erhoben, und in dem Zuriickgehen auf diese angeblich absolute Erscheinungsgrofse — welch
horrender Widersprach! — soll die fortschreitende Verwirklichung des gottlichen Geistes liegen.
Nein, in der Geschichte der sinnlichen Tatsichlichkeiten gibt es keine absoluten Grofsen, sie sind
vergiinglich, verdnderlich, wie alle Sinnesdata iiberhaupt, und in der Geschichte geschieht nichis,
ist noch nie etwas geschehen und wird nie etwas geschehen, als damit immer nur elwas Grofserves
and Vollkommueres davaus geboren werde. Absolut ist nicht die Erscheinung, sondern. allein der
Geist, und der Geist in den Erscheinungen nur als die sie hevvorbringende und gestaltende Idee.

Man halte dem micht entgegen, dafs dann alse die exakte Erforschung der sinnlichen
Naturerscheinungen nnd der empirisch-historischen Tatsiichlichkeit iiberfliissig sei. Kinen solchen
Ginwand  kénnte nur der machen, den das positivistische Gelriebe beveits vollig verwirrt hiitte.
Denu wer wollte in Abrede stellen, welche Erfolge wir dieser exakien Erkenntnis verdanken.
Welcher verstindige Kopf wiifste nicht, dafs alles Menschliche und Weltliche eben die innige
Durchdringung von Geist und Sinnlichkeit ist, und dals daher das Sinnliche nicht minder als
der rein geistige Prozefs einer yenauen Erforschung unterzogen werden muls.  Aber diese exakie
Naturwissenschalt und Iistorie sind auch solange noch nicht Positivismus, als sie sich streng
innerhalb der Grenzen ilwes Gebietes halten, solange sie nicht mehr aussagen, als sich aus der
genauen Erforschung der ibmen vorliegenden sinntichen Tatsichlichkeiten sagen Lifst.- Positivismus
wird der physiologische, psychologische und historische Bmpirismus erst dann, wenn er seine
Frkenntnisart zum  Universalprinzip erhebt und die Totalitit des Lebens daraus zu bestimmen
sich anmafst. Nicht die Psychologic, sondern der in der Gesumtforschung zum Prinzip erhobenen
Psychologismus; nicht die Historie sondern der in den Geisleswissenschaften zum  Prinzip
erhobene materialistische ITistorismus; nicht die Naturwissenschalt, sondern der zum Prinzip alles
Dascins proklamierte Mechanismus  zeitigen crst den Positivismus. Die Theologie ist demgemiifs
Positivismus, nicht sofern sie die psychologische und historische Empivie auch in ihren Bereich
zieht, sondern insofern sie in der religidsen Forschung den Psychologismus und Historismus
prinzipicll an die Stelle der Erkenninis aus dem Geiste und der Idee setzt. Wer diesen Zu-
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sammenhang zu  durchschauen vermag, diefte daher den Namen ,theologischer Positivismus
auch keineswegs ,seltsam* finden. , .

Die Folgen dieses Abfalls vom ldealismus zum Positivismus, von der Gestaltung  des
Lebens aus dem Geiste zu derjenigen aus der sinnlichen Erscheinungswelt, vom Christentum zum
christlich  verbrimten Heidentum machen sich fi den Prolestantismus in einem tiglich fort-
schreitenden Niedergange seines Einflusses geltend.  Denn  seitdem dieser sich nicht mehr von
dem lebendigen Geiste als dem Brote des ewigen Lebens niihet, sondern von den Trabern des
Psychologismus und Historismus, ist Schrilt vor Schritt der Katholizismus wieder in die Tlohe
gekommen und hat gegenwirlig unleugbar die geistig-sittliche Fahrung der Menschheit iibernommen.

Dals das aber so kommen mufste, wird nur dem ritselhalt -erscheinen, der eben nieht zu ver-
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stehen vermag, dafls nur derjenige Teil der Menschleit die Leitung des Ganzen zu iibernchmen
fahig ist, welcher der Tréiger einer lebenzeugenden Idee ist. Das aber ist der Katholizismus noch,
und der Protestantismus ist es nicht mehr; er ist es nicht mehr, seitdem seine allgemeine
schlichte Glaubensidee von dem Leben im Geiste in Fesseln gelegt worden ist durch den posi-
{ivistischen Wahn, dafs die gottliche und erlosende Macht des Geistes sich nicht unmittelbar in
der vernunftbegabten menschlichen Personlichkeit zu jeder Stunde und an jedem Tage fort-
schreitend verlebendigt, sondern dafs das Wesen der Religion nur mittelbar aus der vergangenen
urchristlichen Erscheinungsform historisch und psychologisch abgeleitet werden kann. Nicht die
lebendige Idee der in der gesamten Menschheit, wie im Einzelnen sich vollziehenden Vergeistigung
als solche, sondern die Historie und die physiologische Psychologie sollen ohue jede cigene Ver-
nunftbetitigung des Menschen dariiber zu belinden haben, was als Christentum zu gelten hat.
So ist denn eingetreten, was nach diesem Stande der Dinge eintreten mufste. Der Protestantismus
als solcher hat seit geraumer Zeit jeden entscheidenden Einflufs auf die geistige Entwicklung des
Lebens verloren und er mufs es bei uns erleben, dafs die Millionen der geschlossenen Arbeiter-
massen Konsequenz mit diesem Positivismus machen uand, der positivistischen Wissenschaft
folgend, die sinnliche Tatsichlichkeit im Leben selbst zur alleinigen Grundlage und zum einzigen
Kriterium ihrer Bestrebungen erheben. Diese Konsequenz mochte der wissenschaftliche und
inshesondere der theologische Positivismus zwar gern vermieden sehen, und er hemiiht sich durch
allerhand Polliativmittel der praktischen Ausbreitung dieser Stromung entgegenzutreten, aber wie
vermag er dieser energischen Bewegung Einhalt zu tun, wenn er selbst theoretisch dic Ansicht
verficht, dafs die Erscheinungswelt, die Welt der sinnlichen Wahrnehmungen und ihre empirisch
historische Verinderung die bestimmende Grundlage des Lebens bilde. Dals diese Richiung dazu
greift, eine dieser historischen Wahrnehmungserscheinungen als solche zur absoluten Grofse zu
stempeln und dadurch den von ihm selbst wissenschaftlich erzeugten Versinnlichungsprozefs in
Schranken halten zu wollen, ist eine von den grofsen Naivititen, die nicht aussterben. Und so
ist es nun dahin gekommen, dafs der Protestantismus, der chedem als der Triger der Idee des
universellen, allgemeinmenschlichen Vergeistigungsprozesses in die Well getreten ist, unter der
Gewaltherrschaft des Positivismus zum Triger des ideenlosen Versinnlichungsprozesses herah-
gesunken ist.

Es ist dem Protestantismus nicht an der Wiege gesungen worden, dafs er einst wieder
kraftlos hinter dem Katholizismus einherschleichen sollte. Aber heat ist es dahin gekommen.
Der Katholizismus und nicht der Protestantismus ist gegenwirtig der Pfleger und Verteidiger der
ideellen Geisteskultur. Die romisebe Kirche allein ist noeh getragen und lebendig erfiilit von der
Macht der Idee, von der Idee der Vergeistigung des Lebens, wie sie in ihy zur Verwirklichung
gekommen ist und neben der fortgeschritteneren Idee der reformatorischen weiter bestanden hat.
Seitdem sich aber der Protestantismus dieser seiner eigenen ldee entiufsert hat und in die Strémung
des positivistischen Versinulichungsprozesses geraten ist, geht auch keinerlei Geisteswirkung mehr
von ihm aus, welche bis dahin die Adern des gesamten Kulturkdrpers bis in ihre zartesten Ver-
istelungen hinein mit ihrem Blute lebenspendend durchrieselt hat. Und da nun die Menschheits-
idee des Protestantismus, von der Spindel des Positivismus gestochen, in Dornraschenschlaf ver-
sunken ist, so ist der Katholizismus noch die einzige Macht der Lebensvergeisligung geblieben,
und so gehen heut nur noch von diesem Quell Strome lebendigen Wassers aus, welche den

Dorotheenschule. 1904, 4
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Vergeistigungsprozefs vor dem totalen Absterben hewahren. Der Protestantismus ist drauf und
dran, den Bildungszusammenhang mil der antiken Kultur zu zerschueiden, der Katholizismus
bewahrt ihm; der Protestantismus verzichtet auf alle wahrhafte Geistesphilosophie und setzt die
physiologische Psychologie an ihre Stelle, der Katholizismus ist allein noch Triiger des philosophi-
schen Idealismus; der Protestantismus verfillt in der Theologie dem Iihmenden IHistorismus, der
Katholizismus verteidigt die in der Kirche lebendig fortwirkende Krafl des Geistes; der Prote-
stantismus vermag der utilitaristischen und euddmonistischen Versinnlichung der Massen keinen
Dammn mehr entgegenzusetzen, der Katholizismus (bt eine unerschiitterliche geistige Ierrschaft
iiber alle Volksklassen aus. Mag uns die Idee der Lebensvergeistigung in der Gestalt der Kirche
auch hart anstehen, so ist es doch cben dahin gekommen, dafs sie in unserem Zeitalter nur
noch in dieser Form lebendig erhalten worden ist. Und weil nun der Katholizismus noch .der
alleinige Reprisentant dieser alles bestimmenden Idee ist, darum ist er aunch wieder die aus-
schlaggebende und herrschende Macht iiber alle wichtigen Lebensentscheidungen unseres Volkes
geworde. ‘

Es ist der alte Fehler des Protestantismus, dafs er bei der Besprechung des Katholizismus
fast immer nur die Schwiichen und Auswiichse des Ultramontanismus einer Kritik unterzieht.
Wir wirden aber selbst grofseren Gewinn haben, wenn wir dabei die starken und kulturfordernden
Potenzen der romischen Kirche riehtig abzuschitzen uns bemiihten. [Hat uns die deutsche
Centrumspartei einen Beweis dafiic geliefert, welche Kraft der Idee des Katholizismus fiir die Be-
titigung in politischen und sozialen Aktionen innewohnt, so belehrt uns das scharfsinnige Buch
Loisys, welch iiberraschende Spannweite diese Idee auch heut noch auf dem religiosen Gebiet hat.
Wer dieses Buch ,Evangelium und Kirche unvoreingenommen liest, wird bei dem gegen-
wirtigen Stande der protestantischen Theologie nur mit Plleiderer (Protestantenblatt 1904,
No. 5) ausrufen konnen: ,man mufls sich als Deatscher und Protestant tief, tief beschimt
filllen“.

Nicht das ist der Vorwurf, welcher der protestantischen Theologie zu machen ist, dals
sie unser Volk nach den glorreichen Kulturerhebungen unserer klassischen Epoche selbst auf die-
jenige Bahn gedringt hitte, welche wir auf dem Gebiet der theoretischen Erkenntnis als psycho-
logischen und historischen Positivismus, auf praktischem Gebiet als Utilitarismus und Eudémonis-
mus und auf dem der Kunst als vohen Naturalismus bezeichnen. Denn die Entstehung dieses
Versinnlichungsprozesses' in unserem Volksleben hat allgemeinere Ursachen, die hier nicht dar-

gelegt werden konmen. Wohl aber ist die Theologie von der Schuld nicht freizusprechen, dals

sic sich in den Zeiten der Not nicht als Schiitzerin der geistigen Heiligtimer unseres Volkes
bewihrt hat. Sie hat das geistige Erbe, das ihr im besonderen anvertraut war, nicht vor unreiner
Befleckung bewalirt und ist durch die zur Herrschaft gekommene Ritschlsche Richtung selbst jenem

Versinnlichungsprozels verfallen. Es tut wehe, das aussprechen zu miissen, aber ein Geschwiir .

kann nur durch einen tiefen Schnitt geheilt werden.
Oder sollte auch fir unser Volk bereits gelten, was der trauernde Prophet Israels

seinen Zeitgenossen zurufen wmufste: ,Ein Storch unter dem Himmel weils seine Zeit; eine.

Turteltaube, Kranich und Schwalbe merken ihve Zeit, weun sie wiederkommen sollen; aber
mein’ Volk will das Recht des Herrn nicht wissen. Wir wollen es nicht hoffen, dafs das
auch bei uns dauernder Zustand wird; wir wollen vielmehr hLoffen, und die Zeichen der Zeit

mehven sich schon, dafs die Epoche der geist- and ideeulosen Anarchie ihvem Ende enlgegen geht.
Aber die Stunde dringt; dic hochste Gefahr ist im Anzuge, falls unser Volk nicht bald wieder
die Idee seiner universellen Bestimmung ergreift und zav Verwirklichung hringt.  Diese ldec des
Protestantismus ist uns in dein Glauben als der totalen Lebensgestaltung im Geist und vom Geist
aus zu allererst religivs aufgegangen; aber wihrend uns die Theologie dic Darstellung dieses
Glaubensystems aus dem Glaubensgeiste selbst heraus noch schuldig geblichen ist, harren schon
dringende Aufgaben der weiteren Entwicklung des Vergeistigungsprozesses aus dieser protestanti-
schen Idee heraus der Losung. Es gehort keine grofse Sehergabe dazu, um zu erkennen, dals
unser Rechis- und Erwerbsleben von Tag zu Tag schwereren Erschittterungen ausgesetzt isl,
wenn es nicht endlich gelingt, auch diese Lebensgebicte aus ihrer bis dahin blofs materiell-sinnlich
und  praktisch-verstindigen Konstitution zu erheben und ebenfalls aus der ldee der Einbeit des
Lebens im Geiste neu zu gestalten. Denn Protestantismus in diesem weitesten Sinne heilst ja:
Vergeistigung des Gesamtlebens, Gestaltung des religivsen und sittlichen, des politischen, recht-
lichen und sozialen Lebens aus der Idee der im Geiste mit Gott und untereinander einheitlich
verbundenen Menschheit heraus. Zu Ilitern dieser protestantischen Menschheitsidee sind vor-
nelimlich die Philosophie und die Theologie berufen, aber beide sind ihwrem Gotte untreu geworden
und sind Aftergottern nachgelaufen: weilie sic wicder zu reinen Priesterinnen deines Heiligtumes,
Genius des deutschen Volkes!
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