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l. Teil
Forschungsstand

,»ZU dem Zeitpunkt, da ich mich der Hagiographie zuwandte,

lag sie im katholischen Raum arg darnieder,

und von den Protestanten wurde ihre Bedeutung Gberhaupt nicht wahrgenommen.
Die Heiligenbucher des 19. Jahrhunderts kamen mir mit ihrer Sisslichkeit

wie ranzige Butter vor.

Es war flr mich oft eine Busslbung sie zu lesen.*

Walter Nigg*

1. Erster Blick auf Walter Nigg: Diskrepanzen

»Kein anderer evangelischer Theologe des 20. Jahrhunderts hat sich so intensiv
mit der Hagiographie befallt wie der Ziircher reformierte Kirchenhistoriker
Walter Nigg.** Nigg (1903-1988) bildet eine Generation mit Karl Rahner (1904-
1984), Yves Congar (1904-1995), Hans Urs von Balthasar (1905-1988) und
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945). Der auBBerordentlichen Wirkung seiner Biicher
auf breite Leserkreise, der Wiirdigung seines Lebenswerkes in populédren
Enzyklopidien® und seiner Verbreitung in hohen Auflagen und zahlreichen
Ubersetzungen steht die merkwiirdige Tatsache gegeniiber, dass seine Arbeiten
seitens der Wissenschaft bisher noch keine angemessene Darstellung und
Deutung gefunden haben. So entspricht der Forschungsstand zu Walter Niggs
Person und seinem Werk in keiner Weise der bemerkenswerten Ausstrahlung.

Nach der Katastrophe des Ersten Weltkrieges® befand sich eine junge
Generation von Theologen in Deutschland und der Schweiz auf der Suche nach

' Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher (geschrieben etwa 1985, Umfang des
Manuskriptes 56 Seiten. Es befindet sich im Familienarchiv. S6ren Nigg hat das Manuskript
im Jahre 2006 transkribiert. Dieses Typoskript, nach dem hier zitiert wird, hat einen Umfang
von 40 Seiten.) S. 16.

* Bernd Jaspert. Monchtum und Protestantismus. Probleme und Wege der Forschung seit
1877. Band 2. Von Karl Heussi bis Karl Barth. (=Regulae Benedicti Studia. Supplementa.
Band 15) Eos Verlag. Erzabtei St. Ottilien 2006. S. 801.

3 Meyers Enzyklopidisches Lexikon urteilt in dem Artikel ,,Walter Nigg* (Lexikonverlag.
Mannheim 1976. Band 17. Seite 268): ,,Nigg betont gegeniiber einer sdkular orientierten
Kirchengeschichte die transzendente Dimension. Er machte die Kirchengeschichte weiten
Kreisen zugénglich.*

* Vgl. dazu auch die Erinnerung von Adolf Koberle: ,,Die Jugend, die aus dem ersten
Weltkrieg zuriickkehrte, um an den deutschen Hochschulen mit dem Studium zu beginnen,
befand sich in einer nicht geringen Ratlosigkeit. Wie viele alte Werte waren zerbrochen! Der
Weg einer alsbald wieder einsetzenden politischen und theologischen Restauration war fiir
alle, die gemerkt hatten, was fiir eine Stunde in der Weltgeschichte geschlagen hatte, nicht



einer neuen religiosen Sprache. Nigg gehorte zu ihnen. Als Autor besal er ein
Gespiir fiir den rechten Zeitpunkt einer Verdffentlichung. So kam nach
zahlreichen wissenschaftlichen Forschungsbeitrigen’ die Stunde seines
Durchbruchs. ,,Groe Heilige* (1946) eroffnete eine stete Folge von
umfangreichen Biichern, Bildbanden, Quellenwerken und kleinen Schriften. Mit
,Grofle Heilige* hat Nigg nicht nur den ,Markstein einer neuen Sicht der
Heiligen*® gesetzt, sondern ein Epoche machendes Werk geschrieben, das 60
Jahre nach Erscheinen der Erstausgabe durch den Ziircher Diogenes Verlag’ mit
einer  Sonderausgabe gewlirdigt und unter die Klassiker der
Wissenschaftsliteratur gereiht wurde. Kein Theologe des 20. Jahrhunderts hat
eine vergleichbare Breitenwirkung erzielt und wurde zugleich von der
Fachwissenschaft so wenig zur Kenntnis genommen. Die Auflagenhdhe seiner
Werke wurde nicht verdffentlicht, wie dies noch heute bei Bestsellern ab einer
gewissen Grofle durchaus tiblich ist. Viele seiner Werke wurden zudem in hohen
Sonderauflagen iiber Buchclubs vertrieben. Die Gesamtauflage® kann daher nur
geschitzt werden. Sie diirfte mehr als zwei Millionen Exemplare betragen.

mehr gangbar.“ Adolf Koberle. Geleitwort. In: Wilhelm Stdhlin. Symbolon. Vom
gleichnishaften Denken. Zum 75. Geburtstag 1im Auftrag der evangelischen
Michaelsbruderschaft mit einem Geleitwort herausgegeben von Adolf Koberle. Evangelisches
Verlagswerk. Stuttgart 1958. S. 7.

> Walter Nigg. Die Kirchengeschichtsschreibung. Grundziige ihrer historischen Entwicklung.
Beck Verlag. Miinchen 1934; Walter Nigg. Geschichte des religiosen Liberalismus.
Entstehung, Bliitezeit, Ausklang. Max Niehans Verlag. Ziirich und Leipzig 1937; Walter
Nigg. Kirchliche Reaktion. Dargestellt an Michael Baumgartens Lebensschicksal. Verlag Paul
Haupt. Bern und Leipzig 1939; Walter Nigg. Martin Bubers Weg in unserer Zeit. Verlag Paul
Haupt. Bern 1940. (=Religiose Fragen der Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden
Protestantismus. Herausgegeben von Josef Boni und Walter Nigg. Heft 1); Walter Nigg.
Hermann Kutters Vermichtnis. Verlag Paul Haupt. Bern 1941. (=Religidse Fragen der
Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden Protestantismus. Herausgegeben von Josef Boni
und Walter Nigg. Heft 3)

% Ekkart Sauser. Artikel ,,Walter Nigg®. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon.
Band XVI. Spalten 1139-1140. 01. Juli 2006. www.bautz.de/bbkl/n/nigg_w.shtml.

7 Walter Nigg. GroBe Heilige. Diogenes Verlag 2006. Die Erstausgabe erschien 1946 bei
Artemis und nicht, wie auch in der Diogenes-Ausgabe falsch angegeben, im Jahr 1947.

¥ Im Familienarchiv befinden sich sdmtliche Vertrige iiber Niggs Biicher. Allerdings sind nur
wenige Abrechnungen erhalten geblieben. Sie erlauben jedoch punktuelle Einsichten in die
Auflagenhohe einzelner Werke. Verkaufszahlen der groBen Werke, mit denen Niggs Name
verbunden bleibt, wie ,,Grof8e Heilige* oder ,,Das Buch der Ketzer”, sind nicht mehr zu
ermitteln. Niggs Engelbuch ,,Bleibt, ihr Engel, bleibt bei mir...“ erschien im Juli 1978 in einer
Auflagenhéhe von 10.000 Exemplaren. Am 31. Dezember 1996 waren 51.557 Exemplare
verkauft. Niggs Bildband ,,Der Mann aus Assisi. Franziskus und seine Welt*“ erschien im
Jahre 1975. Am 5. Oktober 1976 waren 54.400 Exemplare verkauft. Nigg hat im Herder
Verlag zwischen 1975 und 1981 elf Bildbénde verdffentlicht, die innerhalb von sechs Jahren
zusammen eine Auflage von iiber 400.000 Exemplaren erreichten. (Vgl. dazu Brief von
Gertrud Nigg vom 10. August 1992 an Monika Schlitzer, Herder Verlag.)



http://www.bautz.de/bbkl/n/nigg_w.shtml

Walter Nigg hat unter Wissenschaftlern den Ruf eines Einzelgidngers und
AuBlenseiters. Doch keineswegs stand er im Abseits der Theologiegeschichte
seiner Zeit. Zu den Diskrepanzen zwischen Niggs Bedeutung und seiner
Wahrnehmung in der Wissenschaft gehort auch die Tatsache, dass er in
auBBerordentlicher Weise von den groflen Fragen der Theologie seiner Zeit
bewegt war. In vielen Bereichen der Forschung entwickelte er neue
interdisziplindre Fragestellungen und gab mit seinen Biichern zahlreiche
Anregungen fiir deren Bearbeitung: Er fiihrte einen Dialog mit dem Judentum
und hob die Bedeutung von Literatur und Kunst fiir die Vermittlung von
Glaubenserfahrungen hervor. Er fragte nach Mdglichkeiten und Grenzen
historisch-kritischer Forschung im Bereich der Kirchengeschichte, der
neutestamentlichen Exegese und der religiosen Anthropologie. Er reflektierte
die Ergebnisse theologischer Forschung im Blick auf ihre Implikationen fiir das
Gemeindeleben und die Spiritualitit des Einzelnen und stellte die Bedeutung
von glaubwiirdigen Vorbildern fiir die religiose Erziehung heraus. Nigg
erforschte die Geschichte der Mystik im Blick auf eine erfahrungsbezogene
Spiritualitit, durch die er neue Zugidnge zur Tradition eréffnen wollte. Seine
hagiographischen Arbeiten reflektierten auch Maoglichkeiten und Grenzen
religioser Sprache und Symbolik. Nicht zuletzt richtete Nigg seinen Blick als
Hagiograph weit iiber die konfessionellen Horizonte seiner Zeit hinaus.

So wird heute sichtbar, wie zeitgemdl der unzeitgemdBe Ziircher
Wissenschaftler inzwischen geworden ist. Mit seinem Werk hat er den
historischen Rahmen biographisch orientierter Kirchengeschichtsschreibung
bewusst iiberschritten. Er war Wissenschaftler und zugleich {iber drei Jahrzehnte
Seelsorger und Religionspddagoge in einer kleinen Schweizer Pfarrgemeinde.
Uber historische Quellen wollte er Zugang zu Identifikationsgestalten finden
und somit nicht nur Forschung und Lehre, sondern vor allen Dingen Forschung
und Leben, Wissen und Glauben sowie Bildung und Erziehung miteinander
verbinden. Fiir die Grundlegung einer kirchenhistorischen Hermeneutik und
Didaktik hat Walter Nigg daher eine herausragende Bedeutung. Sein
Lebenswerk zeigt zudem die christlichen Quellen und den Traditionsstrom, dem
die Schweiz und Europa ihre herausragenden Ideen verdanken. Das Wissen um
die eigene Herkunft ist gerade in einer offenen Gesellschaft eine notwendige
Voraussetzung fiir Identititsbildung, Dialogfdhigkeit und interkulturelle
Kompetenz. Walter Niggs Werk zeigt mit seinen ethischen Implikationen auch,
dass die Vermittlung von Werten an nachfolgende Generationen nur iiber
authentische Vorbilder gelebten Lebens gelingen kann.

,Vorwirts — zu den Vitern!“ — dieser paradox klingende Imperativ moderner
russischer Theologen wie Hilarion Alfejev umschreibt auch den
stereoskopischen Blick, mit dem Nigg aus der immer neu zu leistenden
Begegnung mit den groBen Gestalten des Glaubens zugleich die Quellen der
lebendigen Erneuerung sichtbar werden lassen wollte. So gilt auch fiir Niggs



Arbeit am Bild der Heiligen, was Barbara Hallensleben und Guido Vergauwen
iiber das Werk des russischen orthodoxen Bischofs von Wien und Osterreich
sagen:

»Das Leitbild des christlichen Lebens wie der Theologie ist nicht das richtige
Denken, sondern der heilige Mensch, die ,Gemeinschaft der Heiligen’, die
,Orthodoxie’ im urspriinglichen Wortsinn: die Menschheit, die sich im ,rechten
Lob Gottes’ durch den Geist Jesu Christi wandeln l4sst in das erneuerte Abbild
Gottes, um im gottlichen Licht ihr Leben zu fiihren. Die ,Vergottlichung® des
Menschen, ja des gesamten Kosmos’ ist das Ziel der Schépfung.*’

2. Nigg im Spiegel von Rezeption und Forschung
2.1 Hagiographie und Heiligkeit
2.1.1 Hans Urs von Balthasar (1947)

Die kritische Gesamtwiirdigung der Rezeptionsgeschichte von Walter Niggs
Werk anhand einer Darstellung und Analyse der zahlreichen Rezensionen seiner
Biicher zu leisten, bedarf einer eigenen Forschung. Sie wird zeigen, dass Nigg
weitgehend von katholischen Lesern rezipiert wurde. In seiner Besprechung von
,Grofle Heilige* wirft Hans Urs von Balthasar dem reformierten Pfarrer mit der
ithm eigenen Entschiedenheit vor: ,Nigg weil nicht, was Kirche von innen
gesehen ist.“!° Fiir den Schweizer Katholiken gibt es nur eine wahre Kirche, die
romische Kirche mit ihrer ,,amtlichen Heiligkeit der Infallibilitas Petri.“'" Der
Heilige kénne zwar in einem lebendigen Spannungsverhéltnis zu dieser Kirche
stehen, doch bleibe seine Heiligkeit ein Amt innerhalb der Gemeinschaft der
Kirche: ,,Die amtliche Kirche ist als Gnadenspenderin und Fiihrerin dazu da,
Heilige hervorzubringen, und sie fehlt, wenn sie ihre Ziele und
Seelsorgemethoden nicht mehr hoch genug steckt, um Heilige zu produzieren.«'?
Die romisch-katholische Kirche sei ,,der von Gott selber gespannte Rahmen, der
thnen den Dienst und das Opfer ermoglicht, aber auch - sakramental - das
gottliche Leben vermittelt“’. Folgerichtig muss der Rezensent Nigg
widersprechen. Als Schiiler Rudolf Ottos habe Nigg ,.einen vorgefaliten Begriff

? Barbara Hallensleben/Guido Vergauwen. Vorwort zu: Hilarion Alfejev. Geheimnis des
Glaubens. Einfiihrung in die orthodoxe dogmatische Theologie. Aus dem Russischen
iibersetzt von Hermann-Josef Rohrig. Herausgegeben von Barbara Hallensleben und Guido
Vergauwen. Academic Press Fribourg. Universititsverlag Fribourg *2005. S. 8.

' Hans Urs von Balthasar. Besprechung von ,,GroBe Heilige*. In: Schweizer Rundschau 46.
Mairz 1947. S. 940-946. S. 945.

" Ibid., S. 941.

" Ibid., S. 941.

" Ibid., S. 944.



der Heiligkeit, der es ihm verunmoglicht, die ganze kirchliche Seite der
Heiligen, die er beschreibt, zu sehen!«'

Das Entscheidende an Balthasars Einwurf ist das Unausgesprochene, aber doch
Angedeutete. Nigg und Hans Urs von Balthasar arbeiteten gleichzeitig an einem
neuen Bild der Heiligen. ,,Die Eidgenossenschaft bietet, verglichen mit den
romanischen Lindern, keine giinstige Voraussetzung fiir heilige Menschen",
hatte Nigg geschrieben. Wire dies zutreffend, meint Hans Urs von Balthasar,
dann sei die Lage beinahe hoffnungslos. Widerlegt wiirde Niggs Behauptung
erst, ,,wenn wir dem Lande den Heiligen in Fleisch und Blut vorzeigen konnten,
der mit einem Ruck alle stagnierenden Gewisser in frischen FluB3 briachte. Gott
schenke ihn uns!“'® Mit diesem ungewdhnlichen StoBgebet endet die
Besprechung und teilt dabei in gewisser Weise Niggs gelegentliche Neigung zur
Emphase. Aus heutiger Sicht liegt der Verdacht nahe, der damalige
Studentenpfarrer von Basel hatte eine ganz bestimmte Schweizerin bereits im
Blick. Hitte er nicht ehrlicherweise die weibliche Form wihlen sollen: Gott
schenke sie uns?

Uber seine kritische Anfrage an Niggs Begriff des Heiligen hinaus wiirdigt Hans
Urs von Balthasar ,,Grole Heilige* grundsétzlich positiv. Ja, er nimmt den
unerwarteten Erfolg des Buches zum Anlass einer Anfrage an die eigene Kirche:
,»Wie sehr ist im katholischen Volk im Lauf weniger Jahrzehnte der Kontakt, die
innere Kenntnis seiner grofen Heiligen dahingeschwunden. Die meisten, die
thm noch bis vor kurzem nahestanden, bedeuten ihm kaum noch Namen,
geschweige denn ein lebendiges Bild. Das katholische Schrifttum in der
Schweiz, das in den letzten Jahren so viel Flaches, MittelméiBiges und
Harmloses tiber die soziale Frage, liber Ehe und Familie, liber Vereinswesen und
Psychologie herausgebracht hat, hat in unbegreiflicher Weise die Neuauflage der
grofiten Werke unserer Heiligen und eine zeitentsprechende Darstellung ihres
Wesens und Wirkens vernachlissigt.'” Wendet man diese Kritik ins Positive, so
enthilt sie entscheidende Griinde fiir die breite Rezeption von ,,Grof3e Heilige*
bei den katholischen Lesern. Den Zusammenhang zwischen der Krisis einer
moralisierenden Hagiographie und Niggs neuem Verstdndnis der Heiligen sieht
Balthasar nicht, wie er lberhaupt Niggs Ansatz nicht von dessen eigenen
Voraussetzungen her wiirdigt.

" Ibid., S. 943.
!> Walter Nigg. GroBe Heilige. Artemis Verlag. Ziirich 1946. S. 144.

'® Hans Urs von Balthasar. Besprechung von ,,GroBe Heilige®. S. 946.
"7 Ibid., S. 940.



2.1.2 Ida Friederike Gorres (1947/1948)

Ida Friederike Gorres rezensiert Niggs ,,Grof8e Heilige* in der Zeitschrift ,,Die
Schweizerin® (1947). Sie nimmt Balthasars Kritik auf und schrinkt sie zugleich
ein: ,,DaBl Walter Nigg trotz dieses Mangels die katholische Welt mit soviel
Ehrfurcht, Gerechtigkeit, Sachlichkeit und historischer Treue zeichnet und
deutet, ehrt, iiber das Werk hinaus, auch die Person des Verfassers und
verpflichtet uns zu briiderlicher Dankbarkeit. Wir hoffen von Herzen, dal3 er
seine hagiographischen Bemiihungen fortsetzt und uns noch viele Heiligenbilder
von gleichem Rang schenkt, zur Freude, Erbauung und geistlichen
Unterweisung aller, die den christlichen Namen tragen.*'®

Ida Friederike Gorres erkannte in Walter Nigg einen verwandten Geist, und sie
war souverdn genug, seine Leistung zu wiirdigen. Die Hagiographin erfasste
auch den fiir Nigg typischen Stil einer Verschrinkung von Wissenschaft und
Spiritualitit. Nigg habe sein ganzes Herz in die Darstellung der Heiligen gelegt.
Hier schreibe nicht nur ein Gelehrter, sondern ein frisch Verliebter, dessen
Begeisterung gerade den katholischen Leser anstecken konne. ,,Ja, gerade wir
haben es notig, das Altvertraute einmal so zu sehen, wie es sich dem Blick der
ersten Liebe, der iiberwiltigten Begegnung des Herzens frisch und neu
offenbart, ,herrlich wie am ersten Tag’.“" In den folgenden Jahren und
Jahrzehnten iibten Walter Niggs Biicher und Vortrdge tatsdchlich die hier
beschriebene Wirkung auf das katholische Publikum aus. Gerade weil er die
Heiligen aus einer neuen Perspektive betrachtete, machte er ihre allzu vertraut
scheinenden Lebenslidufe wieder zuginglich. ,Nigg aber ,entdeckte’ sie wie
Kolumbus Amerika, als hétte sie noch keiner vorher gesehen, und er spricht mit
einer flammenden Liebe und Begeisterung von ithnen, die manche Formel und
Schablone wie Sturmwind hinwegfegt und das ,alte Wahre’ begliickend bloflegt
— auch fiir uns.“*” Mit einer zweiten, umfangreichen Besprechung in den
,Frankfurter Heften* (3/1948) machte Ida Friederike Gorres das Buch in
Deutschland bekannt. In der ausfiihrlichen Besprechung ist auch Raum fiir eine
Einordnung von ,,GroBe Heilige* in den Kontext moderner hagiographischer
Versuche. So werden in einer Anmerkung die Namen Ignaz Klug, Ernst Hello,
Hugo Ball, Reinhold Schneider und ,,meine eigenen Arbeiten*”' genannt. Die
Verfasserin gesteht offen den ,.Neid“** gegeniiber Niggs Darstellung, um dann

' Ida Friederike Gorres. Besprechung von ,,GroBe Heilige®. In: Die Schweizerin 34/1947. S.
257-258. S. 258.

" Ibid., S. 256.

**Tbid., S. 256.

*! Ida Friederike Gorres. Der Heilige in der Kirche. Besprechung von ,,GroBe Heilige®. In:
Frankfurter Hefte 3/1948. S. 424-437. S.431. Von den genannten Hagiographen war vor allen
Dingen Ernst Hello fiir die Entwicklungs von Niggs Hagiographie wichtig.

*Ibid., S. 424.



doch ihre Wahrnehmung der Begrenzung seines Ansatzes herauszustellen: Die

katholische Kirche allein sei und bleibe ,,Gebéarerin der Heiligen“23 )

Wie schon Hans Urs von Balthasar so nimmt auch Ida Friederike Gorres die
Voraussetzungen des reformierten Theologen Walter Nigg und sein Anliegen
einer modernen Hagiographie nicht geniigend wahr. Beide Rezensenten messen
,Grofle Heilige* letztlich an ihrer eigenen Tradition und sehen nicht, dass Nigg
neue Wege der Hagiographie beschreiten will. Diese fehlende Offenheit fiir das
genuine Anliegen Niggs wird besonders deutlich an der Stellungnahme zu
Gerhard Tersteegen, den Nigg als evangelischen Heiligen programmatisch
hervorhebt. Ida Friederike Gorres reklamiert das Werk des reformierten
Theologen und mystischen Dichters kurzerhand fiir die katholische Kirche.
»Was 1st nun eigentlich ,protestantisch’ an diesem Mann?“24, fragt Ida
Friederike Gorres und gibt sogleich die Antwort: ,,Gerade in dem wunderbaren
Bild, das Nigg von ihm zeichnet, tritt uns Tersteegen als ein echter, nur
duBerlich getrennter Sohn der Kirche entgegen, ein wundervoll trostliches
Zeugnis fiir die innerste Blutsverwandtschaft aller wahrhaft aus der Taufe und
dem Heiligen Geist Lebenden.**

2.1.3 Gerhard Ludwig Miller (1986)

Vierzig Jahre nach Erscheinen von ,,Grole Heilige* ist die herausragende
Bedeutung des Buches offenkundig. Doch noch immer wird Nigg von der
Forschung kaum wahrgenommen. ,,Bahnbrechend fiir eine Wiedergewinnung
der Heiligen war Walter Niggs Buch ,GroBe Heilige’*, urteilt als einer der
wenigen Forscher Gerhard Ludwig Miiller in seiner Freiburger Habilitation und
grenzt Niggs Anliegen von einer moralisierenden Darstellung ab: ,,Als echtem
Hagiographen war ihm an einer Uberwindung eines idealistischen und
moralisierenden Bildes der Heiligen gelegen.“*® Miillers Entwurf einer neuen

2 Ibid., S. 432: , Diese Catholica ist wahrlich nicht erst in Trient in Erscheinung getreten. Zu
ithrer, der Platzhalterin Gottes in der Schopfung, wesentlichen Aufgabe gehort es auch,
Mutter, das heil3t nicht nur Erzieherin, sondern Gebérerin der Heiligen zu sein.*

*1bid., S. 434.

> Tbid., S. 436.

0 Gerhard Ludwig Miiller. Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen. Geschichtlich-
systematische Grundlegung der Hagiologie. Herder Verlag. Freiburg 1986. S. 187. Jorg Splett
geht in seiner Miinchener Habilitation (Die Rede vom Heiligen. Uber ein
religionsphilosophisches Grundwort. Verlag Karl Alber. Miinchen 1971) im Unterschied zu
Miiller nicht auf Walter Nigg ein. Ubergangen wird Nigg auch in: Pierre Blanchard.
Heiligkeit-Heute? Eine Analyse der religidsen Situation im Schrifttum unserer Zeit. Herder
Verlag. Freiburg 1956; und in: Stephen Neill. Heiligkeit. Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh
1962. Arnold Angenendt (Heilige und Reliquien. Die Geschichten ihres Kultes vom frithen
Christentum bis zur Gegenwart. Beck Verlag. Miinchen 1994) erwihnt Nigg in dem Kapitel
,Evangelische Praxis“: ,,Zu nennen sind an erster Stelle die zahlreichen Publikationen des



katholischen Hagiologie folgt mit seiner theozentrischen Ausrichtung einem
wesentlichen Anliegen Walter Niggs: ,,Weil das Heilige der Heiligen letztlich
aber nicht empirisch-psychologisch objektiviert werden kann, mufB} die
Hagiologie zusammen mit der Hagiographie die Unverfligbarkeit der Heiligkeit
als Hinweis auf die Theozentrik aufnehmen.“”’ Niggs Biographie und seine
Entwicklung als Hagiograph nimmt Gerhard Ludwig Miiller jedoch ebenso
wenig in den Blick wie die weiteren hagiographischen Arbeiten, die Nigg in
vierzig Jahren Autorschaft seit dem Erscheinen von ,,Grof3e Heilige* vorgelegt
hat.

2.2 Ordensleben
2.2.1 Joseph Kaufmann (1956)

Walter Niggs Biicher wurden auch in Kldstern stark rezipiert. 1956 versuchte
der Zisterzienser Joseph Kaufmann eine erste umfassende kritische Wiirdigung.
Er stellte auch das Auswahlprinzip der hagiographischen Portraits heraus: Fiir
Walter Nigg waren alle grolen Heiligen und Ordensgriinder Mystiker.
Kaufmann versteht Nigg als religiosen Schriftsteller mit dem Ziel einer
schauenden Durchdringung und intuitiven Erfassung der Heiligen. Nigg sei ,,ein
ganz innerlicher Mensch*®®, allerdings mit einer ,.Liebe und Neigung zum
Abseitigen“29 und einem {iiberkonfessionellen Standpunkt. ,,Gemeinsam mit
Overbeck hat Nigg einen glithenden Freiheitsdrang, der ihm iiber alles geht, wie
dieser ist er ausgesprochener Individualist. Beide sehen in der Dogmatik eine
Vergewaltigung.“*° Nigg besaB ein Exemplar der Arbeit von Kaufmann und hat
sich diese Aussage zustimmend mit Bleistift angestrichen. Nicht von ihm
markiert ist die zentrale These des Ordensmannes: ,Nigg ist mystischer
Individualist, aber ohne Anerkennung einer kirchlichen Bindung gottlichen
Rechts.*’' Dagegen folge er der Idee einer unsichtbaren Kirche.

Kaufmanns  Arbeit markiert den Beginn der wissenschaftlichen
Auseinandersetzung mit der Person und dem Werk Walter Niggs. Zu Recht hebt
er die Bedeutung der Mystik fiir Niggs Hagiographie hervor und seinen
tiberkonfessionellen Blick. Er sieht auch den Stellenwert von Niggs Habilitation

Schweizer Kirchenhistorikers Walter Nigg, dessen 1946 erstmals erschienenes Werk ,Grofle
Heilige’ zehn Auflagen erlebte.” (S. 313)

" Miiller. Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen. S. 205. Mit weiteren Hinweisen auf
Erich Przywara und Henri de Lubac.

8 Frater Joseph Kaufmann. Walter Nigg — Versuch einer Kritik und Wiirdigung.
Unveroffentlichtes Typoskript von 85 Seiten. 1956. S. 65.

*Tbid., S. 59.

*Ibid., S. 5.

*!Tbid., S. 60.



uber Franz Overbeck fiir die Entwicklung seines Bildes von den heiligen
Ordensgriindern. Kaufmann beschreibt Nigg als Einzelgénger. Nigg lebe wie ein
Klausner, sei ungern Pfarrer und habe keinen Kontakt zu den Bauern der
Umgebung. Damit erliegt er Gerilichten iiber Niggs Person, die sich mit seiner
zunehmenden Berithmtheit ausbreiten. Die zahlreichen Fehleinschiatzungen von
Niggs Person zeigen besonders eindriicklich die Notwendigkeit einer Erhebung
von zuverldssigen biographischen Fakten.

2.2.2 Bernd Jaspert (2006)

,Niggs Gesamtwerk hat bis heute keine griindliche Darstellung und Deutung
erfahren.>* Dieses Resiimee zieht Bernd Jaspert im zweiten Band seines
Werkes ,,Monchtum und Protestantismus® (2006), in dem er auf iiber 100 Seiten
vor allen Dingen Niggs Arbeiten zum Monchtum wiirdigt. Der evangelische
Theologe Jaspert war lange Jahre Prisident der Internationalen Regula Benedicti
Kongresse. In seiner fundierten Darstellung der Geschichte des evangelischen
Interesses an monastischen Lebensformen wird Niggs Beitrag im Kontext einer
breiten Suche nach Mdglichkeiten der Erneuerung des spirituellen Lebens aus
den Quellen des Monchtums sichtbar. So kommen auch Niggs Wegbegleiter
Erik Peterson und Ernst Benz, verwandte Geister wie Friedrich Heiler und
Antipoden wie Karl Barth zur Sprache, ohne dass Jaspert freilich ihre Beziehung
zu Nigg erkennt.

Bernd Jaspert, der hauptamtlich als stellvertretender Direktor der Evangelischen
Akademie Hofgeismar arbeitet, richtet zuerst seinen Blick auf Niggs
Hermeneutik des Heiligen. ,,Bei der fiir protestantische Verhéltnisse im 20.
Jahrhundert neuartigen Schau der Heiligen, die Nigg versuchte, kam es ihm vor
allem darauf an, hinter dem jeweils als heilig verehrten Menschen die Tat Gottes
zu sehen, die ithm erst die GroBle seiner Heiligkeit verleiht und die mit dem
Ruhm des Menschen nichts zu tun hat.“** Dieser ,,protestantische Blick Niggs***
sehe den Heiligen als Werkzeug der Gnade Gottes. Mit ausfiihrlichen Zitaten
gibt Jaspert den Inhalt von ,,Gro3e Heilige* und ,,Vom Geheimnis der Ménche*
wieder. Da Jaspert fiir sein auf vier Bande geplantes Projekt im Einzelfall keine
Quellenforschung betreiben kann, ist er mit den Grundziigen der Biographie von
Walter Nigg nicht vertraut. Dennoch entnimmt er Niggs Hagiographien mit
sicherem Gesplir, ,,wie sehr sie dem grofen Schweizer protestantischen
Hagiographen ans Herz gingen. Seine innere Bewegung konnte er so mitteilen,
daBl daraus ein Stiick existentieller Kirchengeschichtsschreibung wurde,

32 Bernd Jaspert. Monchtum und Protestantismus. S. 802. Siehe auch S. 696: ,,Sein

Lebenswerk fand bislang noch keine angemessene Wiirdigung.*
* 1bid., S. 700.
*1bid., S. 730.
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einladend, teilzuhaben am Weg der GroBen.“” Nigg habe einen neuen Ansatz
der Kirchengeschichtsschreibung entwickelt, bei dem historische und spirituelle
Aspekte mit existentiellen Fragen der Gegenwart verzahnt werden. Die
historisch-kritische Methode sei damit keinesfalls iiberholt, sondern sie werde
durch eine Art Wesensschau erginzt. Diese neue historische Sicht solle es dem
modernen Menschen ermoglichen, von den grofen Gestalten der
Kirchengeschichte zu lernen und eine Ausrichtung seines Lebens zu erfahren.
Am Beispiel von Niggs Umgang mit der Vita Antonii des Athanasius stellt
Jaspert diese Verschrinkung von historisch-kritischer und symbolischer
Deutung legendarischer Uberlieferung dar: ,Wie in all seinen Biographien
stellte er auch den Eremiten Antonius in Form einer Erzdhlung vor, in der er das
rein Historische so mit dem Legenddren verband, dafl daraus eine spannende
Geschichte wurde.**°

Bei aller Anerkennung seiner erzdhlerischen Gabe attestiert Jaspert dem
Schweizer Hagiographen jedoch ein Unvermdgen, ,,die Texte nach seinem von
thm selbst aufgestellten hermeneutischen Prinzip der symbolhaften Deutungen
zu interpretieren und dabei durchaus kritisch zu verfahren*”’. Dieses Urteil
zeigt, dass Jaspert Niggs Hermeneutik nicht vollstindig zur Kenntnis genommen
hat. AuBlerdem ist die Quellengrundlage seiner Wiirdigung zu schmal. So fehlt
in diesem Zusammenhang die fiir Niggs Hermeneutik des Heiligen zentrale
Grundlegung ,,.Legenden in legendarischer Sicht“’®. Auch der Vorwurf, Nigg
habe sich ,,nicht um den Stand der wissenschaftlichen Forschung gekiimmert*’,
entbehrt jeder Grundlage. Die Nigg-Bibliothek in Fribourg zeigt, dass ihr
einstiger Besitzer die Forschung sehr genau verfolgte. Er war ein viel zu ernster
und gewissenhafter Mensch, als dass er eine ironische Mischung aus Dichtung
und Wahrheit, wie sie etwa Thomas Mann®’ mit seiner Josephstetralogie
vorgelegt hat, fiir seine Arbeiten akzeptiert hitte. Wie Hans Urs von Balthasar
oder Romano Guardini hatte Nigg eine groe schriftstellerische Begabung. Er
verstand sich als Erzdhler von einer letzten heiligen Wirklichkeit, die er in dem
groflen Reigen der Heiligen wie Sterne aufleuchten sah und auf deren Glanz er
seine Zeitgenossen aufmerksam machen wollte. Nigg versuchte jeden Heiligen

* Ibid., S. 715.

*Ibid., S. 729.

>’ 1bid., S. 741.

3 Walter Nigg. Legenden in legendarischer Sicht. In: Walter Nigg. Glanz der Legende. Eine
Aufforderung, die Einfalt wieder zu lieben. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1964. S. 9-
34.

% Bernd Jaspert. Monchtum und Protestantismus. S. 795.

* Uber Thomas Manns Novelle »Der Tod in Venedig® urteilt Nigg: ,,Sie ist von der modernen
Dekadenz angekrinkelt und bleibt im bloB Literarischen stecken. Nur mit dem Intellekt und
der Ironie ist der Todesrealitét nicht beizukommen.“ Walter Nigg. Die Hoffnung der Heiligen.
Wie sie starben und uns sterben lehren. Herder Verlag. Freiburg 1993. (=Herderbiicherei
1800). S. 93. Siehe auch: Uwe Wolff. Heroismus der Schwiche. Tod, Krankheit und
Kiinstlertum im Werk von Thomas Mann. In: Rheinischer Merkur vom 12. Juni 1987.
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von dessen eigenen Voraussetzungen her zu verstehen. Dieses Recht steht auch
thm zu. Seine Hagiographien sind an ihren eigenen Mal3stdben und dem Ziel der
Darstellung zu messen. Anders wird man ihnen nicht gerecht.

Als Autor, der eine neue Form der Hagiographie schaffen wollte, sah sich Nigg
immer wieder mit der didaktischen Notwendigkeit konfrontiert, die Fiille des
Stoffes im Sinne seiner Zielsetzung zu gliedern und zu akzentuieren. Nigg war
die historisch-kritische Sachanalyse durchaus wichtig, aber er wollte und musste
iber sie hinausgehen, um im erzdhlten Bild einer vergangenen Gotteserfahrung
zugleich auch Moglichkeiten neuer Gottesbegegnungen aufleuchten zu lassen.
Auch Jaspert sieht diese Notwendigkeit der didaktischen Reduktion, wenn er in
seinem Reslimee eine durchaus ambivalente Einschitzung von Niggs Umgang
mit den Quellen formuliert: ,,All das zeigte Nigg in seinen eindrucksvollen,
zuweilen an der Forschung souverdn, zuweilen striflich vorbeigehenden
Lebensbildern aus dem Monchtum auf.“"'

Am Beispiel von Niggs Buch iiber das Monchtum verweist auch Jaspert auf den
historischen Kontext der frithen Fiinfziger Jahre. Er sieht dariiber hinaus, dass
Niggs Werk immer wieder das Gebetsleben der Heiligen in den Blick nimmit.
. Herz und Zentrum des Klosterlebens war fiir ihn das Gebet*“**. Wie sehr Gebet
und Feier des Abendmahls auch die Mitte von Niggs eigener Spiritualitit
bildeten, konnte Jaspert nicht wissen, weil bisher keine Biographie vorlag.
Niggs Hermeneutik konsequent zu Ende gedacht, hitte sich jedoch einem
Spezialisten fiir das Monchtum wie Jaspert erschlieBen miissen, dass die neue
Hagiographie in der Tradition des liturgischen Gedichtnisses der Memoria steht.

Jasperts Arbeit zeigt auch die Notwendigkeit einer Werkmonographie von
Walter Nigg. Denn trotz allen Fleiles entgehen Bernd Jaspert immer wieder
zentrale Texte aus dem breiten und bisher uniibersichtlichen Feld der
Veroffentlichungen Walter Niggs. Als Beispiel mag das Kapitel iliber die
,Monchsviter des Ostens im frithen Mittelalter* geniigen. Hier behauptet Bernd
Jaspert, Nigg habe sich nur mit zwei Gestalten der russisch-orthodoxen Kirche,
Feodossij aus Kiew und Sergius von Radonesch, befasst und nicht wie sein
Marburger Kollege Ernst Benz das orthodoxe Mdnchtum insgesamt in den Blick
genommen.” Jaspert iibersiecht hier Niggs Arbeit iiber Seraphim von Sarow™
und die zahlreichen Verweise auf Bulgakow und Florenskij. Natiirlich kann er
nicht wissen, dass sich gerade Walter Nigg, der Benz’ zweite Ehe getraut hatte,
fiir die Verdffentlichung des Buches ,,Russische Heiligenlegenden® (1953)
eingesetzt hat.

*! Bernd Jaspert. Monchtum und Protestantismus. S. 802.

* Ibid., S. 800.

# Vgl. ibid., S. 789 und 803.

* Walter Nigg. Seraphim von Sarow. In: Walter Nigg. Vom beispielhaften Leben. Neun
Bilder und Wegweisungen. Walter Verlag. Olten und Freiburg. 1974. S. 171-189.
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Auch die bibliographischen Angaben bei Jaspert sind nicht immer zuverléssig.
Der Erfolg von ,,Grofle Heilige* war fiir Nigg und seinen Verleger Witz eine
groBe Uberraschung, wie ich aus der Korrespondenz mit dem Artemis Verlag
inzwischen nachweisen konnte. Die erste Auflage vom Herbst 1946 war sofort
vergriffen. Keineswegs aber erschienen, wie Jaspert angibt, im Jahre 1946
insgesamt sechs Auflagen. Dieser Fehler geht auf die Internet-Recherche des
Autors zuriick, denn hier finden sich antiquarische Angebote mit dieser falschen
Angabe. Ein Blick in die leicht zugingliche Erstausgabe von ,,Gro3e Heilige*
hitte Jaspert auch die Erweiterungen und die sprachlichen Uberarbeitungen
zeigen konnen, die Nigg ab der 7. Auflage vorgenommen hat. Denn Joseph von
Copertino und Katharina von Genua gehdren noch nicht, wie Jaspert angibt®, in
die frithe Fassung von ,,GroBe Heilige®. Dennoch bildet Jasperts Studie die
bislang umfangreichste und griindlichste Wiirdigung von Walter Niggs Leben
und Werk.

2.3 Mystik
2.3.1 Alois Maria Haas (1983/1988)

Der Mystik-Forscher Alois Maria Haas wiirdigt Walter Niggs Lebenswerk an
herausragender Stelle in der Neuen Ziircher Zeitung. Dabei stellt er die
Notwendigkeit einer Uberschreitung der Grenzen einer historisch-kritischen
Wissenschaft aus dem spirituellen Anliegen Walter Niggs heraus: ,,Darin
tiberschreitet Nigg auch die Grenze, die der wissenschaftlichen Biographie
immer gesetzt bleibt: die der Objektivitit; sein Plidoyer fiir die Heiligen und die
Heiligkeit ist immer getragen von einer Ungeduld und Dringlichkeit, von einer
Parteinahme, die nichts anderes als die ,Gottesnidhe’ — und Kkeinerlei
verselbstindigte Tugendhaftigkeit — des Heiligen intendiert®, schreibt Haas in
seiner GruBadresse zum 80. Geburtstag von Walter Nigg. ,,In der Gewissheit,
diese Gottesndhe des Menschen in tausend Gestalten als dessen innerstes
Geheimnis aufweisen zu konnen, zeigt sich Nigg als ein wahrhafter Theologe,
der auch dann, wenn er Frommigkeitsgeschichte oder Geschichte der
Spiritualitit betreibt, von nichts anderem als von Gott spricht. Dafiir ist thm
gerade heute eine zahlreiche Leserschaft dankbar.“* Nigg richte seinen Blick
auf die mystischen Schliisselerlebnisse in der Biographie der Heiligen. Er wolle
sie aus ihrer Erfahrung der Gottesnihe verstehen.

* Vgl. Bernd Jaspert. Ménchtum und Protestanismus. S. 714.

% Alois Maria Haas. Grenziiberschreitende Theologie. Zum achtzigsten Geburtstag von
Walter Nigg am 6. Januar. In: Neue Ziircher Zeitung vom 6. Januar 1983. S. 27. Vgl. auch:
Alois Maria Haas. Gottleiden-Gottlieben. Zur volkssprachlichen Mystik im Mittelalter. Insel
Verlag. Frankfurt 1989. S. 19.
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»wenn Nigg als reformierter Christ sowohl seinen Glaubensgenossen wie den
Katholiken die Kategorie der Heiligkeit einzuhdmmern versuchte, so tat er das
mit einem reichen historischen Wissen, das vom Friihchristentum bis in die
Moderne reichte. Und im Grunde verliess er von allem Anfang an die
Sicherungen einer auf Objektivitit bedachten wissenschaftlichen Sprache und
Sicht — wenn er auch immer wohldokumentiert die wissenschaftliche Forschung
zur Kenntnis nahm — und iiberliess sich einem sprachlichen Duktus, der seiner
eigentimlichen Tonart nach eigentlich nur als predigthaft bezeichnet werden
kann.“*” Die Wiederentdeckung verdringter mystischer Traditionen gehére zu
Niggs besonderem Verdienst. Sein Begriff von Heiligkeit sei folgerichtig allein
personal gepragt. Mit ihm ,,driickt sich eine Option fiir das pneumatische,
charismatische und enthusiastische Element in der Kirchengeschichte aus, die
Nigg zeitlebens nie mehr verliess. Bis ins hohe Alter widmete er sein
schriftstellerisches Vermogen der Aufgabe, Heiligkeit — und zwar personal in
der unmittelbaren Begegnung eines Menschen mit Gott sichtbar werdende
Heiligkeit — als das entscheidende Ferment der Kirchengeschichte darzustellen
und zu erweisen.“**

Aus dieser mystischen Unmittelbarkeit der Gotteserfahrung resultiere letztlich
auch Niggs erweiterter Heiligenbegriff. ,,Nigg mochte manchenorts anecken,
wenn er die Dimension von ,Heiligkeit’ in einem Masse dehnte, dass sie mit
dem ,Ausserordentlichen’, ,Ungewdhnlichen’ zu verschmelzen schien.
Beginnend mit den Aposteln, Priestern, Propheten, Reformatoren, Mystikern,
Pilgern, Monchen, Biissern und Lobpreisenden aller Art, fortschreitend iiber
Kiinstler, Denker und Maler, Chiliasten und Ketzer, Narren, Sophiologen,
Enthusiasten und Schwarmgeister bis hin zu Unheiligen — sie alle bevolkerten
das Panoptikum seiner vielen Biicher, in denen unverbriichlich galt: ;Man kann
das Christentum nur ausserordentlich und ungewohnlich leben.” Denn: ,Mit den
Heiligen kommt man nie zu Ende’, und es gibt mit Léon Bloy — den Nigg zu
zitieren liebte — keine andere Traurigkeit als die, kein Heiliger zu sein.“*

Daher ist Alois Maria Haas beizupflichten, wenn er Niggs Hagiographie als
groflen Entwurf einer Geschichte der Spiritualitdt bestimmt. Zutreffend ist auch
beobachtet, dass Nigg fiir diese Frommigkeitsgeschichte eine neue literarische
Form mit einem eigenen unverkennbaren Stil geschaffen hat. Unverstiandlich
bleibt jedoch, dass Haas an dieser Stelle kein Wort iiber Niggs zahllose Beitriage
fir die NZZ verliert, die sich immerhin iiber einen Zeitraum von 60 Jahren
erstrecken.

*7 Alois Maria Haas. Zum Gedenken an Walter Nigg. In: Neue Ziircher Zeitung vom 30. Mirz
1988. Haas’ folgte in seiner Wiirdigung den falschen Angaben zu Niggs Habilitation aus der
Festschrift der 150-Jahr-Feier der Universitit Zirich und datiert das Erscheinen von ,,Grof3e
Heilige* (1946) auf das Jahr 1948.

* Tbid.

* Tbid.
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Erstaunlich 1st weiterhin, dass trotz dieser Wiirdigung durch Haas das
dreibindige Werk ,Die Kirchenkritik der Mystiker — Prophetie aus
Gotteserfahrung*® Walter Niggs Arbeiten nicht einmal durch eine Anmerkung
in den Blick nimmt. Einer der Herausgeber, Mariano Delgado, forscht und lehrt
als Professor flir Mittlere und Neuere Kirchengeschichte an der Theologischen
Fakultdt der Universitidt Fribourg in unmittelbarer Nachbarschaft der Walter-
Nigg-Bibliothek mit ihrem reichen Bestand an mystischer Literatur.

2.3.2 Tersteegen-Forschung (1973/1986)

Gerhard Tersteegen’' gehdrt neben Paul Gerhardt zu den iiberragenden Dichtern
des evangelischen Kirchenliedes. Walter Nigg nahm Tersteegen unter der
Uberschrift ,, Der Heilige im Protestantismus*>* in ,,GroBe Heilige* auf. Die
Tersteegen-Forschung hat Walter Niggs Beitrag fiir die Wiederentdeckung des
Mystikers Tersteegen positiv gewiirdigt. So hob Hansglinter Ludewig in seiner
Dissertation (1986) Niggs bleibendes Verdienst hervor, ,,dal Tersteegen unter
das von ihm immer wieder neu entfachte Richtbild des Heiligen zu stellen sei.
Cornelius Pieter van Andel (1973) behauptet zwar, ohne den Nachweis zu
erbringen, Nigg habe in ,,Grole Heilige* durch ,einseitige Beleuchtung und

kritiklose Anndherung das Bild des Mystikers schiefgezogen und verzeichnet*>*,

> Mariano Delgado/ Gotthard Fuchs (Hrsg.). Die Kirchenkritik der Mystiker. Prophetie aus
Gotteserfahrung. Band III: Von der Aufkldrung bis zur Gegenwart. (=Studien zu christlichen
Religions- und Kulturgeschichte. Band 4). Academic Press Fribourg/ W. Kohlhammer
Verlag. Stuttgart 2005. Auch Fritz-Dieter MaaB3 hat in seinen Materialien zur Mystik-
Diskussion nach dem Ersten Weltkrieg Nigg nicht im Blick: Fritz-Dieter Maal3. Mystik im
Gesprach. Materialien zur Mystik-Diskussion in der katholischen und evangelischen
Theologie Deutschlands nach dem Ersten Weltkrieg. Wiirzburg 1972. (=Studien zur
Theologie des geistlichen Lebens. Band 4)

! Jirgen Henkys. Gott ist gegenwirtig. In: Hansjakob Becker (Hrsg.). Geistliches
Wunderhorn. Grofe deutsche Kirchenlieder. Beck Verlag. Miinchen 2001. S. 337-342.
Henkys urteilt iiber den Mystiker Gerhard Tersteegen: ,,Tersteegen hat in seinem reformiert-
pietistischen Umfeld mit Lebensbeschreibungen und mit Ubersetzungen, vor allem aus dem
Franzdsischen, die Frommigkeit der Mystiker in Erinnerung gerufen. (S. 343)

>2 Walter Nigg. GroBe Heilige. 1946. S. 309-354. ,Er ist der Heilige im Protestantismus. In
seltener Reinheit verkorpert er das Wesen jenes heiligen Menschen, der das Christentum als
Existenzmitteilung begreift, die eine entsprechende Lebensfithrung verlangt.” (S. 310) Die
Formulierung verrit deutlich den Einfluss Kierkegaards auf Niggs Heiligenbild.

>3 Hansgiinter Ludewig. Gebet und Gotteserfahrung bei Gerhard Tersteegen. Vandenhoeck
und Ruprecht. Gottingen 1986. S. 47. Nigg hat diese Dissertation gelesen und sich u.a.
folgendes Zitat von Gadamer angestrichen: ,,Wer einen Text verstehen will, ist (...) bereit,
sich von ihm etwas sagen zu lassen. Daher muf3 ein hermeneutisch geschultes BewulBtsein fiir
die Andersheit des Textes von vornherein empfianglich sein.“ (S. 11)

>* Cornelius Pieter van Andel. Gerhard Tersteegen. Leben und Werk — sein Platz in der
Kirchengeschichte. Neukirchener Verlag. 1973. S. 249. Dieses Werk befindet sich in der
Nigg-Bibliothek wie auch das Buch der Nigg nahe stehenden Karmelitin Giovanna della
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muss aber dennoch anerkennen, dass Nigg ,,Tersteegen den Weg in die Welt-
Offentlichkeit allgemein gebildeter Leser gebahnt hat.“>> Durch ihre einseitige
Blickrichtung blieb es der Tersteegen-Forschung jedoch bislang verborgen, dass
Nigg weit mehr als eine Rehabilitierung des rheinldndischen Mystikers
vorschwebte. Er verstand sich als sein Nachfolger im 20. Jahrhundert und er
stellte thn programmatisch neben andere ,,evangelische Heilige* wie Pestalozzi,
Oberlin und Blumhardt.

2.4 Bildung und Erziehung
2.4.1 Walter Seidel (1988)

Durch seine Biicher und Vortrdge in zahlreichen Kirchengemeinden und
kirchlichen Bildungshidusern erzielte Walter Nigg eine auBerordentliche
Breitenwirkung, deren Geschichte im Detail wohl niemals erfasst werden kann.
Desto wichtiger sind Zeitzeugen wie Walter Seidel und Max Schoch, deren
Darstellungen besonders die padagogische Ausrichtung von Niggs Arbeiten in
den Blick riicken.

Walter Seidel kannte Walter Nigg von einigen Begegnungen und lud ihn
gelegentlich zu Vortrdgen nach Mainz ein. Der Gast flillte den Mainzer Dom bis
auf den letzten Platz. Am 5. November 1988 hielt Seidel eine Gedenkrede auf
Walter Nigg im Bildungszentrum Erbacher Hof (Mainz). Seidel war Ende der
Vierziger Jahre als junger Mann in Beriihrung mit Niggs Buch ,,Gro3e Heilige*
gekommen, als er seinem geistlichen Mentor Weihbischof Josef Maria Reul3
einen Besuch abstattete. Im Arbeitszimmer des Priestererziehers befand sich ein
Betstuhl, auf dem nebeneinander eine Ausgabe des Neuen Testamentes und ein
in Leder gebundenes Exemplar von ,,Grof3e Heilige* lagen. ,,Ich erinnere mich
noch gut, wie der Mainzer Regens auf meine Frage nach dem Bezug beider
Biicher zueinander von der Weisheit der Kirche sprach, die in den
Heiligenfesten des Kirchenjahres von den Anfiangen bis heute neben die zentrale
Botschaft Christi das gelebte Evangelium der Heiligen gestellt hat — wie eine
lebendige, immer neue und aktuelle Auslegung der Bibel. Und genauso verstand
es auch Walter Nigg.“>® Die Schliisselszene aus der Biographie von Walter
Seidel wirft auch ein Licht auf den Leser, den Walter Nigg vor Augen hatte. Er

Croce. Gerhard Tersteegen. Neubelebung der Mystik als Ansatz einer kommenden
Spiritualitdt. Peter Lang Verlag. Frankfurt 1979.

> Ibid., S. 249.

°% Walter Seidel. Walter Nigg — Ein Leben mit den Heiligen. In: Walter Nigg. Friedrich von
Spee. Ein Jesuit kimpft gegen den Hexenwahn. Bonifatius Verlag. Paderborn 1991. S. 83-
105. (=Gedenkrede, gehalten am 5. November 1988 im Bildungszentrum Erbacher Hof,
Mainz). S. 96.
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schuf eine neue Form der Legende; Biicher, die auch laut vorlesbar waren und
den Einzelnen oder die Gemeinde zur Andacht fithrten.

In seiner Gedenkrede versucht Walter Seidel eine Anndherung an Werk und
Leben des Hagiographen. Mit seinen Lebensbildern wolle er Geschichte
lebendig halten und neue Moglichkeiten der Begegnung mit den gro3en Zeugen
des Glaubens schaffen. ,Ja, er hatte geradezu ein Charisma, Leben, gelebtes
Christsein  in  der Geschichte aufzuspliren und in die Gegenwart
hereinzuholen.”’ In der Tat steht Niggs Geschichte der Spiritualitit im Dienst
der Memoria. Wenn der Kern einer Religion in einem sich in geschichtlicher
Gestalt  realisierenden  Offenbarungsgeschehen  liegt, dann  wird
Erinnerungsarbeit zu einem zentralen Element der Weitergabe religioser
Erfahrung. Erinnerung aber entziindet sich fiir Nigg immer in der personalen
Begegnung. Mit Blick auf Niggs Gespriache mit Hermann Kutter betont daher
Walter Seidel: ,,Schon frith war ihm aufgegangen, daBl unser Leben von
Menschen gepriagt wird, die uns begegnen, wie entscheidend es ist, wer uns
begegnet, und daB3 VerlaBl ist auf Menschen, die im Glauben Gott ganz in ihr
Leben eingelassen haben.“™® Nigg schreibe aus eigener Erfahrung und wolle
wiederum seinen Lesern neue Erfahrungen erschlieen. Es gehe thm um ganz
personliche geistliche Beziehungen, die ihn nicht nur als Wissenschaftler
herausgefordert, sondern als Mensch gepréagt und getragen haben.

Nigg hatte eine grofle Scheu, Personliches preiszugeben. Immer wieder betont
daher Walter Seidel: ,,So war thm alles 6ffentliche Aufsehen um seine Person
ein Greuel.”’ Seidel iibersicht hier jedoch einen Widerspruch in Niggs
Personlichkeitsstruktur. Denn so sehr er die Einsamkeit, aus der sein Werk
entstand, brauchte und schitzte, so sehr suchte er auf seinen ausgedehnten
Lesereisen den Kontakt zur Offentlichkeit. Einerseits lehnte er Walter Seidels
Bitte um ein Portraitphoto fiir die Bildergalerie der Mainzer Bildungsstitte ab,
andererseits war gerade Nigg ein leidenschaftlicher Sammler von Autorenphotos
und Totenmasken. Mehrfach spricht Seidel von Niggs ,,verschmitztem
Léicheln“®, dem ,,schalkhaften Augenzwinkern“61 und ,,vom Charme und auch
vom Schalk, der ihm aus den Augen blitzte“®*, ohne jedoch seine zutreffende
Beobachtung zu deuten. Unfreiwillig hat Walter Seidel nicht unerheblich zur
Mystifikation von Niggs Bild in der Offentlichkeit beigetragen, wenn er
einerseits auf den autobiographischen Gehalt seines Werkes verweist,
andererseits eine Art Tabu fiir die biographische Forschung aufstellt. ,,Diese
Frage beriihrt den Kern seiner Existenz und das Geheimnis seiner

" bid., S. 85.
¥ 1bid,, S. 87.
% 1bid., S. 89.
% 1bid,, S. 88.
I 1bid,, S. 89.
52 1bid., S. 90.
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auBlergewohnlichen Berufung®, hebt Walter Seidel zu Recht hervor, fahrt dann
aber fort: ,,Wir konnen und diirfen hier nur Umrisse einer Antwort behutsam

andeuten®®,

2.4.2 Max Schoch (1990)

Der reformierte Luzerner Pfarrer und Hochschuldozent Max Schoch gehorte zu
den Mitbegriindern des Hauses der Stille im ehemaligen Kloster Kappel bei
Zirich. Daher ist er fiir einen Grenzginger zwischen wissenschaftlicher
Theologie und Spiritualitit in besonderer Weise sensibilisiert. Er kannte Nigg
aus mehrfachen personlichen Begegnungen und war in dessen Haus ein gern
gesehener Gast. Auch Max Schoch sieht einen Zusammenhang zwischen
Biographie und Werk: ,,Dal} er jung verwaist war, mag dazu beigetragen haben,
daBl Walter Nigg mit auBergewohnlichem Ernst auf die Suche nach tragender
Wahrheit und Wirklichkeit ging.“** Als Zeitgenosse von Walter Nigg erklart der
sechs Jahre jliingere Schoch die breite Rezeption des Werkes auch aus dem
Kontext der Fiinfziger Jahre. ,,Nach dem Weltkrieg, in dem der soldatische und
der i1deologische Mensch gepriesen worden waren, ja vornehmlich die Lehren
und Weltanschauungen an sich betont waren, wurde der Hinweis auf den
Christen als frommen Menschen ein Wink, dem viele folgen mochten. Als das
eigentliche zeitgeschichtliche Manko erschien vielen eben gerade diese
Menschlichkeit. Nach soviel Lehre hiel man die religiose Lebenswirklichkeit
willkommen. Nicht zu vergessen ist auch, da sich in jenen Jahren der
Existenzialismus in verschiedenen Varianten den Zeitgenossen als hilfreich
darstellte (...). Walter Nigg vermittelte mit der Beschreibung religioser
Menschen anschauliche Bilder radikaler christlicher Existenz.«®

Auch Max Schoch betont den bleibenden Einfluss, den Hermann Kutters
theozentrische Theologie auf Nigg ausgetibt hat. ,,Er blieb ihm néher als Karl
Barth, Thurneysen oder Emil Brunner. Die kirchliche Bestimmung des
Unmittelbaren, ndmlich dessen Konkretion in der Inkarnation des Wortes in
Jesus Christus, hat er als reaktiondre Verengung abgelehnt. Weltweit, universell
und zugleich individuell, in ausgewihlten Existenzen der Menschheitsgeschichte

* Ibid., S. 92.

% Max Schoch. Walter Nigg (1903-1988). Abkehr von der Lehre — Zuwendung zum Heiligen.
In: Stephan Leimgruber/ Max Schoch (Hrsg.) Gegen die Gottvergessenheit. Schweizer
Theologen im 19. und 20. Jahrhundert. Herder Verlag. Freiburg 1990. S. 591-599. S. 591f.
Siehe auch: Max Schoch. Dionysos gegen den Gekreuzigten. Nachwort zu: Walter Nigg.
Friedrich Nietzsche. Diogenes Verlag. Ziirich 1994. (=detebe 22742). S. 203-217. Hier finden
sich — wie in der Nigg-Forschung bisher leider iiblich — eine Reihe von falschen Daten. So
wird Niggs Geburtsdatum mit dem Jahre 1902 falsch angegeben. Ebenso das Datum der
Erstausgabe von ,,Grof3e Heilige* (1946) mit 1947.

% Max Schoch. Walter Nigg. S. 591.
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zeigt sich das Ubergeschichtliche.“®® Wenn auch etwas pointiert, so hebt Max

Schoch doch zutreffend die Bedeutung des Individuums fiir Walter Niggs
Hagiographie hervor. Sie bestimme auch Niggs Christologie. ,,Die Gegenwart
des Reiches in seiner Person ist das eigentliche Geheimnis des Glaubens.“®’
Dass sich hier der pragende Einfluss von Niggs frither Kierkegaard-Lektiire
zeigt, nimmt Max Schoch jedoch nicht wahr.

Max Schoch hebt auch den Einfluss hervor, den Rudolf Ottos Werk ,,Das
Heilige* auf Nigg ausgeiibt hat. Seine Heiligenviten wollen den Leser durch die
Erfahrung des Heiligen als tremendum und fascinosum ,,in eine Andacht
einfithren. Der Leser soll in religiose Kommunikation mit den Heiligen treten.
Es geht Nigg um die Gegenwart und nicht um die Vergangenheit der
Heiligen.“”® Damit zeigt Schoch, ohne es ausdriicklich zu betonen, den
entscheidenden Grund fiir die Rezeption Niggs in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts. Seine Leser suchten Orientierung und Weisung durch Vorbilder
gelebten Glaubens.

2.5 Okumene (1985-2003)

Weil sich Walter Nigg als reformierter Theologe den Heiligen zuwandte, gilt er
vielen Autoren als Okumeniker. Die ,,Deutsche Biographische Enzyklopidie
(1998) wiirdigt Nigg als Vater einer neuen Hagiographie mit 6kumenischem
Horizont”. Auch Hans-Martin Barth hebt in seinem Artikel ,Heilige/
Heiligenverehrung. Evangelisches Verstindnis“ fiir die *RGG (2000) die
okumenische Dimension der Hagiographie hervor: ,,Die Erinnerung an die
Zeugen des Glaubens bereichert die individuelle Spiritualitit und gewinnt
zunehmend an 6kumenischer Bedeutung.“’® In seiner Rede zum Gedenken an
den 100. Geburtstag Walter Niggs wiirdigt Kirchratsprisident Ruedi Reich das
Lebenswerk des reformierten Pfarrers und Wissenschaftlers als Wegbereitung
einer 6kumenischen Spiritualitit. Sein Werk verdichte ,,Glaubenserfahrungen
aus zwei Jahrtausenden® zu einem ,,Teppich verschiedenster Glaubens- und

“Ibid., S. 593.

7 Ibid., S. 595. Vgl. auch: ,Nigg ist kein schwirmerischer Gegner der Kirche. Doch muf er
mahnen, daB sie die Hoffnung auf das Reich unter den Gliaubigen lebendig erhalten und nicht
in festen Institutionen, nicht im Kirchentum untergehen lassen darf.“ (S. 595)

* Ibid., 8. 597.

% Vgl. Deutsche Biographische Enzyklopadie. Hrsg. von Walter Killy und Rudolf Vierhaus.
Band 7. Saur Verlag. Miinchen 1998. S. 416: ,Bekannt wurde Nigg durch seine von
okumenischem Geist geprigten Darstellungen der Heiligengeschichte und der vielféltigen
Formen des christlichen Lebens aller Zeiten.*

70 Hans-Martin Barth. Artikel ,,Heilige/ Heiligenverehrung. Evangelisches Verstindnis“. In:
*RGG. Band 3. Mohr Siebeck Verlag. Tiibingen 2000. Spalten 1544-1545. Spalte 1545.
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Lebenserfahrungen®: ,,Walter Nigg ist auch als Wissenschaftler Ermutiger zum
Glauben. Darin besteht seine bleibende Skumenische Bedeutung.*”!

In der Unmittelbarkeit des Gottesverhiltnisses der Heiligen glaubt Max Schoch
Niggs Beitrag zur Okumene sehen zu kdnnen: ,,Das Okumenische erwichst bei
ihm aus dem Religiésen; ja es ist damit identisch.“’”> Formen und Formulare
eines gemeinsamen Okumenischen Bekenntnisses oder eines gemeinsamen
Gottesdienstes hdtten Nigg nicht interessiert, weil er jenseits aller technischen
und organisatorischen Fragen in der Gemeinschaft der Heiligen die Okumene als
lebendige Glaubenserfahrung bereits verwirklicht sah. ,,Nie ist Nigg zu Studien
des Okumenischen Rates beigezogen, niemals zu Tagungen von seiten des
Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes abgeordnet worden. So
distanziert standen sich die kirchliche Institution und der Vermittler der
Heiligkeit gegeniiber.*”

Die Diskrepanzen zwischen Nigg und dem Schweizerischen Evangelischen
Kirchenbund werden von Max Schoch zwar benannt, doch zu wenig ergriindet.
Ebenso umschreibt Max Schoch zwar zutreffend Niggs Blick iiber traditionelle
konfessionelle Grenzen hinweg, zieht daraus aber keine Konsequenzen fiir eine
Klirung seines Okumene-Begriffs.

2.6 Evangelische Spiritualitat (1985-2000)

Dass Niggs Arbeiten in der Geschichte der evangelischen Spiritualitit verortet
sind, zeigt neben Hans-Martin Barth (2000) auch Frieder Schulz in seinem
Artikel ,,Hagiographie IV. Protestantische Kirchen* in der TRE (1985). Beide
Autoren erkennen den starken Einfluss, den Gottfried Arnold und Gerhard
Tersteegen auf die Entstehung und Entwicklung von Niggs Hagiographie gehabt
haben. Schulz sieht Niggs Werk zu Recht auch im Kontext evangelischer
Bemiithungen um eine Erneuerung der Hagiographie durch Otto Michaelis™,
Otto von Taube”, Jorg Erb’® und zahlreichen anderen Autoren. Zu den
typischen Zeugnissen einer evangelischen Hagiographie zédhlt Frieder Schulz

"' Ruedi Reich. Heilige und Ketzer — Walter Nigg als Wegbereiter einer dkumenischen
Spiritualitit. Worte des Gedenkens zum 100. Geburtstag von Walter Nigg (1903-2003).
Vortrag, gehalten in der Kirche Déllikon, Sonntag, 18. Mai 2003. Typoskript von 7 Seiten. S.
3.

7 Max Schoch. Walter Nigg. S. 593.

" Ibid., S. 593.

™ Otto Michaelis. Protestantisches Mirtyrerbuch. Bilder und Urkunden der evangelischen
Mirtyrergeschichte aus vier Jahrhunderten. Steinkopf Verlag. Stuttgart *1932.

7 Otto von Taube. Briider der oberen Schar. Hamburg 1955.

% Jorg Erb. Die Wolke der Zeugen. Lesebuch zu einem evangelischen Namenkalender
zugleich eine Kirchengeschichte in Lebensbildern. Johannes Stauda-Verlag. Kassel 1951.
(Das Werk erlebte zahlreiche Auflagen.)
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auch die Biographien und Aufzeichnungen der beiden Blumhardts, des Pfarrers
Bodelschwingh oder Dietrich Bonhoeffers. ,,Besondere Aufmerksamkeit haben
die seit 1946 in zahlreichen Auflagen erschienenen Biicher des reformierten
Theologen Walter Nigg gefunden, die vom ,beispielhaften Leben’ der ,grofen
Heiligen’ als der ,exemplarischen Menschen’ Kunde gaben und vor allem auf
,Heilige der ungeteilten Christenheit’ aufmerksam machten. In gewisser
Hinsicht setzte Nigg die Linie von Arnold und Tersteegen fort: Von den
Glaubens- und Todeszeugen verschob sich das Gewicht auf die ,Lebenszeugen’,
die Legende wurde rehabilitiert und das Kiinstlerische als Medium der
Vermittlung geistlicher Impulse ins Spiel gebracht. Seinen Lesern brachte Nigg
vorwiegend Gestalten der katholischen Spiritualitit wie auch bemerkenswerte
,AuBenseiter’ nahe.*”’

2.7 Nigg und die Wissenschaft (1945-2006)

Die Schwierigkeiten einiger Wissenschaftler im Umgang mit Niggs Werk lassen
sich exemplarisch an der Festschrift zur 150-Jahr-Feier der Universitit Ziirich
(1983) =zeigen. Hier wirkte Nigg von 1931 bis 1955 nebenamtlich als
Privatdozent, ab 1940 als Titularprofessor. Die Festschrift erwidhnt das lange
Wirken des aus heutiger Sicht beriihmtesten Mitgliedes der Theologischen
Fakultit nur am Rande und stellt sein Werk als bewusst popularisierende
Darstellung in die feuilletonistische Ecke und damit ins wissenschaftliche
Abseits. Der Titel von Niggs Habilitation wird sogar falsch zitiert. Fritz Biisser,
der den Artikel ,Kirchengeschichte* wverfasste, schrieb iiber Nigg: ,Er
habilitierte sich 1931 — nach K.F. Stadlin und F.Ch. Baur — als erster
Kirchenhistoriker des 20. Jahrhunderts in seinem Buch ,Die
Kirchengeschichtsschreibung’ mit Prinzipienfragen seines Faches.“’® Nigg sah
in diesen falschen Angaben einen gezielten Angriff auf seine Person: ,,Uber
meine Habilitation will ich mich in diesem Zusammenhang nicht dussern, nur
dies sei bemerkt, was dariiber in der Festschrift ,Die Universitit Ziirich 1933—
1983’ steht, verrit eine fatale Unwissenheit. Der Mann, der jene Ausfithrungen
schrieb, wusste nichts davon, und der es genau wusste, hat nichts dariiber
geschrieben.*”

Im Unterschied zu anderen groBen Theologen des 20. Jahrhundert wie etwa
Albert Schweitzer oder Paul Tillich verfiigt die Forschung bisher kaum iiber
gesicherte Einblicke in Niggs Lebenslauf. Selbst unter den Weggefdhrten blieb

77 Frieder Schulz. Artikel ,,Hagiographie IV. Protestantische Kirchen®. In: TRE XIV. Walter
de Gruyter Verlag. Berlin 1985. Seite 377-380. S. 379f.

78 Peter Stadler (Hrsg.). Die Universitét Ziirich 1933-1983. Festschrift zur 150-Jahr-Feier der
Universitit Ziirich. Verlag der Neuen Ziircher Zeitung. Ziirich 1983. S. 254.

7 Walter Nigg. Ein Wartlein tiber meine Biicher. S. 4. Den Namen des Mannes, der ,,es genau
wusste®, gibt Nigg nicht preis.
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seine duBerst bewegte Biographie weitgehend unbekannt. Diese Materiallage ist
ein Grund, warum Niggs Name in den einschligigen biographischen
Portraitsammlungen groBer evangelischer Theologen® des 20. Jahrhunderts in
der Regel fehlt oder nur am Rande erwihnt wird. Ein zweites Hindernis fiir die
Rezeption seiner Werke in der evangelischen Theologie der Nachkriegsjahre
war der unbegriindete Verdacht, Nigg folge katholisierenden Tendenzen. Man
las Walter Nigg und lie3 sich von der Gedankenfiille seiner Werke anregen, aber
man scheute ihn zu zitieren, wie Jirgen Moltmann mir bestétigte: ,,Er ist in der
Tat zu Unrecht etwas in Vergessenheit geraten. Um so mehr erwarten wir von
Ihrer Biographie eine kriftige Vergegenwirtigung seiner Theologie. Warum er
vergessen wurde, weill ich auch nicht. Ich habe seine Werke gern gelesen und
verdanke ihm viele gute Hinweise.*"!

Walter Niggs erste wissenschaftliche Arbeit liber ,,Das religiose Moment bei
Pestalozzi“®* wurde von der Universitit Ziirich nicht nur mit einem Preis
ausgezeichnet, sondern brachte ihm die Einladung zur Mitarbeit an der
historisch-kritischen Pestalozzi-Ausgabe™. Dass die Pestalozzi-Forschung Niggs
Beitrdage vergessen hat, gehort zu einer weiteren Besonderheit des Umgangs mit

einem Grenzginger zwischen Theologie und Padagogik.

80 Walter Niggs Name fehlt beispielsweise in: Friedrich Wilhelm Kantzenbach. Programme
der Theologie. Denker, Schulen, Wirkungen. Von Schleiermacher bis Moltmann. Claudius
Verlag. Miinchen. 1978; Herbert Vorgrimler/ Robert Van der Gucht (Hrsg.). Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert. Bahnbrechende Theologen. Herder Verlag. Freiburg 1970. Im
dritten Band von ,,Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Perspektiven, Stromungen,
Motive in der christlichen und nichtchristlichen Welt* wird Nigg nur an zwei Stellen kurz
zitert.

81 Jiirgen Moltmann. Brief vom 3. November 2006 an Uwe Wolff. In seiner Autobiographie
(Weiter Raum. Eine Lebensgeschichte. Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh 2006.) erwéhnt er
Walter Nigg nicht.

82 Walter Nigg. Das religidse Moment bei Pestalozzi. Preisschrift an der theologischen
Fakultdt der Universitdt Ziirich mit dem Hauptpreis ausgezeichnet. Verlag von Walter de
Gruyter & Co. Berlin 1927. Vgl. auch: Walter Nigg. Die Sexualethik und Sexualpadagogik
Pestalozzis. In: Neue Schweizer Rundschau. XX. Jahrgang. Februar 1927. S. 119-130.

% Pestalozzi. Samtliche Werke. Band 7. Die Kinderlehre der Wohnstube. Christoph und Else.
Berarbeitet von Emanuel Dejung und Walter Nigg. Verlag von Walter de Gruyter. Berlin und
Leipzig 1940.
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2.8 Bilanz

Die hier zum ersten Mal erstellte Bilanz der Nigg-Rezeption und Nigg-
Forschung zeigt, dass viele Fragen offen und unerforscht sind. In wesentlichen
Punkten ist Walter Nigg teilweise aullerst umstritten. Nur griindlichere
Forschungen als sie bisher geleistet wurden, kdnnen zu einer angemessenen
Wirdigung fiihren. Daher ergeben sich folgende offene Fragen, die hier als
Untersuchungsaspekte formuliert werden. Sie rechtfertigen die Notwendigkeit
einer Grundlagenforschung:

2.8.1 Niggs Biographie

Die enge Verzahnung von Leben und Werk wird immer wieder angedeutet. Sie
entbehrt aber bislang einer empirischen Grundlage und trdgt teilweise zu einer
Mpystifikation des Autors bei. Daher ist die Erhebung von zuverldssigen
biographischen Daten fiir die weitere Forschung unerldsslich.

2.8.2 Niggs wissenschaftlicher Werdegang

Walter Niggs Entwicklung zum Hagiographen ist vollig ungeklart. Daher sind
die wissenschaftlichen Arbeiten vor ,,GroBe Heilige*, insbesondere Niggs
Dissertation und Habilitation, prigende Gestalten seiner geistigen Biographie
und Antipoden in den Blick zu nehmen.

2.8.3 Niggs Gesamtwerk

Die Wahrnehmung von Niggs Werk reduziert sich oft auf sein Hauptwerk
,GroBe Heilige“. Durch eine Werkmonographie, die neben den rein
wissenschaftlichen und hagiographischen Arbeiten auch die Rezensionen fiir die
NZZ als wichtige Kommentare zur Zeit beriicksichtigt, ist die unverzichtbare
Grundlage fiir die weitere Forschung zu erbringen.

2.8.4 Niggs Heiligenbegriff

Niggs Hagiographie steht in einem historischen Kontext, der noch voéllig
unzureichend erhellt ist. Neben einer Einordnung in die Geschichte der
Hagiographie und der gro8en Vorbilder fiir Niggs Selbstverstiandnis ist vor allen
Dingen sein Heiligenbegriff zu kldren und zu problematisieren.

2.8.5 Niggs Spiritualitat

Zu kléren ist auch die Rolle der personlichen und unmittelbaren Gotteserfahrung
in Niggs eigenen Schliisselerlebnissen und Niggs Mystikbegriff im Blick auf
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sein Verstindnis der Heiligen und sein Selbstverstindnis als Seelsorger und
Padagoge.

2.8.6 Niggs Ort in der Wissenschaft

Die Frage nach Niggs Ort in der Wissenschaft bezieht sich nicht nur auf seine
Stellung in der Theologiegeschichte, sondern auf Moglichkeiten und Grenzen
einer wissenschaftlichen Theologie iiberhaupt. Einerseits wird Nigg ein
unkritischer Umgang mit den Quellen und eine Vermischung von Darstellung
und Bekenntnis vorgeworfen, andererseits wird die Unverfiigbarkeit der
Heiligkeit gesehen, die Nigg immer wieder betont. Hier wére dariiber hinaus
Niggs Verstindnis von religioser Sprache zu klidren, um insgesamt die
Grenzlinie zu zeigen, auf der sich Nigg als Wissenschaftler und Seelsorger
bewegt. Insbesondere ist auch der Einfluss Pestalozzis auf die pddagogische
Dimension seiner Hagiographie zu erforschen.

2.8.7 Niggs Verhaltnis zur Okumene
Nigg wird immer wieder als ein Wegbereiter der Okumene gesehen. Dabei

bleibt der Begriff ,,Okumene* unscharf. Zu kliren wire, welche Impulse von
Niggs Spiritualitit fiir 6kumenische Anliegen ausgehen.
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Il. Tell
Einleitung

,,Doch spurte ich hinter den salbungsvollen Seiten

verschuttete Quellen rauschen, die auf Freilegung warteten.

Ja, hinter dieser allzu erbaulichen Literatur war lauteres Gold verborgen
und zwar Gold, wie es die Christenheit nicht viel aufzuweisen hatte.
Walter Nigg®*

1. Quellenlage
1.1 Die Walter-Nigg-Bibliothek in Fribourg

Nur einen Steinwurf vom Institut fiir Okumenische Studien der Universitit
Fribourg entfernt befindet sich die Walter-Nigg-Bibliothek mit einer
reichhaltigen Sammlung von Werken zu den Heiligen, den Orden und zur
Mystik, zur ostkirchlichen Theologie sowie zur Geschichte des Protestantismus.
Es ist wohl die bedeutendste deutschsprachige Sammlung von Quellen zur
Erforschung von Leben und Werk der Heiligen, die im 20. Jahrhundert
zusammengetragen wurde und die zur Grundlage fiir Walter Niggs Lebenswerk
wurde.

Das kleine Haus an der Route du Jura auf dem Geldnde des Justinuswerkes
wurde von Barbara Hallensleben und Guido Vergauwen angemietet. Es liegt
von der Stra3e etwas zuriickgesetzt in einem Garten mit altem Baumbestand und
einer Griinfliche, auf der im Friihjahr Veilchen und Himmelsschliissel leuchten.
Zwischen der niichternen Umgebung von Mehrfamilienhdusern und der
modernen Betonarchitektur der Universititsgebdude wirkt es wie ein Kleinod,
das direkt aus den Hohenlagen des Wallis in die Universititsstadt versetzt
worden ist.

Ein weitverzweigter Rhododendron schiitzt das Kaminzimmer, in dem sich der
wichtigste Teil der Bibliothek befindet, vor Einblicken. Der Besucher geht auf
einem geschwungenen Weg links am Haus vorbei in den hinteren Teil des
Gartens. Dabei passiert er einen griin gestrichenen Heizkorper, von dem
niemand weill, warum er an die Aullenmauer montiert ist. Auch dieser Ort hat
sein Geheimnis. Hinter dem Haus mit der Nummer 11 liegen die Gemiisebeete
und Blumenrabatten. In einem Gartenhduschen stehen Arbeitsgerdte und ein
Rasenmaiher, der noch mit reiner Muskelkraft betrieben wird. Am Zaun zum
Nachbargrundstiick sind drei Holzgestelle fiir die Kompostierung aufgestellt.

# Walter Nigg. Ein Wortlein zu meinen Biichern. S. 16.
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Auf der Riickseite des Wohnhauses befindet sich auch der Eingang. Vier Stufen
fiihren zur Haustiir. Links neben ihnen tritt ein Wasserspeier aus der Wand. Hier
kann man sich die Hinde nach der Gartenarbeit waschen. Das Nigg-Haus ist ein
Ort fir Martha und Maria. Es 1adt ein zum titigen und schauenden Leben.

Im kleinen Flur hinter der Eingangstiir wird der Besucher von einer Ikone
begriilt. Sie wurde in Taizé reproduziert und heilt ,,Der Freund®. Ein koptischer
Monch, Abt Ména vom Kloster de Baouit, schaut den Besucher aus weit
gedffneten Augen an. Die rechte Hand hat er zum Segen erhoben. Zu seiner
Linken steht Christus. In der einen Hand hilt er die Bibel. Den rechten Arm legt
er dem segnenden Monch auf die Schulter. Es ist der Segen Christi, den der
Monch weitergibt. ,,Was hast du aber, das du nicht empfangen hast? Hast du es
aber doch empfangen, was riihmst du dich, als ob du es nicht empfangen
hittest?* (1. Kor 4.7) Walter Nigg® hat sein Lebenswerk unter dieses Motto
gestellt und mit dem Pauluszitat seinen Rechenschaftsbericht ,,Ein Wortlein zu
meinen Biichern® abgeschlossen. Wie der Monch auf der Ikone, so hatte Walter
Nigg die Hand Gottes auf seiner Schulter gespiirt. Er wollte begreifen, was ihn
ergriffen hatte.

Durch die Ikone ,,Der Freund* geht ein Riss, der auch die Christusdarstellung
betrifft. Er hat seine natiirliche Ursache im Alter des Bildes, bringt aber zugleich
die Wahrheit zum Ausdruck, dass jede Gottesfreundschaft unter den
Bedingungen der Geschichte immer Briichen unterliegt. Links neben der Ikone
befindet sich ein Regal mit Niggs Werken. Sie legen Zeugnis ab von seiner
Zwiesprache mit den Heiligen und Mystikern. Uber dem Regal hingt ein
Portrait-Foto von dem giitig lichelnden alten Nigg. Dem Hagiographen
gegeniiber begriilit Papst Benedikt XVI. den Besucher mit einem freundlichen
Licheln. Im Mai 1971 standen Walter Nigg® und Joseph Ratzinger®’ Seite an
Seite auf dem Bergicker-Friedhof in Freiburg und erwiesen der Hagiographin
Ida Friederike Gorres die letzte Ehre.

An dem Bild Benedikts XVI. vorbeigehend, gelangt der Besucher vor die Tiir
des Kaminzimmers. Am oberen Tirrahmen leuchten in goldenen Lettern die
Buchstaben CMB mit der aktuellen Jahreszahl. Walter Nigg wurde an einem

® Ibid., S. 40.

% Vgl. dazu: Walter Nigg. Ansprache. In: Ida Friederike Gorres/Walter Nigg/Joseph
Ratzinger. Aufbruch — aber keine Erlosung. Brief tiber die Kirche und anderes. Herder Verlag.
Freiburg 1971. S. 153-158.

%7 Benedikt XVI. zeigt in seinem Jesus-Buch die Moglichkeiten und Grenzen der historisch-
kritischen Methode auf und umschreibt seine Arbeit mit einer Metapher, in der auch Nigg sein
Selbstverstindnis wiedergefunden hitte, ,,als Freilegung einer undeutlich gewordenen Ikone*
(Joseph Ratzinger/ Benedikt XVI. Jesus von Nazareth. Erster Teil: Von der Taufe im Jordan
bis zur Verkldarung. Herder Verlag. Freiburg 2007. S. 11.).
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Dreikonigstag®™ geboren. Unter dem Segenszeichen der Heiligen Drei Konige
hindurchgehend, betritt der Besucher den Raum. In der Gegenwart einer
Marienskulptur und verschiedener Ikonen, darunter eine Ikone der Heiligen
Katharina von Alexandrien, stehen hier zwischen den mystischen und
hagiographischen Sammlungen die Werke von Friedrich Nietzsche und Franz
Overbeck, die Biicher Soren Kierkegaards und Dostojewskijs mit den
Anstreichungen des sechzehnjdhrigen Walter Nigg. Im unteren Bibliotheksraum
hingt auch eine armenische Ikone der Taufe Christi, die das Verbindende aller
Heiligen in der Taufe zum Ausdruck bringt. Sie ist ein Geschenk des
armenischen Pfarrers der Schweiz, Dr. Abel Manukian.

,Eine Bibliothek ist immer so etwas wie der Spiegel seines Besitzers. Sie
erschliesst die Welt des Geistes und die geistliche Welt, in der Walter Nigg
zuhause war und die er durch seine zahlreichen Schriften eindrucksvoll
vermitteln konnte.“® Diesen Spiegel der geistigen und spirituellen Existenz, von
dem Barbara Hallensleben in ihrem Bericht {iber das Schicksal der Nigg-
Bibliothek spricht, gilt es fiir die Forschung zu nutzen. Der geistige Raum, in
dem sich Nigg bewegte, war seine Muttersprache. Gerade an einer
zweisprachigen Universitidt wie Fribourg féllt dem Besucher der Bibliothek die
Abwesenheit jeder Quelle in franzdsischer, englischer, spanischer oder
russischer Sprache auf. Selbst lateinische, griechische oder hebridische Werke
befinden sich mit Ausnahme einiger Bibelausgaben nicht in der Nigg-
Bibliothek. Nigg lebte in der deutschen Sprache. Sie war sein Medium der
Anndherung an das Geheimnis der Heiligen und Mystiker. Die meisten Biicher
tragen einen Besitzervermerk und das Datum des Erwerbs. Sie sind von Nigg
mit Bleistift durchgearbeitet worden, so dass sich durch einen Vergleich seines
Werkes mit den Biichern aus seiner Bibliothek ein genaueres Profil des
Arbeitsprozesses erstellen lasst.

Nigg verwendet konsequent drei Stufen der Hervorhebung des Gelesenen: Die
einfache Unterstreichung, die Unterstreichung mit einem zusdtzlichen Strich am
Seitenrand und als hochste Stufe der Bedeutsamkeit die zusétzliche Markierung
des Seitenstriches durch ein Kreuz. Zentrale Passagen sind im hinteren
Innendeckel des Buches oder auf eingelegten Zetteln noch einmal mit Stichwort
und Seitenzahl notiert. Diesen Brauch wird Nigg ein ganzes Gelehrtenleben lang
pflegen.

Zahlreiche Widmungsexemplare ermoglichen die Rekonstruktion des geistigen
Austausches, in dem Nigg stand. Nigg hatte die Gewohnheit, an ihn gerichtete
Briefe und Zeitungsausschnitte aus der Neuen Ziircher Zeitung in seinen

% Vgl. dazu: Walter Nigg. Die drei Konige in mystischer Sicht. In: DU. Kulturelle
Monatsschrift. 19. Jahrgang. Dezember 1959. S. 21-22.

% Barbara Hallensleben. Das Geschenk, das (fast) keiner wollte. In: Universitas Friburgensis.
Octobre 2004. S. 10-11. S.10.
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Biichern abzulegen. Auch sie zeigen die Nigg-Bibliothek als Lebens- und
Arbeitsraum des Hagiographen. Da Nigg bei Autoren, denen er sich stark
verpflichtet wusste, liber Jahrzehnte die neueste Literatur erwarb, gibt die Hohe
des jeweiligen Bestandes einen ersten Eindruck vom Gewicht, das Nigg einem
Autor beimall. Umgekehrt signalisiert der Abbruch einer Sammlung auch den
Abbruch einer Beziehung, wie im Falle von Karl Barth. Die Briefe und
Zeitungsausschnitte, die Widmungen und die Anstreichungen in den Biichern
bilden somit eine wichtige Quelle fiir die ErschlieBung der Anregungen, die
Nigg aufgenommen hat.

1.2 Das Familienarchiv
1.2.1 Ubersicht

Der Fribourger Teil der Bibliothek, die Bestinde in Dénikon und der personliche
Nachlass von Walter Nigg sind fiir diese Arbeit zum ersten Mal erschlossen
worden. Die Walter-Nigg-Bibliothek in Fribourg umfasst etwa die Hilfte des
Bestandes an Biichern, der urspriinglich in dem von Gertrud und Walter Nigg
erbauten Haus in der RainhaldenstraBe 5 in Dénikon aufgestellt war. Hier
befindet sich heute das Familienarchiv mit einer umfangreichen Bibliothek
belletristischer Werke und Kunst-Bildbanden sowie Niggs Sammlung moderner
Kiinstler und seine Schallplatten.

Das Familienarchiv in der Rainhaldenstra3e ist noch ungeordnet. Es enthilt etwa
500 Predigten aus iiber vierzig Jahren Amtsfiihrung, Manuskripte der
Vorlesungen an der Universitit Ziirich, Zeugnisse, Briefwechsel, Photoalben,
unverdffentlichte Vortragsmanuskripte und Biicher, Tondokumente von
Vortragen oder Radiomitschnitten. Dazu kommen die geschiftliche
Korrespondenz und die Verlagsvertrige. Nigg hatte kein Interesse an der
Archivierung von Materialien und hat mehrfach grofle Bestinde vernichtet, so
dass die Quellenlage immer wieder recht grofle Liicken aufweist. Das gilt
beispielsweise fiir seine Kindheit, die Jugendzeit oder die Jahre in Stein.
Dennoch ldsst sich durch die zahlreichen autobiographischen Anspielungen in
Niggs Werk, die Anstreichungen in seinen Biichern, durch Familiendokumente
wie Briefe und vor allen Dingen durch nachgelassene autobiographische
Aufzeichnungen Niggs Lebenslauf zuverldssig dokumentieren. Auch helfen die
Predigten, in denen Nigg immer wieder als Kommentator des Zeitgeschehens
spricht, seine Biographie zu erhellen.
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1.2.2 Autobiographische Quellen

Im Familienarchiv befinden sich zahlreiche autobiographische Quellen, iiber die
der bibliographische Anhang im Detail informiert. Hier sind nur die wichtigsten
Quellen vorgestellt.

Unter dem Titel ,,Aufzeichnungen® findet sich eine schwarze Kladde mit
Protokollen der Gesprache mit Kutter, Barth und Thurneysen vom 7. Dezember

1920 bis zum 10. Oktober 1921, die ein neues Licht auf die Anfinge der
dialektischen Theologie werfen.

Walter Nigg hat zwei Lebensliufe hinterlassen. Der erste trigt die Uberschrift
,Walter Nigg — Lebenslauf* (= Lebenslauf I). Uber den Grund und den
Zeitpunkt der Abfassung ist nichts bekannt. Der Inhalt 1dsst vermuten, dass er
um 1928 verfasst worden ist. Ein zweiter Lebenslauf wurde fiir die Universitit
Zirich im Zusammenhang mit der Habilitation {iber Franz Overbeck verfasst
(=Lebenslauf II). Der bedeutendste biographische Fund im Nachlass ist der
handschriftliche Rechenschaftsbericht ,,Ein Wortlein iiber meine Biicher®, der
um 1985 geschrieben wurde. Nigg kommentiert hier seine Entwicklung als
Autor und gibt Einblicke in Schliisselerlebnisse seiner Biographie. Das um 1987
verfasste Manuskript ,,Stationen der Lebensreise. Versuch einer religidsen
Deutung der Lebensstufen® spiegelt in der fiir Walter Nigg typischen Weise
eigene Erfahrungen in fremden Lebensldufen.

Die wichtigste Quelle fiir diese Biographie und Werkmonographie ist jedoch das
Werk. Gerade weil Walter Nigg sein eigenes Leben in fremden Biographien
spiegelte, enthalten seine Biicher eine Fiille von personlichen Erlebnissen und
Erfahrungen, Erinnerungen an Orte und Begegnungen mit Menschen sowie
zahllose Kommentare zum Zeitgeschehen. Man kann ohne Ubertreibung sagen,
dass Walter Niggs Werk auch die Geschichte seiner Seele ist. Im Epilog seiner
Geschichte der evangelischen Mystik ,,Heimliche Weisheit* (1959) hat Nigg
einen kurzen autobiographischen Riickblick”™ verdffentlicht. Er enthilt ein
mystisches Schliisselerlebnis und Erinnerungen an die Mutter. Der Bericht tragt
den Titel ,,Eine vertrauliche Mitteilung“. Ein weiterer Schliissel zu Niggs friiher
Biographie ist der Aufsatz ,,Wie wir Freunde wurden”' aus dem Jahre 1918. Er
ist die erste greifbare Arbeit. Aus ihr erhdlt die Forschung einen Einblick in die
Seele des 15jdhrigen Walter Nigg.

" Walter Nigg. Eine vertrauliche Mitteilung. In: Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in
der Evangelischen Christenheit. Artemis Verlag. Ziirich 1959. S. 488-490.

! Walter Nigg. Wie wir Freunde wurden. Eine Knabenerzihlung. In: Schweizer Kamerad
vom 15. Januar 1918.
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1.3 Editionsgeschichte der Werke und Zitierweise

Walter Nigg hat immer wieder anldsslich der Neuerscheinung seiner Werke den
Text stilistisch tiberarbeitet oder von seinen Ehefrauen iiberarbeiten lassen. Ziel
war die bessere Lesbarkeit des Textes auch fiir den akademisch nicht gebildeten
Leser. So bemiihte er sich, weitgehend ohne den Gebrauch von Fachsprache und
Fremdwortern auszukommen. Daher zitiere ich in der Regel nach der letzten
Stufe der Uberarbeitung, die identisch ist mit der Edition der Werke im
Diogenes Verlag. Von dieser Regel weiche ich nur ab, wenn es die Sache
erfordert, wie etwa bei der Erstauflage von ,,GroB8e Heilige* (1946), wo nicht
nur zwei Heilige fehlen, die erst in einer spiteren Auflage aufgenommen
werden, sondern wo sich die von Rudolf Otto entlehnte Sprache des Heiligen
deutlich nachweisen lasst.

Als Beispiel fiir eine bedeutsame Form der Uberarbeitung, die immer
beriicksichtigt wird, stelle ich hier zwei Fassungen einer zentralen Passage aus
Niggs Buch ,,Das ewige Reich* (1944/1954) gegeniiber:

I. Fassung (1944)

wJede Jesus-Auffassung, die nicht zu dieser Einheit vordringt, bleibt an der
Peripherie hdngen und ahnt nichts von dem Worte Jesu: ,Mein Geheimnis
gehort mir und den Sohnen meines Hauses.” Nur wenn man dieses Zentrum
sicht, nimmt man den magischen Glanz wahr, der diese Gestalt umflief3t,
welchen Eindruck Rembrandt wohl am besten wiederzugeben vermochte. Es
kommt allein auf diesen Lichtkern an, und alle Epipheta, welche man Jesus
verliehen hat, sind nur stammelnde Versuche, dieses verborgene Goéttliche seiner
Person sichtbar zu machen, das sich in einer charismatischen Tatigkeit
ohnegleichen auswirkte.*"*

Neben einer sprachlichen (,,magischer Glanz* — ,,leuchtenden Glanz*) und einer
grammatischen Korrektur (,,welchen Eindruck® — ,einen Eindruck®), der
Ersetzung eines zudem falsch gedruckten Fremdwortes (,,Epipheta® statt
,Epitheta®) durch den deutschen Ausdruck (,,schmiickenden Worte*) zeichnet
sich die zweite Fassung von 1954 durch den Hinweis auf Rudolf Otto als Niggs
zentrale Quelle aus.

II. Fassung (1954)

,Jede Jesus-Auffassung, die nicht zu dieser Einheit vordringt, bleibt an der
Peripherie hdngen und ahnt nichts von dem Worte Jesu: ,Mein Geheimnis

%2 Walter Nigg. Das ewige Reich. Geschichte einer Sehnsucht und einer Enttduschung. Eugen
Rentzsch Verlag. Erlenbach-Ziirich 1944. S. 35.
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gehort mir und den Sohnen meines Hauses.” Nur wenn man dieses Zentrum
sieht, nimmt man den leuchtenden Glanz wahr, der diese Gestalt umflief3t, einen
Eindruck, den Rembrandt wohl am besten wiederzugeben vermochte. Es kommt
allein auf diesen Lichtkern an, und alle Jesus verlichenen schmiickenden Worte
sind nur stammelnde Versuche, dieses verborgene Gottliche seiner Person
sichtbar zu machen, das sich in einer charismatischen Tétigkeit ohnegleichen
auswirkte. Rudolf Otto versuchte dies in seinem Buch ,Reich Gottes und
Menschensohn’ zu schildern, womit er einen neuen Aspekt gewann.«”

Eine noch zu schreibende Editionsgeschichte der Werke von Walter Nigg diirfte
die Arbeitsgemeinschaft zwischen Nigg und seinen drei Ehefrauen sichtbar
machen. Lily Kolliker, Isabel Tiefenthaler und Gertrud Héttenschwiler haben
nicht nur seine Manuskripte mit der Schreibmaschine abgeschrieben, sondern
auch stilistisch bearbeitet. Dies gilt besonders fiir Niggs dritte Frau Gertrud, die
auch die Editionen aus dem Nachlass betreute und die Weltrechte am Werk ihres
Mannes dem Diogenes Verlag anvertraute.

1.4 Rechtschreibung

Walter Niggs Autorschaft umfasst sieben Jahrzehnte. Dem aufmerksamen Leser
wird nicht entgehen, dass mit den Nigg-Zitaten ein knappes Jahrhundert der
standigen Wandlung der deutschen Rechtschreibung dokumentiert ist. Es geht
dabei nicht nur um die bekannten Differenzen zwischen der Schreibung der s-
Laute in der Schweiz und in Deutschland oder typische Schweizer Idiomatik, die
sich ber Nigg tberall findet, sondern um den Wandel der Sprache und der
Rechtschreibung auch innerhalb der Schweiz, wie beispielsweise ein Vergleich
der Artikel zeigt, die Nigg wihrend sechs Jahrzehnten fiir die Neue Ziircher
Zeitung™ schrieb. Ein weiteres Problem ist die Schreibung der Namen von
Autoren, auf die sich Nigg immer wieder bezieht, wie Dostojewskij oder
Theresia von Avila. Von ihnen gibt es in der Literatur und auch bei Nigg selbst
unterschiedliche Schreibweisen. Ich habe mir erlaubt, Niggs Variationen zu
vereinheitlichen. Von der Versuchung, die unterschiedliche Schreibweise in den
Zitaten um der besseren Lesbarkeit willen zu vereinheitlichen, habe ich dagegen
Abstand genommen.

Mein Text folgt der neuen deutschen Rechtschreibung (Duden, 24. Auflage,
2006). Bibelzitate werden, wenn nicht anders angegeben, der Ubersetzung
Martin Luthers in der revidierten Fassung von 1984 entnommen. Die Bibelzitate
Walter Niggs werden nach der von ihm in der Regel benutzen Luther-Bibel in

3 Walter Nigg. Das ewige Reich. Geschichte einer Hoffnung. Zweite, iiberarbeitete Auflage.
Artemis Verlag. Ziirich 1954. S. 29.

* Vgl. dazu die Rechtschreibung in dem Artikel von Walter Nigg ,Karl Barth. Zu dem
Vortrag am 21. April 1925 in der NZZ vom 21. April 1925: ,,wullte®, ,,daB*, ,,Sto3*.
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der Fassung von 1919 wiedergegeben. Wie Nigg habe ich versucht,
Fremdworter weitgehend zu vermeiden.

2. Fragestellung und Zielsetzung der Arbeit
2.1 Fragestellung

Der im Forschungsbericht erhobene Befund und die Untersuchung der
Quellenlage fiihren zu der Fragestellung: Wie entwickelte sich der reformierte
Pfarrer und Kirchenhistoriker Walter Nigg zum Hagiographen? Deutlich wurde
auch die Notwendigkeit einer Grundlagenforschung, in der die
Schliisselerlebnisse seiner Biographie, sein wissenschaftlicher Werdegang, seine
Entwicklung als Autor sowie seine spirituelle Biographie und die Begegnungen
mit prigenden Personlichkeiten dargestellt und ausgewertet werden.

Wenn Nigg seine Person mit der Aura des Geheimnisvollen umgab, dann gewiss
nicht nur aus Demut. Es ging ithm auch nicht nur darum, seine Person vor
fremden Blicken zu schiitzen oder Auseinandersetzungen aus dem Weg zu
gehen. Niemand wusste besser als er selbst, wie stark sein Werk aus der eigenen
Biographie lebt. ,,Aber gleichsam zwischen den Zeilen werden hier und auch
sonst in seinen Schriften Umrisse seiner eigenen Gestalt sichtbar*””, betont auch
Walter Seidel. Fiir das Anliegen dieser Biographie und Werkmonographie bildet
der Grad der Verschrinkung von Werk und Leben eine zentrale Fragestellung.

2.2 Eingrenzung der Fragestellung

Die gewaltige Materialbasis verlangt eine thematische Eingrenzung der
Fragestellung. Im Rahmen dieser Arbeit beschrianke ich meine Untersuchung auf
den Zeitraum von 1903 bis 1946, das Jahr des Erscheinens von ,,Grof3e Heilige*.
Da der Schwerpunkt eindeutig auf einer Sichtung und Auswertung des
Nachlasses, der Bibliothek, der Korrespondenzen und der Gelegenheitsarbeiten
liegt, konnen groBle Gestalten der Mystik und Theologie, der Kunst und
Dichtung, der Philosophie und der Geisteswissenschaften nur so weit in den
Blick genommen werden, wie sie fir Niggs Rezeption und die Entwicklung
seines hagiographischen Werkes priagend waren. FEine abschlieBende
Einordnung von Niggs Hagiographie in die Geschichte dieser Disziplin und eine
kritische Bewertung seiner Rezeption der ihn prigenden Gestalten bleibt
zukiinftigen Forschungen vorbehalten, fiir die hier eine wissenschaftliche
Grundlage gelegt werden soll.

%> Walter Seidel. Walter Nigg — Ein Leben mit den Heiligen. S. 84.



32

2.3 Zielsetzung

Auf dem Hintergrund des im Forschungsberichts dargelegten Befundes und der
Analyse der Quellenlage lésst sich folgende These aufstellen:

Walter Nigg ist ein mystischer Theologe und Autor, der auf der Suche nach
Leitbildern christlicher Existenz eine neue Form der Hagiographie als
Seelengeschichte entwickelte, durch die sich fiir ihn historisch-kritische
Forschung und spirituelle Erfahrung von Gottes Gegenwart so verschrinken
lieBen, dass (auto)biographisches Erzdahlen moglich wurde.

Die These geht von der noch zu beweisenden Annahme aus, dass Walter Niggs
Werk eine Geschichte der Spiritualitit mit hohem autobiographischem Gehalt
ist. Im Spiegel der groBBen Heiligen, Monche, Mystiker und Ketzer erzéhlt es
auch die Leidensgeschichte seiner eigenen Seele und berichtet von der
Erfahrung der Verwandlung des Schmerzes durch die Liebe. Anders gesagt:
Walter Niggs Hagiographie ist zugleich die Geschichte seiner Seele. So wurde
die Hagiographie fiir Nigg zu einem diskreten Weg, subjektive Erfahrung und
objektive historisch-kritische Forschung in einer biographischen Darstellung zu
verkniipfen. Indem Nigg iiber die groen Heiligen erzéhlte, konnte er zugleich
ein Stiick eigener Erfahrung preisgeben, ohne das Geheimnis zu verletzen.
Dieser ,,Bekenntnischarakter* gehort zu Niggs Autorschaft und will bei der
Lektiire seines Werkes beachtet sein. Die subjektive Brechung ist Methode. Sie
spiegelt das eigene Leben im Heiligen und ermuntert den Leser, ein Gleiches zu
tun. Hagiographie als Seelengeschichte 14dt zur Identifikation mit den grof3en
Heiligen als glaubwiirdigen Leitbildern, aber auch als Kontrasterfahrungen
christlicher Existenz ein.

Grundlegend fiir die Anndherung an Walter Nigg ist auch die Unterscheidung
zwischen Hagiologie als einer rein akademischen Disziplin und Hagiographie
als Kunst der Vergegenwirtigung fremder Lebensldufe im biographischen
Erzdhlen. Wie zu zeigen sein wird, hat Nigg vor allen Dingen von Dichtern wie
Dostojewskij und dichterisch begabten Menschen wie Martin Buber wesentliche
Anregungen fiir seine Hagiographie erhalten.

In der fir Walter Niggs Hagiographie kennzeichnenden methodischen
Verschrankung der Ebenen von Erfahrung und historischer Kritik sehe ich die
Ursache des Unbehagens der Forschung an seinen Arbeiten und den
wesentlichen Grund fiir die zaghafte Rezeption in der Wissenschaft. Um Niggs
Selbstverstindnis gerecht zu werden, nimmt ihn die oben aufgestellte These als
einen mystischen Theologen und Autor ernst. Dabei geht die Darstellung von
einer Unterscheidung zwischen wissenschaftlicher Schriftstellerei und
Autorschaft aus. Das eine impliziert kognitive und analytische Fahigkeiten
sowie methodische Techniken, die durch ein wissenschaftliches Studium
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erworben und in Examina wieder abgepriift werden konnen. Autorschaft
dagegen ist ein Charisma. Wenn beides in einer Person zusammenkommt,
konnen jene Werke entstehen, die ganz eng mit den Fragen ihrer Zeit verbunden
sind und zugleich iiber sie hinauswachsen. Nigg verstand sich wie Soren
Kierkegaard, Romano Guardini, John Henry Newman, Léon Bloy, Georges
Bernanos oder Reinhold Schneider als Autor mit einer eigenen spirituellen
Berufung. Deshalb war ihm die Mitteilung Pflicht: ,,Ich habe mich immer als
jenen Einzelnen verstanden, dem es aufgetragen ist, in einer vertechnisierten
Zeit liber jene unzeitgemassen Fragen zu schreiben, von denen ein christlicher
Humanismus heute mehr denn je innerlich bedringt wird.*”®

2.4 Eingrenzung der Zielsetzung

Wie die Fragestellung so verlangt auch die Zielsetzung dieser Arbeit angesichts
der gewaltigen Stoffmenge eine klare Schwerpunktsetzung. Daher erfolgt die
Darstellung in einem chronologischen Durchgang, bei dem die entscheidenden
Einfliisse, Schliisselerlebnisse sowie die hagiographischen Leitmotive entfaltet
werden. Die Methodik biographischer Rekonstruktion arbeitet daber mit
Schwerpunkten, die sich aus dem bewegten Lebenslauf von Nigg ergeben. Die
intellektuelle Biographie konzentriert sich auf Begegnungen und Abgrenzungen
von bedeutenden Gestalten. Die spirituellen und denkerischen Leitmotive
bediirfen ebenfalls einer verdichteten Zusammenfassung im biographischen
Kontext.

% Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 40.
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3. Methode und Vorblick auf den Gedankengang

Fragestellung und Zielsetzung der Forschung verlangen eine klare methodische
ErschlieBung, deren einzelne Schritte sich aus der These ergeben. So sind hier
Leitlinien von Niggs Hagiographie (3.1.1), sein Sprachverstindnis (3.1.2), das
erzieherische Anliegen (3.2), die Frage der 6kumenischen Ausrichtung (3.3) und
schlieBlich der Erfahrungsbegriff im Kontext von Wissenschaft und Mystik (3.4)
zu entfalten.

3.1 Hagiographie
3.1.1 Niggs Heiligenbegriff: Systematisch-theologische Einordnung

Walter Niggs Hermeneutik des Heiligen entziindet sich am Geheimnis der
Gotteserfahrung der Heiligen, umkreist es in einer spiralformigen Bewegung
und fiihrt schlieBlich auf einer hoheren Stufe zu ithm zuriick: Der Leser ist vor
das Mysterium gefiihrt worden. Am Ende des Weges stehen Anbetung und
Schweigen in Gottes Gegenwart: Venite adoremus!

Bei einer systematisch-theologischen Einordnung Niggs bietet sich also eine
Ankniipfung an den Begriff des Heiligen an. Dieser ist auf dem Hintergrund der
kritischen Rezeption von Rudolf Ottos theologischem Klassiker ,,Das Heilige.
Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhiltnis zum
Rationalen*”’ zu entfalten. Das Heilige ist fir Nigg die Schnittstelle von
Transzendenz und Immanenz, es markiert den Ort einer Gotteserfahrung. Daher
beinhaltet Niggs Hagiographie einen Offenbarungsbegriff, der mit den
Moglichkeiten einer Offenheit der empirisch erfassbaren Wirklichkeit fiir das
Handeln Gottes rechnet, und zugleich eine Anthropologie, die das Wesen des
Menschen {iiber alles soziologische und psychologische Wissen hinaus mit dem
Begriff ,,Geheimnis* umschreiben kann. Nigg spricht vom Geheimnis Gottes
und dem Geheimnis des Menschen. Seine theologische Anthropologie sieht den
Menschen in seiner Gottesebenbildlichkeit und damit in seiner aus Gott
begriindeten Unverfligbarkeit und Wiirde. Niggs Heilige sind Menschen, die

?7 Nigg arbeitete mit der Ausgabe: Rudolf Otto. Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee
des Gottlichen und sein Verhidltnis zum Rationalen. Trewendt und Granier Verlag. Breslau
31919. Auf Rudolf Otto bezieht sich auch Gerd TheiBen. Erleben und Verhalten der ersten
Christen. Eine Psychologie des Urchristentums. Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh 2007. S.
114ff. 166ff. ,Fiir die biblischen Texte kann man sagen: Die Gegenwart des Heiligen wird
ambivalent mit Freude und Furcht, als mysterium fascinosum et tremendum erlebt“ (S. 168).
Zum Begriff des Heiligen vgl. auch: Uwe Wolff. Fiir eine Kategorie des Heiligen. Hans Jonas
Versuch, im Zeitalter der Technik eine Ethik zu entwerfen. In: Esslinger Zeitung vom 11./12.
Juli 1987; Uwe Wolff. Der ganze Himmel und die ganze Erde. Christen brauchen die
Herausforderung der Heiligen. In: Lutherische Monatshefte. April 1992. S. 157-161.
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eine religiose Erfahrung des Heiligen als letztgiiltige Wirklichkeit gemacht
haben (,,Vater unser, der du bist im Himmel*) und diese als Ursprung von
Verpflichtungen (,,Dein Wille geschehe®) verstehen. Eine Erfahrung des
Heiligen impliziert daher fiir Nigg den Weg der Heiligung.

Niggs Aufsatz ,,Gesprich mit den Heiligen*”® lassen sich zehn Leitlinien seiner
Hagiographie und ihrer theologischen und anthropologischen Implikationen
entnehmen, die in der Darstellung immer wieder auftauchen und deshalb hier
vorgestellt werden:

1. Heilige werden nicht als Heilige geboren. In ihrem Lebenslauf haben sie wie
Paulus vor Damaskus einen Wendepunkt erlebt, der sie zu einer Umkehr
bewegte. Thre Berufung und Sendung begriindet sich allein in der Gnadenwahl
(sola gratia). Diesem Ruf folgen sie in Gehorsam. Aus dieser These leitet Nigg
die Notwendigkeit ab, den Lebenslauf eines Heiligen ungeschont zu erzihlen.
Sein biographisches Interesse spiirt die Schliisselerfahrungen” im Lebenslauf
auf. Heilige folgen dem Anruf Gottes. Dieser Gehorsam unterscheidet sie von
anderen Menschen. Heiligenbiographien erzdhlen von Kontrasterfahrungen und
wecken somit im Leser Moglichkeiten einer anderen Lebensart: ,,Wir haben eine
unheimliche Fertigkeit, die geistigen Einbriiche von oben in unserem Leben
unwirksam zu machen, wihrend die Heiligen authorchten und dem hoheren
Wink folgten.«'”

2. Die Stunde der Berufung ist der Beginn eines Ringens um Heiligkeit''.
Heilige haben das Licht aus der Mitte gesehen, sie kennen das Eine, das allein
Not tut, aber es ist nicht ihr Besitz. Daher machen alle Heiligen eine Passion
durch. Ziel der Heiligung ist die Befolgung von Gottes Willen: Dein Wille
geschehe!

3. Jeder Mensch hat einen Auftrag. Der Heilige hat die ihm anvertrauten Talente
entdeckt. Sie gehoren zu seiner Sendung. ,,Die Sendung erkennen, heillit den

% Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. In: Walter Nigg. Heilige und Dichter. Walter
Verlag. Olten und Freiburg 1982. S. 11-27.

* Vgl. zu dem Begriff: Peter Biehl. An Schliisselerfahrungen lernen. Schliisselerfahrungen in
hermeneutischer, theologischer und religionspddagogischer Perspektive. In: Peter Biehl
(Hrsg.). Schliisselerfahrungen. Jahrbuch der Religionspddagogik. Band 16. Neukirchener
Verlag. Neukirchen 1999. S. 1-52.

19 Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 21.

191 Zum Begriff der Heiligkeit vgl. auch Alfred de Quervain. Die Heiligung. Ethik. Erster
Teil. Evangelischer Verlag. Zollikon-Ziirich *1946. Wie Niggs ,,GroBe Heilige, so entstand
auch Alfred de Quervains Buch im Zweiten Weltkrieg. ,,Dieses Buch mdchte ein Beitrag sein
zu der Arbeit wirklichen Aufbaus, die nach dem Krieg, so Gott will, getan werden wird, zu
dem Aufbau, nach dem so viele in ihrer Isolierung jetzt Ausschau halten.” (S. 7) De Quervain
bestimmt wie Nigg das Wesen der Heiligung als ,,das Tun des Willens Gottes* (S. 5). Vgl.
auch: John Riches. Artikel ,,Heiligung®. In: TRE XIV. 1985. S. 718-737.
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Sinn des eigenen Lebens erfassen!“'”> Die Sendung ist kein Privileg des

Heiligen. ,,Jeder Mensch, mag er noch so schlicht gebaut sein, hat in seinem
Leben ein Wort Gottes zu realisieren. Die Tragik besteht darin, dall wir uns dies
gewohnlich nicht klarmachen und dadurch unsere Bestimmung verfehlen.*'”

4. Die Welt ist voll unbekannter Heiliger. Nicht die Kirche, sondern Gott allein
kennt sie. Daher hat vor ihm die Unterscheidung zwischen kanonisierten und
nicht kanonisierten Heiligen keinen Bestand. ,,Ich habe einfache Bauersfrauen
gekannt, deren Bildung gewiss nicht gro3 war, die aber durch ihre Gradheit,
Unbestechlichkeit und Verwurzelung das Bibelwort ,Der Mensch lebt nicht vom
Brot allein’ so leuchtend verkdrpert haben, dal ich mir daneben ganz klein
vorkam. Sie sind gestorben und vergessen, sind aber nach meiner Uberzeugung
in das Buch des Lebens eingetragen worden, und wessen Name dort steht, ist ein
Heiliger, wenn auch ein unbekannter Heiliger.*'**

5. Im Heiligen leuchtet das Bild Christi auf. Fiir ihn gilt das Wort des Apostels
Paulus: ,,Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus lebt in mir.* (Gal 2.20)
Deshalb fiihrt die Verehrung der Heiligen nicht von Christus weg, sondern
direkt auf ihn zu, ,,so nahe, wie man ithm nicht ndher kommen kann.“'® Die
christologische Mitte des Glaubens wird also von den Heiligen nicht in Frage
gestellt, sondern gerade bestitigt.

6. Heilige lesen die Bibel als eine personliche Mitteilung Gottes. Deshalb fiihrt
thre Verehrung nicht von der Bibel weg, sondern in ihr Zentrum hinein: ,,Sie
héren den Aufruf: Wacht aufl“'®® Heilige bestitigen das reformatorische
Prinzip: sola scriptura.

192 Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 23.

"% 1bid., S. 23.

% Ibid., S. 23. Ahnlich formuliert Hilarion Alfejev: ,,Die goldene Kette der christlichen
Heiligen reicht von der apostolischen Zeit bis in unsere Tage: Auch jetzt gibt es nicht wenige
Heilige — verborgene und offenkundige -, die die Kirche irgendwann einmal verehren wird.*
(Hilarion Alfejev. Geheimnis des Glaubens. Einfiilhrung in die orthodoxe dogmatische
Theologie. Aus dem Russischen iibersetzt von Hermann-Josef Rohrig. Herausgegeben von
Barbara Hallensleben und Guido Vergauwen. Academic Press Fribourg. Universitdtsverlag
Fribourg “2005. S. 130) ,,Die Verehrung des einen oder anderen Heiligen ist nicht Folge des
Aktes einer Kanonisierung. Eher ist umgekehrt die Kanonisierung die Folge einer vom ganzen
Volk dargebrachten Verehrung eines Heiligen.* (ibid., S. 131)

195 Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 24. Vgl. auch hier die Ausfithrungen von
Hilarion Alfejev: ,,.Die Heiligen sind eng miteinander und mit Christus verbunden. Wenn wir
die Heiligen verehren, dann ehren wir Christus, Der in ihnen lebt” (ibid., S. 130). ,,Aber die
Heiligen sind nicht Vermittler zwischen uns und Christus; eher sind sie unsere himmlischen
Freunde, die bereit sind, uns zu héren und uns mit ihren Gebeten zu helfen.* (ibid., S. 131)

196 Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 24.
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7. Heilige sind Menschen, die einen Weg gefunden haben, der iiber den
Horizont der sichtbaren Welt und den Raum des irdischen Lebens in die

Ewigkeit hinausweist. ,,Den Weg finden, ist die grole Aufgabe im Dasein“'"’.

8. Heilige sind glaubwiirdige Leitbilder fiir Jugendliche. Eine Piadagogik des
Heiligen gehort nicht in die Kinderstube, da hier das Bild des Heiligen nur
verharmlost werden kann. ,,Gerade das Ungewohnliche an den Heiligen wirkt
auf eine noch begeisterungsfihige Jugend. Wir missen alle Kraft und den
radikalen Ernst darauf konzentrieren, einer mif3brauchten und angeschlagenen
Jugend einen neuen Zugang zu den Heiligen zu erschlieBen, die allein eine
wirkliche Alternative zu unserer iibersittigten Wohlfahrtsgesellschaft bilden.«'*®

9. Mit der Heiligenverehrung erinnert die Kirche an das Reich Gottes, das keine
Unterscheidung zwischen den Lebenden und den Toten kennt. ,Ich meine es
ganz schlicht: Wenn man von den Heiligen redet, dann redet man nicht von den
Toten. Sie leben. Sie sind mit uns unterwegs, und sie wirken in unser Dasein
hinein, sonst wire ein intensives Gesprach mit ihnen nicht moglich. Es gibt eine
Beriihrung mit den Heiligen, und wer keine solche erlebt hat, sollte nicht tiber
sie reden.“'"”

10. Gott ist in den Heiligen gegenwirtig. Von ihm kann nur in Gleichnissen und
Bildern gesprochen werden. Der Heilige ist die Ikone des Heiligen. Thn sehen,
heillt Gott schauen. Auf seine unsichtbare Gegenwart antwortet das Gebet:
Venite adoremus!

3.1.2 Sprache des Heiligen: Hermeneutische Einordnung

Neben den oben genannten Leitlinien ist die Sprache des Symbols ein
wesentliches methodisches Instrumentarium der ErschlieBung von Niggs
Hagiographie. Die Hagiologie bedient sich des Begriffs, die Hagiographie des
Symbols. Der Begriff grenzt ein und schafft Eindeutigkeit, das Symbol
tiberschreitet Grenzen und setzt Vieldeutigkeit frei. In der legendarischen
Uberlieferung mit ihrer symbolischen Sprache sah Nigg ,.eine der christlichen
Botschaft adiquate Form“'', die iiber Jahrhunderte ihren Sitz im Leben des
Stundengebetes der Monche und der Memoria der Tagesheiligen hatte. ,,Die

"7 1bid., S. 25.

"% Ibid., 8. 26.

" Tbid., S. 26f.

"9 Walter Nigg. Legenden in legendarischer Sicht. S. 24. Vgl. dazu Gerd TheiBen. Erleben
und Verhalten der ersten Christen. S. 129: ,,Die fiir die Religion grundlegende symbolische
Wahrnehmung der Welt basiert auf physiognomischer und semiotischer Wahrnehmung.” Uwe
Wolff. Den Wolf umarmen. Das Bose in Mérchen, Mythos und Legende. In Matthias Viertel
(Hrsg.). Gott und das Bose. Hofgeismarer Protokolle 313/1996. S. 63-94.
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Legende ist die lebendigste Form geschichtlicher Uberlieferung, die die
Vergangenheit mit dem Heute verbindet.“''' Thr Ziel sei die ,,Begegnung mit der
Vergangenheit, die in der Seele des Menschen stattfinden mochte' . Eine
Legende zu erzdhlen, ist fiir Nigg daher eine der Liturgie verwandte Form
symbolischer Vergegenwirtigung. Nigg schrieb nicht nur iiber Heilige und
Ordensgriinder, sondern er wusste sich mit seiner Berufung als Autor dem Gebet
der Monche verbunden.

,HoOchst geheimnisvoll wird in der Legendenwelt die Vergangenheit in die
Gegenwart transfiguriert.“'"” Die Legende spricht von ,,zeitlosen Wahrheiten in
uniibertrefflichen Bildern“''*. Sie ist der ,Inbegriff der dichterischen
Wiedergabe eines geheiligten Menschenlebens“'", eine ,,Spiegelung objektiver
Wirklichkeiten“''® und die ,,Kraft der Vergegenwirtigung heiliger Figuren“'',
Damit hat Walter Nigg entscheidende Anregungen gegeben, die von der
Symboldidaktik''® der Achtziger Jahre aufgegriffen wurden. In seinem
Forschungsbericht zur Geschichte der Didaktik schreibt der Heidelberger
Neutestamentler Gerd TheiB3en, der sich wie Nigg zugleich als Wissenschaftler,
Erzieher und Erzadhler versteht: ,,War die hermencutische Bibeldidaktik am
,Verstehen’ der Texte orientiert, die problemorientierte Didaktik am ,Handeln’

" Walter Nigg. Legenden in legendarischer Sicht. S. 13f,

"2 Tbid., S. 24. Zum Begriff ,,Seele vgl. Benjamin Libet. Mind Time. Wie das Gehirn
Bewusstsein produziert. Suhrkamp Verlag. Frankfurt 2005. S. 265: ,,Seelenvolle Gefiihle
haben intensive Bedeutungen fiir viele Menschen und sollten als ernsthafte Phidnomene
betrachtet werden, die auf geeigneten neuronalen Aktivititen beruhen. Seelenvolle Gefiihle
sind besonders wichtig fiir und werden ausgedriickt in der Musik, der Kunst, der Literatur und
natiirlich in religiésen und spirituellen Aktivititen. Solche phidnomenalen Gefiihle sollten
nicht leichtfertig und ohne iiberzeugende Gegenbelege zuriickgewiesen werden.*

" 1bid., S. 24.

" Ibid., 8. 9.

" 1bid., S. 10.

1% Tbid.

"7 bid.

"8 vgl. dazu den Uberblick und die Literatur bei Gerd Theifien. Zur Bibel motivieren.
Aufgaben, Inhalte und Methoden einer offenen Bibeldidaktik. Giitersloher Verlagshaus.
Gitersloh 2003. S. 82-94. Grundlegende Werke fiir die moderne Symboldidaktik sind:
Hubertus Halbfas. Das dritte Auge. Religionsdidaktische Anstofe. Patmos Verlag. Diisseldorf
1982. (Schriften zur Religionspadagogik. Band 1); Peter Biehl. Symbole geben zu lernen.
Einflihrung in die Symboldidaktik anhand der Symbole Hand, Haus und Weg. Neukirchener
Verlag. Neukirchen 1989. (Wege des Lernens. Band 2) Wie Nigg, so sieht auch Hubertus
Halbfas in der symbolischen Sprache einen genuinen Ausdruck fiir religidse Erfahrung: ,,Das
Symbol ist die spezifische Ausdrucksgestalt religioser Erfahrung und Kommunikation, ohne
deren Verstindnis die Religionen in ihrer eigentlichen Mitte nicht erschlossen werden
konnen. AuBBerdem verliert die Wirklichkeit ihre Hintergriindigkeit, wenn eine Bildung des
Symbolverstindnisses unterbleibt: Die Fiahigkeit zum Sinnerleben und Sinnverstehen
schrumpft, metaempirische Gegebenheiten werden als irreal verdringt, die menschlichen
Erfahrungsfdhigkeiten verkiimmern und erfassen nur noch ein Spektrum banaler
Alltaglichkeit.” (Das dritte Auge. S. 15)
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des Menschen, so will die Symboldidaktik die ,Augen des Herzens’ (Eph 1,18)
fir eine Tiefendimension der Wirklichkeit und des Menschen 6ffnen, die eine
sdkulare Sprache nicht erreicht. Wie immer man den mehrdeutigen Begriff
,Symbol’ definiert, so enthélt er immer die Vorstellung, dass in etwas sinnlich
Wahrnehmbaren eine zweite hintergriindige Wirklichkeit erscheint, die durch
symbolisches Sehen wahrgenommen wird.“'"” Die Kunst der Symboldeutung sei
keine natiirliche Anlage im Menschen, sondern bilde eine Vermittlungsaufgabe
der Péddagogik. ,In einer sdkularen Gesellschaft miissen Menschen durch
Erlernen einer Symbolsprache dafiir sensibilisiert werden, dass dieses Leben
nicht sich selbst genug, sondern in Transzendenz begriindet und mitten im
Leben von ihr umgeben ist.“'*°

Wie Niggs Heiligenbegriff, so geht auch die Symboldidaktik letztlich auf Rudolf
Ottos ,,Das Heilige* zuriick'”'. Nigg verstand sich als Dichter des Ewigen.
Durch die Lektiire seiner Hagiographien sollte der Leser im Innersten so beriihrt
werden, wie Nigg selbst durch die Begegnung mit den groen Heiligen beriihrt
worden war: ,,Die Herzkrifte sind entscheidend, weil sie das Gesprach mit den
Heiligen zu einem Engagement intensivieren, das uns das Blut in die Wangen
treibt.“'** Das Gesprach mit den Heiligen solle so gefiihrt werden, ,,wie wenn
man einem Midchen etwas Liebes ins Ohr sagt.“'? Nigg stellte seine
schriftstellerische Begabung in den Dienst der Wissenschaft und benutzte sein
kirchenhistorisches Wissen fiir eine neue Form der Hagiographie: ,In der
Legende findet eine Feier statt, sie errichtet den christlichen Gestalten einen
Altar, vor dem der Leser niederknien muB“'**. Es geht Nigg um das Sakrament
des Wortes, das die Tradition der Heiligen lebendig hélt, indem es sie immer
wieder neu vergegenwartigt. Dabei konzentriert sich seine Darstellung auf
Schliisselmomente in der Biographie, ,erfiillte Augenblicke, in denen der
Mensch in der Entscheidung zwischen oben und unten steht, wo er ins Licht
Gottes gerdt und das Menschliche plotzlich von einem tieferen Sinn
durchleuchtet wird“'*. Das Ziel dieser Erinnerungsarbeit ist die Gegenwart und

9 Gerd TheiBen. Zur Bibel motivieren. S. 82.

% Ibid., 8. 93.

121 ygl. ibid. S. 84.

122 Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 15.

' bid., S. 15.

2% Walter Nigg. Legenden in legendarischer Sicht. S. 13.

12 Tbid., S. 25. Vgl. dazu: Gerhard Ebeling. Dogmatik des christlichen Glaubens. Band 1.
J.B.C. Mohr (Paul Siebeck). Tiibingen 1979. Besonders das Kapitel ,,Das Ineinander von
Leben und Glauben®. S. 105-110: ,Der Lebensbezug des Glaubens ist darum einer
bestimmten Lebenssituation in der Weise zugeordnet, dal in ihr die menschliche
Grundsituation aufblitzt und so die gegebene Situation erhellt und verdndert wird. Vom
Phinomen des Lebens her wurde diese Grundsituation in den verschiedenen Modifikationen
der offenen Lebensproblematik als eine Transzendenzsituation erkennbar.“ (S. 108) Vgl.
auch: ,,Das Reden von Gott hat seinen genuinen Ort in der religiosen Uberlieferung. (S. 175)
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eine ,,Erhellung der menschlichen Existenztiefe* durch ,.ein richtungsgebendes
WOI"[“I%.

Diese authentische religiose Erfahrung findet, wie bereits mehrfach betont, ihren
sprachlichen Ausdruck im Symbol. Es hat fiir Nigg eine eigene Leistungsart, die
auch Louis Dupre¢ in ,,Symbole des Heiligen* (2007) iiberzeugend dargelegt hat.
Die Sprache des Glaubens ist fiir Dupré wie fiir Nigg immer symbolischer Art.
Im Blick auf die Rede von Gott als einer transobjektiven Wirklichkeit leistet das
Symbol mehr als der Begriff. ,,In der Tat ist die Fahigkeit der Symbole, eine
transzendente Wirklichkeit auszudriicken, die eigentliche Ursache dafiir, daf3 der
Glaubende nicht auf sie verzichten kann.“'?’ Begriffe zielen auf Eindeutigkeit.
Das Symbol aber ist vieldeutig. ,,Gerade wegen ihrer vielschichtigen,
mehrdeutigen Natur sind rein bildhafte Reprdsentationen geeigneter, religiose
Symbole zu sein — geigneter jedenfalls als genaue rationale Begriffe.“'*® Eine
transzendente Wirklichkeit kann nur in einer symbolischen Reprisentation ihren
Ausdruck finden. Gleiches gilt aber auch fiir die religiose Erfahrung dieser
Wirklichkeit. Auch sie entzieht sich fiir Nigg dem Zugriff des Begriffs. Daher
gilt auch an dieser Stelle Louis Duprés Beobachtung: ,,Symbolische
Darstellungen vermitteln stirker als der rationale Diskurs, daf3 es um die jeweils
Sprechenden oder Hérenden selbst geht.“'* Das Symbol und die Legende
ermoglichten Nigg erfahrungsbezogen von Gott und Mensch zu sprechen.

Niggs Symbolbegriff impliziert ein Wirklichkeitsverstindnis, das tiber die
Grenzen der dreidimensionalen Welt von Raum und Zeit hinausweist. Der
Heilige lebt aus dieser transzendenten Realitdt. Nigg bezeichnet sie als vierte
Dimension: ,JIn der vierten Dimension wird das Unsichtbare sichtbar, die
Uberwirklichkeit nimmt Gestalt an, und der Mensch kann sie wenigstens fiir
einen Moment schauen.“"*° Die symbolische Sprache transzendenter Erfahrung
bildet fiir Nigg eine Wirklichkeit ab, die nicht ohne Bruch in die Logik der
Wissenschaft iibertragen werden kann: ,Die rationale Frage kann dem
iberrationalen Symbolgehalt nicht gerecht werden, und alles, was man erklaren
kann, ist nie das Entscheidende. Die Logik des Unlogischen spottet der
Vernunft.“"*' Dieses Verstindnis von religioser Wirklichkeit steht in der tiber
Jahrhunderte hinweg bezeugten Rede von den zwei Bilichern der Offenbarung,

12® Walter Nigg. Legenden in legendarischer Sicht. S. 21.

27 Louis Dupré. Symbole des Heiligen. Die Botschaft der Transzendenz in Sprache, Bild und
Ritus. Herder Verlag. Freiburg 2007. S. 66.

?® Ibid., S. 66.

" Ibid., S. 65.

30 Walter Nigg. Maler des Ewigen. Band II. Moderne Ikonen. Artemis Verlag. Ziirich und
Stuttgart 1961. S. 418.

P! bid., S. 416.
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dem Buch der Bibel und dem Buch der Natur: ,,Die zwei Biicher, die Bibel und
das Buch des Lebens, gehoren zusammen®'>?,

Das Symbol verweist auch auf das Geheimnis des Glaubens, das in den
Sakramenten erfahrbar werden will. Daher bildet die Schulung des Symbolsinns
eine wichtige Aufgabe der religiosen Erziehung in Gemeinde und Schule, wie
auch der katholische Dogmatiker Gerhard Ludwig Miiller zu Recht betont:
»Wenn ein materiell verfalites Symbol nicht als Medium und Ausdrucksgestalt
einer transzendenten Wirklichkeit verstanden werden kann, dann werden die
Sakramente undenkbar.«'>>

3.2 Bildung und Erziehung: Praktisch-theologische Einordnung
3.2.1 Erinnern als Bildungsaufgabe

Die Leitlinien der Hagiographie (3.1.1) und die Sprache des Symbols (3.1.2)
sind auch padagogische Vermittlungskategorien. Walter Niggs Dissertation liber
Heinrich Pestalozzi zeigt bereits sein padagogisches Interesse an zeitlosen
Leitbildern christlicher Existenz. Nigg hat sich immer zugleich als
Kirchengeschichtler und praktischer Theologe verstanden. Dank seiner
schriftstellerischen = Begabung konnte er komplexe Phidnomene der
Kirchengeschichte in einer didaktischen Reduktion und biographischen
Konkretion verdichten. Mit seinen Hagiographien entwickelte Nigg eine eigene
Form der Darstellung, die es ithm erlaubte, Ergebnisse der Forschung in
subjektiver Brechung und personlicher Akzentuierung darzustellen. Walter
Niggs Hagiographie lebt aus der Durchdringung des Stoffes mit der eigenen
Biographie. Diese didaktische Verschrinkung der Ebenen darf nicht mit
Subjektivismus verwechselt werden. Vielmehr folgt sie einem Bildungsauftrag,
der nur durch die Korrelation von Tradition und Gegenwart gelingen kann. Er 1st
jeder Generation neu gestellt. ,,Der Mensch®, so Walter Nigg, ,,muf} allezeit die
Tradition zu neuen Ufern tragen, er muf die heilige Kette fortsetzen®'>*.

12 Walter Nigg. Wallfahrt zur Dichtung. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1966. S. 257.
Zum ,,.Buch der Natur* vgl. Hans Blumenberg. Die Lesbarkeit der Welt. Suhrkamp Verlag.
Frankfurt 1981; Friedrich Ohly. Deus Geometra. Skizzen zur Geschichte einer Vorstellung
von Gott. In: Friedrich Ohly. Ausgewéhlte und neue Schriften zur Literaturgeschichte und zur
Bedeutungsforschung. Herausgegeben von Uwe Ruberg und Dietmar Peil. Hirzel Verlag.
Stuttgart 1995. S. 555-598; Friedrich Ohly. Zum Buch der Natur. In: Friedrich Ohly.
Ausgewihlte und neue Schriften. S. 727-843.

133 Gerhard Ludwig Miiller. Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie.
Herder Verlag. Freiburg °2005. S. 650f.

3% Walter Nigg. Maler des Ewigen. Band II. S. 12. Zum Symbol der Catena aurea vgl.
Friedrich Ohly. Zur goldenen Kette Homers. In: Friedrich Ohly. Ausgewdhlte und neue
Schriften. S. 599-678.
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Wie die Liturgie (,,das tut zu meinem Gedachtnis®, Lk 22.19), so lebt religiose
Bildung und Erziehung aus der Kraft des Gedichtnisses. Das Wesen der
Memoria als Vermittlungskategorie erschopft sich nicht in der Tradierung von
Fakten, sondern zielt immer auf Deutung der Uberlieferung im Blick auf
gegenwartige Verlebendigung im Lebenslauf. Gerade das Gebetsgedichtnis und
,.das der Memoria gebrachte Schreibopfer der christlichen Monche“'** wollen ja,
wie Friedrich Ohly gezeigt hat, das ihnen zur Uberlieferung Anvertraute
lebendig halten. ,,Geddchtnis gestaltet unsere Vergangenheit durch seine auch
unbewullt getroffenen Auswahlen aus dem Bewahrenswerten, gestaltet aber
auch an wunserer Zukunft mit, insofern Erlebnismdglichkeiten vom
Erfahrungsdichtnis mitgeprigt sind.“'*® Ohly hebt auch den pidagogischen
Aspekt der Memoria hervor: ,,Bildung gar oder Kultur erwerben wir wohl
weniger im FErfahrungskleinraum unseres Lebens als im Umgang mit den
Schitzen der in den Kiinsten bleibende Gestalt gewordenen, von den Denkern
im Entwurf geschauten, von der Religion ins Licht gehobenen Moglichkeit,
einer sich ausbildenden Menschwerdung sich zu versichern. Was ein Ritter, ein
Heroe, ein Heiliger, ja was Gotter seien oder Gott, erfiihren wir nicht aus der
Erfahrung unseres kleinen Lebens, nicht ohne die Uberlieferung in Wort und
Schrift und Kunstwerk, ohne die Zeugen und die Zeugnisse, die das Gedichtnis
unseres Geschlechtes als den Boden der Geschichte nahren.«"’

Walter Nigg hat den Strom der christlichen Uberlieferung in diesem Sinne auch
in seinen Nebenfliissen der Dichtung, der Malerei und der Musik beschworen.
Wie Pavel Florenskij®® war er von einer Asthetik der Anwesenheit Gottes

3 Friedrich Ohly. Bemerkungen eines Philologen zur Memoria. In: Memoria. Der

geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedenkens im Mittelalter. Hrsg. von K. Schmid
und J. Wollasch. (=Miinstersche Mittelalter-Schriften. Band 48) Wilhelm Fink Verlag.
Miinchen 1984 . S. 1-68. S. 66. Zu Friedrich Ohly vgl.: Uwe Wolff. Blick in den
Stindenpfuhl. Friedrich Ohly tiber Siindenmetaphorik. In: Neue Ziircher Zeitung vom 31. Juli
1990. S. 17-18.

% Ibid., S. 10. Vgl. zu diesem Aspekt auch: Jan Assmann. Moses der Agypter. Entzifferung
einer Gedichtnisspur. Carl Hanser Verlag. Miinchen 1998: ,Im Unterschied zur Geschichte
im eigentlichen Sinne geht es der Gedichtnisgeschichte nicht um die Vergangenheit als
solche, sondern nur um die Vergangenheit, wie sie erinnert wird.“ (S. 26)

B Ibid., S. 12. Vgl. dazu Assmann. Moses der Agypter: ,,Als individuelles und kollektives
Vermogen betrachtet, ist Geddchtnis nicht einfach die Speicherung vergangener Fakten,
sondern die fortlaufende Arbeit rekonstruktiver Imagination. Die Vergangenheit, mit anderen
Worten, 148t sich nicht speichern, sondern mufl immerfort angeeignet und vermittelt werden.
Diese Vermittlung hingt ab von den Sinnbediirfnissen und Sinnrahmen eines gegebenen
Individuums oder einer Gruppe innerhalb einer gegebenen Gegenwart.* (S. 34)

1% Pavel Florenskij. Die Ikonostase. Urbild und Grenzerlebnis im revolutioniren RuBland.
Verlag Urachhaus. Stuttgart °1996. Vgl. auch: George Steiner. Von realer Gegenwart. Hat
unser Sprechen Inhalt? Hanser Verlag. Miinchen 1990. Steiner vertritt die These, ,,dal} jede
logisch stimmige Auffassung dessen, was Sprache ist und wie Sprache funktioniert, daf3 jede
logisch stimmige Erkldrung des Vermdgens der menschlichen Sprache, Sinn und Gefiihl zu
vermitteln, letztlich auf der Annahme der Gegenwart Gottes beruhen muf.“ Steiner stellt ,,die
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uberzeugt. Mit seinen Heiligenbildern wollte Nigg das Fenster zur Transzendenz
und somit die Erinnerung an Mdglichkeiten christlicher Existenz fiir seine Zeit
und die Zukunft lebendig halten. ,,Seit eh und je in der Geschichte des
Christentums haben Dichter in Prosa und Versen erdachte oder geschichtliche
Menschen als Heilige erkannt und dargestellt und zur Verehrung den Glaubigen
empfohlen'”, betont auch Ohly in diesem Zusammenhang. Fragt man nach
Niggs Ort in der Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts, so ist er hier zu
finden. Nigg hat sich mit seiner Gedichtnisarbeit in die Tradition
hagiographischer Uberlieferung und gegen das Vergessen und den
Traditionsverlust in der modernen Theologie gestellt. Als ein an Pestalozzi
geschulter Geist wehrte er sich gegen den drohenden Glaubensverlust in der
Moderne, indem er seinen Lesern noch einmal den grofen Reichtum der
abendlindischen Uberlieferung mit aller ihm gegebenen erzihlerischen Kunst
vor Augen stellte. Nigg wollte nicht nur Wissen vermitteln, sondern Weisheit,
Freude und Staunen tiiber die Herrlichkeit der Offenbarung Gottes in seinen
Heiligen. Wie die breite Aufnahme seines Werkes zeigt, gelang es Nigg, ,,das
Erinnerte auf Gegenwirtiges oder Uberzeitliches hin so diaphan zu machen, da3
auch Ahnung von Zeitmoglichem an ihm sich auftut.*'*’

Niggs Werk bietet viele Beispiele fiir eine Gedichtnisgeschichte'®', in der
historisch-kritischer =~ Zugang  zur  Uberlieferung und existentielle
Vergegenwirtigung ihres Gehaltes nicht mehr als Gegensdtze empfunden
werden, sondern als komplementire Kontraste, in deren lebendiger und
produktiver Spannung sich der Mensch immer befindet. Die Aufgabe, einer
Sache gerecht zu werden und zugleich ihre Bedeutsamkeit fiir die Gegenwart zu
reflektieren, bildet die Mitte aller didaktischen Bemiihungen in Schule,
Universitit und Kirche um Tradierung der uns aufgegebenen Erfahrungen.
Walter Nigg hat mit seinen Arbeiten dazu ermuntert, diese didaktische
Dimension mutig mit zu bedenken.

These zur Diskussion, da insbesondere auf dem Gebiet der Asthetik, also dem der Literatur,
der bildenden Kiinste und musikalischer Form, die Erfahrung von Sinn auf die notwendige
Moglichkeit dieser ,realen Gegenwart’ schlieBen 14Bt.“ (S. 13f.) Zu George Steiner siehe
auch: Uwe Wolff. Gottes Gegenwart. George Steiners Asthetik der Anwesenheit. In: NZZ
vom 6. Dezember 1990.

1% Friedrich Ohly. Bemerkungen eines Philologen zur Memoria. S. 48.

“O1bid., S. 68.

1 Vgl. dazu Jan Assmann. Moses der Agypter: ,,Gedichtnisgeschichte erforscht die
Geschichte des kulturellen Gedéchtnisses. Der Ausdruck ,kulturelles Geddchtnis’ ist lediglich
eine Ubersetzung des griechischen Namens ,Mnemosyne’, d.h. Erinnerung, die als Mutter der
neun Musen zugleich der Oberbegriff und das Fundament aller kulturellen Aktivititen war®
(S. 35).
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3.2.2 Heilige im Religionsunterricht

Die methodische ErschlieBung von Leben und Werk Walter Niggs wird des
Weiteren auch seine Arbeit mit Kindern und Jugendlichen in den Blick zu
nehmen haben. Niggs Hagiographie konnte in Zukunft gerade dort bedeutsam
werden, wo nach Methoden eines erfahrungsbezogenen Lernens und Kategorien
der Vermittlung von Kirchengeschichte gesucht wird. Fiir Hans Mendl'*
ermoglichen Heilige ein ,Lernen am Kontrast“'* und eine ,,Relativierung
gesellschaftlicher Absolutheitsanspriiche®: ,,Fiir eine Gesellschaft, in der es
schick ist, jung, sportlich und erfolgreich zu sein und wo jeder eine Ich-AG sein
soll, sind gegenldufige Lebensentwiirfe Provokationen“'**. Heilige sind ,,in ihrer
Radikalitdt, das Christentum zu leben, fiir heutige Kinder und Jugendliche in der
westeuropdischen ~ Wohlstandsgesellschaft  weniger Vor- als  vielmehr
Gegenbilder. Aber auch das ist fiir die Horizonterweiterung und Entwicklung
notig!“' Auch Peter Biehl'*® hebt die Bedeutung der geschichtlichen
Dimension des Lernens hervor: ,,Wird der Zusammenhang mit der Ereignis- und
Strukturgeschichte gewahrt, bietet die Lebensgeschichte einen erfahrungsnahen
Ansatz. Verdndert hat sich nicht nur die Einordnung in den historischen
Kontext, sondern auch die Interpretationsperspektive. Die Personen werden
nicht als durch Geistempfang herausgehobene exempla fidei betrachtet, sondern
in ihren Widerspriichen und ihrem Scheitern, in ihren irritierenden, zum
Widerspruch herausfordernden AuBerungen wie in ihren Mbdglichkeiten,
gelingendes Leben erscheinen zu lassen, wahrgenommen. Der hermeneutische
Schliissel zur Interpretation ist die eigene Suche nach Identitit. Die
Auseinandersetzung erfolgt in der Didaktik von Nihe und Distanz. An erzidhlten
Lebensgeschichten konnen die tiber sich hinausweisenden Erfahrungen
christlicher Existenz entziffert werden.*'*’

In der Unterrichtsforschung werden daher das Heilige und die Heiligen als
religionspadagogische Kategorien zunehmend beachtet. Christoph Bizer betont
ganz im Sinne Niggs: ,,Eben weil ,das Heilige’ eine Wirklichkeit eigener Art
konstituiert, ist es fiir die Schule von besonderem Interesse; denn an ihm
durchschaut sie womdoglich, dass ihre gewohnten Sichtweisen auf die Welt
Wesentliches ausblenden. Die Schule muss um der Lernenden willen mehr
wollen, als ithre eigene Schulweisheit verlangt. (...) In dieser Ausrichtung riickt

2 Hans Mendl. Lernen an (auBer-)gewdhnlichen Biografien. Religionspidagogische

Anregungen fiir die Unterrichtspraxis. Auer Verlag. Donauwo6rth 2005.

" Ibid., S. 144.

“Ibid., S. 143.

" Tbid., S. 144.

146 Peter Biehl. Die geschichtliche Dimension religivsen Lernens. Anmerkungen zur
Kirchengeschichtsdidaktik. In: Peter Biehl (Hrsg.). Religionsdidaktik. Jahrbuch fiir
Religionspddagogik. Band 18. Neukirchener Verlag. Neukirchen 2002. S. 135-143.

7 Ibid., S. 140. Vgl. auch S. 137ff.
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das Heilige in den Rang einer religionspadagogischen Kategorie, unter der der
Umgang mit den Erscheinungsweisen des Gottlichen im Grundsatz auch im
Schulunterricht bearbeitet werden kann.“'** Auch Gotthard Fuchs hebt die
Bedeutung der Heiligen fiir die Arbeit in der Schule hervor: ,,Ein Christentum
ohne Heilige und ohne Heiligenverehrung, ohne solch faszinierende
Vorgénger/innen-Gestalten wire arm und letztlich unglaubwiirdig, weil ohne
iiberzeugende Resonanz.*'*

Der von Nigg entwickelte biographische Ansatz der Kirchengeschichts-
schreibung findet heute eine breite Zustimmung bei allen, die in
Religionspadagogik, Katechese und Homiletik erfahrungsbezogene Zugiange zur
Tradition eroffnen wollen. Schliisselerfahrungen erweisen sich dabei als
Vermittlungskategorien zwischen fremdem und eigenem Erleben einer
religiosen Wirklichkeit: ,,Schliisselerfahrungen auch anderer Menschen lassen
einen nicht kalt. Sie ziechen die Leserinnen und Leser in ithren Bann, lassen
fragen nach dem eigenen Leben und nach den eigenen Erfahrungen. Insofern ist
deutlich, da in der ausdriicklichen Aufnahme der Frage der
Schliisselerfahrungen und in ihrer verstirkten Thematisierung eine Chance fiir
die religionspddagogische Arbeit in Schule und Gemeinde liegt, die nicht
vergeben werden sollte.“’" Friedrich Schweitzer betont: ,Der Ansatz bei
Schliisselerfahrungen kann also in gewisser Weise an die religionspadagogische
Tradition der Arbeit mit Lebensbildern ankniipfen — von Elisabeth von
Thiiringen tiber Martin Luther bis hin zu Albert Schweitzer, Dietrich Bonhoeffer
und Mutter Theresa. Durch die Hervorhebung der Frage nach
Schliisselerfahrungen erhélt dieser traditionelle Typus von Unterricht eine
veranderte Akzentuierung, die ihm eine neue Aktualitit schenken kann.“"*' Peter
Biehl hebt die Rolle des Lehrers und seine personale Repridsentanz hervor:
,Nachdem es in der sdkularisierten Gesellschaft keine heiligen Orte, Zeiten oder
Gegenstinde mehr gibt, sind es vor allem Personen (Lehrer, Pfarrer,

4% Christoph Bizer. Die Begegnung des Heiligen. Paul Gerhardts Adventslied. ,,Wie soll ich
dich empfangen...“. In: Christoph Bizer (Hrsg.). Lernen durch Begegnung. Jahrbuch fiir
Religionspddagogik. Band 21. Neukirchener Verlag. Neukirchen 2005. S. 84-93. S. 85.

' Gotthard Fuchs. Artikel ,Heilige*. In: Norbert Mette und Folkert Rickers (Hrsg.). Lexikon
der Religionspddagogik. Band 1. Neukirchener Verlag. Neukirchen 2001. Spalten 797-801.
Spalte 800. Vgl. auch: Uwe Wolff. Wege in den gedffneten Himmel. Begegnungen mit dem
Heiligen. In: Hannoversche Allgemeine Zeitung vom 18. Mai 1991; Evangelisches
Missionswerk (Hrsg.). Feuervogel. Themenheft , Heiliges und Profanes®. 3. Jg. Heft Nr.
2/1997; Manfred Josuttis. Spiritualitdit und die Wirklichkeit der Heiligen. In: Lernort
Gemeinde 17. Jg. Heft 4/1999. S. 5-8; RU. Okumenische Zeitschrift fiir den
Religionsunterricht. Themenheft ,,Heilige wie wir®. Nr. 4/ 2002.

1 Eriedrich Schweitzer. Schliisselerfahrungen — ein neues religionspidagogisches Konzept?
In: Peter Biehl (Hrsg.). Schliisselerfahrungen. Jahrbuch fiir Religionspddagogik. Band 16/
2000. S. 191-212. S. 211.

P bid., S. 211.
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Gruppenmitglieder), die als Symbole Religion glaubhaft verkorpern.“'>* Da
religioses Wissen niemals allein aus den Quellen eigener Erfahrung lebt, hat
nach Hans-Georg Ziebertz die Hagiographie als Ermdglichung des Lernens an
Vorbildern einen festen Ort in den Curricula der Schulen: ,Im
Religionsunterricht ist der Bezug zu Biographien nicht auflergewohnlich. Die
Beschiftigung mit der Bibel, mit Heiligen oder mit besonderen Vertretern der
Kirchengeschichte ist in weiten Teilen eine Beschiftigung mit Biographien.
Schiilerinnen und Schiiler sollen erfahren, wie Menschen ihr Leben deuten und
sich klagend, bittend und dankend an Gott wenden. (...) Was wir von Gott
wissen, ist uns wesentlich vermittelt durch Erfahrungen, die Menschen mit Gott
gemacht haben.“'*?

3.3 Gemeinschaft des glaubenden Herzens: Okumenische Einordnung
Niggs Heiligenleben sind lebendige Paradigmen fiir eine Vermittlungsaufgabe,

wie sie auch von Hilarion Alfejev formuliert wird: ,,Wenn wir allein an der
Bewahrung und Konservierung der Uberlieferungen der Heiligen Viter

152 Peter Biehl. Der biographische Ansatz in der Religionspidagogik. In: Peter Biehl.

Erfahrung, Glaube und Bildung. Studien zu einer erfahrungsbezogenen Religionspidagogik.
Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh 1991. S. 224-246. S. 245.

"> Hans-Georg Ziebertz. Biographisches Lernen. In: Georg Hilger/ Stephan Leimgruber/
Hans-Georg Ziebertz (Hrsg.). Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Studium, Ausbildung und
Beruf. Kosel Verlag. Miinchen 2001. S. 349-360. S. 350. ,,Die stimulierende, kritisierende
und korrigierende Funktion der christlichen Uberlieferung kann neben den Texten der Bibel
durch Symbole und Symbolhandlungen zum Tragen kommen, die das kirchliche Leben
kennt.” (S. 360) Vgl. auch: Friedrich Schweitzer. Postmoderner Lebenszyklus und Religion.
Eine Herausforderung fiir Kirche und Theologie. Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh 2003;
Martin Rothgangel. Religionspiddagogik heute — Trends und Tendenzen. In: Lernort
Gemeinde. 21. Jahrgang. Heft 4/ 2003. S. 26-30; Anton A. Bucher. Psychobiographien
religioser Entwicklung. Glaubensprofile zwischen Individualitdt und Universalitdt. Stuttgart
2004; Bernhard Griimme. Vom Anderen erdffnete Erfahrung. Zur Neubestimmung des
Erfahrungsbegriffs in der Religionsdidaktik. Herder Verlag. Freiburg 2007; Vgl. auch: Uwe
Wolff. Sensibilisierung fiir die religiose Dimension. Eine Studie weist nach: der
Religionsunterricht steckt in der Krise und die kirchliche Bindung der Lehrer nimmt ab. In:
Rheinischer Merkur vom 20. April 1990; Uwe Wolff. Zwischen Talar und Tafel. In:
Arbeitshilfe fiir den evangelischen Religionsunterricht an Gymnasien. Heft 50. Hrsg. von
Jochen Papst. Hannover 1992. S. 15-17; Uwe Wolff. Die Botschaft der Engel. Ein
erfahrungsbezogener Zugang zur Gottesfrage. Klett Verlag. Stuttgart (= Stundenblétter
Schiilerheft und Lehrerkommentar). 1992; Uwe Wolff. Die Riickkehr des verlorenen Sohnes.
Versuch iiber den Bildungsauftrag des Evangelischen Religionsunterrichtes. In:
Korrespondenzblatt Evangelischer Schulen und Heime. 6/1992. S. 166-172; Uwe Wollff.
Tradition und Transzendenz. Uber religidse Erziehung im Zeitalter der Zerstreuung. In:
Heimo Schwilk (Hrsg.). Die selbstbewusste Nation. ,,Anschwellender Bocksgesang® und
weitere Beitridge zu einer deutschen Debatte. Ullstein Verlag. Berlin 1994. S. 404-415; Uwe
Wolff. Wohin geht die Kirche? In: Mut. Forum fiir Kultur, Politik und Geschichte. Mai 1996.
S. 88-95.
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orientiert sind, wire das zu einfach. In Wirklichkeit stehen wir vor einer sehr
viel ernsteren Herausforderung, einer weitaus globaleren Aufgabe: wir sollen die
Werke der Viter nicht einfach studieren, sondern uns ihre Erfahrungen zu eigen
machen, wir sollen die Erfahrungen der Viter wirklich verstehen im Licht
unserer heutigen Erfahrung und umgekehrt unsere heutige Erfahrung im Licht
der Lehren der Viter. Wir miissen lernen, nach der Weise der Viter zu denken,
nach threr Weise zu leben. Den ,Glauben der Viter’ zu bekennen, bedeutet
meiner Meinung nach nicht nur, ihre Werke zu studieren. Wir miissen auch
daran glauben, dass unsere Epoche genauso eine Epoche der heiligen Viter ist
wie jede andere und dass wir dazu aufgerufen sind, uns im Masse des Mdoglichen
die Erfahrungen der Viter anzueignen und sie im Leben umzusetzen.«'*

Diese Ermutigung gilt allen christlichen Konfessionen. Sie allein begriindet aber
nicht zureichend den Gedanken einer Okumene, der im Blick auf Walter Nigg
einer sehr differenzierten Ausarbeitung verlangt. Thre Richtung kann im Rahmen
dieser Arbeit nur angedeutet werden. Nigg hat den Begriff ,,Okumene* nicht im
kirchenpolitischen, sondern im spirituellen Sinne verstanden und dabei das Wort
Jesu (Joh 14.2) vom Haus des Vaters, in dem es viele Wohnungen gibt'>’, gerne
aufgegriffen. Dieses Haus ist eine eschatologische VerheiBung. In den
Wohnungen der Heiligen aber wird es fiir Nigg schon jetzt sichtbar. Deshalb
stellt er - wie etwa in ,Des Pilgers Wiederkehr* (1954) - religise
Personlichkeiten aus dem englischen Protestantismus, dem Katholizismus und
der Ostkirche aus drei verschiedenen Jahrhunderten nebeneinander: ,,Ihre
verschiedene Kirchenzugehorigkeit ist nur der Rahmen, aus dem sie ganz in die
zeitlose Christlichkeit hinausgewachsen sind, und damit haben sie ungewollt
einen Beitrag zum Thema Okumene beigesteuert, von der in den letzten Jahren
so viel geredet wird.“*® Nigg war davon iiberzeugt, dass ein Gkumenisches
Gesprich die Substanz des Christentums hinter allen konfessionellen
Ausprdagungen suchen muss und finden kann. Als reformierter Pfarrer stellte er
die Bedeutung konfessioneller Bindungen nicht in Frage. Auch wusste der
Schweizer Seelsorger genau, dass jeder Christ wie ein Baum in seiner eigenen
Tradition wurzelt und nicht einfach verpflanzt werden kann. Die Kirche gehort

154
155

Hilarion Alfejev. Geheimnis des Glaubens. S. 15.

Vgl. dazu: Walter Nigg. Des Pilgers Wiederkehr. Drei Variationen iiber ein Thema.
Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1954. S. 251; Walter Nigg. Das Buch der Ketzer.
Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart °1970. S. 16: ,,Das Evangelium darf und kann nicht in
eine einzige Form hineingepref3t werden, welche dann als die allein giiltige zu betrachten ist.
Dies bedeutet geistige Gleichschaltung und wird dem johanneischen Wort von dem géttlichen
Haus, in welchem viele Wohnungen sind, nicht gerecht. In Wahrheit gibt es verschiedene
Verstdndnismoglichkeiten des Christentums, die zwar nicht den gleichen Wert besitzen, aber
die alle eine Funktion zu erfiillen haben. Gegeniiber dem unduldsamen Geist der
Ausschlielichkeit muf3 mit allem Nachdruck auf die andere Auffassung des Christentums
hingewiesen werden, die entsprechend dem Erlebnis von der mehrschichtigen Wirklichkeit
auch ihre Berechtigung hat und die noch ungeahnte Krifte in sich schlief3t.*

156 Walter Nigg. Des Pilgers Wiederkehr. S. 26.
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daher zur geistigen Heimat des Menschen. ,,Durch die Kirche ragt das
Ubernatiirliche in das menschliche Dasein hinein, sie erinnert den Menschen
unabléssig an seinen hoheren Adel, den er nicht mit Fiien treten darf, wenn er
nicht sein Selbst verlieren will.“"*” In der Frage letzter Wahrheiten ist eben nicht
alles beliebig und gleich giiltig. Mit seinen Heiligen und Mystikern aber zeigte
Nigg, dass konfessionelle Bindung nicht mit konfessionalistischer Enge
gleichzusetzen ist. Seine Hagiographie verstand er als einen Hinweis auf die real
existierende ,,Okumene des glaubenden Herzens*'*®,

Das Herz ist, wie zu zeigen sein wird, das Leitmotiv von Walter Niggs
Lebenswerk. Es verkorperte fiir ihn den symbolischen Ausdruck -eines
gemeinsamen mystischen Erfahrungshintergrundes der groBen Heiligen,
ungeachtet ihrer konfessionellen Bindungen. Trotz aller positiven Aspekte wie
die Wiederentdeckung des Evangeliums hat Walter Nigg unter den Folgen von
Luthers Reformation gelitten: ,Luthers Auftreten hat den AnstoB zur
Glaubensspaltung gegeben, die seither nicht mehr riickgéingig gemacht werden
konnte und die als Ungliick bewertet werden muB.“'” Das Bild von der
,Okumene des glaubenden Herzens“ beschwort dagegen keine sentimentalen
[Mlusionen angesicht konfessioneller Differenzen, aber es will in einem Zeitalter
des Glaubensverlustes auf der einen Seite und einer neuen esoterischen
Sehnsucht mit ihrer Neigung zum Synkretismus auf der anderen Seite allen
Christen Mut machen, sich wie die Heiligen wieder dem lebendigen Wasser der
Tradition auszusetzen: ,,Kein System, und wire es das beste der Welt, kann den
Ewigkeitsdurst des Menschen stillen; alle Systeme sind auf Flaschen
abgezogenes Wasser, und wer davon trinkt, wird bald wieder diirsten, denn nur
das Unmittelbare ist eine lebendige Quelle.“'® Nigg war, mit Barbara
Hallensleben gesprochen, davon ,,liberzeugt, dall wir uns gegenwértig eher auf
die Quellen unseres Glaubens besinnen miissen, aus denen die Gestalten neu
erwachsen werden.«'®'

Niggs ,Okumene des glaubenden Herzens“ griindet sich auf eine
Erfahrungsmoglichkeit von Gottes Gegenwart, die er systematisch-theologisch
nicht ausschirfen und differenzieren, sondern im Geheimnis belassen wollte. Sie
hingt letztlich mit seinem Verstindnis von Mystik als Kern jeder christlichen
Erfahrung zusammen. Der Heilige ist im Geheimnis seiner Gotteserfahrung fiir

7 Walter Nigg. Wallfahrt zur Dichtung. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1966. S. 251f.
18 Walter Nigg. Des Pilgers Wiederkehr. S. 26.

159 Walter Nigg. Das Buch der Ketzer. S. 300.

1% Walter Nigg. Wallfahrt zur Dichtung. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1966. S. 247.
1! Barbara Hallensleben. Heterodoxie. Wie wird der Streit um die religiése Wahrheit gefiihrt?
Eine Antwort aus katholischer Sicht. In: Ostkirchliche Studien. Heft 2-3. Band 52. Augustinus
Verlag. Wiirzburg 2003. S. 135-153. S. 140.
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Nigg immer iiberkonfessionell'”, was allerdings voraussetzt, dass er in eine
konkrete Tradition und Konfession — etwa die spanische Mystik, das russisch-
orthodoxe Starzentum oder den reformierten Pietismus - eingebunden ist und
bleibt. Aber er weist mit seiner Glaubenserfahrung tliber konfessionelle Grenzen
hinaus auf den einen Leib Christi, dessen sichtbares Zeichen die Heiligen in der
real existierenden ,,Okumene des glaubenden Herzens* sind:

,Segen iiber die in Stockholm und Amsterdam versammelte Okumene; ihren
Bestrebungen ist nur Erfolg zu wiinschen. Man darf sich aber keiner Tauschung
hingeben, die auf diesem Weg erhoffte Kircheneinheit wird immer nur ein
frommer Wunsch bleiben und schwerlich je eine Bedeutung von religioser
Tragweite erlangen. Die wahre Einheit, die tliber allem Trennenden das
Verbindende viel stiarker erlebt, kann doch nicht durch Konferenzen
bewerkstelligt werden, weil sie nie und nimmer eine Angelegenheit der
Organisation ist, in der sich stets menschlicher Geltungsdrang ungebiihrlich in
den Vordergrund schiebt. Wer jedoch die drei Pilgerleben in sich aufnimmt, der
erhilt eine Ahnung davon, daB es heute einzig eine Okumene des glaubenden
Herzens gibt, die liber allen Zweifel erhaben ist. Die Una Sancta braucht nicht
erst mithsam begriindet zu werden, sie war in unsichtbarer Weise schon immer
vorhanden. Sie ist eine von Gott geschaffene Wirklichkeit, der alle jene
Menschen angehoren, die wieder als ewige Pilger an die Tore unserer Welt
klopfen.«'®

Die ,,Okumene des glaubenden Herzens* bildet fiir Nigg das Wurzelwerk des
Glaubens, aus dem sich der Baum des Christentums mit seinen vielen
Verzweigungen entwickelt. Sie sucht das Gemeinsame und erlebt das
Verbindende, ohne die Unterschiede zu verwischen. In ihr sah sich Nigg auch
mit dem Judentum verbunden, dem er fiir die Entwicklung seines Heiligenbildes
entscheidende Anregungen'® verdankte. Uberkonfessionalitit ist folglich auch
ein Kriterium, nach dem er seine gro3en Heiligen auswihlte.

3.4 Wissenschaft und Erfahrung: Theologiegeschichtliche Einordnung

Eine theologiegeschichtliche Einordnung von Niggs Hagiographie geschieht auf
der Grundlage seiner Leitlinien (3.1.1), der Hermeneutik (3.1.2) sowie der
didaktischen (3.2) und 6kumenischen (3.3) Ausrichtung seines Werkes. Dabei
hat sie Niggs Mystik-Begriff im Blick auf sein Selbstverstindnis als Autor zu
klaren.

12 7u diesem Begriff vgl. das Kapitel ,,Uberkonfessionalitit: Die Einheit sehen* (I11.10.4)

dieser Arbeit.
19 Walter Nigg. Des Pilgers Wiederkehr. S. 26.
14 vgl. dazu das Kapitel ,,Heilige im Judentum* (II1.4.1) dieser Arbeit.
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3.4.1 Dialektische Theologie

Fiir die theologiegeschichtliche Einordnung von Walter Niggs biographischem
Ansatz der Kirchengeschichtsschreibung bildet seine kritische Abgrenzung von
der dialektischen Theologie Karl Barths einen Ausgangspunkt. Die
wissenschaftliche Auseinandersetzung mit Nigg wurde zeitweilig auch durch die
Dominanz von Karl Barths Theologie behindert. In biographischen Arbeiten
iiber Eduard Thurneysen'® oder Karl Barth'®® kam Nigg nicht vor, obwohl er ein
bedeutender Zeuge der Entstehung der dialektischen Theologie gewesen ist.
Auch Frank Jehles Biographie ,,Emil Brunner. Theologe im 20. Jahrhundert*'®’
sieht nicht die zahlreichen Beriihrungspunkte im Lebenslauf der beiden
Theologen. Dass Nigg hier vollig zu Unrecht ausgeblendet wurde, zeigt der
Blick in seinen Nachlass. Dort finden sich viele Widmungsexemplare von
Thurneysen und Brunner, die zweite Auflage von Barths Romerbrief mit einer
Widmung des Maizens Rudolf Pestalozzi, bisher unbekannte Briefe von
Thurneysen und Aufzeichnungen des jungen Nigg von seinen Gesprdachen mit
Karl Barth wéhrend der Zeit vor seiner Berufung nach Géttingen. Sie werfen ein
neues Licht auf die Anfiange der dialektischen Theologie, als deren Antipode
sich Walter Nigg entwickeln musste, weil er nach einem erfahrungsbezogenen
Zugang'®® zur Rede von Gott in Tradition und Gegenwart suchte.

193 vgl. Max Schoch. Eduard Thurneysen (1888-1974). Theologie der Seelsorge. In: Stephan
Leimgruber/ Max Schoch (Hrsg.). Gegen die Gottvergessenheit. Schweizer Theologen im 19.
und 20. Jahrhundert. Herder Verlag. Freiburg 1990. S. 331-343.

1% Eberhard Busch (Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und autobiographischen
Texten. Christian Kaiser Verlag. Miinchen *1978. S. 145) erwihnt Nigg an einer Stelle als
Gottinger Student von Karl Barth.

' Frank Jehle. Emil Brunner. Theologe im 20. Jahrhundert. TVZ-Verlag. Ziirich 2006.

' Der Begriff der Erfahrung spielt heute eine herausragende Rolle in der praktischen
Theologie. Vgl. dazu: Werner H. Ritter. Glaube und Erfahrung im religionspddagogischen
Kontext. Die Bedeutung von Erfahrung fir den christlichen Glauben im
religionspddagogischen ~ Verwendungszusammenhang.  Eine  grundlegende  Studie.
Vandenhoeck und Ruprecht Verlag. Gottingen 1989; Friedrich Schweitzer. Lebensgeschichte
und Religion. Religiose Entwicklung und Erziehung im Kindes- und Jugendalter. Christian
Kaiser Verlag. Minchen 21991; Stephanie Klein. Theologie und empirische
Biographieforschung. Methodische Zugidnge zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre
Bedeutung fiir eine erfahrungsbezogene Theologie. Kohlhammer Verlag. Stuttgart 1994;
Gabriele Klappenecker. Glaubensentwicklung und  Lebensgeschichte. Eine
Auseinandersetzung mit der Ethik James W. Fowlers, zugleich ein Beitrag zur Rezeption von
H. Richard Niebuhr, Lawrence Kohlberg und Erik H. Erikson. Kohlhammer Verlag. Stuttgart
1998; Manfred Riegger. Erfahrung und Glaube ins Spiel bringen. Das Sozialtherapeutische
Rollenspiel als Methode erfahrungsbezogenen Glauben-Lernens. Kohlhammer Verlag.
Stuttgart 2002.
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Wenn Nigg von Mystik spricht, dann meint er religiose Erfahrung. Schon seine
Habilitation iiber Franz Overbeck'® ist eine klare Abgrenzung gegeniiber Karl
Barth. Es wird folglich zu zeigen sein, wie sich Niggs Werk im Widerspruch
gegen eine Theologie entziindete, deren Entstehung er hautnah verfolgt hatte
und deren Wirkung tiber viele Jahrzehnte und durch mehrere Generationen von
Theologen den Diskurs bestimmte. Ursache fiir die Diskrepanzen war in erster
Linie Niggs Begriff der mystischen Gotteserfahrung. Barth dagegen ,,kannte nur
eine Erfahrung des Wortes Gottes, also eine Form der Erfahrung, die durch die
Kirche und ihre Prediger kontrolliert werden kann — aber auch das nur
begrenzt. '

3.4.2 Hagiographie und Mystik

Niggs Verhiltnis zu den herausragenden Vertretern der christlichen Mystik
abschlieBend zu kldren, wird Aufgabe kommender Einzeluntersuchungen sein.
Im Rahmen der Zielsetzung dieser Arbeit gilt es, den Einfluss einzelner
Mystiker wie Meister Eckhart oder Theresia von Avila auf die Entwicklung von
Niggs Hagiographie in den Blick zu nehmen. Vor allen Dingen ist die
Bedeutung des reformierten Mystikers Gerhard Tersteegen fiir Niggs
Selbstverstindnis darzulegen.

Walter Nigg war ein mystischer Theologe, der mit den Augen seiner grofen
Vorbilder Gottfried Arnold und Gerhard Tersteegen auf die Heiligen blickte.
Dies wird auch durch die Herausgeberschaft von Arnolds Sophienlehre'”" und
Tersteegens ,Kurzer Bericht von der Mystik“'”® deutlich. Nigg teilte
Tersteegens groBBe Scheu, von personlichen geistlichen Erfahrungen in direkter
Weise zu sprechen. Tersteegens beriihmte dreibindige Hagiographie

' Walter Nigg. Franz Overbeck. Versuch einer Wiirdigung. Beck’sche
Verlagsbuchhandlung. Miinchen 1931. Niklaus Peter ist Niggs Habilitation nur einen Hinweis
wert: Niklaus Peter. Franz Overbeck (1837-1905). Christliche Eschatologie in der Sicht eines
radikalen Theologiekritikers. In: Bruno Biirki und Stephan Leimgruber (Hrsg.). Theologische
Profile. Schweizer Theologen und Theologinnen im 19. und 20. Jahrhundert. Paulusverlag.
Fribourg 1998. S. 81-94. S. 83, Anm. 9.

170 Gerd TheiBen. Erleben und Verhalten der ersten Christen. S. 32. Anm 51. Vgl. auch: ,,Die
traditionelle Theologie steht der religiosen Erfahrung ohnehin skeptisch gegentiber, sofern es
sich nicht um Erfahrung des Wortes Gottes handelt.* (S. 32)

! Gottfried Arnold. Das Geheimnis der géttlichen Sophia. Faksimile-Neudruck der Ausgabe
von Leipzig 1700 mit einer Einfiihrung von Walter Nigg. Friedrich Frommann Verlag.
Stuttgart 1963.

"2 Gerhard Tersteegen. Kurzer Bericht von der Mystik. In: Walter Nigg (Hrsg.). Gerhard
Tersteegen. Wir sind hier fremde Géste. Eine Auswahl aus seinen Schriften. R. Brockhaus
Verlag. Wuppertal 1980. S. 91-96. (Die erste Auflage erschien 1948 im Amerbach Verlag.
Basel.) Nigg lernte diese Schrift im Jahre 1929 (=Datum des Besitzervermerks) durch eine
Tersteegenauswahl kennen: Gerhard Tersteegen. Weg der Wahrheit, die da ist nach der
Gottseligkeit. Steinkopf Verlag. Stuttgart 1926.
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»AuBerlesene Lebens-Beschreibung Heiliger Seelen,/ In welchen, nebst
derselben merckwiirdigen dussern Lebens-Historie, hauptsdchlich angemercket
werde die/ Innere Fithrungen Gottes iiber Sie'” richtete den Blick weit tiber
den Horizont der reformierten Kirche hinaus. Hier entdeckte Nigg die spanische
Mystik, der er sich zeitlebens verbunden wusste. Bei Johannes vom Kreuz und
Theresia von Avila standen nicht Entriickungen, Ekstasen, Visionen und
Auditionen im Vordergrund — auch wenn Nigg von der Wirklichkeit und
Moglichkeit dieser Erfahrungen iiberzeugt war — sondern die Ergebung in
Gottes Willen: ,,Doch nicht mein, sondern dein Wille geschehe!* (Lk 22. 42)
Jesus hatte die schwierigste Vaterunser-Bitte in der Nacht vor seiner Kreuzigung
mit Blutschweil3 auf der Stirn gesprochen. Der bittere Kelch des Leidens blieb
ithm nicht erspart. Doch kam ein Engel vom Himmel und stirkte ihn. Diese
Urszene jeder Leidensmystik zeigt ein Vorbild an Selbstpreisgabe und
Gleichformigkeit des Willens mit Gott. Auch Dietrich Bonhoeffer hatte sie vor
Augen, als er im Gefingnis sein beriihmtes Gebet von den guten Michten
schrieb, das beinahe eine quietistische Frommigkeit atmet:

,,und reichst du uns den schweren Kelch, den bittern
des Leids, gefiillt bis an den hochsten Rand,
so nehmen wir thn dankbar ohne Zittern
aus deiner guten und geliebten Hand.«'”*

Die Nacht von Gethsemane und die ihren dunklen Erfahrungen nachspiirende
Passionsmystik bieten einen weiteren Schliissel zu Niggs leidvoller Biographie
und zu seinem Bild von den Heiligen. So unterschiedlich ihre Charaktere, so
vielfaltig ihre Gotteserfahrungen sein mogen, sie alle haben eine Passion
durchgemacht. Thre Einlibung in den Willen Gottes 1dsst immer wieder neu das
Bild Christi aufleuchten, und jedes Heiligenleben ist ein Glaubenszeugnis fiir
die Erfahrung: Gott allein geniigt! Diese Ergebung in den Willen Gottes fand fiir
Nigg einen Ausdruck in jenem berithmten Bekenntnis ,,S6lo Dios basta“'”” der

173 Walter Nigg besaf die 3. Auflage von 1784-1786, aus der er in ,,Grofe Heilige*“(1946), S.
437. Anm. 10ff. zitiert.

'7* Dietrich Bonhoeffer. Von guten Michten. Zitiert nach: Uwe Wolff. Das neue groBe Buch
der Engel. Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh 2006. S. 170f.

' Vgl. dazu Mariano Delgado. ,Richte deine Augen allein auf ihn“. Mystik und
Kirchenkritik bei Teresa von Avila und Johannes vom Kreuz. In: Mariano Delgado/Gotthard
Fuchs (Hrsg.). Die Kirchenkritik der Mystiker. Prophetie aus Gotteserfahrung. Band II: Friihe
Neuzeit. (=Studien zur christlichen Religions- und Kulturgeschichte. Band 3). Academic
Press Fribourg/W. Kohlhammer Verlag. Stuttgart 2005. S. 183-206: ,Fiir Teresa und
Johannes ist christliche Mystik Verméhlungs- oder Vereinigungsmystik, die nur danach
trachtet, Gottes Willen zu tun; und sie ist auch eine christozentrische Mystik. Aus dieser
Konzentration auf das Wesentliche gewinnt sie ihre prophetische Kraft.“ (S. 189) Bernhard
Mc Ginn (Die Mystik im Abendland. Band 1: Urspriinge. Herder Verlag. Freiburg 1994)
definiert Mystik mit Blick auf Teresas Gotteserfahrung als ,,Bewuftsein einer unmittelbaren
Gegenwart Gottes™ (S. 17). ,,Das mystische Element im Christentum ist der Teil seiner
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groflen Kirchenlehrerin aus Avila, das er nicht nur in ,,Gro8e Heilige* zitierte,
sondern als Inschrift auf den Grabstein seiner zweiten Frau Isabel meifleln lief3:
,,Gott allein gentigt™ - das ist die Summe von Walter Niggs Hagiographie.

3.4.3 Niggs Mystikbegriff

,»Von jeder konfessionellen Rivalitdt aber ist das mystische Leben weit entfernt,
zumal das wahre Gottesleben stets auf eine Uberwindung der gespaltenen
Christenheit tendiert. Man muB3 wenig von dem in der Christenheit
geheimnisvoll fortlebenden Leib Christi verstanden haben, wenn man iiber dem
konfessionalistischen Eifer ,die Gemeinschaft der Heiligen’ vergifit, die das
Apostolikum bekennt.*!”® Mit diesen Sitzen aus ,,Heimliche Weisheit* (1959),
seiner Geschichte der evangelischen Mystik, hebt Nigg die 6kumenische
Bedeutung der mystischen Glaubenserfahrung hervor, die er mit den
Lebensldufen der Heiligen vor die Augen seiner Leser stellt. ,,Da Mystik ein
sich in den Heiligen spiegelndes Evangelium ist“'”’, will Niggs Hagiographie
thre Leser ermuntern, sich dieser Erfahrungsdimension der Communio
Sanctorum zu 6ffnen. Nigg widmet sich nicht nur als Wissenschaftler der
Mystik, sondern bekennt sich zu einem mystischen Schliisselerlebnis seiner
Biographie: ,,Nie habe ich mir eingebildet, ich sei der einzige Mensch, der dieser
trostlichen Gottesfreundschaft gewiirdigt wurde. Im Gegenteil, ich bin tief
iberzeugt davon, dal3 vor mir ungezahlte Menschen das gleiche erlebt haben: die
Erfahrung von der immerwéhrenden Anwesenheit Gottes, welche der innerste
Kern der Gottesfreundschaft ist.«'”®

Der Titel ,,Heimliche Weisheit* geht auf Gerhard Tersteegen zuriick, der Mystik
definiert als ,,dasjenige, was Davids Psalm 51 die Wahrheit im Verborgenen, die
heimliche Weisheit nennet“'”. Niggs Mystikbegriff impliziert weder eine
Theorie noch Stufenlehre, sondern meint im Sinne von Tersteegen
,.Erfahrungserkenntnis“'*’. Seine mystische Theologie griindet in der religitsen
Erfahrung, verzichtet aber nicht auf den Weg der Erkenntnis. Vielmehr bindet
sie die Vernunft an den Glauben.

Glaubensinhalte und Glaubensvollziige, der das betrifft, was man unmittelbare bzw. direkte
Gegenwart Gottes nennen kann, und dies in einem dreifachen Sinn: als Vorbereitung auf sie,
als Bewuftsein von ihr und als Reaktion auf sie.” (S. 16)

17 Walter Nigg. Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in der Evangelischen Christenheit.
Artemis Verlag. Ziirich 1959. S. 11. Vgl. dazu auch Teil I1I. 10.3-10.4 dieser Arbeit.

7 1bid., S. 490.

78 Ibid. Siehe auch Teil I11.7.6 dieser Arbeit.

17 Gerhard Tersteegen. Kurzer Bericht von der Mystik. S. 91.

' Ibid., S. 93.
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Jede Mystikforschung von Rang weill um das Problem einer Definition des
Begriffs ,,Mystik*“. Man konnte Mystik geradezu als Paradigma fiir eine Theorie
der Unbegrifflichkeit bezeichnen. Mariano Delgado und Gotthard Fuchs
sprechen von dem Versuch einer ,,Quadratur des Kreises. Die einschligige
Literatur ist voll von Bemerkungen dieser Art: Mystik gibt es nur in der
jeweiligen konkreten Ausformung einer Person und einer Religion oder
Weltanschauung“'®'. Alois Maria Haas hebt hervor: ,Mystische Erfahrung ist
ein am Mysterium orientiertes, nicht leicht mitteilbares, letztlich unsagbares
Erkenntnis- und/oder Liebesgeschehen zwischen Mensch und Gott“'**. Auch
Nigg gesteht im Vorwort zu seinem Mystik-Buch: ,,Es ist nicht leicht, eine
Wesensbestimmung ~ der  Mystik  zu  geben“'®. Mystik sei eine
,Vergegenwirtigung des verborgenen Lebens mit Gott.“'* Wie in seinem
Aufsatz liber Jeremias Gotthelf, der zugleich an vielen Stellen ein Selbstportrait
ist, kann Walter Nigg die Begriffe Christ und Mystiker als Synonyme benutzen.
Der Christ und Mystiker ist fiir thn der Einzelne, der allein aus der
Glaubenserfahrung lebt:

,,Aber was war denn Gotthelf, wenn er sich in keines der liberlieferten Schemas
eingliedern 146t? Es ging ithm um das Goéttliche, um die Unmittelbarkeit des
Ewigen. Ihm war Gott die Grundlage alles Lebens, die begrifflich iiberhaupt
nicht fal3bar, aber allezeit da ist. Er sann iiber das Leben in Gott nach, iiber das
er nicht bereit war zu disputieren, weil es nicht in Worten ausgedriickt werden
kann. Aus dieser Uberzeugung heraus bekannte er: ,Ich mdchte mich eher einen
Mystiker nennen in gewisser Beziehung.” Bei der Bezeichnung ,Mystiker’ darf
nicht nur an einen Menschen gedacht werden, der Visionen und Entriickungen
erlebt. Das ist eine einschrinkende Auffassung, die von einer vorgefaflten
Meinung ausgeht und Mystik als Identitdtsphilosophie mi3versteht. Gotthelf war
in dem Sinn Mystiker, in welchem es beinahe alle groflen Christen waren. Er
fihlte sich als ein Verwalter der Geheimnisses Gottes, wobei er sich bewul3t
blieb, dal Geheimnisse nie zu ergriinden sind, aber allezeit geht ,durch das
Sichtbare ein geheimes Unsichtbares hindurch’.'®

Die Aufgabe einer Wesensbestimmung der Mystik versucht Nigg auch in der fiir
ihn typischen indirekten Weise durch drei Zitate von Nikolai Berdjajew, Martin

'8! Mariano Delgado/ Gotthard Fuchs. Die Kirchenkritik der Mystiker — Prophetie aus

Gotteserfahrung. In: Mariano Delgado/ Gotthard Fuchs (Hrsg.). Die Kirchenkritik der
Mystiker. Prophetie aus Gotteserfahrung. Band I: Mittelalter. (=Studien zur christlichen
Religions- und Kulturgeschichte. Band 2). Academic Press Fribourg/ W. Kohlhammer
Verlag. Stuttgart 2005. S. 9-18. S. 9f.

182 Alois Maria Haas. Gottleiden-Gottlieben. Zur volkssprachlichen Mystik im Mittelalter.
Insel Verlag. Frankfurt 1989. S. 42f.

'83 Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 10.

**1bid., S. 10.

185 Walter Nigg. Wallfahrt zur Dichtung. S. 249.
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Buber und der jidischen Schriftstellerin Margarete Susman. Ein Zitat seiner
miitterlichen Freundin Margarete Susman'®® gibt einen weiteren Aspekt von
Niggs Mystikbegriff wieder. Die wegen der Nationalsozialisten nach Ziirich
emigrierte Jiidin definierte Mystik als Heimweh: ,,Alle Mystik ist Heimweh der
Seele nach dem, was sie in Wahrheit ist und was durch die Wirrnis ihres
irdischen Daseins nur undeutlich hindurchscheint“'®’. Das Waisenkind Walter
Nigg wusste wie die heimatlose Jidin, was Heimweh ist. In seinen
Heiligenbildern  erzidhlt Nigg von diesem Heimweh und dem
Nachhausekommen, vom Leiden und Lieben, vom Schmerz und der Freude
eines Lebens in Gottes Gegenwart. Seine Heiligen sind Menschen, die den
Grund des Lebens gefunden haben und wieder das geworden sind, was sie von
dieser Mitte her immer waren: Kinder der Liebe Gottes: ,,Gott allein gentigt.*

In der Spiritualitit des reformierten Pfarrers Walter Nigg hatte diese Mystik
einen klaren christologischen Akzent: ,,Das Herz ist die Mitte des Menschen, der
innerste Bereich, und hier mul} die Krippe fiir Christus errichtet werden, hier
muf} das gottliche Kind liegen. Christus mu3 in jedem Menschen besonders
geboren werden, dadurch wird er zum Christen (...), und wer vom Herzen als der
Krippe (iglgristi spricht, hat ein Anrecht darauf, zu den Mystikern gezédhlt zu
werden.*

3.4.4 Religitse Erfahrung: Peter L. Berger

Der in Amerika lehrende Religionssoziologe Peter L. Berger (*1929) hat in
mehreren Werken theologische Stromungen im 20. Jahrhundert untersucht. Sein
Forschungsansatz steht in der Tradition von Rudolf Otto und der
Religionsphdnomenologie. Theologisches Denken, so Berger, solle einer
induktiven Methode folgen, die bei der Erfahrung des Heiligen ansetzt. Vorteil
des induktiven Ansatzes sei die Moglichkeit, unterschiedliche Erfahrungen in
umfassender konfessions- und kulturiibergreifender Weise zu vergleichen. ,,Das
innerste Wesen des religiosen Phidnomens besteht in vorreflektiver,
vortheoretischer Erfahrung.“'®” Religiose Erfahrung definiert Berger als ,.cine
Erfahrung, bei der die Kategorien der Alltagsrealitit radikal in Frage gestellt,

186 7u Margarete Susman vgl.: Avraham Barkai/Paul Mendes-Flohr/Steven M. Lowenstein.
Deutsch-jiidische Geschichte der Neuzeit. Vierter Band. 1918-1945. Beck Verlag. Miinchen
1997. S.1594f.

187 Zitiert bei: Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 10.

188 Walter Nigg. Wallfahrt zur Dichtung. S. 258.

'8 peter L. Berger. Der Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft.
Herder Verlag. Freiburg 1992. S. 50. (Die deutsche Erstausgabe erschien 1980 im Fischer
Verlag.) Bekannt geworden ist Berger vor allen Dingen durch: Auf den Spuren der Engel. Die
moderne Gesellschaft und die Wiederentdeckung der Transzendenz. Herder Verlag. Freiburg
1991. (Die deutsche Erstausgabe erschien 1969 im Fischer Verlag.) Zu Berger siehe auch:
Gerhard Ludwig Miiller. Katholische Dogmatik. S. 651.
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aufgesprengt, aufgehoben sind.“'” Sie sei ekstasis, ein Bruch mit der

gewohnlichen Welt und zugleich die Begegnung mit einer hoheren Wirklichkeit.
Berger betont, ,,dal die Kategorie des Heiligen fiir diese Definition von zentraler
Bedeutung ist, und zwar wirklich so zentral, dal man Religion auch einfacher
als eine menschliche Einstellung angesichts des Heiligen definieren konnte.«'"”!

Bergers induktiver Ansatz eignet sich in besonderer Weise, Niggs Standort in
der evangelischen Theologie des 20. Jahrhunderts zwischen Karl Barth und
Rudolf Bultmann zu bestimmen. Es ist ein dritter Weg zwischen
Supranaturalismus und Rationalismus, zwischen Neo-Orthodoxie und einer
Anpassung an den jeweiligen Zeitgeist oder mit Nigg gesprochen, die Suche
,hach einer wurzelhaften Erneuerung des Christentums, die von einer blofen
Repristination gleich weit entfernt ist wie von einer Reduktion, da beide nur in
verschiedenen Richtungen zur gleichen Verarmung fiihren.“'”> Auch Berger
unterscheidet drei Vermittlungswege in der modernen Theologie. Er spricht von
drei Optionen fiir religioses Denken: die deduktive Option, die er mit der
Theologie Karl Barths verbindet, die reduktive Option, fiir die exemplarisch
Rudolf Bultmann steht, und als dritten Weg die induktive Optik mystischer
Erfahrung einer transzendenten Wirklichkeit.

3.4.4.1 Deduktive Optik: Karl Barth

Die Epoche nach dem Zusammenbruch der alten liberalen Theologie (1918) bis
in die ersten Jahre nach dem Zweiten Weltkrieg nennt Berger das ,,Zeitalter
Barths“'”® oder auch der Neo-Orthodoxie. ,,Neo-Orthodoxie ist die erneute
Bekraftigung der objektiven Autoritat einer religiosen Tradition nach einer
Periode, in der diese Autoritdt relativiert und geschwéacht worden war.«'**
Merkmal der neo-orthodoxen oder dialektischen Theologie sei die entschiedene
Trennung von christlichem Glauben und religidser Erfahrung. Religion gelte als
Unglaube und Ungehorsam gegeniiber dem Wort der Offenbarung. Das schroffe
»Deus dixit* des dialektischen Theologen kenne keine Ankniipfung, sondern
allein den Glaubensgehorsam. Die schroffe Abweisung religioser Erfahrung als
eines unstatthaften Versuchs gegeniiber dem absoluten Anspruch des biblischen
Gottes eine andere Quelle der Offenbarung zu setzen, habe in der ,,Barmer
Theologischen Erklirung* mit ihrer Verwerfung der natiirlichen Theologie der

" 1bid., S. 56.

P! Ibid., S. 57. Vgl. S. 162: ,,Wie Rudolf Otto ganz klar geschen hat, liegt der Wesenskern
des religiosen Phinomens jenseits aller Rationalitét.*

192 Walter Nigg. Das Buch der Ketzer. S. 451. Mit diesen Worten grenzt sich Nigg von Barth
(,,Repristination”) und Bultmann (,,Reduktion®) immer wieder ab. Peter L. Berger zitiert
Walter Niggs Werke nicht.

193 Ppeter L. Berger. Der Zwang zur Hiresie. S. 85.

" Ibid., 8. 93.
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Deutschen Christen ihre historische Stunde und politische Bedeutung gehabt.
,umgekehrt kann man sagen, dal der Niedergang der Neo-Orthodoxie nach
dem Zweiten Weltkrieg viel mit dem unvermeidlichen Verblassen dieser Aura
zu tun hatte.“'” Kritik iibt Berger vor allen Dingen an Barths Ablehnung jeder
Form von Mystik als Unglaube. Er sieht in ihr eine neue Form von Kirchenbann.
Zudem seien Barths methodologische Voraussetzungen widerspriichlich: ,,Bei
all den von Barth zuriickgewiesenen Vermittlungsformen kann seine eigene
erstaunlich klar und genau bestimmt werden: Sie ist die Willensanstrengung.
Anders gesagt, die Neo-Orthodoxie ist das Ergebnis einer Entscheidung — der
Entscheidung, wieder zu glauben.«'*

3.4.4.2 Reduktive Optik: Rudolf Bultmann

In Bultmanns Programm der Entmythologisierung sieht Berger das Paradigma
einer reduktiven Optik: ,,Von reduktiver Optionsmdglichkeit sprechen wir, wenn
die Tradition uminterpretiert wird im Sinne der modernen Sidkularitat, die
ithrerseits als zwingende Notwendigkeit der Teilhabe am modernen BewuBtsein
betrachtet wird.“"”” Dem ,,Deus dixit* stelle sie ein ,,Homo modernus dixit“
entgegen. Gegen die Theologie in der Nachfolge Bultmanns wendet Berger ein:

,Der Mangel an kritischer Distanz gegeniiber dem modernen BewuBtsein kann
nicht Bultmann allein angelastet werden. Er ist vielmehr allen Versionen des
Ubersetzungmodells gemeinsam. Alle teilen die Uberzeugung (gelegentlich
explizit, haufiger jedoch implizit), da der moderne Mensch auf einer Art
kognitivem Gipfel steht, von dem aus er die Fehler und Mingel all seiner
Vorfahren iiberschauen und tiberwinden kann. Bei ndherer Betrachtung ist diese
Uberzeugung nur schwerlich aufrechtzuerhalten. So kann man zwar einrdumen,
daB die Dominanz der modernen Technologie (Bultmanns Elektrizitit,
Rundfunk und Medizin) die Weltanschauung des modernen Menschen gepragt
hat. Man kann sogar zugestehen, daf3 in manchen Bereichen kognitive Gewinne
in dieser Hinsicht erzielt wurden. Doch ist dies tatsdchlich auf allen Bereichen
so gewesen? Ist es nicht moglich, dal der moderne Mensch zwar einige giiltige
Einsichten in die Wirklichkeit gewonnen, aber andererseits auch einige
gleichermallen giiltige Einsichten verloren hat? Und ist unter diesen verlorenen
Einsichten nicht die geschwichte Beziehung des modernen Menschen zum
Transzendenzbereich ganz hoch einzustufen?'™®

1 Ibid., S. 87. Zum historischen Zusammenhang siche: Klaus Scholder. Die Kirchen und das
Dritte Reich. Band 1. Vorgeschichte und Zeit der Illusionen 1918-1934. Propylden Verlag.
Berlin 1977.

" Tbid., S. 95.

“71bid., S. 75.

"% Ibid., S. 133. Berger nimmt in seinen Ausfithrungen Bezug auf das beriihmteste aller
Bultmann-Zitate: ,,Man kann nicht elektrisches Licht und Radioapparat benutzen, in
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Nigg hat diese Frage nach dem Verlust von Erfahrungen und Einsichten bejaht
und sich deshalb entschieden gegen jede Verabsolutierung des modernen
Menschen gewehrt. ,,Auf christlichem Gebiet sind alle Reduktionen
Verfallserscheinungen®, sagt er in seinem Portrait des Schweizer Pfarrers und
Dichters Jeremias Gotthelf. ,,Damals sagte man Akkomodation und heute
Entmythologisierung — beides kommt auf die gleiche Kapitulation vor dem
Zeitgeist heraus.“'” Es geht Nigg immer darum, den eigenen Weg zu gehen
quer durch die theologischen Tagestorheiten“*”’. Und immer wieder tont die
Mahnung (Ex 23.2) durch sein Werk, nicht dem gro3en Haufen nachzulaufen!

3.4.4.3 Die induktive Option: Mystik und Tradition

Peter L. Berger definiert Mystik als Begegnung mit dem Heiligen und
unterscheidet dabei eine intrapsychische und eine extrapsychische Ebene®”.
Mystische Erfahrung ist immer kontingent, daher markiert das Schliisselerlebnis
in der Biographie einen Kairos, dessen Einmaligkeit der Verfliichtigung und
dem Vergessen preisgegeben wire, wenn Tradition und Kult dem Augenblick
nicht Dauer und weiteres Wirken in der Zeit verlichen. Berger fragt: ,,Wie
konnen die nachtlichen Stimmen der Engel in der niichternen Tageszeit des
gewdhnlichen Lebens in Erinnerung bewahrt werden?“** Seine Antwort
verbindet mystisches Erleben von Gottes Gegenwart mit der Notwendigkeit der
Bewahrung dieser Erfahrung durch die Kirche. Erst die Weitergabe von
Erfahrungen in der kirchlichen Tradition bewahrt das einmalige Erlebnis im
Strom der Zeit und vergegenwartigt es fiir kommende Generationen. Berger geht
es also nicht um eine ,Kirchenkritik der Mystiker”, sondern um ein
komplementéres Verhéltnis von Kirche und Mystik. ,,Religiose Erfahrung ist
jedoch nicht universell und in gleichem Mafle unter den Menschen verteilt.
Mehr noch, selbst Menschen, die eine solche Erfahrung mit dem sie
begleitenden Gefiihl iiberwéltigender Sicherheit gemacht haben, erleben es als
sehr schwierig, ihre subjektive Realitét tiber die Zeitldufte hinweg zu bewahren.
Religiose Erfahrung wird deshalb in Traditionen verkorpert, die sie jenen
Menschen vermitteln, die sie selbst nicht gemacht haben und die diese

Krankheitsfiallen moderne medizinische und klinische Mittel in Anspruch nehmen und
gleichzeitig an die Geister- und Wunderwelt des Neuen Testaments glauben.” (zitiert bei:
Ibid., S. 119)

199 Walter Nigg. Wallfahrt zur Dichtung. S. 256.

% Ibid., 8. 244.

21 Ppeter L. Berger. Der Zwang zur Hiresie. S. 58: Der ,Mystiker begegnet dem
Ubernatiirlichen in sich selbst, begegnet ihm als einer Realitit, die mit den tiefsten Tiefen
seines Selbst zusammenfillt. Es gibt jedoch Erfahrungen mit dem Ubernatiirlichen, die ganz
anderer Natur sind, nimlich Erfahrungen, in denen das Ubernatiirliche als etwas AuBeres und
moglicherweise sogar als etwas erlebt wird, was mit dem Selbst oder dem BewuBtsein des

jeweiligen Menschen in Widerspruch steht.*
22 Ibid., S. 62.
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Erfahrung fiir sie wie fiir jene, die sie gemacht haben, institutionalisiert.**"

Zudem haben Institutionen die Aufgabe der ,,Domestizierung der religiosen
Erfahrung*** und damit der kritischen Scheidung der Geister.

Auch Berger sieht das Symbol als addquate Sprache religioser Erfahrung: ,,Jede
menschliche Erfahrung, die anderen mitgeteilt und liber die Zeit gerettet werden
soll, muf} in Symbolen ausgedriickt werden. Religiose Erfahrung bildet da keine
Ausnahme.“*” Und wie Nigg hat er die pidagogische Verantwortung der Kirche
und aller an Bildungsprozessen beteiligten politischen Institutionen im Blick:
»Jeder neuen Generation muf} erklirt werden, warum die Dinge so sind, wie sie
traditionell sind.**

Die induktive Option Peter L. Bergers steht in der kritischen Rezeption
Schleiermachers®’. Thre Stirke sei die geistige Offenheit gegeniiber anderen
religiosen Erfahrungen. ,,Zur induktiven Option gehort, dal man gegeniiber den
Schilderungen menschlicher Erfahrungen auf diesem Gebiet eine bewullt naive
Einstellung einnimmt und so weit wie moglich und ohne dogmatische Vorurteile
den eigentlichen Inhalt dieser Erfahrungen zu fassen sucht. In diesem Sinne ist
die induktive Optionsmoglichkeit phanomenologisch.“*”® Die dritte Option
religiosen Denkens, der Nigg in jedem seiner Heiligenportraits folgte, kniipft
beim Menschen wund seiner Erfahrung des Heiligen an. Ihr
Wirklichkeitsverstindnis geht von dem iibernatiirlichen Charakter dieser
Erfahrung aus. Die Welt wird wieder als Buch gelesen, in dem die Spuren
Gottes ebenso zu finden sind wie in der Biographie des Menschen. ,Jede
theoretische Reflexion {iiber Religion (einschlieflich des theoretischen
Unterfangens der Theologie) mufl mit religidoser Erfahrung einsetzen (so daB fiir
die Theologie das unvermeidliche Verfahren darin besteht, vom Menschen zum
Uber- oder Metamenschlichen fortzuschreiten und nicht in der umgekehrten
Richtung).**"”

Das spezifisch Christliche einer religiosen Erfahrung sieht Berger in der
,Uberzeugung, daB die Grundgehalte der christlichen Botschaft die
vollstindigste und angemessenste Interpretation der eigenen Erfahrung mit Gott,

% Tbid., S. 60. Vgl. S. 61: ,,Auf diese Weise tauchen heilige Rituale auf, heilige Biicher,
heilige Institutionen und heilige Funktiondre dieser Institutionen. Das Unaussprechliche wird
nun ausgesprochen®.

* Ibid., S. 63.

> Ibid., S. 64.

2 Ibid., S. 66.

207 Ibid., S. 196: ,,Man kehrt dann zu Schleiermacher zuriick, zumindest in der Form, dafl man
seinem grundlegenden methodologischen Programm zustimmt. Zugleich betrachtet man die
Neo-Orthodoxie wie die sdkularistischen Bewegungen der Theologie im zwanzigsten
Jahrhundert als Abirrungen, denen man sich verschlieen sollte.*

% Ibid., S. 77.

** Ibid., S. 150.
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Welt und Selbst bereitstellen. Anders gesagt, christlicher Glaube soll hier die
Uberzeugung bedeuten, daB das Universum im Licht von Golgatha und Sinai
letztlich Sinn ergibt.“'® Um diese christliche Standortbestimmung und
existenzielle Verortung geht es auch Walter Nigg in seiner kritischen
Wiirdigung von Friedrich Schleiermacher.

3.4.5 Niggs Kritik an Schleiermacher

In seiner Geschichte der evangelischen Mystik kommt Walter Nigg auch zu
einer kritischen Wiirdigung Schleiermachers. Er sei mit seinen ,,Reden iiber die
Religion an die Gebildeten unter ihren Verdchtern® einen dritten Weg zwischen
Supranaturalismus und Rationalismus gegangen. Sein bleibendes Verdienst
bestehe in der Betonung des Eigenwertes der Religion. Die religiose Erfahrung
konne nur aus sich selbst verstanden werden: ,,Jhm kam es darauf an, im
Religiosen das Religiose zu entdecken, er wollte das Gottliche wieder gottlich
erleben. Das aber ist das innigste Verlangen der Mystik. Unabléssig kreist er um
die Bemiihung, das Religiose durch sich selbst zu verstehen, es ist nicht aus
artfremden, auBer ihm liegenden Quellen abzuleiten.“*'" Die Einswerdung mit
der gottlichen Wirklichkeit aber habe Schleiermacher letztlich im Unbestimmten
des Gefiihls gelassen. Christliche Mystik konne auch nicht als
Identitdtsphilosophie begriffen werden, sondern lebe aus einer lebendigen
Glaubens- und Liebesbeziehung zwischen Gott und der Seele. Thr Ziel sei nicht
die Identitit des Subjekts, sondern die Einswerdung des eigenen Willens mit
dem Willen Gottes. Deshalb sind fiir Nigg mystische Erfahrung und Gebet
untrennbar verbunden: ,,Man hat manchmal sogar den Eindruck, der Gott der
,Reden’ habe die Anredbarkeit verloren, und damit ist das tiefste Vorrecht der
mystischen Beziehung zwischen Gott und Mensch preisgegeben. "

Auch gibt es fiir Nigg keine Mystik ohne Kirche. Nigg wirft Schleiermacher
eine Verkennung der Kirche vor. So sehr es keine lebendige Religion ohne
mystische Erfahrungen gebe, so sehr bediirfe diese der Kliarung. Wenn
Schleiermacher betont ,,Alles Menschliche ist heilig, denn alles ist gottlich**",
dann wirft ihm Nigg hier Unverbindlichkeit und Populismus vor, weil dieser
Gottesbegriff keine Bindung und Verbindlichkeit mehr fordere. ,,Der

*1%7bid., S. 196.

21 Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 454. Vgl. auch S. 458: ,Das Buch hatte fiir die
aufgeschlossenen Menschen eine dhnliche Bedeutung wie hundert Jahre spiter Rudolf Ottos
Schrift ,Das Heilige’ fiir die Generation des Ersten Weltkrieges: sie sahen plotzlich trotz der
vielen Bdume den Wald wieder! Durch den Wust von hundert Theorien, Hypothesen und
Theologismen erblickten sie jenes echt Religidse, das den Menschen in ein- und demselben
Augenblick erschreckt und beseligt.*

> Ibid., S. 460.

?13 Zitiert bei: Ibid., S. 460.
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pantheistischen Auffassung haftet eine gewisse Unverbindlichkeit an, sie ist eine
Vorstufe zu jener ,gottlosen Mystik’, welche die Gegenwart verwirrt, und dieser
Unfug hat mit der heimlichen Weisheit des Evangeliums nichts mehr zu tun.*“*'*
Letztlich habe Schleiermacher trotz aller Verdienste um eine Wiedergewinnung
der religiosen Erfahrung Verrat an der evangelischen Mystik begangen, weil er
sich mit den ,,Reden* dem Geschmack eines biirgerlichen Publikums anpasste:
»Das Geistige bedeutet fiir sie keine Leidenschaft und keine Glut, sie
konsumieren es hochstens in einer wohltemperierten Form. Auch das Religidse
ist ihnen vorwiegend Schmuck und Weihe, die gelegentlich zur Verschonerung
des Daseins beitragen. Sie denken nicht daran, auf das mystische Anliegen
einzutreten, es ist ihnen ein interessantes Gesprachsthema, iiber das man sich
einmal munter unterhalten kann.“*"” Mystik und romantischer Salon passen
nicht zusammen, weil die religiose Erfahrung einen letzten Ernst sowie eine
Tiefe der existentiellen Entscheidung fordert, die verpflichtenden Charakter hat.
Die mystische Erfahrung ist fiir Nigg eine absolute Erfahrung, aus der eine
personale Verbindlichkeit resuliert. Ein Mystiker kann der Mensch nur mit
ganzer Existenz sein. Alles andere ist Verrat: ,,Die wahre Mystik stellt schwere
Anforderungen an den Menschen, sie gehort deshalb in die Verborgenheit. Fiir
Tauler und Bohme, fiir Johannes vom Kreuz und Tersteegen war die Mystik
eine Existenzangelegenheit und nicht eine Sache der Literatur. In den
distinguierten Berliner Kreisen konnte es gar nicht zu einer numinosen
Einswerdung mit dem Unendlichen kommen. Das ist ginzlich unméglich. Die
heimliche Weisheit fiihlt sich fremd und scheu an solchen Orten.**'°

Damit hat Nigg den heiligen Ernst klar bestimmt, den er mit dem Begriff
,Mystik* verbindet. Es geht thm nicht um religiose Gefiihle, sondern um eine
numinose Wirklichkeit, die letzte Verbindlichkeit vom Menschen fordert und
sich mit jeder Form der Anpassung an den Zeitgeist oder einer wie immer
gearteten Verbiirgerlichung des Christentums so wenig vertrdgt wie mit einer
Beugung unter den Primat der Ratio. Mystische Erfahrung ist das Unmittelbare,
das durch nichts anderes erklart oder ersetzt werden kann. Sie ist auch an keine
Voraussetzungen gebunden, sondern wird als Zeichen der Erwdhlung geschenkt.
Sie ist als Eintauchen in das Mysterium von Golgatha alles andere als eine
Einlibung in ein biirgerliches Christentum. In der Nacht vor seiner Kreuzigung
feierte Christus mit seinen Jiingern das Abendmahl in der Gestalt von Brot und
Wein. Als Schleiermacher im Sterben lag, wollte er im Kreise seiner
Angehorigen ein letztes Abendmahl feiern. Da ithm der Arzt den Genuss von
Wein verboten hatte, benutzte Schleichermacher Wasser statt Wein. Nigg
entnimmt diesem letzten Abendmahl eine symbolische Bedeutung, indem er

*!* Ibid.

> Ibid., S. 462.

1% 1bid., S. 461. Vgl. S. 465: ,.Der mystische Sang ist bei ihm zu dem geworden, was er
gerade unter keinen Umsténden sein darf: ein interessantes Intermezzo in seinem Dasein.*
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kritisch kommentiert: ,,das Christliche erfuhr bei aller Wiirde doch eine
Verdiinnung.**"’

3.4.6 Ein Seitenblick auf Karl Rahner

Niggs Pladoyer fiir eine neue Zuwendung zu den mystischen Quellen des
Christentums hat seinen theologiegeschichtlichen Kontext, der eine
eigenstindige Bearbeitung verdient. Hier sei daher nur ein kurzer Hinweis auf
Karl Rahner gegeben, der exemplarisch andeuten mag, wie sehr Walter Nigg
eng mit Entwicklungen innerhalb der katholischen Theologie verbunden war.

Rahner und Nigg sind sich personlich nicht begegnet und haben wohl kaum das
Werk des anderen studiert. Die Rahner-Biande in der Nigg-Bibliothek zeigen
jedenfalls - anders als die Biicher Hugo Rahners - mit Ausnahme des Bandes
,»Visonen und Prophezeiungen® keine Bearbeitungsspuren. Zeitgleich mit Nigg
widmet sich auch Karl Rahner der Mystik*'®, die er als authentischen Ausdruck
von Transzendenzerfahrung versteht. Die nach dem Ersten Weltkrieg
aufgebrochene Frage nach glaubwiirdiger Rede von Gott, kehrte nach dem
Zweiten Weltkrieg verscharft wieder. Kann {iberhaupt noch von Gott
gesprochen werden? Ist Gott nicht langst tot, wie Nietzsche bereits Ende des 19.
Jahrhunderts verkiindet hatte? Nigg und Rahner stellen sich diesen Fragen.

Ob Rahner, wie Herbert Vorgrimler®'® meint, nicht nur ein Theologe der Mystik,
sondern selbst ein Mystiker war, sei dahingestellt. Der beriihmte Aufsatz
»Frommigkeit frither und heute“** entwickelt Perspektiven einer christlichen
Spiritualitit, die Nigg durchaus nahestehen. Ich beschrinke mich auf die
Hervorhebung der Gemeinsamkeiten. Auch Rahner sieht in der lebendigen
Aneignung der Tradition eine wichtige Aufgabe der Gegenwart. Dazu kommt
die  Moglichkeit einer personlichen Erfahrung des  unmittelbaren
Gottesverhéltnisses. Die Spiritualitit der Zukunft miisse wieder den Mut haben,
das Wagnis des Glaubens einzugehen. ,,Um in diesem Sinn der kargen

" Ibid., S. 464.

¥ Die Aufsitze zur Mystik sind gesammelt in: Karl Rahner. Visionen und Prophezeiungen.
Zur Mystik und Transzendenzerfahrung. Hrsg. von Josef Sudbrack. Herder Verlag. Freiburg
1989.

1% Herbert Vorgrimler. Karl Rahner. Gotteserfahrung in Leben und Denken. Primus Verlag.
Darmstadt 2004. S. 25: ,,Karl Rahner war nicht nur ein Theologe der Mystik, sondern selber
ein Mystiker.“ Auch Vorgrimler hat Walter Nigg nicht im Blick. In Bezug auf Hans Urs von
Balthasar spricht er von den ,,pathologischen Ziigen*“ der Rahner-Kritik: ,,.Der unglaublich
belesene und dsthetisch findige von Balthasar wird den einfachsten Anspriichen an das
wissenschaftliche Handwerk nicht gerecht.” (S. 125)

22 Karl Rahner. Frommigkeit frither und heute. In: Karl Rahner. Schriften zur Theologie.
Band VII. Zur Theologie des geistlichen Lebens. Benzinger Verlag. Einsiedeln *1971. S. 11-
31. Nigg besal} diesen Band. Es finden sich jedoch keine Spuren einer Lektiire.
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Frommigkeit den Mut eines unmittelbaren Verhiltnisses zum unsagbaren Gott
zu haben und auch den Mut, dessen schweigende Selbstmitteilung als das wahre
Geheimnis des eigenen Daseins anzunehmen, dazu bedarf es freilich mehr als
einer rationalen Stellungnahme zur theoretischen Gottesfrage und einer blof3
doktrindren Entgegennahme der christlichen Lehre. Es bedarf einer Mystagogie
in die religiose Erfahrung, von der ja viele meinen, sie konnten sie nicht in sich
entdecken, einer Mystagogie, die so vermittelt werden muf3, dal3 einer sein
eigener Mystagoge werden kann.“”*' Wie Nigg, so spricht Rahner vom
unergriindlichen Geheimnis Gottes, das sich im Gebet als Liebe offenbart. Gott
ist der Unbegreifliche, weil keinem Begriff Zugingliche. Auch fiir Rahner
gehort die Nacht von Gethsemane ins Zentrum der Gotteserfahrung. Der
Mystiker steht hier als Einzelner vor Gott. Dann folgt der berithmte Satz. Er ist
hier noch vorsichtig formuliert und wird im Laufe seiner Rezeptionsgeschichte
immer wieder neu variiert:

,,INur um deutlich zu machen, was gemeint ist, und im Wissen um die Belastung
des Begriffs ,Mystik’ (der recht verstanden, kein Gegensatz zu einem Glauben
im Heiligen Pneuma ist, sondern dasselbe) konnte man sagen: der Fromme von
morgen wird ein ,Mystiker’ sein, einer, der etwas ,erfahren’ hat, oder er wird
nicht mehr sein, weil die Frommigkeit von morgen nicht mehr durch die im
voraus zu einer personalen Erfahrung und Entscheidung einstimmige,
selbstverstindliche offentliche Uberzeugung und religidse Sitte aller
mitgetragen wird, die bisher {ibliche religidse Erziehung also nur noch eine sehr
sekundire Dressur fiir das religids Institutionelle sein kann.«**

Glaube bedeutet das Wagnis der Erfahrung. Aus ihr hat die Kirche schon immer
gelebt. Der Mut zur eigenen Erfahrung ist vor allen Dingen eine notwendige
Tugend der Seelsorger. Wenn der Fromme von morgen Mystiker sein wird,
dann braucht er Seelsorger, die iiber eigene Gotteserfahrungen verfiigen. Das
haben zur Zeit des Zweiten Vatikanums viele Priester gesplirt und deshalb
begeistert zu Niggs Biichern gegriffen. In dem Aufsatz ,,Zur Theologie und
Spiritualitdt der Pfarrseelsorge*®® richtet Karl Rahner den Blick auf einen
gesellschaftlichen Kontext der Sdkularisierung, des Atheismus und ,.einer
technischen Rationalitidt, die von vornherein erklért, alle Satze, die sich vor
dieser Rationalitdt nicht verantworten lassen, seien sinnlos“. Der Christ miisse
,Mut zur einsamen Entscheidung gegen die 6ffentliche Meinung* haben, einen

2 bid., S. 22.

22 Ibid., S. 22f. Vgl. dazu den ebenso beriithmten und oft mit Rahner verwechselten Satz von
André Malraux: ,,Das 21. Jahrhundert wird ein Jahrhundert der Religion sein, oder es wird
nicht sein.” Er leitet den Verlagsprospekt ,,Verlag der Weltreligionen® von Ulla Unseld-
Berkewicz (Frankfurt 2007) ein.

22 Karl Rahner. Zur Theologie und Spiritualitit der Pfarrseelsorge. In: Karl Rahner. Schriften
zur Theologie. Band XIX. In Sorge um die Kirche. Bearbeitet von Paul Imhof SJ. Benzinger
Verlag. Einsiedeln 1980. S. 148-167.
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Mut, ,,der dem der Martyrer des ersten Jahrhunderts des Christentums analog ist,
der Mut zur Glaubensentscheidung, die ihre Kraft aus sich selber bezieht und
nicht gestiitzt zu werden braucht durch eine Zustimung der Offentlichkeit.****
Pfarrer, Diakone und ehrenamtliche Mitarbeiter der Gemeinde werden im Blick
auf die Glaubwiirdigkeit ihrer eigenen Spiritualitit beurteilt werden. ,,Ganz
einfach gesagt: die Pfarrseelsorger miissen selbst geistliche Menschen sein. Das
ist selbstverstiandlich, ist leicht gesagt und doch das Schwerste, was dem
Seelsorger abverlangt wird.“** In diesem Zusammenhang zitiert Rahner noch
einmal das Wort vom Mystiker: ,,Man hat schon gesagt, dall der Christ der
Zukunft ein Mystiker sei oder nicht mehr sei. Wenn man unter Mystik nicht
seltsame parapsychologische Phinomene versteht, sondern eine echte, aus der
Mitte d§§6 Existenz kommende Erfahrung Gottes, dann ist dieser Satz sehr
richtig.*

4. Bilanz

Fragestellung (2.1), Zielsetzung (2.3) und Methode (3.1-3.4) haben die Aufgabe
der Biographie und Werkmonographie klar umrissen. Es hat sich gezeigt, dass
nicht nur die Entstehung von Niggs Hagiographie im Spannungsfeld von
Kirchengeschichte, Theologiegeschichte und  Schliisselerlebnissen  der
Biographie des Autors darzulegen ist, sondern ebenso die damit verbundene
padagogische Absicht, den Menschen des 20. und 21. Jahrhunderts die Quellen
des Glaubens neu zu erschlief3en.

4.1 Weisheit und Wissen

In der folgenden Grundlagenforschung ist auch nachzuweisen, wie Nigg mit
seinem Werk auf eine vierfache Katastrophenerfahrung reagierte: Den
Zusammenbruch der liberalen Theologie nach dem Ersten Weltkrieg, die
Erfahrung der Hitlerbarbarei, den Zweiten Weltkrieg sowie die schweren
personlichen Schicksalsschlidge, die er seit seiner frithen Kindheit zu verarbeiten
hatte. Dem Nihilismus der Moderne setzte er die Mystik als einen
erfahrungsbezogenen Zugang zum Glauben entgegen:

,Die Zeit ist iiberfillig, die uneinsichtige Befehdung der Mystik im
evangelischen Raum abzubrechen und statt dessen zu erkennen, daB3 zu den
tiefsten Schichten, zu denen wir Menschen iiberhaupt vorzudringen imstande
sind, das Erleben des Mystischen erhort.*’

224 1bid., S. 160f,
22 Ibid., S. 163.
226 Ipid., S. 161.
27 Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 10.



65

Als Gemeindepfarrer hatte Nigg auch jene Menschen vor Augen, ,,die aufrichtig
nach dem Ewigkeitsgrund suchen und sich doch in den heutigen Gotteshdusern
heimatlos fiihlen”, weil sie sich ,,von der gegenwirtig zu Lava geronnenen
Wortverkiindigung nicht mehr unmittelbar angesprochen fiithlen.“**® Keineswegs
sah Nigg in einer Wiederentdeckung mystischer Traditionen ein Allheilmittel.
Gerade die geistige Verflachung des Mystik-Begriffs in der Gegenwart hatte
Niggs entschiedenen Widerspruch erfahren. Es ging ihm um eine Besinnung auf
das Salz der Erde. ,,Das mystische Leben ist ein durchdringendes Ferment, auf
das verzichten so viel bedeutet wie das Beste ausscheiden. Ohne die Pflege der
heimlichen Weisheit treibt die evangelische Christenheit einer katastrophalen
Verkiimmerung entgegen. Mogen Kirchenkonferenzen und Kirchentagungen,
theologische Auseinandersetzungen und kirchliche Betriebsamkeit noch so
notwendig sein, die Christenheit lebt doch nicht von ihnen, sondern einzig von
jenen duBerlich unansehnlichen Christen, die, einer unterirdischen Stromung
gleich, in aller Stille in einer bestdndigen mystischen Verbundenheit mit Gott
vergliihen. Von ihnen, und von niemand anderem wird die innere Rettung
ausgehen“*”’. Das ist auch ein gar nicht so bescheidenes Selbstportrait.

Ein Bekenntnis zur Mystik legte Walter Nigg auch in einem Beitrag fiir die
Neue Ziircher Zeitung ab, der auf der Titelseite des 12. Méarz 1958 gedruckt
wurde:

,»INoch immer ist das Phanomen der Mystik starken Miflverstindissen ausgesetzt.
Entweder wird sie der Identitdtsphilosophie gleichgestellt, oder man hat von ihr
nebulose Vorstellungen, die sich der Kontrolle der Vernunft entziehen. Diese
Unklarheit ist um so mehr zu bedauern, als die Mystik doch der Sehnsucht des
heutigen Menschen nach dem Gottlichen am meisten entspricht. Sie vermag das
brennende Verlangen, das Ewige im eigenen Dasein als Realitédt zu erleben, am
stiarksten zu stillen.«*"

Wie John Henry Newman™' oder Romano Guardini fiihrte auch Nigg ,,Ein
Leben an der Grenze“”. Er stellte die Notwendigkeit der historisch-kritischen
Methode nicht in Frage. Aber er erkannte ihre Grenzen. Denn die spirituelle
Mitte der Heiligenviten griindet sich auf Schliisselerlebnisse, die sich dem
empirischen Zugriff und damit der Forschung entziehen. ,,Objektivitit ist ein

> Ibid., S. 12.

**Ibid., S. 13.

2% Walter Nigg. Neue Mystikliteratur (Sammelrezension). In: NZZ vom 12. Mirz 1958. Blatt
1. Morgenausgabe Nr. 699.

»1 Walter Nigg. Kardinal J.H. Newman. In: Neue Schweizer Rundschau. XIX. Jahrgang.
Nr.2/1926. S. 137-146; Walter Nigg. John Henry Newman. In: Prophetische Denker. Artemis
Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 131-222.

2 Walter Nigg. Ein Leben an der Grenze: Romano Guardini. In: Was bleiben soll. Zehn
biographische Meditationen. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1973. S. 153-178.
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guter Vorsatz, in der Hagiographie ist sie zweitrangig, da diese nur zur Hélfte an
der exakten Wissenschaft teilhat; der Rest ist religiose Intuition und
kiinstlerische ~ Gestaltung.“*>  Als  wissenschaftlicher ~ Theologe und
Kirchenhistoriker wollte Nigg die sagbare und die unsagbare Seite seiner
Disziplin aufzeigen. Immer wieder wies er darauf hin, dass der Grund der
Theologie auflerhalb ihrer selbst im Handeln Gottes liegt. Von diesem Handeln
Gottes aber wollte er reden. Daher musste er zum Grenzgéinger werden. Die uns
gestellte Aufgabe einer Biographie und Werkmonographie Walter Niggs wird
sich notwendigerweise auf derselben Grenzlinie bewegen. Es geht letztlich
darum, ,,die Texte mit historischer Methode und ihrer inneren Offenheit fiir
GroBeres“”* wieder lesen zu lernen.

Nigg wollte Wissen und Weisheit verbinden und damit sich selbst und ,,den
orientierungslos gewordenen Menschen eine Wegleitung“>> vermitteln, indem
er, der ohne die Begleitung von Vater und Mutter erwachsen werden musste, am
Beispiel geistiger Viter und Miitter aus der abendlidndischen Geschichte der
Spiritualitit den Blick auf das Bleibende richtete. Das Geheimnis seiner
Sendung war die Leidenschaft: ,,Verschiittete Gestalten zu entdecken, die wahre
Substanz des Christentums zum Leuchten zu bringen und die Werte erhalten. >

In seinem Rechenschaftsbericht , Ein Wortlein iiber meine Biicher® stellt er
daher die Verantwortung der Theologie fiir den Menschen heraus: ,,Keineswegs
stand die Wissenschaft selbst fiir mich in Frage. Ich freue mich {iber den
Anblick einer Universitit, aber die wissenschaftliche Forschung bedeutet mir bei
aller Hochachtung nicht mehr das Hochste. Ihre Notwendigkeit steht mir ausser
Frage, aber sie muss sich zu einer ernsteren Verantwortung hindurchringen.
Jedenfalls identifiziere ich die Wissenschaft nicht mehr mit der Wahrheit und
war auch kritisch gegen die Kritik geworden. Fortan dachte ich beim Schreiben
nicht mehr an die Akademiker, sondern an Menschen, die sich flir geistige
Fragen interessierten.«*’

4.2 Liebend erkennen

Immer wieder betont Nigg: ,,Aber die Heiligen sind begrifflich nicht zu
fassen”®. Seine Heiligen sind Ausdruck einer Unmittelbarkeit des
Gottesverhaltnisses, das nicht nur die Freiheit des Menschen, sondern die
Souverdnitit Gottes sichert. Niggs Hagiographie nimmt den heiligen Gott als

3 Walter Nigg. Die Hoffnung der Heiligen. S. 24.

2% Joseph Ratzinger/ Benedikt XVI. Jesus von Nazareth. S. 22.
>3 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 12.

> Ibid., S. 12f.

>7 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 12.

2% Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 15.
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unsagbares Geheimnis der Welt ernst, indem sie vom Wunder seiner
Offenbarung in den Heiligen erzahlt und damit der Unsagbarkeit des Heiligen
selbst in einer neuen Erfahrungstheologie Ausdruck verleiht, ohne dabei sein
Geheimnis zu verletzen: ,,Allein, die Heiligen sind nie vollig zu verstehen. Es
bleibt ein ungeloster Rest, denn vieles vollzieht sich in der Verborgenheit. Bei
den Heiligen beginnt das, was man nicht erkliren kann. Die logischen
SchluBfolgerungen horen plotzlich auf. Zum Verstiandnis der Heiligen gehort ein
Sinn fiir das Unbegreifliche. Es ist nicht alles machbar und auch nicht
durchschaubar. Das Geheimnis muf3 bewahrt werden, und gerade das Unfal3liche
ist bedeutsam.**’

Der Anblick des Heiligen als ,,Seinsgestalt“**” macht dem Biographen auch den
Abstand zwischen dem eigenen Standort und seinem Gegenstand bewusst.
Immer wieder quilten Nigg Skrupel: ,,.Darf ich iiber eine so weit liber mir
stehende Heiligengestalt schreiben? Bin ich dazu geeignet, oder iiberfordere ich
mich selbst? Die wissenschaftliche Methode versagt bei den Heiligen, weil sie
sich jenseits der rationalen Behandlungsart befinden. Noch belangloser ist die
tiefenpsychologische Betrachtung, bei deren Schematismus man das Resultat
immer zum voraus weill. Der Heilige verschliet sich der bloBen Neugierde und
weil} sich vor unverbindlichen Worten zu verstecken. Heilige waren Zeugen
Gottes und fordern auch von ihren Hagiographen ein mutiges Urteil.«**!

So war sich Nigg bewusst, dass eine Arbeit am Bild der Heiligen niemals
abgeschlossen sein kann, ja nicht einmal vollendet sein darf. ,,Bei den Heiligen
geht es im Grunde doch um das, was sich nicht ausdriicken ldsst. Sie denken und
reden von dem, was zwischen den Worten schwingt. Das bedeutet nicht etwas
Diffuses, wohl aber, dass der Heilige immer und unter allen Umstinden tiber
seinem Darsteller steht. Er 14sst sich nie mit Worten einfangen. Dem Heiligen ist

% Walter Nigg. Gesprich mit den Heiligen. S. 25. Der reizvolle Vergleich von Niggs ,,Sinn

das fiir Unbegreifliche” mit Hans Blumenbergs ,,Theorie der Unbegrifflichkeit” kann im
Rahmen dieser Arbeit nicht geleistet werden. Vgl. Hans Blumenberg. Ausblick auf eine
Theorie der Unbegrifflichkeit. In: Hans Blumenberg. Schiffbruch mit Zuschauer. Paradigma
einer Daseinsmetapher. Suhrkamp Verlag. Frankfurt 1979. (=stw 289) S. 77-93: ,Die
Grenzwerte von Sagbarkeit und Unsagbarkeit sind noch weiter gespannt als die von
definitorischer Bestimmtheit und imaginativer Vorzeichnung. Nicht die Existenz von
Korrelaten behaupteter Sprachlosigkeit steht deskriptiv zur Diskussion, sondern die der
Geschichte unseres Bewul3tseins zugehorige Anstrengung, die Unsagbarkeit selbst sprachlich
darzustellen.” (S. 84) Vgl. auch: Hans Blumenberg. Theorie der Unbegrifflichkeit. Suhrkamp
Verlag. Frankfurt 2007: ,,Der Begriff gilt als ein Produkt der Vernunft, wenn nicht sogar ihr
Triumph, und ist es wohl auch. Das 148t aber nicht die Umkehrung zu, Vernunft sei nur dort,
wo es gelungen oder wenigstens angestrebt sei, die Wirklichkeit, das Leben oder das Sein —
wie immer man die Totalitit nennen will — auf den Begriff zu bringen.” (S. 9) Zu Blumenberg
sieche: Uwe Wolff. Mit Musik und ohne Sorge. In: Uwe Wolff. Gottesddmmerung. Auf den
Spuren einer Sehnsucht. Herder Verlag. Freiburg 1994. S. 209-213.

" Ibid., S. 24.

! Ibid., S. 24.
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begrifflich nicht beizukommen, das hohere Gefiihl erahnt ihn nur bis zu einem
gewissen Grade. Dies sei der zukiinftigen Hagiographie ins Stammbuch
geschrieben.***

Heilige sind fiir Nigg kein Objekt der theoretischen Neugierde. Den Schliissel zu
threm Wesen sieht er in der religiosen Intuition, die er fiir sich selbst als ein
Erbe seiner geliebten Mutter reklamierte. Fiir diese Wahrnehmung con amore
kann ein Mensch sensibilisiert werden, doch ist sie letztlich eine spirituelle
Empfanglichkeit und wie jedes echte Charisma ein Geschenk. Sie hebt den
historischen Abstand auf und gibt sich der Gestalt des Heiligen in Ehrfurcht und
Liebe hin: ,,Einzig die Liebe erahnt das Geheimnis der Heiligen. Liebe steht
hoher als bloBe Bewunderung, und bewundert werden wollten die Heiligen
ohnehin nie.“** Die religiose Intuition, mit der Nigg dem Leben der Heiligen
nachspiirt, zielt auf den Wesenskern, seine Ubernatur, das, was nicht mehr von
dieser Welt ist. Es ist die Liebe Gottes. Sie bildet die Mitte von Walter Niggs
Hagiographie, und fiir sie gelten daher auch die Worte von Barbara Hallensleben
und Guido Vergauwen: ,,Allem Wandel der Zeit liegt eine tiefe Kontinuitit in
der Liebe unseres Schopfers und Erlosers zugrunde, die das tiefste Geheimnis
unserer Welt und ihrer Geschichte ausmacht.“***

2 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 23f. Vgl. dazu Peter Biehl. Symbole
geben zu lernen: ,Im Gegensatz zu den Begriffen bringen Symbole und Metaphern
angemessen zur Sprache, wer Gott ist, und wahren zugleich sein Geheimnis.” (S. 194)
243 1.

Ibid., S. 24.
¥ Barbara Hallensleben/Guido Vergauwen. Vorwort zu: Hilarion Alfejev. Geheimnis des
Glaubens. S. 10.
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1. Teil
Biographie und Werkmonographie

1. Kapitel

Der Schlissel zum Herzen

,.In aller Bescheidenheit darf ich feierlich beteuern,
daR das verborgene Innenleben fiir mich

zu der starksten Wirklichkeit wurde,

der gegeniiber alles andere verblich.**

Walter Nigg®

1.1 Drei Frauen an Walter Niggs Seite

1.2 Gesprache tber das Jenseits

1.3 Das Tranencharisma: Er starb singend
1.4 Vom Geheimnis

1.5 Der innere Mensch

1.6 Stationen der Lebensreise

1.1 Drei Frauen an Walter Niggs Seite

Am 2. Mérz 1988 hatte Walter Nigg einen Herzinfarkt erlitten. Gut einen Monat
vorher war er von einem Vortrag iiber Savonarola aus Freiburg 1.Br. in sein
Haus zuriickgekehrt, hatte sich wie immer an den beiden Barlach-Skulpturen
erfreut, die ihm Axel Springer® geschenkt hatte, und plante bereits eine weitere
Reise. Es war der 28. Januar 1988. Am ndchsten Tag um fiinf Uhr morgens saf3
er wieder an seinem geliebten Schreibtisch. Darauf standen die gerahmten
Bilder seiner drei Frauen Lily, Isabel und Gertrud, die er und alle Verwandten
einfach Gert nannten. Arbeitszimmer und Bettstétte bildeten eine Einheit aus

! Walter Nigg. Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in der Evangelischen Christenheit.
Artemis Verlag. Ziirich 1959. S. 490.

? Walter Nigg war der Seelsorger des Verlegers Springer. Die Barlach-Skulpturen waren ein
kleines Zeichen des Dankes fiir Niggs Hilfe nach dem Freitod von Springers Sohn. Der
Geschichte dieser spédten Freundschaft kann hier nicht nachgegangen werden.
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Lesen, Schreiben, Schlafen. Die Biicherregale reichten bis zur Decke und bogen
sich unter den Lasten. Tausende von Biichern waren iiber das ganze Haus
verteilt. In der groBen Truhe neben seinem Schreibtisch lag ein ungeordneter
Wust von Papieren und Manuskripten, alten Vorlesungen und unvollendeten
Arbeiten. Ein groBBes Durcheinander fiir jeden Fremden, doch fiir Walter und
Gert Nigg ein kreatives Chaos mit einer geheimen Ordnung, die nur sie kannten.
In dieser Truhe ruhten Manuskripte, an denen er arbeitete, Vortrage, auf die er
rasch zuriickgreifen konnte, wenn eine Gemeinde, eine Akademie oder ein
Institut zu einer Vorlesung iiber Nikolaus von Fliie, den heiligen Martin oder
eine andere Gestalt aus den Sternbildern der Heiligen geladen hatte;
Manuskripte aus seiner Zeit als Professor fiir Kirchengeschichte an der
Universitdt Ziirich, die er aufgriff und in neue Biicher einarbeitete.

Die Truhe enthielt Werke im Werden. Das Vergangene hatte er losgelassen. Es
interessierte ithn nicht mehr. Die handschriftlichen Entwiirfe und die von seinen
Frauen in unermiidlichem Flei3 getippten Manuskripte alter Arbeiten hatte er
vernichtet. Selbst von dem Erfolgsbuch ,,Grof3e Heilige* gab es kein Typoskript
mehr in jener Truhe. Der 85 Jahre alte Schriftsteller blickte noch immer in die
Zukunft. Da lagen Manuskripte wie der Rechenschaftsbericht iiber sein
schriftstellerisches Lebenswerk ,Ein Wortlein iliber meine Biicher”, eine
versteckte Autobiographie mit dem Titel ,,Stationen der Lebensreise. Versuch
einer religiosen Deutung der Lebensstufen®, ein Buch {iber Friedrich von Spee,
ein anderes iiber die Mystiker Tauler, Seuse und Eckhart, ein Buch iiber
Matthias Claudius.

Seit seiner Pensionierung vor 18 Jahren hatte er Zeit fiir ausgedehnte
Vortragsreisen in ganz Europa gefunden. Trotz aller ihm eigenen Bescheidenheit
genoss er doch den Augenblick, wenn im voll besetzten Mainzer Dom oder
einem anderen Ort die Zuhorer an seinen Lippen hingen. Seit frithester Kindheit
hatte er sich nach einem Freund gesehnt. Jetzt erfuhr er die Nahe und den
geistigen Austausch zu Dichtern, Kiinstlern und Wissenschaftlern. 36 Jahre lang
dauerte nun schon seine dritte Ehe. Mit Gertrud hatte er eine Zeit der Ernte
seines geistigen Lebenswerkes erleben dirften. Daflir war sein Herz mit
Dankbarkeit erfiillt. Ernsthaft krank war er nie gewesen. Die kleine Operation
am 13. November 1980 hatte er sehr gut iiberstanden. Ein Altherrenleiden. Am
10. Oktober 1980 hatte man ihm einen Katheter gelegt. In der verbleibenden
Zeit bis zum Spitalaufenthalt war er auf Lesereise und hielt sechs Vortrige. Die
Sdle und Kirchen, in denen er seine Heiligenbilder vortrug, waren bis auf den
letzten Platz gefiillt. Gertrud Nigg hielt die geschitzte Zahl der Zuhorer in threm
roten Notizbiichlein mit einem Ausdruck der Begeisterung fest: ,,bumsvoll!*
3000 sollen es im deutschen Herbst des Jahres 1977 in Marburg gewesen sein.
Die Zahl mag iibertrieben sein, doch deutet sie Walter Niggs Ausstrahlung auf
ein weitgehend katholisches Publikum an, das spirituelle Orientierung und
geistliche Bildung in einer aus den Fugen geratenen Zeit suchte.
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Noch immer besal} er eine robuste Natur. Sie war sein Erbteil und nicht sein
Verdienst. Kein Sport, keine Bergwanderungen, Spazierginge nur auf
Verordnung von Gert: die kleine Runde bis zum Waldrand oberhalb des Hauses
an der Rainhaldenstrafle 5 und schnell wieder an seinen heiligen Ort, den alten
Schreibtisch. Alkohol trank er nicht. Vielleicht einmal zu Silvester ein Glas oder
wenn der Kirchenvorstand eingeladen wurde, eine ganze Flasche Wein fiir
sicben Personen. MalBivoll war er auch bei den Mahlzeiten. Grofle
Tischgesprache liebte er nicht. Er war auch kein Mensch fiir Gemiitlichkeiten
und eine lockere Plauderei iiber Gott und die Welt bei Tee und Obstsalat. Nur
wenn Gert ihren von allen Gésten gepriesenen Aprikosenkuchen auftischte, dann
erwachte eine gewisse kulinarische Begeisterung in ihm. Eingeweihte kannten
noch eine weitere heimliche Leidenschaft. Wenn die Kinder vor einem
Geburtstag oder dem Weihnachtsfest fragen, was sie dem ,,Vati* auler Biichern
schenken konnten, dann gab Gert den immer gleichen Geheimtipp: Kandierte
Friichte und wei3e Schokolade — aber nur die Weille!

Dem Herzinfarkt gingen keine Anzeichen voraus und als er eingetroffen war,
glaubte Walter Nigg an eine baldige Wiederherstellung seiner Gesundheit. Gert
wollte die kommenden Termine fiir den Monat April absagen, Walter aber war
voller Zuversicht, bald wieder Vortrdge halten zu kénnen. Der Tod kam also
unerwartet, aber er fand 1hn nicht unvorbereitet. Das Bewusstsein, auf Abruf zu
leben, so schrieb Walter Nigg in seinem Rechenschaftsbericht ein Jahr vor
seinem Tod, belaste ihn in keiner Weise: ,,Im Gegenteil, der Tod hat auf mich
immer faszinierend gewirkt, und er hat meine Lebensbejahung direkt gesteigert.
Das Jenseits gibt dem Diesseits erst die wahre Kraft und vermittelt uns das
Ewigkeitsbewusstsein.*

Nach dem Herzinfarkt erfolgt die Einlieferung in das Spital Biilach, wo Walter
Nigg 15 Tage liegen wird. Einmal wird der Krankenhausseelsorger Hansruedi
Gerber aus Embrach kurz vorstellig. Doch auBBer Gert wiinscht Walter keine
Besucher zu sehen. Wenn Verwandte dennoch an die Tiir des Krankenzimmers
klopfen, so bedankt er sich freundlich, signalisiert aber zugleich, dass man
gehen moge. Er will mit Gert allein sein, wie es seiner Gewohnheit entspricht.
Ist sie nur bei ihm, dann mangelt ihm nichts. Sie hélt ihm die Hand. Taucht mit
thm ins Schweigen oder liest ihm vor.

,,Bist du bei mir,
geh ich mit Freuden
zum Sterben und zu meiner Ruh’.
Ach, wie vergniigt war’
so mein Ende,
es driickten deine lieben Héinde,
mir die getreuen Augen zu.*

3 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 39.
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Diese Verse hatten sie immer wieder gemeinsam gesprochen. Sie sind das hohe
Lied ihrer Liebe und schon jetzt als Grabinschrift fiir Gertrud Nigg bestimmt.
Sie stammen aus dem ,Notenbiichlein der Anna Magdalena Bach“. Welche
Bedeutung ihnen das Ehepaar in der Sterbebegleitung zumal3, konnen wir einem
der letzten Biicher, die Nigg zu Lebzeiten veroffentlicht hatte, entnehmen. Es
tragt den Titel ,,Die Hoffnung der Heiligen. Wie sie starben und uns sterben
lehren (1985) und gewdhrt dem Leser sehr personliche Einblicke. Dieses
Gespriach mit Freund Hein lehrt eine Kunst des Sterbens, in deren Mitte das
kleine Gebet der Anna Magdalena Bach steht. Nigg empfiehlt die Worte als
Sterbegebet: ,,Sie sind dem Ubernatiirlichen nahe, und wer sie in der
Sterbestunde mit Uberzeugung wiederholt, wird diese auch bestehen.“* Kein
Hauch eines Zweifels triibt die Gewissheit. Wer zu Lebzeiten so voller
Zuversicht iiber das Sterben spricht, von dem wiisste man gerne, wie er selbst
die Probe bestanden hat.

Aus dem Krankenhaus ist kein letztes Wort tiberliefert worden. ,,Das Sterben ist
kein Geschehen fiir Zuschauer®, schreibt Walter Nigg und verurteilt mit diesen
Worten die ,,Interviews mit Sterbenden® der Schweizer Arztin Elisabeth Kiibler-
Ross. ,Interviews sind Sache der Journalisten: Sie horchen iiberall herum und
kennen kaum eine Privatsphdre. BloBe Neugierde ist beim Sterben nicht am
Platze, denn das Thema geht uns zunichst selbst an.* Doch ist {iberliefert, was
Gertrud Nigg noch Jahre nach dem Tod ihres Mannes bewegte. Wie viele
Menschen, so hatte auch sie in einer tiefen Schicht ihrer Seele ganz realistische
Vorstellungen vom Leben im Jenseits. Der Himmel war fiir sie nicht nur ein
Bild der ewigen Harmonie, sondern ein realer Ort des Wiedersehens. Im
Himmel lebten die Verstorbenen weiter. Daran bestand kein Zweifel. Die Toten
waren den Lebenden nur vorausgegangen. Zu thnen gehorten Lily und Isabel,
die ersten beiden Frauen ihres Mannes. Doch wenn Gert diesen Jenseitsbildern
nachsplirte, so kam sie an die Grenze ihrer Vorstellungskraft. Eines Tages
wiirden sich alle Menschen im Himmel wiedersehen, auch Lily, Isabel, Walter
und sie. Doch wer war dann in alle Ewigkeit Walters Frau? Diese Frage gehort
zu den Themen, die alle Menschen etwas angehen, weil jede Einbildungskraft an
der Ewigkeit scheitern muss.

* Walter Nigg. Die Hoffnung der Heiligen. Wie sie starben und uns sterben lehren. Herder
Verlag. Freiburg 1993. (=Herderbiicherei 1800) S. 17.
> Ibid., S. 16.
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1.2 Gesprache tber das Jenseits

Wie stellst du dir das Leben im Jenseits vor? Walter Nigg hat nicht nur iiber
Jenseitsvorstellungen berichtet. Niemals schrieb er ohne innerste Anteilnahme.
Wie immer tippte Gert das Manuskript ins Reine. In ihren kleinen roten
Notizbiichern® hielt sie oft die Anzahl der Seiten fest, die sie geschafft hatte.
Natiirlich hat das Ehepaar auch iiber die letzten Fragen gesprochen. Das Buch
tiber die Todesarten der Heiligen darf auch als Protokoll der Totengespriche
zwischen Walter und Gert Nigg gelesen werden. Zu emphatisch sind die
Ausfiihrungen, als dass wir sie von der Person der Autors wegriicken diirften.
Walter Nigg hat die Existenz einer jenseitigen Welt niemals in Frage gestellt.
Mit dem Himmel verband er den Glauben an die Unsterblichkeit der Seele.
Mochten andere Theologen behaupten, diese Lehre gehore in Platos Philosophie
und nicht ins Menschenbild der Bibel, Nigg hatte hier wie immer seine eigene
klar bestimmte Auffassung. Daher galt fiir ithn ohne jeden Zweifel die
Schlussfolgerung: ,,Wenn aber die Seele gottlicher Herkunft ist, kann sie nicht
wie ein Nebel vergehen.’ Natiirlich war ihm bewusst, dass die Lehre von der
Unsterblichkeit der Seele durch keine Wissenschaft zu beweisen ist. Doch
welcher Wissenschaftler durfte im Umkehrschluss behaupten, es gibe kein
Jenseits? ,,Der Glaube ist eine auf das Unsichtbare ausgerichtete Leidenschaft
des Geistes. Konnte man thn beweisen, wire er nicht mehr Glaube. Die
Intensitit des Glaubens ist bedeutsam; mit dem Verstand 1dft sich die
Auferstehung in keiner Weise begriinden.*®

Als eine mogliche Antwort auf Gerts Frage nach dem ewigen Schicksal ihrer
Liebe, zitiert Nigg jenen beriihmten Streit der Sadduzder mit Jesus tiber die
leibliche Auferstehung. Die Sadduzier hatten Jesus einen konstruierten Fall
vorgelegt und ihn zur Stellungnahme aufgefordert: In diesem Beispiel war eine
Frau insgesamt sieben Mal verheiratet gewesen. Jeder ihrer Minner war
gestorben. Sie hatte alle iiberlebt. Mit wem aber wiirde sie eines Tages im
Himmel zusammenleben? Das Fallbeispiel sollte die Unsinnigkeit der
Auferstehungshoffnung demonstrieren. Jesus antwortete, die Auferstandenen
werden nicht mehr als Mann und Frau zusammenleben, sondern sie werden
geistige Wesen wie die Engel sein (Mk 12.25). ,,Statt fiir die Wiederaufnahme
der Ehe*, kommentiert Nigg, ,,trat Christus fiir die Engelwerdung des Menschen
ein, ein hoffnungsreicher Glaube*’. Den Glauben an die Engelwerdung des
Menschen findet Nigg auch durch Soren Kierkegaard bezeugt. Mehrfach zitiert
er den sterbenden dénischen Philosophen: ,,Ich habe die Empfindung gehabt, ich

® Gertrud Nigg hielt in kleinen roten Notizbiichern Einzelheiten des Alltags, Reisen, Vortrige
und die Namen von Besuchern fest. Es haben sich folgende Jahrgidnge erhalten: 1953-1957,
1961-1965, 1967-1974, 1976-1978, 1980, 1987-1988, 1990, 1993, 1995, 1997-2000.

7 Walter Nigg. Die Hoffnung der Heiligen. S. 134.

®Ibid., S. 139.

?Ibid., S. 136.
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werde ein Engel und bekomme Fliigel; das soll ja auch geschehen, dafl man
rittlings auf einer Wolke sitzt und Halleluja, Halleluja, Halleluja singt.*"

Jeden Abend betete Walter Nigg zu seinem Schutzengel. Von dem befreundeten
Bildhauer Hugo Imfeld lie3 er bereits acht Jahre vor seinem Tod eine kleine
Engel-Skulptur anfertigen, die eines Tages auf dem gemeinsamen Grab stehen
sollte. Walter Nigg schenkte sie seiner Frau Gertrud zu ihrem 65. Geburtstag am
13. Januar 1980. Gertrud Nigg platzierte den Engel im Wohnzimmer auf der
Fensterbank. So hatten sie den Seelenflihrer jeden Tag vor Augen. In ihrem
roten Notizbiichlein fir das Jahr 1980 vermerkt Gertrud Nigg: ,,Der
Posaunenengel ist eingezogen®. Niggs Engel bldst die Posaune des Jiingsten
Tages. Doch kiindigt er kein Gericht und keine Rache an, sondern den Tag der
Aufrichtung des edlen Bildes, das Gott dem Menschen in die Seele gelegt hat.
Auferstehung ist Wandel und Verwandlung des Menschen. Der Engel weist
diesen Weg der Wandlung. Er 1ddt ein zum Jubel und Lobpreis unter den
himmlischen Choren. Sie sind das Ziel der Engelwerdung des Menschen.

1.3 Das Tranencharisma: Er starb singend

Walter Nigg ist singend gestorben. So tiberlieferte es seine Frau. Wer vermutet
hier nicht sogleich eine fromme Erfindung oder eine legendarische Uberhéhung!
Es fligt sich einfach alles zu reibungslos in vollendeter Harmonie. Wie soll ein
Mensch sterben, der ein Leben lang das Loblied auf die Heiligen angestimmt
hat? Genau so. Nicht anders als singend. Gewiss. Gerade das aber ist es, was
zum Zweifel Anlass gibt. Das Biichlein iiber die Kunst des Sterbens beschreibt
verschiedene Todesarten. Die grauenhaften, vor denen der Mensch sprachlos
steht, den grofen Schmerz, der den Menschen aufschreien ldsst, die vielen
Fragen, die niemand beantworten kann, aber auch das gelassene Sterben voller
Gewissheit. Franz von Assisi, Elisabeth von Thiiringen und Mary Ward werden
von Walter Nigg als Beispiele der zweiten Todesart angefiihrt. Von ihnen
erzahlt die Legende, sie seien singend gestorben. Wie sehr dieser gnadige Tod
Nigg im Innersten berithrt hat, zeigt sein Kommentar: ,Bei derartigen
Sterbeszenen méchte man vor Freude weinen.*''

Warum weinen? Im Werk von Walter Nigg flieBen viele Tranen. Sie sind ein
Zeichen innerster Beriihrung der Seele durch die Erfahrung von Gottes
Gegenwart. Weinen zu konnen ist ein Charisma, das auch die Ostkirchen

' Das Kierkegaard-Zitat findet sich bei ibid., S. 136. Ebenso: Walter Nigg. Prophetische
Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 344; Walter Nigg. Bleibt, ihr Engel,
bleibt bei mir... Propylden Verlag. Berlin 1978. (Bildband mit Photographien von Karl
Groning) S. 142.

"!'Walter Nigg. Die Hoffnung der Heiligen. S. 74.
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kennen. So hatte Nigg von der Trinengabe des heiligen Sergius'’ gelesen. ,,Die
bei vielen Heiligen vorkommende Tridnengabe hat nichts mit Traurigkeit zu tun,
sie ist ein mystisches Problem, das aller psychologischen Erklirung spottet.*"
Wie Nigg am Beispiel des heiligen Ignatius zeigt, kann sie ein Ausdruck der
Inspiration und der religiosen Freude sein, aber auch der metaphysischen
Erschiitterung, die Nietzsche ergriffen hatte: ,,Wie die Heiligen, besal3 Nietzsche
die Trianengabe“'*. Nigg formuliert sogar grundsitzlich: ,,Nietzsche konnte
weinen, und das ist bei einem méinnlichen Wesen immer eine Gnadengabe.“"
Auch Nigg besall das Trianencharisma. Als Pfarrer hatte er fast 40 Jahre lang
Sterbende begleitet. Er konnte weinen aus tiefer Riihrung, dass sich die
verschlungenen Pfade des Lebens am Ende zu einem sinnvollen Muster fiigen.
Dass die Stunden des Schmerzes und der Einsamkeit, die Momente der
Anfechtung und des Zweifels einen Sinn gehabt hatten. Dass das Leiden nicht
von der Mitte wegflihrte, sondern am Ende gerade in sie hinein. Dass das Leben
in Gott vollendet wurde und alles Dunkle im Menschen verklarte. Wurde Walter
Nigg diese Vollendung zu Lebzeiten zuteil? Mit tiefer Dankbarkeit blickte er
kurz vor seinem Tod auf sein Lebenswerk zurtick:

,Meine Biicher haben teilweise sehr hohe Auflagen erreicht und sind in zwolf
Sprachen iibersetzt worden. Auch kam ich mir immer privilegiert vor, dass ich
in einer hektischen Zeit, da die Mehrzahl der Menschen unter einem Stress
leiden, in einem stillen Pfarrhaus sitzen und ohne Unterlass tiber die letzten
Fragen des Lebens schreiben durfte und das ausdriicken konnte, was mich so
unendlich stark bewegte.«'®

Sein Leben hatte sich vollendet. Wenn er auf die verschlungenen Pfade
zuriickblickte, dann erfiillte ithn ein Gefiihl tiefer Dankbarkeit. Ein groles Werk
war diesem bewegten Leben abgerungen worden durch duBlerste Disziplin und
Entsagung, durch Konzentration auf die Arbeit, durch den Verzicht auf
Freundschaften und Teilnahme am 6ffentlichen Leben. ,,Wer singend dem Tode

'2 Vgl. dazu Niggs Anstreichungen in dem Werk von Alexej A. Hackel. Sergij von
Radonesch. Regensberg Verlag. Miinster 1956. S. 64. Auch das folgende Zitat von Evagrius
Pontikus hat Nigg hervorgehoben: ,Bitte zuerst um die Gabe der Trdnen, um durch die
Zerknirschung die deiner Seele innewohnende Hérte zu erweichen.” In: Jean Gouillard.
Kleine Philokalie zum Gebet des Herzens. Thomas Verlag. Ziirich 1957. S. 44.

3 Walter Nigg. Vom Geheimnis der Monche. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart. 1953. S.
375.

'* Walter Nigg. Prophetische Denker. S. 443.

" Ibid., S. 443. Vgl. auch: ,,Nietzsche hatte sogar die Anlage zu einem Heiligen in sich* (S.
442). ,Es hiangt mit der Trinengabe zusammen, daBl Nietzsche wie wenige seiner
Zeitgenossen der Inspiration zugéinglich war. Wihrend die Theologen damals unfruchtbar
miteinander dariiber stritten, ob die Bibel inspiriert sei oder nicht, erlebte Nietzsche selbst
gottliche Erleuchtungen.® (S. 443)

' Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 39.
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entgegenschreitet”, schrieb Walter Nigg, ,,darf in den Himmel eingehen.“'” Ein
wiirdiges Sterben in Gelassenheit und innerer Ruhe ist ein Geschenk. Nicht
jedem Menschen wird es zuteil. Viele Heilige wie Bernadette Soubirous,
Therese von Lisieux oder Bruder Klaus erlitten einen qualvollen Todeskampf.

Walter Nigg hatte eine hohe Stimme ohne tragende Kraft. Alle, die ihn noch als
Pfarrer erlebt haben, bezeugen, dass die Gabe des Gesangs nicht zu seinen
Talenten gehorte. Vielleicht ist dies auch der Grund, warum er dem
unvergleichlichen Paul Gerhardt'® keinen Aufsatz gewidmet hat. Walter Nigg
konnte keine Melodie halten. Und dieser Mann soll singend gestorben sein? Am
Donnerstag, den 17. Miérz 1988, trigt Gertrud Nigg in ihr kleines rotes
Notizbiichlein ein:

»Walter ist in den Himmel gefahren.
21.50 Uhr nachts.
Von den Engeln emporgehoben.
Er sang und sang.*

Am Ende des Lebens stockt der Atem, und der Mensch verstummt. Doch
glaubte Walter Nigg, dass im letzten aller irdischen Momente ein Vorglanz der
Ewigkeit aufleuchten kann. Deshalb sammelte er die Bilder Verstorbener und
studierte ihre Totenmasken. An dem Zeugnis seiner Frau ist jeder Zweifel
unangebracht. Gewiss war es kein lauter Gesang. Dafiir war er viel zu
geschwicht. Vielleicht summte er Bachs Lied ,,Bist du bei mir®“. Wir wissen es
nicht. Aber er sang und sang, bis er seine Seele aushauchte. Der Leib wurde
eingedschert.

Am Dienstag, den 22. Mirz 1988, findet die Urnenbeisetzung im engsten
Familienkreis statt. Nigg hatte den Ablauf der Beerdigung festgelegt und — wie
auch Johannes Calvin - ausdriicklich keine Predigt oder Ansprache gewlinscht.
Auch sollte die Gemeinde erst nach der Beerdigung informiert werden. In einer
personlichen Erklarung liel er ihr am folgenden Sonntag, den 27. Mérz 1988,
ausrichten:

,Es war immer mein Wunsch, so leise und so unbemerkt als moglich aus dieser
in die jenseitige Welt hiniiber zu gehen. Deswegen habe ich die schriftliche
Anordnung getroffen, dass ich kirchlich, aber ganz still, ohne Beteiligung von

7 Walter Nigg. Die Hoffnung der Heiligen. S. 72.

'8 vgl. Walter Nigg. Des Pilgers Wiederkehr. Drei Variationen iiber ein Thema. Artemis
Verlag. Ziirich und Stuttgart. 1954. S. 15: ,,Dem BewuBtsein, dal der Christ der der Ewigkeit
entgegenwandernde Mensch ist, hat in der nachreformatorischen Zeit Paul Gerhardt in einem
seiner bekanntesten Chordle — welche Krifte schlummern in ihnen! — unvergéinglichen
Ausdruck gegeben: Ich bin ein Gast auf Erden/ Und hab hier keinen Stand;/ Der Himmel soll
mir werden,/ Da ist mein Vaterland.
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Menschen und ohne jeden Nachruf bestattet werden mochte. Ebenso ist von
einem eventuellen Gedenkgottesdienst abzusehen. Ich bitte meine ehemalige
Gemeinde, diesen letzten Wunsch zu respektieren, auch wenn er ihr
unverstiandlich ist und ich ihn unmoglich mit wenigen Worten erkldren kann.
Noch einmal griisse ich alle Gemeindeglieder herzlich und wiinsche thnen den
gottlichen Segen.

Walter Nigg“"”

Nur wenige Gemeindemitglieder werden nach dieser Abkiindigung Verstdndnis
fiir die Entscheidung ihres Pfarrers aufbringen. Pfarrer Hans-Ulrich Perels setzte
die Urne bei. Dann wird der Psalm 103 zitiert, das Lied von der Barmherzigkeit
Gottes:

,,Lobe den Herrn, meine Seele,
und was in mir ist,
seinen heiligen Namen!
Lobe den Herrn, meine Seele,
und vergiss nicht,
was er dir Gutes getan hat!

Der dir alle deine Siinden vergibt,
und heilet alle deine Gebrechen;
Der dein Leben vom Verderben erloset,
der dich kronet mit Gnade
und Barmherzigkeit;

Der deinen Mund frohlich machet,
und du wieder jung wirst wie ein Adler.

Lobet den Herrn, ihr seine Engel,
ithr starken Helden,
die ihr seinen Befehl ausrichtet,
daf} man hore auf die Stimme seines Worts!
Lobet den Herrn,
alle seine Heerscharen,
seine Diener,
die ihr seinen Willen tut!*
(Ps 103.1-5 +20-21)

Dieses Hohelied von der Barmherzigkeit Gottes, gehort mit Ps 38, 39 und 139
zu Walter Niggs Lieblingspsalmen. Nigg las sie in der Ubersetzung Martin

" Walter Nigg. Personliche Erklirung an seine Gemeinde nach dem Ableben vorzulesen.
Undatiertes Dokument im Familienarchiv.
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Luthers®. In dem kleinen roten Notizbuch notiert Gertrud Nigg am 22. Mirz
1988 die Teilnehmer der Beisetzung: Soren, der Sohn aus erster Ehe, mit seiner
Frau Gertrud und Sohn Christian. Der Schwager Hans Kuhn mit seiner Frau Elsi
und den Kindern Hansueli, Christoph und Elisabeth. Anwesend sind auch Hugo
und Vreni Imfeld. Walter Niggs Tochter Sonja fehlt, weil sie aus psychischen
Griinden dazu nicht in der Lage ist. Walter Nigg war am 17. Marz gestorben.
Pfarrer Perels und seine Frau erinnern sich sehr genau an den folgenden Tag, es
war Freitag, der 18. Mirz, als plotzlich um 14 Uhr die Glocken zu lauten
begannen. Niemand hatte sie bewegt. Vielleicht spielte die Elektronik verriickt.
Aber gerade an diesem Tag?

Der Pfarrer, der nicht singen konnte und dem im Sterben die Zunge zum
Lobgesang gedffnet wurde; die Glocken, die auf wunderbare Weise vom
Heimgang des Hagiographen Kunde geben: Es passt alles so gut zusammen,
dass es schon kitschig wirkt. Alles atmet legendarische Uberhdhung, wie schon
der Gliickwunsch zum 80. Geburtstag, den Axel Springer dem Jubilar sandte:

,»30 oft habe ich zu meiner Frau gesagt, wer so lber die Heiligen schreiben
kann, mul} er nicht selbst...? Heute gaben Sie selbst die Antwort in einer meiner
Zeitungen: ,Wenn ich schreibe, ist es mir immer, ich sei bloB Instrument,
Werkzeug einer Kraft, die sich durch mich zu Wort meldet.” Das ist es. Und
deshalb sind mir Thre Biicher, die ich alle kenne und immer wieder lese, die
liebsten auf der Welt.«*'

Wer sich Walter Nigg nidhert, kommt zwangsldufig mit einer Sphire des
Wunderbaren in Beriihrung, die nicht mehr von dieser Welt zu sein scheint. Hier
scheiden sich die Geister an seinem Leben ebenso, wie sie sich vorher an seinem
Werk geschieden haben. Gewiss wire ein Urteil einfach, wenn den Zeugen
Unglaubwiirdigkeit nachgewiesen werde konnte. Das Ehepaar Perels hatte ein
ausgesprochen gutes Verhidltnis zu dem alten Pfarrer Nigg, obwohl sie
theologisch nicht auf einer Linie lagen. Besonders Frau Perels hatte die moderne
Theologie Rudolf Bultmanns mit threm kritisch-niichternen Wirklichkeitssinn
studiert. Walter Nigg war der jungen Pastorin ein viterlicher Ratgeber. Zu
Beginn ihrer Bekanntschaft iiberreichte er Frau Perels regelmiflig das eine oder
andere seiner Biicher, stellte dann aber bald fest, dass sie keine spirituelle
Empfanglichkeit fiir seine Werke besaB. ,,Ich merke wohl, dass ich mit meinen
Mystikern bei Ihnen nicht landen kann®, sagte er milde lichelnd in einem
Gesprich. ,,In Zukunft werde ich Thnen nur noch ein Buch iiberreichen, wenn

2% Martin Luther. Die Bibel oder die ganze Heilige Schrift des Alten und Neuen Testaments.
Berlin 1919. Niggs Exemplar zeigt zahlreiche Gebrauchsspuren. Ich zitiere den Psalm 103
hier nach Niggs Bibel.

*! Brief Axel Springers an Walter Nigg vom 3. Januar 1983. Familienarchiv.
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Sie darum ausdriicklich bitten.“** Bei anderer Gelegenheit schenkte er ihr den

Roman des Religionsforschers Mircea Eliade ,,Auf der Mantuleasa-Strafle”. Es
war wohl eines jener Rezensions- und Multiplikatorenexemplare, die jeden Tag
mit der Post kamen, denn Werke von Eliade finden sich heute nicht in der Nigg-
Bibliothek. Manche dieser Biicher erfreuten, andere verdrgerten den
Beschenkten. ,,Schrecklich, ich bekomme jedes Jahr zu Weihnachten
Diirrenmatt geschenkt®, beklagte sich Nigg einmal gegeniiber Frau Perels. ,,Den
schmeil} ich gleich in den Papierkorb.“ Das hat er gewiss nicht getan. Doch
unten im Keller, neben dem Archiv, wo sich bis auf den heutigen Tag die
Belegexemplare seiner eigenen Werke stapeln, befand sich ein Zwischenlager
fiir jene Werke, die bald andere Leser finden sollten. Frau Perels ist also keine
religiose Schwérmerin, ja nicht einmal eine Leserin der Werke Niggs. Wenn sie
und ithr Mann die Glocken haben lduten horen, dann kann man dariiber nicht mit
einem Handstreich hinweggehen. Wer Niggs Schilderungen vom Leben der
Heiligen liest, stofit immer wieder auf solche Grenzerlebnisse. Nigg lisst sie oft
in ihrer Unbegreiflichkeit stehen und hinterfragt sie nicht. Aber er lehrt sie auch
als Symbole zu deuten, die iiber sich hinaus weisen in jene andere unsichtbare
Welt, von der er glaubte, sie wirke in die sichtbare Welt hinein. Auch die
Heiligen waren fiir ihn ein Fenster zur Transzendenz. Mit gliihenden Worten
voller Dankbarkeit hatte er deshalb ein Gebet formuliert, das lber seiner
Todesanzeige gedruckt wurde:

,,Herr, Du liessest mich Deine
Mystiker und Heilige schauen, und

bei ihrem Anblick erglithte meine Seele.“*

Niggs Dankgebet stellt Gott, die Mystiker, Heiligen und die Seele in eine
liebende Beziehung. Heilige sind leuchtende Urbilder der Gottesndhe. Sie
wollen nicht erbauen, nicht belehren, sondern entflammen. Niggs Heilige sind
bedingungslos Liebende. Bei ihrem Anblick soll die Seele ergliihen. Niggs
Autorschaft zielt auf diesen Punkt der Entfachung des Feuers in der Seele. Uber
der Nacht des modernen Nihilismus will er die leuchtenden Urbilder der
Heiligen und Mystiker wie Sterne aufgehen lassen. Die Zukunft des
Christentums sieht er allein in einer mystischen Spiritualitit: ,,Nur ein mystisch
aufgefasstes Christentum kann die kalte Leere des heutigen Menschen
iiberwinden, von welchem Ziel wir zur gegenwirtigen Stunde noch weit entfernt
sind.“** Bereits 1959 war Nigg in seinem Buch iiber die evangelischen Mystiker
in den Jubelruf der Gottesfreude ausgebrochen, den er in leicht verwandelter
Form iiber seine Todesanzeige setzen lieB3:

> Mitteilung von Frau Perels im Gesprich mit Uwe Wolff vom 24. Juli 2006. Diesem
Gesprich entstammen auch alle weiteren Zitate des Ehepaars Perels.

> Walter Niggs Todesanzeige. Familienarchiv.

** Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 32.
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,Gott, du lieBest mich deine Heiligen schauen
und darob erglithte mein Antlitz!“*

Dieser Jubelruf ist gewiss keine Rhetorik, die Nigg in jeder Hinsicht verdichtig
war. Nigg schrieb mit glithender Seele und er wollte die Herzen seiner Leser in
diese Glut tauchen und entflammen. Er wollte erbauen, ohne jedoch erbaulich zu
werden. Denn Nigg hatte einen entschiedenen Sinn fiir Wahrheit und
Wahrhaftigkeit. Alle Frommelei war ithm zuwider. Es ging ihm nicht um
fromme Gefiihle, sondern um das Ergriffensein von der Wahrheit Gottes. Thr
gegeniiber gibt es keinen distanzierten Blick des Beobachters. Die Wahrheit
erschliet sich nur in der Schau. Die Vision aber setzt den Menschen ins
gottliche Licht. Sie ergreift seinen Wesenskern. Thr Ziel ist kein theologisches
Wissen, sondern spirituelle Weisheit und die Gottesgeburt in der Seele. Von ihr
sprachen die Mystiker, die bereits der Sechzehnjdhrige mit glithendem Herzen
zu lesen begann. Das Ziel aller Mystik ist die Erfahrung von Gottes Gegenwart
und das Eintauchen der Seele in das Meer der gottlichen Liebe. Dass Walter
Nigg am Ende seiner Lebensreise dieses Ziel erreicht habe, formulierte seine
Frau in einem weiteren Text auf der Todesanzeige:

»Er ging in der festen Hoffnung in die Ewigkeit ein,
dass ihn die Engel, gleich dem armen Lazarus,
in Abrahams Schoss tragen werden.

Die Engel sind auch Symbol der Verwandlung des Menschen im Sterben. Sie
tragen die Seele des armen Lazarus in den Himmel. Gertrud Nigg ist von der
unerschiitterlichen Gewissheit erfiillt, dass thr Mann nun unter den Engeln lebt.
Dennoch lastet die Trauer schwer auf ihrem Herzen. Téglich notiert sie
Klageworte in ihr kleines rotes Notizbiichlein. Sie sind das Dokument einer
groflen Liebe. Eine Woche nach der Beisetzung schreibt sie am 24. Marz 1988:
,Walter 1 Woche im Himmel“. Das ist kein Bild, sondern wortlich zu verstehen.

> Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 12.
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1.4 Vom Geheimnis

Gott offenbart sich, aber er bleibt auch Geheimnis. Erst im Himmel wird der
Mensch Gott von Angesicht zu Angesicht schauen. Hier auf Erden sieht er ihn
nur wie in einem triitben Spiegel. Deshalb kann jede Schau nur eine Anndherung
an das unergriindliche Geheimnis sein. Das Geheimnis ist der zentrale Begriff in
Niggs Anthropologie und Theologie. Gottesbild und Menschenbild wurzeln im
Geheimnis. Deshalb gilt auch fiir Niggs Hagiographie: ,,(D)er Heilige ist das
groBe Geheimnis, das Gott gewirkt hat.“*® Welche Vorstellungen aber verbindet
Nigg mit einem Geheimnis? ,,Was ist ein Geheimnis? Konnte man dies restlos
sagen, dann wére es kein Mysterium mehr. Je mehr ein Mensch Sinn fiir das
Geheimnis hat, um so tiefer ist er veranlagt.**’

Ein Geheimnis ist kein Rétsel. Das Ritsel will gelost, das Geheimnis geachtet
werden. Das Ritsel gehort in die Welt der Logik, das Geheimnis in die Welt der
Erfahrung. Das Rétsel wird von einem kiihlen Kopf gelost, das Geheimnis von
einer erglithten Seele geschaut. Das Geheimnis schiitzt den innersten Bezirk
eines Heiligtums. Es wehrt fremde Blicke ab. Vor dem Geheimnis liegt die
profane Welt, hinter ihr das Heilige. Das Geheimnis schiitzt Gott, aber auch die
Seele des Menschen vor unbefugten Blicken. ,,Die Heiligen haben ihr
Geheimnis, das sie zu hiiten verstehen; ihr innerstes Anliegen ist in Schweigen
gehiillt; das man ihnen nicht entreiBen kann.***

Walter Nigg war ein verschlossener Mensch, der seine wahren Gefiihle hinter
einem grofBen Schutzwall verbarg. Wer in dem Buch seines Lebens liest, der
wird die Griinde verstehen. Seinen Verlegern erlaubte er nicht einmal die
Veroffentlichung eines Autorenfotos. Als der Lektor des Artemis Verlages, Dr.
Martin Miiller, am 1. Dezember 1986 um die Uberlassung eines Foto-Portraits
fiir die Friihjahrsankiindigungen bat, erwiderte Nigg: ,,Leider kann ich Threm
Wunsch nicht entsprechen. Ich habe in meinem ganzen Leben noch nie einem
Verlag ein Photo zur Verfiigung gestellt. Auch in der ,Heimlichen Weisheit’
sind die Mystiker bedeutsam und nicht der Verfasser.“*” Das stimmt so nicht.
Bescheidenheit und Zuriickhaltung bilden eine Seite seines Wesens. Nigg war
aber zugleich ein selbstbewusster Mann mit ausgepriagtem Sendungsbewusstsein
und Ichstirke. Er konnte seine personlichen Ansichten in entschiedener Weise
bekunden und in kraftvollen Worten wider den Zeitgeist tonen. Gerade die

2% Walter Nigg. Glanz der Legende. Eine Aufforderung, die Einfalt wieder zu lieben. Artemis
Verlag. Ziirich und Stuttgart. 1964. S. 99.

*’1Tbid., S. 35.

8 Walter Nigg. Der unbekannte Heilige - Maximilian Kolbe. In: Walter Nigg. Was bleiben
soll. Neun Leitbilder und Wegweisungen. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1974. S. 207-
224. S.207.

* Brief Walter Niggs vom 4. Dezember 1986 an Dr. Martin Miiller. Ziircher
Zentralbibliothek. MS Artemis 40.24. Nigg, Walter.
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zitierte ,,Heimliche Weisheit 1ist von ganz personlicher Férbung.
Widerspriichlich ist auch seine Haltung gegeniiber der Verdffentlichung des
Autorenportraits. Denn seit frither Jugend sammelte er Bilder von Theologen
und klebte sie in den Innendeckel ihrer Biicher. Walter Nigg liebte
Autorenportraits und er betrieb gerne physiognomische Studien. In seinem Haus
hatte er stindig die Bildnisse von Kierkegaard und Dostojewskij vor Augen. Ein
gerahmtes Portrait seiner Lieblingsdichterin Annette von Droste-Hiilshoff war
thm so wichtig, dass er zu seiner Authdngung eigenhidndig einen Nagel in einen
300 Jahre alten kostbaren Schrank schlug. Auch der Erstauflage seines Buches
,Grofle Heilige* gab er Bilder von den beschriebenen Personen bei. In seinem
Gesicht aber sollte kein Unberufener lesen koénnen. Unsichtbar wollte er auch
fiir die Besucher seines Grabes hinter der Kirche von Diéllikon bleiben. Ein
ratselhafter Spruch ist auf der Grabplatte zu lesen. Er lautet:

,,Das Geheimnis ist mein‘

Was bedeuten diese Worte? Und woher stammen sie? Von welchem Geheimnis
ist die Rede? Handelt es sich um ein Zitat? Hat Nigg den Spruch erdacht? Wenn
Nigg tiber den spanischen Dichter Cervantes schreibt, ,es ist viel
Verschwiegenes um seine Person, das dem Erraten iiberlassen bleibt und seine
Gestalt geheimnisvoll macht“*’, so diirfen wir diese Worte auch auf ihn selbst
beziehen. Menschen, die Walter Nigg kannten, bekunden einhellig: Dieser
Grabspruch passt zu dem Verstorbenen. ,,Ein merkwiirdiger Mann®, sagt das
Ehepaar Perels. ,,Der Spruch fasst alles zusammen, was ihn ausmacht. Nigg
konnte scharfe Kritik iiben. Er konnte schweigen. Man konnte nicht an ihn
herankommen. So sprach er nie iiber den Tod seiner zweiten Frau, die noch in
Dillikon starb und auf dem Friedhof begraben wurde. Walter Nigg hatte etwas
Undurchschaubares. Was thm wirklich wichtig war, dariiber sprach er nie. Er
war eine diskrete Person, doch zugleich liberal und tolerant. Er bot niemandem
das Du an, war distanziert und ernst und wusste doch als groBer Seelsorger
besser als jeder andere, welche Schicksale hinter den Haustiiren lebten.*'

Vom Geheimnis ist immer wieder in Walter Niggs Werk die Rede. Das Wort hat
einen hohen Bedeutungsreichtum und kann sich auf Gott, die Natur, den
Menschen allgemein, die Heiligen oder eine mystische Erfahrung von Gottes
Gegenwart in der Seele beziechen, aber auch das Abendmahl. ,,Was ist ein
Geheimnis?“, zitiert Nigg den von ithm verehrten Dostojewskij und ldsst thn mit
Worten aus dem Roman ,,Der Jiingling* antworten: ,,Alles ist ein Geheimnis,
Freund, in allem ist ein Geheimnis Gottes. In jedem Baum, in jedem Stdubchen
1st dieses selbe Geheimnis eingeschlossen. Ob ein kleines Voglein singt, oder ob
die ganze Sternenschar in der Nacht am Himmel funkelt — alles ist ein und

30 Walter Nigg. Der christliche Narr. Artemis Verlag. Ziirich 1956. S. 232.
3! Mitteilung von Frau Perels. Siche Anmerkung 22.
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dasselbe Geheimnis, des sei du gewiss.“>> Auch der Starez Sossima spricht vom

Geheimnis Gottes in der Natur: ,,JJedes Hilmchen, jeder Kéifer, die Ameise und
die goldene Biene, alle kennen sie zum Verwundern ihren Weg, ohne Vernunft
zu besitzen, und zeugen von dem Geheimnis Gottes, indem sie es
ununterbrochen selbst erfiillen.” Der Starez sieht sogar die Spuren Christi in den
Pflanzen und Tieren aufleuchten. ,,JJa, haben sie denn auch Christus?*, fragt sein
Gespriachspartner erstaunt und erhdlt eine Antwort, die Nigg in seinem
Exemplar der ,,Briider Karamasoff unterstrichen hat: ,Jedes Bléttchen strebt
zum Wort, preist Gott und weint zu Christo, sich selbst unbewuft, allein schon
durch das Geheimnis seines siindlosen Daseins.

Das Geheimnis ist fiir Nigg auch eine Kategorie der religidsen Asthetik. Wer die
Welt als Geheimnis sieht, der entdeckt in ihr Spuren der realen Gegenwart
Gottes. IThm offenbart sich Gott nicht nur im Buch der Bibel, sondern auch in der
Natur. Freilich bedarf es eines spirituellen Spiirsinnes, um diese Spuren Gottes
wahrnehmen zu kénnen. Nigg spricht von einem divinatorischen Sinn: ,,Dieser
lebendige Spiirsinn fiir das Geheimnis, von dem der Mensch fortwahrend
umgeben ist, zieht jene unermefBliche Freude am Weltall nach sich, die sich vom
Hintergrund des Leidens und der Qual um so leuchtender abhebt.“** Das war
Niggs eigene Erfahrung auf seiner Lebensreise gewesen. Die Welt war ihm
wunderbar im Ganzen. Mochte sie auch zuweilen erschreckend wie ein
verworrener Irrgarten wirken, sie war doch ein Labyrinth mit einer sinnvollen
Ordnung. ,,.Das ist wahrhaftig keine nebensichliche Einsicht, denn je stirker der
Mensch das Mysterium alles Lebens in sich spiirt, um so niher befindet er sich
dem Géttlichen.“*> Wer die Welt aber als wunderbares Geheimnis begreifen
kann, der 1st fir Walter Nigg ein Mystiker. Mystik ist ,,stets das letzte Wort aller
Religiositit“®. Sie fithrt zu einer Haltung der Liebe, der Demut und der
Ehrfurcht. Eine Predigt aus dem Jahre 1956 triagt den Titel ,,Vom Geheimnis®.
Nigg hat ihr die Frage des Nikodemus nach dem Geheimnis der Auferstehung
(Joh 3.9) zugrunde gelegt. Hier heif3t es:

,,Wir alle, ob wir es wissen oder nicht, das dndert nichts daran, leben aus dem
Geheimnis, sind von ihm umgeben und von ihm eingeschlossen. Es ist die Kraft
unseres inneren Lebens, weil es uns mit dem Ewigen verbindet, dem wir immer
niher kommen miissen, bis wir dereinst mit ihm eins werden.*"’

32 Fedor Dostojewskij. Der Jingling. Zitiert bei Walter Nigg. Prophetische Denker. S. 430.

33 Fedor Dostojewskij. Die Briider Karamasoff. Piper Verlag. Miinchen 1920. S. 594.

3% Walter Nigg. Prophetische Denker. S. 430.

* Ibid., S. 430.

*Ibid., S. 434.

37 Walter Nigg. Vom Geheimnis (Johannes 3.9). Unverdffentlichte handschriftliche Predigt
aus dem Jahre 1956. 16 Seiten Oktavformat.
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,Das Geheimnis ist mein* — Walter Nigg hatte seinen Grabspruch nicht
erfunden, sondern gefunden. Doch wo? Barbara Hallensleben verweist auf die
Vulgata, die lateinische Bibeliibersetzung des Hieronymus. Hier steht beim
Propheten Jesaja das Wort: ,,secretum meum mihi“ (Jes 24.16). In der
Geschichte der Heiligen werde es oft zitiert, etwa bei Augustinus, bei Franz von
Assisi oder bei Edith Stein. Der Spruch existiert jedoch nur in dieser
lateinischen Fassung der Vulgata. Keine der Ubersetzungen ins Deutsche kennt
thn. Walter Nigg als Leser der Vulgata ist trotz seiner Wahlverwandtschaft zu
deren Ubersetzer jedoch unvorstellbar. Er verfiigte kaum iiber
Fremdsprachenkenntnisse und die alten Sprachen hatte er weitgehend im
Selbststudium so rasch erlernt wie wieder vergessen. Fast alle Fragen um Walter
Nigg beantworten sich aber durch sein Werk. In einem Aufsatz iiber Symeon
von Edessa findet sich eine erste Spur zu den Quellen der Grabinschrift. Hier
erzahlt Nigg von einer Heiligen, die ein verborgenes Leben hinter
Klostermauern gefiihrt habe. Sie wollte von niemandem erkannt werden und
allein in der Herzensgemeinschaft mit Gott leben. Als Besucher kommen,
entflieht sie. Sie mochte thr Geheimnis nicht preisgeben. Walter Nigg lobt nun
diese namentlich nicht bekannte Nonne mit Worten, die Aufschluss dariiber
geben, wie er selbst die Inschrift auf seinem Grab verstanden hat:

,,Diese Nonne hat als eine der wortlosen und leidensbereiten Christen die immer
wieder libersehene Wahrheit verstanden, dal Gott nur in der Verborgenheit
gegenwirtig ist. Jede Zurschaustellung, jede Offentlichkeit und jede Ruhmsucht
vertreibt Gottes unsichtbare Anwesenheit, und nur in der verborgenen Stille
schenkt sie sich dem Menschen als unaussprechliche Seligkeit. Die innere und
duBere Abgeschiedenheit der Einfdltigen war so groB3, da3 bis zum heutigen Tag
nicht einmal der Name der Nonne feststellbar ist. Als eine den Menschen
unbekannte und nur Gott bekannte Gestalt ist sie in die Geschichte eingegangen.
Sie erfuhr die Herrlichkeit des biblischen Wortes: ,Mein Geheimnis gehort

3% Barbara Hallensleben verdanke ich den Hinweis auf Romano Guardini: »Die Liturgie hat
dem Menschen gegeben, dal3 er in ihr sein Innenleben nach seiner ganzen Fiille und Tiefe
aussprechen kann und doch sein Geheimnis geborgen weil3: Secretum meum mihi. Er kann
sich ergieBen, kann sich ausdriicken, und fiihlt doch nichts in die Offentlichkeit gezogen, was
verborgen bleiben muf3*. (Romano Guardini. Vom Geist der Liturgie. Herder Verlag. Freiburg
1957. S. 31) Das Buch erschien als erster Band in der von Ildefons Herwegen
herausgegebenen Reihe ,,Ecclesia Orans* im Jahr 1918 und erlebte rasch mehrere Auflagen.
Walter Nigg besal3 die achte Auflage des Jahres 1922. Er hat sie mit Bleistift durchgearbeitet,
doch den entscheidenden Satz vom Secretum meum mihi nicht angestrichen. In der Nigg
vorliegenden Fassung lautet die oben zitierte Passage: ,,Die Liturgie hat das Meisterstiick
vollbracht und es dem Menschen ermdoglicht, daf3 er in ihr sein Innenleben nach seiner ganzen
Fiille und Tiefe aussprechen kann und doch sein Geheimnis geborgen weil3: Secretum meum
mihi. Er kann sich ergieBen, kann sich ausdriicken, und fiihlt doch nichts in die Offentlichkeit
gezogen, was verborgen bleiben muB.“ (Romano Guardini. Vom Geist der Liturgie. Herder
Verlag. Freiburg *1922. S. 13f))

Nigg besal} die Erstauflage dieses Buches.
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mir!’, und zdhlt zu den bevorzugten Menschen, die ein wirkliches Geheimnis
besallen, das ihr nicht auf den Lippen brannte und das sie auch gegeniiber aller
zudringlichen Neugier zu bewahren verstand.*>’

1.5 Der innere Mensch

Die Grabinschrift soll also ein biblisches Wort sein, behauptet Nigg an dieser
Stelle. Einen Zitatnachweis bringt er jedoch nicht. Das ist ganz gegen seine Art
und doch notwendig. Denn ,,Mein Geheimnis gehort mir!* steht nirgendwo in
der Bibel. In Walter Niggs Buch ,,Das ewige Reich* taucht das geheimnisvolle
Zitat zum ersten Mal auf. Hier beschreibt Nigg die Mitte der Botschaft Jesu. In
samtlichen Spriichen und Gleichnissen gehe es immer nur um das Eine. ,,Jede
Jesus-Auffassung, die nicht zu dieser Einheit vordringt, bleibt an der Peripherie
hingen und ahnt nichts von dem Worte Jesu: ,Mein Geheimnis gehort mir und
den Sohnen meines Hauses.” Nur wenn man dieses Zentrum sieht, nimmt man
den magischen Glanz wahr, der diese Gestalt umflie8t, welchen Eindruck
Rembrandt wohl am besten wiederzugeben vermochte. Es kommt allein auf
diesen Lichtkern an, und alle Epipheta (sic!), welche man Jesus verlichen hat,
sind nur stammelnde Versuche, dieses verborgene Gottliche seiner Person
sichtbar zu machen, das sich in einer charismatischen Tatigkeit ohnegleichen
auswirkte.“*" An dieser Stelle gibt Nigg auch die Quelle des geheimnisvollen
Wortes an. Die Grabinschrift zitiert ein apokryphes Jesuswort. In der Nigg-
Bibliothek befindet sich die von Edgar Hennecke herausgegebene Sammlung
.Neutestamentliche Apokryphen“*' in der Ausgabe von 1904. Das Jesuswort
wurde von Nigg mit einem sauberen Linealstrich markiert. Walter Nigg besal}
ein groBes Interesse an apokrypher Literatur. Wann er dem Wort vom
Geheimnis Jesu und seiner Jinger zum ersten Mal begegnete, ist nicht mehr
festzustellen. Auch in den ,,Christlichen Apokryphen® von Johannes Geffken™®
aus dem Jahre 1908 hat er es durch Anstreichung hervorgehoben.

In der Rhetorik werden Formulierungen wie Niggs Grabspruch Ellipsen
genannt. Thre begriffliche Unschirfe und ihre syntaktische Unvollstindigkeit
sind gewollt. Sie lassen Raum fiir Vieldeutigkeit. Was aber ist Walter Niggs
Geheimnis? Wie hitte er selbst sein reiches Leben in wenigen Worten

3% Walter Nigg. Der christliche Narr. S. 31.

% Walter Nigg. Das ewige Reich. Geschichte einer Sehnsucht und einer Enttiuschung. Eugen
Rentzsch Verlag. Erlenbach-Ziirich. 1944. S. 35.

4l Edgar Hennecke (Hrsg.). Neutestamentliche Apokryphen. Verlag von J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck). Tiibingen und Leipzig 1904. S. 9.

*2 Johannes Geffken (Hrsg.). Christliche Apokryphen. J.C.B. Mohr. Tiibingen 1908. S. 12.
Geffkens Buch ist eine kommentierte Auswahl aus Edgar Henneckes Edition. Nigg hat sich
zu den Apokryphen grundsitzlich geduflert in seinem Buch: Botschafter des Glaubens. Der
Evangelisten Leben und Wort. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1968. S. 221-242.
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zusammenfassen konnen? Wovon hitte er reden miissen, was hitte er
verschweigen konnen? Vor allen Dingen: Wer hitte ihn von seinem Geheimnis
her verstanden, so wie er verstanden werden wollte? Was war im Riickblick auf
die Lebensreise wichtig, was blieb nichtig? Walter Nigg hitte viele
Schliisselerlebnisse nennen miissen: Die bedingungslose Liebe der Mutter, die
thn durch sein ganzes Leben trug, aber auch die Erfahrung der Einsamkeit und
das Gefiihl des Fremdseins unter den Menschen. Die schriftstellerische
Berufung und die Sehnsucht nach Anerkennung. Das Gliick der Arbeit und das
Alleinsein, weil ein ebenbiirtiger Gesprachspartner fehlte. Die friihe Begegnung
mit Lily und ihr einsamer Tod in den Schweizer Bergen. Isabels Krebsleiden
und das spite Gliick einer erfiillten Liebe mit Gertrud. Die Freude an der
Familie und die Spannungen und Konflikte. Wo anfangen? Wovon erzédhlen?
Gewiss von Schmerz und der Erfahrung neuer Liebe, von Leiden an Gott und
dem mystischen Erlebnis der Gottesfreundschaft, vom Licht, in dessen Schein
auch die dunkelsten Stunden seines Lebens einen Sinn bekamen. Von
Anerkennung und Erfolg. Von Dankbarkeit. Was aber war die Summe seines
Lebens? Was war der Sinn?

Wenn Walter Nigg sich schreibend in einen fremden Lebenslauf einfiihlte, dann
kam er selbst in Beriihrung mit diesen grundlegenden Fragen der Biographie:
Augustin und Benedikt, Elisabeth und Jeanne d’Arc, Ignatius und Mary Ward —
sie alle hatten thr Geheimnis, das letztlich keine Forschung ergriinden konnte,
weil es allein in Gott gegriindet war. Und doch hat Walter Nigg das Geheimnis
zahlloser Heiligenleben fiir seine Leser erschlossen. Aber er tat es mit dem
liebenden Blick der Engel und mit einem Erkenntnisstreben, das den anderen
Menschen so zu erkennen trachtete, wie er von Gott her erkannt worden war.
Christus kennt das Geheimnis des Menschen, aber auch die Christen, die zu thm
gehoren. Walter Nigg war liberzeugt, dass jeder Mensch nur von seiner eigenen
Berufung her verstanden werden kann. Der Schliissel, der dem Biographen und
seinen Lesern das Geheimnis aufschlieft, muss immer wieder neu im inneren
Menschen gefunden werden. So beschreibt Nigg in seinem Portrait des Malers
Rembrandt einen Weg biographischer Anndherung, der auch fiir seine eigene
Person und sein Werk gilt:

,Uber Rembrandt sollte man rembrandtisch schreiben. Das ist das erste
Erfordernis. Aber wer kann das? Dazu miif3te man selbst ein Rembrandt sein,
und dieses Individuum war einmalig. Doch ist es moglich, den Weg vorsichtig
nachzutasten, den er selbst gegangen ist. Wer ihn zu gehen versucht, darf es
nicht auf entlarvende Enthiillung abgesehen haben, sondern muf3 stets des
Geheimnisses eingedenk bleiben.“*

* Walter Nigg. Maler des Ewigen. Meditationen iiber religiose Kunst. Mit 48 Abbildungen.
Walter Verlag. Olten und Freiburg. *1979. S. 244.
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Uber Nigg sollte man folglich so schreiben, wie er selbst geschrieben hat.
Welcher Schliissel aber 6ffnet die Tiir zu seinem Geheimnis? Es sind die Liebe
und das Leiden in der Nachfolge Christi. Mit ihm weil} sich Nigg im Geheimnis
verbunden:

»Alles, was die vier Evangelisten niedergeschrieben haben, erfiillt nur dann
seine tiefste Bestimmung, wenn es im menschlichen Herzen mit unsichtbarer
Schrift nachgeschrieben wird. Dann erst beginnt es richtig zu leben und zu
leuchten. Das Evangelium kann nur im Nachvollzug des eigenen Lebens
begriffen werden. Das ist der einzige Schliissel dazu, einen anderen gibt es
nicht. Alles andere Verstehen ist zum Scheitern verurteilt und verblalt sogleich
wieder. In der Seele des Menschen wird es ewig aufs neue geboren, es ist in dir;
die Mystiker haben es immer gesagt. Diese Wahrheit ist neutestamentlichen
Ursprungs. Die Menschen werden unmif3verstandlich gefragt: ,Erkennt ihr auch
nicht, dal Jesus Christus in euch ist?” Der ewige Christus in uns wird dem
Menschen nur in der Wiedergeburt geschenkt. Es ist eine schmerzhafte Geburt,
bis er in ihm Gestalt gewonnen hat; ein Vorgang, der sich in letzter Tiefe
abspielt, ein Mysterium, das aller Psychologie unzuginglich bleibt. Wem
Christus nicht neu geboren wurde, der hat das heilige Antlitz nicht unmittelbar
geschaut.“**

Wer Walter Nigg verstehen will, muss die grof8e Liebe sehen, die in seinem
Herzen lebte. Sie schenkte ihm eine unerschopfliche Kraft, mit der er sich
immer wieder neu dem Geheimnis der gro3en Heiligen und Mystiker anndherte.
Der Schatten dieser Liebe war seine Verletzbarkeit, gegen die er sich zuweilen
mit starken Worten zu schiitzen suchte. Die Liebe hatte er durch seine Mutter
erfahren. Aus ithrem Herzen ist er niemals gefallen. ,,Die {bersinnliche
Wirklichkeit der Toten darf man nicht verkennen, mit denen wir viel stirker
verbunden bleiben als wir es gewohnlich ahnen. Es gibt fortzeugende Kréfte der
Toten, die iiber alle Trennungen triumphieren“”. Im Spiegel ihres Herzens
erkannte er die Liebe wieder, aus der alles kommt und zu der alles zuriickkehrt.
Sie war ithm eine ,,heimliche Weisheit“. In der Liebe wusste er sich auch den
Heiligen verbunden: ,,.Der Heilige ist, tiefer gesehen, der wahrhaft Liebende**.
Wer mit dem Herzen schreibt, der kann gar nicht anders, als von sich selbst
erzahlen. So hat Walter Nigg von eigenen Erfahrungen auf seine Weise erzihlt -
heimlich in seinem Werk. Das Geheimnis seines Lebens leuchtet iiberall aus
seinen Biichern hervor.

* Walter Nigg. Botschafter des Glaubens. S. 241.

* Walter Nigg. Trauerrede auf Jean Strohl vom 9. Oktober 1942. Typoskript S. 8.
Familienarchiv.

* Walter Nigg. Glanz der Legende. S. 99.
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1.6 Stationen der Lebensreise

Trotz aller Bedenken hat Walter Nigg der Gedanke einer Autobiographie nicht
losgelassen. Als Hagiograph befand er sich in einer Zwickmiihle. Ein Heiliger
stellt sich nicht in den Vordergrund. Das hatte er immer wieder betont. Auch
sein Vorbild Gerhard Tersteegen hatte sich allen Aufforderungen seiner
Gemeinde widersetzt und keine Autobiographie geschrieben. Mit welchem
Recht durfte dann der Hagiograph von seiner eigenen Person reden? Das
unveroffentlichte Manuskript ,,Stationen der Lebensreise. Versuch einer
religiosen Deutung der Lebensstufen bot Walter Nigg die Moglichkeit,
personliches Erleben mit einer Phanomenologie des Lebenslaufes zu verbinden.
So hat er es selbst gesehen: ,Die Stadien der Lebensreise zu schildern,
ermoglicht es, iiber mannigfache Erlebnisse zu schreiben, ohne sich einer
seelischen EntbloBung schuldig zu machen.“*’ Das undatierte Manuskript wird
1987 vollendet worden sein. Wie iiblich besorgte Gertrud Nigg die Reinschrift
und hat dabei in den Text eingegriffen. ,,Sich iiber die Stadien der Lebensreise
Rechenschaft zu geben, scheint mir als altem Mann sinnvoller zu sein, als eine
eigene Lebensbeschreibung zu verfassen. Schriftsteller, Arzte, Politiker,
Schauspieler und leider auch Theologen schreiben um die Wette ihre
Autobiographie. Dabei findet man darin oft wenig Lebensweisheit, eher dienen
sie, nicht ohne Eitelkeit, der eigenen Rechtfertigung und befriedigen eine
gewisse Neugierde.“*® Gertrud Nigg strich die Selbstbezeichnung ,,alter Mann®
und ersetzte sie durch die Umschreibung ,,in meinen alten Tagen®.

Als roten Faden seiner Darstellung wihlte Nigg das klassische Symbol des
Weges: ,,Die Lebensreise hat einen Anfang und niemand weiss im voraus, wie
sie zu Ende geht. Der Mensch kann ihren Verlauf unmoglich im voraus
berechnen, hochstens im Riickblick versteht er manchmal das eine oder andere,
meistens jedoch bleibt alles ritselvoll. Vielfach nimmt die Lebensreise einen
abenteuerlichen Charakter an. Die Spannungen sind kaum auszuhalten und
zuletzt muss man noch froh sein, so glimpflich davongekommen zu sein. Oft
ereignen sich unerwartete Pannen, die die ganze Weiterfahrt ernsthaft in Frage
stellen. Manche Lebensreise gerit in einen Wirbel, in dem alles untergeht und
nichts tiibrig bleibt. Es schalten sich lange Wartezeiten in der Form von
Krankheiten ein, in denen der Mensch etwas lernen sollte, was er jedoch nicht
zu lernen gewillt ist, was seine Geduld arg strapaziert. Die Lebensreise kann
abwechslungsreich und wiederum langweilig verlaufen, je nachdem der Mensch
hellen Geistes ist oder dumpf alles tiber sich ergehen ldsst. Zuletzt nimmt sie ein
Ende und niemand kann sagen, ob es ein plotzliches oder ein lang erwartetes
Geschehen 1st, weil es im Dunklen liegt. Von welcher Seite man auch die

*7 Walter Nigg. Stationen der Lebensreise. Versuch einer religidsen Deutung der
Lebensstufen. S. 9. Familienarchiv.

B Ibid., S. 8f.
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Lebensreise ansehen mag, sie bleibt abwechslungsreich und iiberaus erregend ist
es, dariiber richtig zu reflektieren.“*

Das Symbol der Lebensreise ist vielschichtig. Es will beim Leser
Nachdenklichkeit freisetzen. Das Leben hat einen Anfang und ein Ende. Folgt es
einem hoheren Sinn? In welchem Verhiltnis stehen die Entwicklungsphasen von
der Kindheit bis ins Greisenalter? Gehdren sie zu einer inneren Ordnung? Baut
eine Stufe auf der anderen auf? Ist jeder hoher gelegenen Stufe mehr Wert
beizumessen als der liberwundenen? Hat die Lebensreise eine horizontale oder
vertikale Ausrichtung? Und wann ist sie gelungen? So lauten die zeitlosen
Fragen, mit denen auch Niggs Leser vor dem Geheimnis seines Lebens stehen.
Dieses Geheimnis will er am Beispiel von Zeugnissen der Dichter, Kiinstler und
historischer Gestalten sub specie aeternitatis durchsichtig werden lassen. Der
Sinn der Lebensreise erschliele sich nur vor dem Horizont der Ewigkeit. ,,Es ist
alles geheimnisreich miteinander verbunden und verflochten; es beriihrt sich
alles gegenseitig und erst alles zusammen bildet das Ganze. Nie darf das Ganze
iber dem Teil ausser acht gelassen werden, sondern es gilt, die verbindenden
Zusammenhinge zu sehen. Erst dann leuchtet zuletzt der tiefere Hintergrund der
Lebensreise auf.“”

Es geht Nigg um eine Anthropologie, die den Menschen nicht auf seine
biologische, soziologische, historische oder psychologische Dimension
reduziert, sondern vielmehr auf den mehrdimensionalen Hintergrund des Lebens
achtet. Der Mensch werde auf jeder Stufe seines Lebens von Gott angesprochen.
Der Grund der Ewigkeit kann daher auf jeder Lebensstufe erfahren werden.
Auch wenn alle Stufen miteinander vernetzt sind, so hebt dies den Eigenwert
des einzelnen Lebensalters nicht auf. In diesem Sinne variiert Nigg ein
berihmtes Wort des Historikers Leopold von Ranke: Wenn jede
Geschichtsepoche unmittelbar zu Gott stehe, dann gelte dies auch von jeder
Lebensphase des Menschen. Ob Siugling, Madchen, Mutter oder Gromutter —
jede Entwicklungsstufe ,,ist vielmehr unmittelbar zu Gott, tragt ihren Wert in
sich selbst und erhlt ihn nicht erst von einem spiteren Stadium.*'

Ob die ,,Stationen der Lebensreise® jemals veroffentlicht worden wéren, wissen
wir nicht. Bei den Recherchen zu dieser Biographie war es immer wieder
erstaunlich zu sehen, dass selbst langjdhrige gute Bekannte und Kenner des
Werkes von Nigg beinahe nichts iiber sein Leben wissen. Nigg hiillte seine
eigene Herkunft in den Schleier des Geheimnisses. Dennoch blieb der Konflikt
zwischen Diskretion und Mitteilungsbediirfnis in ithm letztlich ungel6st. Der
Vernichtung von biographischem Quellenmaterial auf der einen Seite steht im
Alter ein zunehmendes Mitteilungsbediirfnis gegeniiber. So enthalten Biicher

¥ Ibid., S. 4.
% 1bid,, S. 7.
1 Ibid.
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wie ,,Heilige und Dichter* (1982) oder die Blumhardtbiographie ,,Rebellen
eigener Art”“ (1988) sehr personliche Mitteilungen. Christoph Blumhardt hatte
alle personlichen Dokumente eigenhdndig vernichtet, damit niemand eine
Biographie iiber ihn schreiben konne. Gerade Nigg musste fiir diese
Entscheidung volles Verstindnis besitzen. Doch setzte er sich mit seiner
Biographie dariiber hinweg: ,, Trotzdem besteht die Verpflichtung, Person und
Werk Blumhardts immer wieder neu zu bedenken“>?. Dieses ,trotzdem*
berechtigt uns auch zu der hier vorgelegten Biographie.

>2 Walter Nigg. Rebellen eigener Art. Eine Blumhardt-Deutung. Quell Verlag. Stuttgart 1988.
S. 161.



91

2. Kapitel

Die grol3e Heilige:
Biographie einer Seele

,,Das Bild der eigenen Mutter

begleitete ihn durch sein ganzes Leben.

Er hatte sich in seiner Kindheit bei seiner Mutter geborgen gefihlt,
ein Empfinden, das er in vornehmer Art

stets auf die Frauen Gbertrug.

Walter Nigg*

2.1 Meine geliebte Mutter

2.2 Ein Schlusselerlebnis des Vierjahrigen im Sandkasten

2.3 Das Gluck der Freundschaft blieb mir versagt — die Schule
2.4 Liebe, Gute und Duldersinn

2.5 Bekehrungsversuche an einem Ketzer

2.6 In Zurich ging es mir schlecht

2.7 Die Namenspatrone: Walter und Georg

2.1 Meine geliebte Mutter

Am Dreikonigstag des Jahres 1903 erblickte Walter Georg Nigg im katholischen
Luzern das Licht der Welt. Seine Geburt am Epiphaniasfest machte ihn von
frithester Kindheit an empfénglich fiir die Welt der Heiligen und ihre Symbolik.
Kaspar, Melchior und Balthasar gehorten zu dem lebendigen Brauchtum wie der
Besuch des heiligen Nikolaus am 6. Dezember. Mit der Erinnerung an diese
Heiligen verband Nigg ein Gefiihl von Geborgenheit und zugleich eine
Sehnsucht nach dem verlorenen Paradies der Kindheit, aus dem er mit jdher
Gewalt vertrieben worden war. ,,Schon, innig und voll schimmernden Glanzes
ist die Legende von den drei Konigen. Die geheimnisvollen Gestalten aus dem
Morgenland sind von einer mirchenhaften Poesie umgeben. Thr Zauber hat

! Walter Nigg. Das mystische Dreigestirn. Eckhart, Tauler, Seuse. Artemis Verlag. Ziirich und
Miinchen 1988. S. 181. Das Zitat bezieht sich auf Heinrich Seuse.
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unsere Kindheit begliickt.“> Walter Nigg gehorte zu jenen Menschen, in deren
Seele die Kindheit wie die ersten Jahresringe in der Mitte eines alten Baumes
ruhen. Aus ihr lebte er und zog auch die Kraft, den Witterungen und
Widrigkeiten des Lebens zu trotzen. Er hatte eine romantische Natur, doch
besalB3 er zugleich einen wachen Geist und einen scharfen Verstand, die ihn vor
einer Flucht aus der Gegenwart bewahrten. Wie die drei Konige blickte er nach
vorne und begab sich auf den Pilgerweg, getrieben von der Suche nach einem
Ort der Anbetung und der Erfahrung Gottes. Noch im hohen Alter erinnerte ihn
auch das rote Gewand des Nikolaus an frithe Kindheitsszenen: ,,Unwillkiirlich
steigt eine wehmiitige Erinnerung an die verlorene Kindheit auf, und man mag
sich fragen, was es fiir eine Bewandtnis mit ihr hatte.*” Zeitlebens wollte Nigg
begreifen, was ihn einst ergriffen hatte. Sah er spiter in den Weisen aus dem
Morgenland Urbilder der mystischen Anbetung und der Erfahrung der ,,Geburt
Gottes in der Seele und der Seele in Gott“*, so erkannte er in der Gestalt des
Bischofs von Myra das Urbild eines erzieherischen Gespriches mit den
Heiligen. ,,Im Gesprich des Sankt Nikolaus mit den Kindern ist keine komplexe
Psychologie enthalten, im Gegenteil, er wendet eine iiberaus schlichte
Piadagogik an. Ist sie falsch? Trotz ihrer Einfachheit scheint sie mir der
modernen Erziehungslehre iiberlegen zu sein, weil diese in ihrer
Experimentiersucht vor lauter Bidumen den Wald nicht mehr sieht. Sankt
Nikolaus weil} in seinem pddagogischen Verhalten noch um die Richtlinien, da
seine Worte und Taten ewig giiltige Normen enthalten. Die Rute deutet die
Zucht an — nicht zu verwechseln mit einem Priigelsystem - und die Niisse sind
ein Symbol fiir die Giite. Die Jugend muf3 die Liebe spiliren und auch den Adel
einer neuen Zucht ahnen.*> Die Weisen aus dem Morgenland und der Bischof
von Myra symbolisieren die beiden Pole, um die Niggs Hagiographie kreisen
wird. Es geht um Anbetung des Heiligen und einen Weg der Heiligung, um
Spiritualitit und Erziehung des Menschengeschlechtes.

Wie jeder Schweizer hatte Walter Nigg einen Biirgerort. Die Familie Nigg kam
von der Alp Oberer Rotzingel oberhalb von Gersau. Niggs Eltern wohnten in
Luzern am Vierwaldstitter See. Zwanzig Tage nach der Geburt lieBen Albert
und Clara Nigg ihr viertes Kind auf den Namen Walter Georg taufen. Walter
Georg Nigg hatte drei dltere Geschwister, die er alle iiberlebte: Die Briider
Albert (1894-1975) und Erwin (1898-1970) und die Schwester Else (1895-
1916). Der Vater Albert Nigg wurde am 8. April 1866 geboren. Er iibte den
Beruf des Postbeamten in Rorschach und Luzern aus. Albert Nigg hatte 15
Geschwister aus den zwei Ehen seines Vaters Alois Nigg (1823-1877). Uber

* Walter Nigg. Die drei Konige in mystischer Sicht. In: DU. Kulturelle Monatsschrift. 19.
Jahrgang. Dezember 1959. S. 21-22. S. 21.

3 Walter Nigg. Im Gesprich mit der Jugend. In: Walter Nigg. Heilige im Alltag. Walter
Verlag. Olten und Freiburg 1976. S. 25-46. S. 30.

* Walter Nigg. Die drei Kénige in mystischer Sicht. S. 22.

> Walter Nigg. Im Gesprich mit der Jugend. S. 31.
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dessen Frau Verena Nigg (1828-1868) ist wenig bekannt. Walter Niggs
GroBvater war Senn auf der Alp Oberer Rotzingel. Es gibt wenig schriftliche
Dokumente, die biographischen Aufschluss iiber die viterliche Linie des
Stammbaumes von Walter Nigg geben konnten. Und Walter Nigg selbst hat
seinen Kindern S6ren und Sonja offenbar nichts von ihrem GroBvater erzahlt. So
konnen wir nur ahnen, warum Niggs Vater am 22. Februar 1914 den Freitod
wihlte. Es hei3it, er habe hohe Schulden gehabt und sei aus Verzweiflung aus
dem Leben geschieden. Auch iiber das Leben der beiden Briider Albert und
Erwin ist wenig bekannt. Seit dem Tod der Mutter im Jahre 1916 hatte Walter
Nigg jeden Kontakt zu ihnen abgelehnt. Wenn seine eigenen Kinder ihn einmal
auf Onkel Albert und Onkel Erwin ansprachen, dann schwieg er. Von Seiten des
Bruders Albert hat es jedoch mindestens einen Kontaktversuch gegeben. Denn
unter den Kunstbianden der Nigg-Bibliothek findet sich ein Weihnachtsgeschenk
mit der Widmung;:

,,Meinem Bruder Walter zu Weihnachten 1921
geschenkt! Albert

Der viterliche Zweig der Familie war streng katholisch geprigt mit den damals
weit verbreiteten Vorurteilen gegeniiber anderen Konfessionen. Als Albert Nigg
die evangelisch getaufte Clara Studer heiratete, fand er daher nicht die
Zustimmung seiner Familie. Zwischen den Konfessionen lag ein unauslotbarer
Graben. Wihrend heute bei einer Trauung mit unterschiedlichen christlichen
Bekenntnissen von einer konfessionsverbindenden Ehe gesprochen wird, war
die EheschlieBung von Walter Niggs Eltern eine sogenannte Mischehe. Albert
Nigg und Clara Studer heirateten nach katholischem Ritus, anders wire es nicht
zu einer kirchlichen EheschlieBung gekommen. Dabei musste sich Clara Studer
verpflichten, ihre Kinder katholisch taufen zu lassen. Dennoch wurde sie von
der Verwandtschaft ihres Mannes nicht akzeptiert. Ja, man mied jeden Kontakt
mit ihr und ihren Kindern. Es gab keine Besuche, keine Briefe, keine
Geburtstagsgriile. Clara Studer wurde stigmatisiert. Wie sehr ihr Mann Albert
darunter gelitten haben mag, kann nur erahnt werden. Walter Nigg hatte spiter
vielleicht das Bild seiner Eltern vor Augen, wenn er sich kritisch zu der
EheschlieBung von Augustins Eltern duf3erte:

,Jede konfessionell verschiedene Ehe schlieit eine zusitzliche Schwierigkeit in
sich, die im Zustand der Verliebheit gerne iibersehen wird: man ist sich im
Wesentlichsten nicht eins. Eine solche Ehe kann nur gelingen, wenn man einen
ehrlichen, hohen Respekt vor der anderen Konfession empfindet.*’

® Es handelt sich um das Buch von Heinrich Wolfflin. Die Kunst Albrecht Diirers. F.
Bruckmann AG. Miinchen *1920.

7 Walter Nigg. Das Leben in der Ehe. In: Walter Nigg. Heilige im Alltag. Walter Verlag.
Olten und Freiburg 1976. S. 47-72. S. 62. Nigg spricht hier itiber die Eltern des Kirchenvaters
Augustin.
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Niggs Eltern waren sich im Wesentlichen nicht eins. Sie konnten es gar nicht
sein, weil eine ehrliche Achtung der anderen Konfession im katholischen Luzern
nicht moglich war. Die ersten Kinder aus dieser Ehe, Albert, Elsa und Erwin,
erhielten die Konfession ihres Vaters. Walter dagegen wurde drei Wochen nach
seiner Geburt, am Tag der heiligen Apostelschiiler Timotheus und Titus, dem
26. Januar 1903, in Luzern von Pfarrer Luschka evangelisch getauft. Die
Taufzeugen waren Pauline Eggmann-Lanz aus Romanshorn, vermutlich eine
Tante der Mutter, und der Beamte Georg Ribi aus Luzern. Wahrscheinlich
arbeitete der Pate wie der Vater bei der Post. Sein Verhéiltnis zur Familie muss
recht eng gewesen sein, denn Walter Georg Nigg trigt den Vornamen seines
Paten. Der Taufspruch ist in den Urkunden nicht festgehalten. Warum aber
wurde Walter als einziges der vier Kinder nicht katholisch getauft? In seinem
Lebenslauf spielt Nigg spéter die Griinde herunter, warum er allein den Glauben
der Mutter erhielt. Er schreibt:

,Mein Vater war Postverwalter und stammte aus einer streng katholischen
Familie. Meine Geschwister wurden deshalb in der katholischen Kirche getauft.
Nur ich als ,Spitling’ wurde nach der Konfession meiner Mutter in der
reformierten Kirche getauft.*®

Clara Studer nahm ihren evangelischen Glauben viel zu wichtig, als dass sie die
religiose Erziehung dem katholischen Zweig der Familie {iberlassen hétte. Sie
hat sich nur duBlerlich dem Erwartungsdruck gefiigt. Thre Kinder versuchte sie
vor den negativen Einfliissen einer verkrampften Religiositit zu schiitzen. Unter
ihr litt offenbar auch Albert Nigg. Sein Sohn Walter hat den katholischen Zweig
der Familie spéter scharf kritisiert: Aufgrund ihres ,,aussergewohnlich strengen
Katholizismus* haben Onkel und Tante ,,an starken religiosen Depressionen und
Skrupeln“ gelitten, ihre Erziehung sei ,reine religiose Quilerei’ gewesen.
Vielleicht fasste Clara Studer mit der Geburt ihres vierten Kindes Mut, ein
Zeichen des Widerstandes gegen die religiose Vereinnahmung ihrer eigenen
Familie zu setzen. Mit der Taufe ihres jiingsten Kindes verhdrten sich die
Fronten. Clara Studer wird als Ketzerin beschimpft und bald auch ihr Sohn
Walter. Beim Spielen drauflen auf der Strale und spiter in der Schule werden
ihn die katholischen Kinder seine Fremdheit spiiren lassen.

Das in frither Kindheit immer wieder gehorte Wort ,,Ketzer® hallt ein Leben
lang in ithm nach. Walter Nigg wuchs in dem Bewusstsein auf, ein Ketzer zu
sein. Er gehorte nicht zu den Rechtgliubigen. Er war ein AuBenseiter. Ein
gefallener Engel. Durch diese konfessionelle Polarisierung wurde jedoch die
Beziehung zur Mutter umso enger. Er und die Mutter bildeten eine Einheit, ja

® Walter Nigg. Lebenslauf (vier Seiten), geschricben etwa 1928. (=Lebenslauf I)
Familienarchiv.
? Lebenslauf I.
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mehr noch - sie waren eins, so wie Augustin und seine Mutter Monika, auf deren
Liebe Walter Nigg immer wieder verweisen wird. Die unverlierbare Einheit mit
der Mutter wurde zur Lebensmelodie des Erwachsenen. Wenn Walter Nigg von
seiner Mutter spricht, dann nennt er sie ,,meine geliebte Mutter“'’. Durch sie ist
er fir die Wahrnehmung von Mutterbeziehungen der Kiinstler, Dichter und
Heiligen sensibilisiert worden, und immer leuchtet das eigene Mutterbild
hindurch, wenn er iiber frithkindliche Prigungen schreibt: ,,Wenn Chagall an
seine Mutter dachte, prefite sich ihm das Herz zusammen. Der Kiinstler schrieb
in seiner Autobiographie mit einer Zirtlichkeit von seiner Mutter, die ein
anstindiger Mensch immer fiir jenes Wesen empfinden wird, das ihn unter dem
Herzen getragen hat.«"'

Wie stark das Schimpfwort ,,Ketzer* ihn verfolgte, zeigt nicht nur seine
Ketzergeschichte ,,Das Buch der Ketzer“'?, sondern vor allen Dingen eine
autobiographische Erinnerung. Sie berichtet von einer Umwertung des Wortes
,,Ketzer durch die Mutter:

»Ich bin in der katholischen Stadt Luzern aufgewachsen. Meine Mutter war eine
tiberzeugte evangelische Christin und sagte zu mir in meiner Knabenzeit: Die
Katholiken beurteilen uns als Ketzer, aber dessen brauchst du dich nicht zu
schamen. Irgendwie war sie sogar stolz auf diese Bezeichnung, den
Schimpfnamen empfand sie als Ehrenname, und diese Auffassung ging damals
auf mich tber. Ich war friith an diesem Thema interessiert, obschon ich seiner
zunéchst nicht habhaft werden konnte.*"”

Fiir Nigg wird der Ketzer spiter zum Symbol des unabhidngigen Menschen.
Innerhalb der Kirchengeschichte bildet er ein notwendiges Korrektiv zur
romischen Kirche. Auch Pestalozzi'* war fiir Nigg in diesem Sinne ein Ketzer.
Die kleine Erinnerung an die Umwertung der Ketzerpolemik durch die Mutter
ist ein klarer Beleg fiir die These, dass Niggs Werke eine lange Vorgeschichte
haben, deren Spur sich bis in die frithe Kindheit verfolgen ldsst. Hier tritt die
Gestalt der Mutter und ihre alles {iberragende Bedeutung hervor. Nigg hatte eine
innige Mutterbindung. Ihr verdankt er die entscheidenden Prigungen seines

' Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 488.

"' Walter Nigg. Maler des Ewigen. Band II. Moderne Ikonen. Artemis Verlag. Ziirich und
Stuttgart 1961. S. 394.

'2 Hier heiBt es in dem Kapitel iiber die Hexenverfolgung: ,,Es ist die denkbar niedrigste,
direkt beleidigende Auffassung von der Frau, welche im ,Hexenhammer’ sich austobt, und es
scheint, da} seine Verfasser nie daran gedacht haben, dall auch sie einer Mutter das Leben
verdankten. Das hehre Mutterbildnis, das jeder religiose Mensch als heiliges Verméchtnis
allezeit in sich tragt, kann gemeiner nicht besudelt werden, als es in diesem theologischen
Buche geschah. (Walter Nigg. Das Buch der Ketzer. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart
°1970. S. 275.)

1 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 24.

4 Vgl. Walter Nigg. Der christliche Narr. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1956. S. 345.
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Lebens. Die Erfahrungen aus frither Kindheit sensibilisierten thn auch fiir die
Wahrnehmung des Einflusses von friihkindlichen Erlebnissen auf die
Charakterbildung der Heiligen. Wohin auch immer sie gefiihrt wurden, niemals
haben sie ihre Herkunft verleugnen konnen. Heilige sind Menschen, die ihren
Kindersinn bewahrt haben. So schreibt Walter Nigg in seinem Buch iiber
Nikolaus von Fliie:

»Es wire interessant, einmal eine vergleichende Studie iiber die Kindheit
verschiedener Heiliger zu schreiben, weil das Kinderland von grof3er Bedeutung
fiir die Entwicklung eines Menschen ist. Eine derartige Untersuchung wire bei
den Heiligen besonders bedeutsam, weil sie zu den wenigen Wesen gehoren, die
die Kindheit ins Erwachsenendasein hiniiberzuretten vermochten.«"

Die Bedeutung der Mutter greift aber noch tiefer in das Geheimnis des Sohnes
Walter. Sie ist die ,,grole Heilige*, deren Antlitz er ein Leben lang in tausend
Bildern suchen und wiederfinden wird. Zur Mutter waren auch die dre1 Weisen
aus dem Morgenland unterwegs. Walter Niggs ,,Kinderland® ist in ein
Geheimnis gehiillt. Es gibt keine Briefe aus dieser Zeit und keine
Tagebuchnotizen — weder von Nigg selbst, noch von seinen Angehorigen. Alle
persdnlichen Dokumente sind vernichtet worden. Uber die Griinde wissen wir
nichts. Aber es liegt nahe, dass Nigg nach dem Tod seiner ersten und seiner
zweiten Frau die Spuren der Vergangenheit ausléschen wollte. Zudem hatte er
gelernt, dass ihm allein durch den Blick nach vorne neue Lebenskrifte
zustromten.

2.2 Ein Schlusselerlebnis des Vierjahrigen im Sandkasten

Durch Mutter und Schwester erfuhr er eine innige Liebe. Sie lehrten thn auch
das Gebet und oOffneten ithm die Pforten der Wahrnehmung des inneren
Menschen. ,Herz*“ und ,,Liebe“ werden zu Leitmotiven in seinem Werk.
Deshalb ist es kein Zufall, dass Walter Nigg seine erste Anthologie mit Gebeten
der geliebten Mutter widmen wird. Das Brevier trigt den Titel ,,Fiir alle Tage'®
und erschien im letzten Kriegsjahr 1944. Schon die Uberschriften der einzelnen
Kapitel signalisieren Niggs thematische Schwerpunkte der kommenden Jahre:
,Das unergriindliche Geheimnis Gottes®, ,,Die unstillbare Sehnsucht* oder ,,Die
Geburt Gottes in der Seele. Die Widmung lautet: ,,In memoriam Clara Studer*.
Nigg hat dieses Buch unter dem Pseudonym Jakob Studer herausgegeben. Jakob

!> Walter Nigg. Nikolaus von Fliie. Eine Begegnung mit Bruder Klaus. Mit 48 Farbtafeln von
Toni Schneiders. Herder Verlag. Freiburg 1976. S. 8.

' Walter Nigg (Pseudonym Jakob Studer). Fiir alle Tage. Ein christliches Lesebuch. Fretz
und Wasmuth Verlag. Ziirich 1944. Das Buch trug den Arbeitstitel ,,Religiose Wirklichkeit.
Ein Lesebuch fiir moderne Menschen“. Der Vertrag wurde am 7. Oktober 1942
unterschrieben. Nigg erhielt ein Garantiehonorar von 1000 Schweizer Franken.
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Studer (1840-1876) war Niggs GroBlvater aus der miitterlichen Linie. Seine
GroBmutter hieB Sophie Studer-Lanz (1843-1878). Beide GroBeltern starben
frith. Der GroBvater wurde nur 36 Jahre alt, die GroBmutter 35 Jahre. Sophie
Lanz war eine Deutsche. Ihr Vater Hermann Lanz (1816-1884) arbeitete als
Buchdrucker in Stuttgart. Sein Vater, Walter Niggs UrurgroBvater Johann Carl
Gottlieb Lanz (1768-1842) war Pfarrer in Wolfskehlen (Hessen) und Griinder
der ersten hessischen Industrieschule'’. Der GroBvater, unter dessen Namen
Nigg das Brevier herausgab, war Lehrer, Fiirsprech und thurgauischer
Kantonsrat gewesen. Er wuchs in Neukirch an der Thur mit sechs Geschwistern
auf. Zwei von ihnen starben sehr frith. Das Gebetbuch ,,Fiir alle Tage* erschien
in zweiter, liberarbeiteter Auflage im Jahre 1966. Hier verzichtet Nigg auf das
Pseudonym Jakob Studer und I4sst seinen Namen auf den Titel setzen. Auch die

. . . . . . 1
Widmung ist eindeutiger zuzuordnen: ,,In memoriam meiner Mutter*'®.

In der Liebe der Mutter wuchs er auf. Sie hatte ihm die innere Welt erschlossen.
Dieses geheimnisvolle Reich war ihm von frithester Kindheit an wirklicher und
wichtiger als die Welt auBlerhalb der elterlichen Wohnung. Dort drauflen
verbrachten die anderen Kinder ithre Tage. Er aber wollte ithre Spiele nicht
spielen. Die Mutter aber war durch die Hausarbeit stark in Anspruch genommen.
Auch wollte sie die sozialen Kontakte ihres jiingsten Kindes fordern. Gegeniiber
dem Haus befand sich eine Gartenanlage mit einem Sandkasten. Clara Nigg
hatte ihrem Jiingsten ein blaues Eimerchen aus Blech und eine kleine Schaufel
gekauft. Immer wieder versuchte sie ihn zu liberreden, hinunter in den Garten zu
gehen und dort im Sandkasten zu spielen. Doch der kleine Walter weigerte sich.
Obwohl er mit drei Geschwistern aufwuchs und als Nesthikchen gewiss keine
Geschwisterrivalititen zu erdulden hatte, erfiillte ihn doch von Kindheit an ein
Gefiihl des Fremdseins in der Welt.

,Meine Mutter, durch viele Arbeit stark in Anspruch genommen, versuchte mich
des oOftern zu iiberreden, mich in die kleine, dem Hause gegeniiberliegende
Gartenanlage zu begeben, um dort an einem Sandhaufen zu spielen. Nach
langem Uberredungsaufwand hatte sie mich so weit gebracht, daB ich endlich
mit meinem blauen Kesselchen und dem dazu gehorenden Schiufelchen abzog.
Aber es vergingen kaum fiinf Minuten, so lidutete die Tirglocke, und ich stand
zur Enttduschung und Verwunderung meiner Mutter schon wieder da. Auf die
erstaunte Frage der Mutter, warum ich denn schon wieder heimkomme, habe ich
zur Antwort gegeben: ,Die anderen Kinder lassen mich doch nicht allein.”*"

" Vgl. dazu: Gustav Pfannmiiller. Leben und Wirken des Pfarrers J.C.G. Lanz von
Wolfskehlen. In: Hessische Volksbiicher Nr. 24. Friedberg 1915. S. 49-95.

'8 Walter Nigg. Fiir alle Tage. Ein christliches Lesebuch. Fretz und Wasmuth Verlag. Ziirich
und Stuttgart 1966. (Zweite, verdnderte Auflage) Zeitgleich erschien eine Lizenzausgabe fiir
die Neue Schweizer Bibliothek.

' Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 488.
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Was geschah auf dem Spielplatz? Wurde er angegriffen? Wurde er verspottet?
Beriihrte man ihn? Bedrohten ihn dltere Kinder? Wir wissen es nicht. Vielleicht
traten die Nachbarskinder freundlich auf ihn zu und machten ihm ein
Spielangebot. Vielleicht freuten sie sich liber seine Gegenwart. Doch der kleine
Walter wollte sich nicht integrieren lassen. Er wollte und konnte nicht so sein
wie sie. So wenig, wie er damals in dem Sandkasten die Spiele der anderen
Kinder mitspielen wollte, so wenig wird er sich spiter den Spielregeln der
Wissenschaft beugen. Wer sich jedoch nicht einordnet, der befremdet die
andern. Wer Kontakte ablehnt, der gilt als {iberheblich.

,Die anderen Kinder lassen mich doch nicht allein.” Clara Nigg hat diesen
Ausspruch ihres Jiingsten gelegentlich ,,in scherzendem Tone vorgehalten‘’,
wohl immer dann, wenn sich dhnliche Verhaltensmuster zeigten. Die Grof3e
threr miitterlichen Liebe zeigte sich auch darin, dass sie diesen Wesenskern ihres
Kindes erkannte und mit dem ihr eigenen Humor duldete. Clara Nigg hat den
Charakter ihres Kindes nicht verbiegen wollen. Sie schenkte ihm die Form der
liebenden Zuwendung, deren es bedurfte. Damit bestirkte sie ithr Kind, sich
selbst treu zu bleiben und den eigenen Weg zu gehen. Nigg war der geborene
Einzelginger, deshalb spiirte er bereits 1in jungen Jahren eine
Seelenverwandtschaft zu Soren Kierkegaard. Er hat unter seiner Natur gelitten,
und doch war sein Bediirfnis nach Ruhe und Alleinsein kein charakterlicher
Mangel, sondern die notwendige Voraussetzung flir die konzentrierte Arbeit am
Bild der Heiligen. Nigg musste seinen Weg zu einer neuen Hagiographie allein
gehen. Drei wesentliche Voraussetzungen seiner Autorschaft verdankte er
jedoch der Mutter: Den Humor, ein hohes Einfiihlungsvermdgen und eine grof3e
Toleranz, die es thm ermoglichten, bei jedem Heiligen die jeweilige Berufung
vorurteilslos zu erkennen. Im Empathievermogen sah Nigg eine weibliche
Tugend und das Erbteil seiner Mutter.

Die Anekdote aus der Sandkastenzeit wird auch von Nigg selbst als ein
Schliissel zu seiner Biographie gewertet: ,,Es war ein bloBes Kindersitzlein, im
Alter von vier Jahren gesprochen, aber wie es hie und da im Leben geschieht, ist
auch in diesen paar Worten mein spiteres Schicksal vorweggenommen: allein zu
sein! Schon als kleines Kind wollte ich nicht mit den Nachbarskindern spielen,
und spiter fand ich den nahen Kontakt zu einem Kameraden nicht mehr.“*'

Das Schliisselerlebnis fiihrt zuriick in das Jahr 1907. Walter Nigg war vier Jahre
alt, Albert 13, Elsa 12 und Erwin 9. Die katholischen Geschwister besuchten die
Schule. Walter verbrachte die Vormittage allein mit seiner geliebten Mutter. Er
genoss diese Zweisamkeit, ihre gemeinsamen Gespriche und die Stille. Von
frithester Kindheit an liebte er das Alleinsein in der thm vertrauten Umgebung.

20 Ibid.
2! Ibid.
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Es wird sein Lebensmuster bleiben. In jeder seiner drei Ehefrauen wird er spiter
die verlorene Zweisamkeit aus frithen Kindheitstagen und das Bild der Mutter
suchen.

Vertrauten Kindheitsmustern spiirt er auch in den Lebensldufen der Heiligen
nach. Hagiographie wird fiir thn zu einer Art Selbstvergewisserung iiber die
wiederkehrenden Grundmuster der Lebens. So stellt er gleich zu Beginn seiner
Anndherung an den Schweizer Einsiedler Nikolaus von Fliie eine Schliisselszene
heraus, die sich als Parallele zu der Spielplatz-Anekdote geradezu aufdringt. Sie
zeigt eine Gruppe von frohlich spielenden Kindern und einen jungen Heiligen,
der jedes Angebot zum Mitspielen ablehnt, weil er lieber allein bleiben mochte.
,Der junge Nikolaus aber beachtete das jugendliche Spiel nicht, sondern schritt,
ohne sich umzuschauen, durch die spielenden Altersgenossen hindurch. Er
schlug eine ganz andere Richtung ein. Zu jener Zeit wurde zum ersten Male der
Anfang des geheimnisvollen Weges uniibersehbar deutlich erkennbar. Nikolaus
tadelte das knabenhafte Spiel und den tanzenden Reigen seiner Kameraden
keineswegs. Er liel sie gehen, wohin sie wollten, fiihlte aber damals schon
dunkel, dal er zu etwas anderem berufen war. Unbeirrbar schritt er dem
Unsichtbaren entgegen.“** Die frithe Neigung zum Alleinsein teilte Nigg auch
mit dem groen Konvertiten der anglikanischen Kirche. Seine Worte tiber
Kardinal Newman spiegeln daher auch seine eigene frithe Kindheit: ,,Newmans
Alleinsein war keineswegs blo3 durch widrige Umstinde bedingt. Es war in
seiner Person begriindet, nachweisbar bis in die friiheste Jugend. Seine
mannigfachen Freundesbeziehungen é&nderten daran nichts, denn sie
durchbrachen nur teilweise den Wall seiner stillen Resignation.*

Es ist kein Zufall, dass Walter Nigg die Anekdote aus dem vierten Lebensjahr in
seinem Buch iiber Sophia, die ,,Heimliche Weisheit*, veroffentlicht hat; enthielt
es doch die Geschichte seiner eigenen Spiritualitit. ,,Gerne gestehe ich, dass die
,Heimliche Weisheit’ mir das liebste meiner Biicher ist. Nur ein mystisch
aufgefasstes Christentum kann die kalte Leere des heutigen Menschen
tiberwinden, von welchem Ziel wir zur gegenwartigen Stunde noch weit entfernt
sind.“** Mystik ist die unmittelbare Erfahrung von Gottes Gegenwart. Sie
vollzieht sich nicht im larmenden Spiel auf der Strafle, sondern in der Kammer.
Walter Niggs friihe Flucht aus der Welt in die Stille, die Freude an der
Einsamkeit in der vertrauten Zweisamkeit mit der Mutter markieren den Beginn
seines inneren Weges.

22 Walter Nigg. Nikolaus von Fliie. Eine Begegnung mit Bruder Klaus. S.10.
> Walter Nigg. Prophetische Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 131.
** Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 32.
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2.3 Das Gluck der Freundschaft blieb mir versagt — die Schule

Walter Nigg wurde, wie in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts iiblich, nach
Ostern eingeschult. Es war der 2. Mai 1910. Bis zum 8. April 1916 besuchte
Walter die Primarschule in Luzern. Die Lehrerin der ersten beiden Schuljahre
hiefl Marie Miiller. Im dritten Schuljahr unterrichtete ihn A. Meyer und in den
Klassen vier bis sechs Leo Brun. Uber die schulischen Leistungen des Kindes
informiert ein Zeugnisbiichlein, das sich im Familienarchiv erhalten hat. Das
Notenbild ist einheitlich sehr gut. Auffallend sind die hohen Fehlstunden oder
Absenzen, wie es im Schweizer Sprachgebrauch heiflit. Da die Schiiler eine
Ganztagsschule besuchen und manchmal entweder am Vormittag oder
Nachmittag fehlen, werden die Absenzen nach sogenannten Fehl-Halbtagen
berechnet. Die familiaren Belastungen fordern immer stirker ihren Tribut. Im
Todesjahr von Schwester und Mutter kommt Walter in einem halben Schuljahr
auf 29 Fehl-Halbtage. Bereits in der zweiten Klasse fehlt er 28 Fehl-Halbtage in
der Schule, in dem Todesjahr seines Vaters 19 Fehl-Halbtage. Spédter in der
Sekundarschule unter Lehrer Siegfried hat er 27 Halbtage Absenz.

Hatte sich der vierjahrige Knabe von sozialen Kontakten auf dem Spielplatz
fernhalten konnen, so musste er sich nach der Einschulung mit anderen Kindern
auseinandersetzen. Wahrend der Pausen stand er am Rand und beobachtete, wie
seine Mitschiiler auf dem Schulhof gemeinsam spielten. Er sah, wie sie neue
Freundschaften kniipften. Vor der Einschulung war ithm sein Alleinsein noch
nicht bewusst geworden, weil er in der Liebe der Mutter aufwuchs. Sie ersetzte
ithm alle anderen Kontakte. Was brauchte er die Kinder draulen zum Spielen,
wo er doch die Mutter den ganzen Tag iiber zur Seite hatte! In ihrer liebenden
Gegenwart wuchs er auf. Die erfahrene Mutter von vier Kindern hatte weiter
geblickt als ihr Jiingster. Sie wollte das fordern, was man heute soziale
Kompetenz nennt, und schickte deshalb ihren Sohn auf den Spielplatz zu den
anderen Kindern. Doch auch ihr Weitblick, ihre Liebe und ihre Fiirsorge
konnten die Einsamkeit nicht verhindern, in die das Kind mit der Einschulung
immer stirker geriet.

Walter war iiberdurchschnittlich intelligent und besonders sprachbegabt. Er
konnte sich sehr gut konzentrieren und duBerlich anpassen. Daher war er ein
guter Schiiler. Wenn ihn auch vieles von dem, was die Lehrer und spéter die
Professoren lehrten, nicht interessierte, so war er doch gentigend geduldig, dem
Stoff ohne Murren zu folgen. Aus seiner Schulzeit hat er zwei Anekdoten
tiberliefert. Eine bezieht sich auf den Unterricht, die andere wirft ein Licht auf
das soziale Gefiige der Klassengemeinschaft und den Stand, den der geborene
Einzelginger in ihr hatte.

Die erste Erinnerung beschreibt die Folgenlosigkeit der religiosen Erziehung in
der Schule. Der evangelische Religionsunterricht wurde von einem Pfarrer
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erteilt, wie dies noch heute in weiten Landesteilen der Schweiz tiblich ist. Den
Namen des Geistlichen hat Nigg nicht iiberliefert, nur die kurze Anmerkung, der
Unterricht sei von ,keinem nachhaltigen Einfluss auf meine Entwicklung®
gewesen. Er habe ihn ,,ohne Abneigung und ohne Freude* iiber sich ergehen
lassen. Die Religionsstunden ,,rieselten an mir herunter wie Wasser am Felsen.*
Die Didaktik des Religionsunterrichtes reduzierte die Welt der Bibel und des
Glaubens auf eine moralische Unterweisung. Was von der biblischen
Uberlieferung iibrig blieb, war ein platter Moralismus, den Nigg ironisch
kommentiert: Der Religionsunterricht habe ihm ,von Zeit zu Zeit einen

moralischen Impuls“ gegeben, ,,mich zu Hause behilflich zu zeigen*.

Die Schule war natiirlich ein Thema der Gespriache zwischen Mutter und Sohn.
Uber die Unterrichtsinhalte werden sie nicht viele Worte verloren haben, da
Walter mit Leichtigkeit seine Lektionen lernte. Auch gab es keine Probleme mit
den Lehrern. Walter war alles andere als ein rebellisches Kind. Vielleicht war er
ein Anarch, aber gewiss kein Anarchist. Das Herz der Mutter wurde von etwas
anderem bewegt: Thr Sohn brachte keine Freunde mit nach Hause, und niemand
besuchte ithn. Wenn Kinder auf der StraBle spielten, dann sa3 er wie in der
Vorschulzeit bei der Mutter und vertiefte sich in die Biicher. Das Kind war eine
Leseratte. Es sal} und las. Biicher aus seiner Kindheit haben sich nicht erhalten.
Als jiingstes von vier Geschwistern wird Walter ohnehin gelesen haben, was im
Haus war oder in der Leihbibliothek stand. Uber Titel und Autoren erfahren wir
nichts aus seinem Munde, doch ldsst die Kinderlehre des Pfarrers Nigg
Riickschliisse auf frithe Lesefriichte zu. Zu den Grundsitzen des religiosen
Erziehers Walter Nigg gehort spiter die Ablehnung jeder religiosen
Uberfrachtung der Kinder. Auch warnte er vor der Verfrilhung religidser
Erziehung. Heiligengeschichten und Bibellektiire gehorten seiner Ansicht nach
in das Jugendalter. In der Kinderlehre veranschaulichte er religiose Themen
durch biographisches Erzdhlen. Dabei griff er auch auf die Klassiker der
Kinderliteratur wie ,,Onkel Toms Hiitte* zuriick. Es spricht nichts dagegen, den
jungen Walter Nigg iiber dieses und andere Biicher wie die Lederstrumpf-
Romane oder ,,Gullivers Reisen* gebeugt zu sehen.

Walter Nigg gehorte zu den Kindern, die sich stundenlang selbst beschéiftigen
kénnen. Vom Vater hat er keine Anekdote preisgegeben. Doch gewiss verdankt
er thm, dem Postverwalter, die Liebe zu den Briefmarken. Das Sammeln,
Sichten und Ordnen der Briefmarken ist eine kontemplative Tétigkeit, die
seinem Wesen entsprach. Nigg ritt dieses Steckenpferd sein Leben lang. Wenn
spater ein Bekannter oder Verwandter ins Ausland fuhr, dann bat er um
Zusendung eines Briefes mit moglichst vielen neuen Marken. Noch als alter
Mann hatte Nigg eine kindliche Freude an bunten Marken mit schonen Motiven.
Auf die Vollstindigkeit seiner Sammlung legte er ebenso wenig Wert wie auf

% Lebenslauf 1.
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alle Fragen nach dem Wert. Als sein Sohn Soren Nigg im Jahre 1958 ein
Auslandssemester in Paris verbringt, schickt er seinem Vater Marken aus
Marokko und Indien, die er bei den Kommilitonen eingetauscht hat. Begeistert
antwortet der Vater: ,,Uber die beigelegten Marken war ich ganz geriihrt, ich
wollte Dich auf diese Moglichkeit bei dieser internationalen Gesellschaft
aufmerksam machen; aber unterliess es dann, um Dir nicht mit meiner torichten
Knabengewohnheit ldstig zu fallen. Nun ist Dir dies von selbst eingefallen und
dies ist um so schoner.“*°

1973 brachte die Deutsche Bundespost eine Gedenkmarke fiir Maximilian Kolbe
heraus. Walter Nigg nahm sie zum Anlall, um Grundsitzliches iiber das
Sammeln von Briefmarken zu duflern: ,,Briefmarken sind Postwertzeichen und
Sammlerobjekte; oft werden die Briefumschlige mit den aufgeklebten Marken
einfach in den Papierkorb geworfen. Dabei verfolgt man mit dem Aufdruck den
Gedanken, beriihmte Menschen, bedeutsame Geschehnisse oder Wunder aus
Flora und Fauna bekannt zu machen. Die Briefmarken bieten indirekt einen
Dienst an, der mit dem aufgedruckten Wert in gar keinem Verhiltnis steht.
Allezeit haben die Menschen es notig, auf wertvolle Menschen, Biicher und
Dinge hingewiesen zu werden; es ist dies eine der wichtigsten Handreichungen,
die sie einander leisten konnen. Nur zu leicht {ibersieht man im gehetzen Dasein
das Entscheidende. Briefmarken sind nur kleine Fetzchen Papier, aber sie
vermogen jemanden plotzlich fiir eine groBe Gestalt zu interessieren. Der
heutige Mensch muf3 wieder lernen, seine Aufmerksamkeit den kleinen Dingen
zuzuwenden, denn Gott wohnt oft im Unscheinbaren. Aber man muf} zu sehen
und zu héren verstehen. Heute kann es der Mensch kaum noch.“*’

Die Fiihrung der Sammlung iibernahm spéter Paul Hittenschwiler, der Vater
seiner dritten Frau, und nach dessen Tod sein Patensohn Hansueli Kuhn. Der
Lokomotivfiihrer Haittenschwiler hatte eine Passion fiir Briefmarken und
Ordnungssysteme. Auch seine Tochter Gertrud wurde vom Sammeleifer
ergriffen. Noch lange nach Walter Niggs Tod, als Gertrud schon lidngst im
Altenheim wohnte, achtete sie gewissenhaft darauf, dass keine Marke aus der
Post der Seniorenresidenz im Papierkorb landete.

Briefmarken betrachtend oder lesend sehen wir also den kleinen Walter in der
Kiiche sitzen. Gewiss wird die Mutter ihr Kind aufgefordert haben, einmal einen
Klassenkameraden mit nach Hause zu bringen. Walter Nigg war nicht
kontaktscheu. Er konnte durchaus auf seine Mitschiiler zugehen. Doch hatte er
einen hohen Anspruch an eine Freundschaft, der seine Mitschiiler iiberforderte.
Sie merkten nach den ersten Gesprichen, dass er anders war. Er fand kein

26 Walter Niggs Brief vom 30. Juli 1958 an Séren Nigg. Im Familienarchiv haben sich aus der
Zeit vom 4. Februar 1958 bis zum 7. Médrz 1959 zwolf Briefe an den Sohn erhalten.

%7 Walter Nigg. Maximilian Kolbe. Der Mirtyrer von Auschwitz. Herder Verlag. Freiburg
1980. S. 6.
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Geniligen am leichten Spiel. Wenn sie sich mit thm zu unterhalten suchten, dann
reagierten sie befremdet. Dieser Mitschiiler war viel ernster als sie. Mit ihm
konnte man keine leichte Plauderei beginnen. Er bohrte nach. Er wollte alles
genau wissen und ergriinden. Er suchte die innige Zwiesprache. Seine Worte
kamen aus einer Tiefe der Empfindung, der sie nicht folgen konnten. Und wenn
er Fragen stellte, dann hatten sie das Gefiihl, er bedriange ihr Innerstes, von dem
sie nur ahnten, dass es neben der dulleren Welt existierte. Sie wollten nicht iiber
das nachdenken, was diesen Schiiler bewegte. Sie wollten nicht ergriinden, was
der stille Leser zu ergriinden begonnen hatte. Er war nicht wie sie. Er schien
thnen kein Kind mehr zu sein. Sie waren befremdet. Aber sie respektierten auch
sein Anderssein. Sie spiirten, dass dieses Kind einem andern Stern folgte.

Walter Nigg hat in diesen Jahren stille Trdnen geweint. Der Leser sieht sie
zwischen den Zeilen des spiten Riickblicks ,,Eine vertrauliche Mitteilung*
flieBen. In dem 57-jahrigen, inzwischen beriihmt gewordenen Schriftsteller, bebt
die Einsamkeit jener Schulzeit nach:

»lch habe wihrend meiner Schulzeit keinen Freund gehabt, mit dem ich eine
innigere Zwiesprache hitte pflegen konnen, etwa der Art: Mich diinket, dies sei
so, was meinst du dazu? Das Gliick der Freundschaft blieb mir versagt, jener
Freundschaft, die im Alten Bund mit den Worten geschildert wird: das Herz
Jonathans verband sich mit dem Herzen Davids.“**

In der Freundschaft der jiidischen Mianner des Alten Bundes und spéter im
dialogischen Prinzip Martin Bubers fand Walter Nigg das Urbild eines immer
wihrenden Gespriches von Herz zu Herz wieder, das er einst mit der Mutter
gefithrt hatte. Durch die Gesprache und Gebete mit ithr hatte er diese
bedingungslose Offnung des innersten Selbst gegeniiber einem anderen
Menschen erfahren und eine Unmittelbarkeit der Begegnung, die ihm lebenslang
Ideal und Anspruch an sich selbst und den Gespriachspartner war. Die Mutter
hatte mit dem Schliissel ihrer Liebe Zugang zu seinem empfindsamen Herzen
gefunden. Mit diesem Schliissel klopfte er spater an die Tiir der groBen Heiligen
und Mairtyrer. Walter Nigg war nicht nur ein hoch sensibles, sondern auch ein
duflerst verletzbares Kind. Sein hohes Bild von einer Herzensfreundschaft
musste enttiuscht werden. Denn niemand reichte an das Ideal der Mutter heran.
So lernte er, sein Herz vor anderen Menschen zu verbergen und sein Innerstes
ins Geheimnis zu hiillen.

Dennoch blieb ein groBles Mitteilungsbediirfnis. So wurde der junge Leser zum
Schriftsteller. Das Schreiben war die ihm geméfle Form der Zwiesprache mit
sich selbst und den Menschen, die er im direkten Gesprich nicht erreichte. Der
erste greifbare Text aus seiner Feder stammt aus dem Jahre 1918. Er wurde am

8 Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 488.



104

15. Januar 1918 in der jugendbewegten Zeitschrift ,,Schweizer Kamerad*
verdffentlicht. Nigg ist gerade 15 Jahre alt. Der Titel des Berichtes lautet ,,Wie
wir Freunde wurden. Der Text schildert in schonungsloser Offenheit eine
hochst ambivalente Reaktion auf einen neuen Mitschiiler. Er spart keine Gefiihle
aus und verschweigt nicht die Schattenseite des eigenen Charakters.

In der Schule erfuhr Walter Nigg sein Alleinsein zuweilen mit einem tiefen
Schmerz. Seine Sehnsucht nach Freundschaft duflerte sich einmal in einem
unkontrollierten Angriff auf einen Klassenkameraden. Starke Gefiihle wie
Eifersucht und Neid wiiteten in ihm. Die autobiographische Erinnerung fiihrt in
die Zeit des Schulbeginns nach den Osterferien. ,,Ich ging nicht in der rosigsten
Stimmung zur Schule. Aber ein Gedanke gab mir den ganzen Weg zu studieren.
Dieser war, neben welchen Schulkameraden ich mich setzen wollte. Ach, an
jedem war etwas auszusetzen!“”’ Dann schildert Nigg die Gedanken, die ihn auf
dem Weg zur Schule bewegten. Er stellt sich verschiedene Mitschiiler vor und
spielt unterschiedliche Sitzordnungen durch. Ein Mitschiiler hatte im letzten
Schuljahr immer die Hausaufgaben von ihm abgeschrieben und wenn der
Schwindel aufflog, behauptet, er habe sie selbstindig gemacht. Ein anderer
steckte dem Lehrer jede geringste Abweichung vom erlaubten
Unterrichtsverhalten, so etwa, wenn Nigg mit seinem Banknachbarn fliisterte.
Ein dritter mit zornigem Blick war streitsiichtig. Sie alle kamen als Sitznachbarn
nicht in Frage.

,»30 wollte mir keiner imponieren, denn keiner war mein Freund, ja ich hatte
tiberhaupt keinen Freund.“ Nigg beschloss daher, sich einzeln und abseits der
Klasse in eine Bank zu setzen. So schuf er unfreiwillig eine Sitzordnung, die
Ausdruck seiner Stellung im Klassenverband war. Der Lehrer begrifite die
Klasse und hielt eine kurze Ansprache. Kaum hatte der Unterricht begonnen, da
klopfte der Direktor an die Tiir und bat den Lehrer hinaus. Nach einer Weile
kam er in Begleitung eines Knaben wieder. Er stellte den neuen Mitschiiler vor.
Sein Name war Hermann. Da offenbar neben Walter Nigg der einzige freie Platz
in der Klasse war, sagte der Lehrer zu dem neuen Mitschiiler:

,»Ich kann dir jetzt nicht alle vorstellen, aber du wirst sie bald genug kennen. Da
setze dich zum Walter, er hat auch noch keinen Kameraden, vielleicht werdet ihr
bald Freunde werden.

Das Wort des Lehrers traf Walter ins Innerste. Einen Freund hatte er sich immer
gewiinscht! Hatte der Lehrer nur zufillig das Wort Freund benutzt? Oder hatte
er thm, dem sozialen Auflenseiter der Klasse, einen Freund gewiinscht? Hatte er

* Walter Nigg. Wie wir Freunde wurden. Eine Knabenerzihlung. In: Schweizer Kamerad
vom 15. Januar 1918. S. 80-81. Alle folgenden Zitate stammen aus diesem
autobiographischen Text.
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seiner gedacht? War es vielleicht ein hoheres Zeichen, dass nun der Neue den
Klassenraum betrat und neben ihn zu sitzen kam? Nun betrachtete er verstohlen
den neuen Kameraden von der Seite, wahrend dieser seine Schulsachen
auspackte. Er beobachtet thn genau, studiert seine dufBlere Erscheinung, die
dunkelbraunen Haare, tiefschimmernde schwarze Augen. Besonders Hermanns
hohe Stirn fillt ihm auf. Eine Denkerstirn! Oft hatte er gehort, dass eine hohe
Stirn ein Zeichen fiir Intelligenz sei. Und schon wird er eifersiichtig auf den
Neuen. Die Gedanken umkreisen nur noch Hermann. Er spiirt, wie sie
tiberméchtig werden. Kaum kann er sie noch kontrollieren und sich auf den
Unterricht konzentrieren. Wenn ithn der Lehrer aufruft, muss er mit einer
Antwort passen, wihrend Hermann mit seinen Antworten brilliert. ,,Schon
dieses erweckte in mir eine gewisse Abneigung, eine Art Neid gegen ihn.*

Dann kommt das Ende der Stunde. Hermann wird von seinen Klassenkameraden
umringt. Schnell entdecken sie das gemeinsame Hobby, das auch Walter Nigg
pflegt. Hermann zeigt sich nobel. Er zieht eine gelbe Briefmappe aus der Tasche
und verschenkt einige Exemplare. Die schonste Briefmarke {iberreicht er seinem
Banknachbarn zum Geschenk. Walter empfindet dies als Provokation. Er lehnt
die Gabe mit abwehrender Gestik und einem tiberheblichen ,,Danke!* ab. Dieser
leichte Anflug von Arroganz muss typisch fiir den jungen Walter Nigg gewesen
sein, denn die ganze Klasse verschmilzt sofort zu einer Einheit gegen ihn, lacht
und grohlt: ,,Er ist zu nobel, er will nichts von einem andern.” Nigg kommentiert
die Reaktion seiner Mitschiiler: ,,Hier sah ich deutlich, wie grol meine
Beliebtheit in der Klasse war.“ Hermann jedoch nimmt Walter in Schutz und
sagt, wahrscheinlich besitze er die Briefmarke schon und habe sie deshalb
zuriickgewiesen. Diese edle Geste und wiederum die Gelassenheit beschamen
Walter. Er sicht in Hermanns Worten nur eine Provokation. ,,Ich fiihlte, dass mir
das Blut in den Kopf stieg, ganz heill wurde mir.* Er konnte platzen vor Wut.

Der Beginn der nichsten Stunde rettet ihn vor weiteren Peinlichkeiten. Die Wut
kocht in ithm. Der Neid frisst an seiner Seele. Er ist wiitend auf die
Klassenkameraden, auf den Neuen und vor allen Dingen auf sich selbst. Er hat
sich nur noch schwer im Griff. Die angestauten Gefiihle werden auf dem
Schulhof explodieren. In der groen Pause zieht sich Walter noch immer
unzufrieden mit sich selbst und grollend auf den Spielplatz mit den Turngeriten
zuriick. Er schwingt sich auf ein Klettergeriist und steigt empor. Hermann aber
folgt ihm und sucht offenbar seine Nihe. Walter denkt an nichts anderes als an
Rache. Die Mitschiiler haben ihn ausgelacht! Der Staudamm bricht. Er tritt nach
dem unter ihm stehenden Hermann, um ihn vom Geriist zu stof3en.

»Dass ich mich an einem Unschuldigen rachte, kam mir nicht in den Sinn. Ohne,
dass ich wollte, gab ich dem Nachkletternden einen Sto3 mit dem Schuh, damit
er unten bleibe; ich war so gereizt, dass mir jede Uberlegung fehlte. Aber o
Schrecken, ich hatte ithn an die Wange getroffen und geschiirft. Er rutschte
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hinunter und trocknete das Blut mit dem Taschentuch ab. Sofort iiberkam mich
die Reue, und auch ich kletterte hinunter. Aber ich konnte nichts sagen: Reue,
Scham empfand ich nur.*

Hermann aber reagiert wieder ganz unerwartet und zeigt damit seine
menschliche Reife: ,,Es hat mir gar nichts gemacht, ich wei3 schon, dass du es
nicht so wolltest.” Walter kann nur ,,Ja* stammeln. Aus reinem Affekt hatte er
zugetreten und dabei zum ersten Mal die andere Seite seines Charakters
entdeckt. Die Wut weicht. Was bleibt, ist ein grof3es Schuldgefiihl, das auch zum
Geheimnis seines Wesens gehort.

Zu Unterrichtsbeginn nimmt Hermann seinen Sitznachbarn zum dritten Mal an
diesem Vormittag in Schutz. Denn der Klassenlehrer fragt nach dem Ursprung
der Schiirfwunde im Gesicht und Hermann erkldrt, sie riihre von einem
selbstverschuldeten Sturz her. Walter atmet erleichert auf und zugleich ist sein
ganzes Wesen wieder von einem iibergrolen Schuldgefiihl erfiillt. ,,Was fiir ein
mutiger Knabe war er doch und ich, was fiir ein schiandlicher Feigling. Er nahm
mich in Schutz, schwieg ganz von mir und ich, ich hatte so an ihm gehandelt?
Ich schimte mich vor mir selbst.*

Am Ende der Stunde tritt Walter auf Hermann zu und fragt ihn: ,,Hermann,
willst du mein Freund sei? Du hast mich so edel in Schutz genommen und ich
habe an dir so schindlich gehandelt; ich will’s wieder gut machen.* Dann reicht
er Hermann seine Hand. Dieser ergreift sie und besiegelt so den
Freundschaftsbund: ,,Das hore ich lieber von dir, ja gern, es freut mich einen
guten Freund zu haben.*

Wie wichtig Nigg diese Begegnung war, zeigt die Tatsache, dass er seine erste
Freundschaft mit einem Jungen sogleich der Offentlichkeit preisgibt.
Autobiographische Berichte dieser Art waren typisch fiir die Zeit der
Jugendbewegung am Anfang des 20. Jahrhunderts und besonders die
Zeitschriften des Wandervogels waren davon voll. Dennoch hat dieser Bericht
etwas Gestelztes, gerade durch die Formlichkeit, mit der die beiden ihren
Freundschaftsbund schlieen. Wann dieses Ereignis stattfand, bleibt offen. Der
Bericht selbst gibt wenig Anhalt fiir eine zeitliche Einordnung. Das Ereignis
wird sich nicht im zuriickliegenden Schuljahr 1916/17 abgespielt haben. Walter
Nigg war damals 14 Jahre alt und besuchte die siebte Klasse. Die Szene auf dem
Klettergeriist verweist eher auf die 3. oder 4. Klasse. Hier findet sich in den
Zeugnissen eine kritische Bewertung des Verhaltens in der Disziplinarnote.

Auch signalisiert der Riickblick eine Distanz zu dem Berichteten. Hier spricht
kein Betroffener mehr. Der unmittelbare Eindruck des Erlebten liegt zuriick.
Inzwischen hat eine Klarung stattgefunden. Der fiinfzehnjahrige Autor ist nicht
mehr das Kind, das voll unbeherrschter Wut nach dem Klassenkameraden tritt.
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Doch woher kam diese Wut? War sie in seinem Charakter angelegt? Oder waren
ihr eigentlicher Ausldser jene familidren Spannungen gewesen, die seine
Kindheit iiberschatteten? Am 22. Februar 1914 hatte sich der Vater das Leben
genommen. Walter war gerade 11 Jahre alt geworden. Seinen eigenen Kindern
gegeniiber hat er spéter niemals von seinem Vater gesprochen. Nur einmal sagte
er zu seinem Sohn Soren: ,,Mein Vater war ein sehr ungliicklicher Mann.«*°

Der Grad des selbst Erlebten in dem Bericht ldsst sich nicht mehr klaren. Doch
legt die Idealisierung des Freundes nahe, dass autobiographische Erlebnisse hier
stilisiert wurden. Hermanns Geduld {ibersteigt das Mall des Gewohnlichen. Darf
man sagen, der Bericht iiber die Begegnung mit ihm sei der erste
hagiographische Versuch Walter Niggs? Er ist zumindest die Verwandlung einer
Erfahrung in Literatur und der Versuch, dem Leben eine Gestalt abzugewinnen,
die tuber den Alltag hinausweist. Ohne die Gabe der Verdichtung gelebten
Lebens und der Formgebung in symbolischen Gesten ist keine Hagiographie
denkbar.

Lange kann die Freundschaft mit Hermann S. nicht gedauert haben, denn sein
Name taucht in Niggs Lebenslauf nie wieder auf. Vielleicht war Hermann jener
Knabe, der in den Strudeln der Reuss ums Leben kam. Die Reuss kommt aus
dem Vierwaldstitter See, flie3t durch Luzern und miindet in die Aare. Walter
Nigg erzdhlte spiter seinem Sohn, wie er mit zwei Kameraden die Reuss
iiberquert habe. Sie schwammen hintereinander, und als sie am anderen Ufer
ankamen, waren sie nur noch zu zweit.

2.4 Liebe, Gute und Duldersinn

Der Suizid des Vaters war ein Skandal. Wir wissen nicht, ob Albert Nigg von
einem katholischen Pfarrer in geweihter Erde bestattet worden ist. Judas hatte
sich an einem Baum erhédngt, nachdem er den Herrn verraten hatte. Nun saf3 er
im ewigen Hollenfeuer. Nicht wegen des Verrates, sondern weil er an der Gnade
Gottes zweifelte. Er glaubte, seine Siinde sei so grol gewesen, dass Gott sie ihm
nicht hitte verzeihen konnen. Die Verzweiflung (desperatio) galt als Todsiinde.
Der Katholik Albert Nigg hatte diese Todsiinde begangen. Gab man die Schuld
an dieser Verzweiflungstat der ,Ketzerin®“ und ihrem Sohn? In seinem
Lebenslauf blickt Walter Nigg auch auf die tragischen Ereignisse zuriick, die
sich zwischen seinem elften und dreizehnten Lebensjahr in dramatischer Weise
verdichteten. Er notiert sie deshalb, weil sie von entscheidender Bedeutung fiir
seine Berufswahl gewesen waren: ,,Von ganz anderer Wirkung auf mein Inneres

3% Briefliche Mitteilung von Séren Nigg an Uwe Wolff vom 2. Juli 2006.
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waren die schweren Dinge, die sich in meinem Elternhaus zutrugen und die
meine ganze Kindheit unter einen bestéindigen Schatten und Druck stellten.«’

Der Freitod des Vaters brachte Clara Nigg und ihre vier Kinder in eine
schwierige finanzielle Lage. Das Geld reichte hinten und vorne nicht. Der
katholische Zweig der Familie war vermogend, doch bekam die ,,Ketzerin‘
keine pekunidren Zuwendungen. Die katholischen Geschwister Albert, Else und
Erwin waren jetzt 20, 19 und 16 Jahre alt. Bestritten sie ihren Lebensunterhalt
selbst? Mit keinem Wort erwidhnt Walter Nigg die Briider in seinem Lebenslauf.
Vielmehr habe er nach dem Tod des Vaters ,,zwei Jahre in sehr bedriangter Lage
allein mit meiner Mutter zusammen*>> gelebt. Sie mussten die reprisentative
Wohnung in der Seidenhofstrale verlassen und in einen AuBenbezirk Luzerns
zichen, wo sie in der Fluhmattstral3e wohnten.

Allein mit der Mutter! Eine Familie war auseinandergebrochen. Durch wessen
Schuld? Warum hatte sich der Vater das Leben genommen? Wurden die
konfessionellen Differenzen zwischen den Familien Nigg und Studer
unertraglich? Sie waren wohl kaum der Grund fiir die Verzweiflungstat. Fiihlte
sich Albert Nigg in seiner Rolle als vierfacher Vater iiberfordert? Hatte er eine
familidr bedingte Neigung zu Depressionen und konnte die schwarzen Schatten
tiber seiner Seele nicht mehr ertragen? Glaubte er die Schulden nicht mehr
abtragen zu konnen? Walter Nigg hat alle Spuren, die zu seinem Vater fithren
konnten, verwischt. Sein Bild verschwindet im Dunkel der Vergangenheit. Und
nirgendwo in dem umfangreichen Werk des Sohnes leuchtet das Bild des Vaters
auf. Die Gestalt des Vaters bleibt tief verschlossen im Geheimnis des Sohnes.
Dies muss respektiert werden.

Der geliebten Mutter dagegen hat er ein Denkmal gesetzt. Zwei Jahre hatte sie
nach dem Tod ihres Mannes noch zu leben. Es war eine bedringte, von
schwerem Krebsleiden gepriagte Zeit. Mutter und Sohn lebten in bitterer Armut.
Sie mussten hungern. Diese Erfahrung wird sich im 20. Jahrhundert
millionenfach wiederholen in den ungezdhlten Miittern, die mit thren Kindern
allein auf der Flucht aus Ostpreullen oder Schlesien zu iiberleben versuchten. Sie
wiederholte sich in den Fliichtlingsstromen {iberall auf der Welt und in den
Lagern der Diktatoren. Sie alle machten eine Passion durch. Doch flammte hier
wie dort in jenen Zeiten der Armut, Einsamkeit und Bedrdngnis auch ein Licht
auf. Wo die Fundamente der birgerlichen Ordnung wankten oder
zusammenbrachen, wo Familien auseinandergerissen wurden, da 6ffnete sich
zuweilen der Blick auf ein unverlierbares inneres Reich. Walter Nigg ist diese
Erfahrung zuteil geworden. In seinem Lebenslauf erinnert er sich an die Zeit

3! Lebenslauf 1.
32 1bid.
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nach dem Tod des Vaters und die zwei Jahre, die dem Elfjihrigen fiir das
Zusammenleben mit der Mutter noch blieben:

,» Irotz der Not jener Tage kann ich an diese Zeit mit nicht geniigend dankbarer
Erinnerung zuriickdenken. Wenn ich es auch damals nicht vollauf begriff, so
habe ich doch in jener Zeit erfahren, was Mutterliebe, die sich fiir ithre Kinder
aufzehrt und aufopfert, im Leben bedeutet. Ich stehe nicht an zu sagen, dass ich,
was ich den ,character indelebilis’ bezeichnen mochte, ganz allein meiner
Mutter verdankte, die mir nicht in Worten, aber durch ein Leben voll
Enttiuschung und Entbehrung vorlebte, was Liebe, Giite und Duldersinn ist.“*

Die Mutter war ithm ein Vorbild an Liebe, Giite und Duldersinn. Aus der Kraft
dieser Tugenden lebte sie und lieB sich durch Armut, Entbehrung und
menschliche Enttauschungen nicht aus der Bahn werfen. In jenen Jahren der Not
schenkte die Mutter dem Sohn einen Blick in jenes innere Reich, aus dem er
selbst leben wollte. Sie 6ffnete ihm die Tore zur Burg des Herzens. Zugleich
bemerkte er aber auch den Abstand zwischen dem eigenen Verhalten und dem
Vorbild. Duldersinn, Liebe und Giite sind auch Hermanns Tugenden. Hat Walter
Nigg das Bild der Mutter in die Gestalt des Freundes verwandelt? Das sind
psychologische Fragen, fiir deren Kldrung letztlich die Materialbasis fehlt und
gegen die sich Nigg mit Entschiedenheit gewehrt hitte. Auch wird niemand den
Grad der Idealisierung der Mutter ermitteln konnen. Warum auch? Es reicht zu
sehen, wie ihr alles iiberragende Bild aus dem Werk des Sohnes aufleuchtet. Die
Ikone der Mutter leuchtet hinter den grofen Heiligengestalten und Mystikern.
Sie ist das Bild liebender Giite und zugleich ein Bild der Passion Christi. Das
Antlitz der Mutter tritt auch hervor aus jenem Wort von der Geduld, das
Theresia von Avila zu threm Motto gewahlt hatte und das Nigg heilig war: ,.Die

Geduld erreicht alles**.

Nigg hatte erfahren, dass die geliebte Mutter auf ihrem Leidensweg durch Liebe,
Giite und Duldersinn getragen worden war. Nichts konnte die Geduld der Mutter
verwirren oder gar erschiittern. Liebe, Giite und Duldersinn waren keine
erworbenen Eigenschaften. Sie waren nicht Ausdruck eines willentlichen
Entschlusses, sondern gehorten zum Geheimnis ithres Wesens. Der character
indelebilis ist fiir Nigg der unzerstorbare Wesenskern eines Menschen, den er
spater im Bild der Heiligen wird aufleuchten sehen. Wortlich tibersetzt, bedeutet
er ,,unausloschliches Siegel”“. In der Tauflehre bezeichnet dieser Begriff die
unverlierbare Bedeutung der Taufe. Walter Nigg verwendet nun diesen zentralen
Begriff aus der Sakramentenlehre zur Kennzeichnung des Geschenks, mit dem
thn die Mutter ins Leben entlésst.

33 T
Ibid.
3% Walter Nigg. GroBe Heilige. Artemis Verlag. Ziirich und Miinchen '1962. S. 252.
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Zwei Jahre nach dem Tod des Vaters stirbt die Schwester Else im Alter von 20
Jahren am 9. April 1916 in Ferrara, wo sie als Hauslehrerin gearbeitet hatte.
Walter Nigg ist 13 Jahre alt. Nach Gewohnbheit vieler Frauen hatte Elsa wihrend
einer Handarbeit die Nahnadel zwischen den Lippen gehalten. Wie es dazu kam,
dass sie die Nadel verschluckte, wissen wir nicht. Walter Nigg wurde wohl
deshalb noch im hohen Alter sofort nervés, wenn er eine Frau sah, die wahrend
einer Stickarbeit oder beim Stopfen von Striimpfen eine Nadel im Mund hielt.
Wir wissen nicht, wie der kleine Bruder den Tod der Schwester erlebt hat. In
den ,,Stationen der Lebensreise duBlert sich der alte Seelsorger zu den einzelnen
Lebensstufen und kommt dabei indirekt, wie es seiner Art entspricht, auf den
frithen Tod der Schwester zu sprechen:

»wWenn ein junges Maidchen stirbt, ist dies natiirlich ein iiberaus trauriges
Geschehen fiir seine Eltern, Geschwister und Kameradinnen, aber es ist nicht
vorzeitig abberufen worden, wie die Leute sagen, sondern es hat sein inneres
Ziel erreicht, mag dies auch duflerlich anders erscheinen. Jedes Lebensalter hat
sein besonderes Geheimnis, und den Sinn seines Seins empfangt es allein von
seiner Beziehung zum Ewigen.*

Kaum war die Schwester beerdigt worden, nahten die letzten Monate im Leben
der Mutter. Sie starb noch vor Weihnachten am 16. Dezember 1916. Auf dem
Sterbelager nimmt sie ihrem Jiingsten das Versprechen ab, ,,ein guter Mensch zu
werden“’®. Das Bild von der Aufbahrung der Leiche im offenen Sarg zeigt eine
abgemagerte Frau. Die kriftige Gestalt ist verschwunden, der selbstbewusste
offene Blick vergangen. Zart und zerbrechlich ruht der Leib der geliebten Mutter
im weil} ausgeschlagenen Sarg. Zeitlebens wird Walter Nigg die Gesichter der
Verstorbenen studieren. Am Sterbebett hatte er seiner Mutter versprochen, ein
guter Mensch zu werden. Was beide darunter verstanden, bedurfte keiner
Erorterung. Ein guter Mensch fiigt sich in den Willen Gottes: ,,Denn das ist der
Wille Gottes, eure Heiligung* (1. Thess 4.3).

2.5 Bekehrungsversuche an einem Ketzer

Mit dreizehn Jahren ist Walter Nigg Vollwaise. Irgendwo muss er untergebracht
werden. Irgendjemand muss sich um ihn kiimmern. Der katholische Zweig der
Familie nimmt sich seiner an. Ob dies freiwillig oder durch eine richterliche
Verfiigung geschah, wissen wir nicht. Uber das Schicksal der dlteren Briider ist
auch nichts bekannt. ,,Nach dem Tode meiner Mutter, erinnert sich Nigg,
,wurde ich zu dem Bruder meines Vaters nach Zug gebracht, dessen Familie ich

3> Walter Nigg. Stationen der Lebensreise. S. 7.
3% Lebenslauf 1.
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bis dahin der verschiedenen Konfession wegen nie gesehen hatte.>” Es war der
Posthalter Martin Nigg-Biittiker (1861-1944). Das Bild der Mutter begleitet
Walter Nigg nach Zug. Wie oft wird es in der Einsamkeit der kommenden Jahre
aufgeleuchtet sein!

Die Zeit des Hungers ist nun vorbei. Onkel und Tante begegnen dem Neffen mit
Freundlichkeit. Walter durchschaut ihre Absichten nicht und genief3t vorerst die
Sicherheit des biirgerlichen Wohlstandes. Doch recht bald merkt er, dass seine
Pflegeeltern sich nicht nur um sein leibliches Wohl sorgen. Sie wollen den
jungen Ketzer bekehren. Da jedoch beide ,,infolge ihres aussergewohnlich
strengen Katholizismus an starken religidsen Depressionen und Skrupeln litten,
begann nun, um das ketzerische Gift in mir auszutreiben, eine Prozedur, die ich
als reine religidse Quilerei empfand.**® Walter wird nicht nur zum
regelmiBigen Besuch der katholischen Messe gezwungen, er muss auch an
Herz-Jesu-Andachten teilnehmen.

Der Zugriff der Pflegeeltern wird intensiver. Walter bekommt Einzelunterricht
bei einem Pater. Er beginnt zu zweifeln. Vielleicht liberkommen ihn auch
Schuldgefiihle. Der Mutter hatte er auf dem Sterbebett versprochen, ein guter
Mensch zu werden. Doch welcher Weg war der richtige? Welcher Weg fiihrte in
den Himmel? Welcher Weg endete vor den Pforten der Holle, in der alle Ketzer
eines Tages schmoren wiirden? Was hatte Gott mit ihm vor? Hatte nicht das
iiberaus tragische Schicksal seiner Eltern und seiner Schwester gezeigt, dass die
ganze Familie den falschen Pfad gewdhlt hatte? Und wiirde er nicht neue Schuld
auf sich laden, wenn er jetzt nicht rasch umkehrte? Der Pater und die
katholischen Verwandten meinten es doch gut. Sie sorgten sich um sein
Seelenheil und wollten ithm die Moglichkeit zur Umkehr eroffnen. Warum
beugte er nicht die Knie? Warum fand er kein Gefallen an Weihrauch und
Einzelbeichte? Warum rief er nicht wie die anderen das Herz des Erlosers an? Er
wusste es selbst nicht. Er war verunsichert. Er versuchte den Willen Gottes zu
erkennen und den rechten Pfad der Heiligung zu finden. ,,Diese ganze religiose
Sphire verfehlte ihre Wirkung auf meine Phantasie nicht*”’, erinnert sich spiter
der Flinfundzwanzigjidhrige.

Die Herz-Jesu-Verehrung stellt das Herz des Erlosers ins Zentrum der Andacht.
Das Herz ist ein Symbol seiner Liebe. Durch den Lanzenstich war es getroffen
worden. Blut und Wasser flossen aus ihm. Sie galten als Ursprung der
Sakramente und der Kirche. Erst unter Pius IX. wurde 1856 das Herz-Jesu-Fest
verbindlich fiir die katholische Kirche eingefiihrt. Leo XIII. steigerte seine
Bedeutung im Jahre 1899, indem er fiir die bevorstehende Jahrhundertwende die

37 Ibid.
38 Ibid.
39 Ibid.
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Welt an das Herz Jesu weihte. Das Herz-Jesu-Fest wurde auf den 3. Freitag nach
Pfingsten gelegt. Herz-Jesu-Andachten wurden an jedem ersten Freitag des
Monats abgehalten. An ihnen musste auch der junge Nigg regelmifBig
teilnehmen. Diese Andachten stellten das Siihneleiden Jesu und die Schuld des
Menschen ins Zentrum. Wihrend der Religionsunterricht wie Wasser am Felsen
seines Gemiites herunterlief, blieben diese verordneten Versenkungen in den
Abgrund der Siinde und der Undankbarkeit nicht ohne Wirkung auf den Sohn
der Ketzerin. Alle Kinder in der Pubertit sind empfindsam und empféanglich fiir
Fragen der sittlichen Orientierung. Sie spiiren die machtvolle Stimme des
Gewissens. Dieses Kind aber war in besonderem Malle offen fiir die Frage nach
der Schuld. Seine ganze Existenz war ihm fraglich geworden. Die Herz-Jesu-
Andachten zeigten aber nicht nur die Welt der Siinde auf, sie wiesen auch den
Weg aus dem Abgrund der Gottesferne durch Siihne. So wie Christus mit
seinem Leiden die Schuld der Menschen gesiihnt hatte, so konnte der Christ
durch seine Gebete ein Siithnopfer bringen fiir die Verirrten, die vom Weg des
Heiles abgekommen waren, fiir jene, die im Unglauben verstockt waren und fiir
die evangelischen Ketzer! Gottes Wille war die Heiligung des Menschen. War
es Gottes Wille, dass er diesen Weg der Heiligung ging und katholisch wurde?

»Ich weiss nicht, wie es mir auf die Dauer ergangen wire, wenn jener Pater
seine Bekehrungsversuche nicht so plump und unpsychologisch angestellt hétte.
Sicher ist, dass ich ihm nicht iiberlegen war, und was auf dem Spiele stand,
verstand ich auch nicht ganz.“*

Der Knabe vermochte die Strategie der Heimholung rational nicht zu
durchschauen, genug, dass er deutlich spiirte: Sie griffen nach seiner Seele.
Damit aber tasteten sie das Bild der geliebten Mutter an. Das war es, was auf
dem Spiel stand. Je weniger er sich mit Worten wehren konnte, desto stirker
wurde sein Widerspruchsgeist. Das verschirfte die Fronten zwischen den
vermeintlich Rechtglaubigen und dem Ketzerkind. Die Atmosphire im Haus des
Onkels wurde immer diisterer und freudloser. Dem Knaben wird das Leben in
der Familie verhasst. Dann bricht er aus und flieht nach Ziirich.

Als der reformierte Pfarrer und Professor Nigg spiter mit dem Erscheinen von
,Grofle Heilige* auf einen Schlag beriihmt wird, erwarten viele seine
Konversion zum Katholizismus. Man glaubte, er habe mit dem Heiligenbuch
seine eigene Tradition hinter sich gelassen. Wer jedoch die Versuche der
Zwangsbekehrung kennt, konnte sich eher im Gegenteil wundern, dass Nigg
spater den Weg zu den Heiligen fand. Gerade der Riickblick auf das Jahr in Zug
macht deutlich, dass Niggs Blick auf die Welt der Heiligen ein
uberkonfessioneller sein musste. Niemals dachte er an eine Konversion. ,,Dass
es mir einzig und allein um christliche Gestalten zu tun war, dies kam meinen

0 Ibid.
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Glaubensgenossen gar nicht in den Sinn. Mein Zeugnis fiir die Heiligen schien
mir seinen besonderen Wert darin zu haben, dass ich es als evangelischer Christ
ablegte und mich nicht unter die Rompilger gesellt hatte.“*'

Schon im Jahre 1926 grenzt sich der Dreiundzwanzigjihrige von beriihmten
Konvertiten seiner Zeit ab. Der bekannte Kierkegaard-Ubersetzer Theodor
Haecker war unter dem FEindruck der Lektiire Kardinal Newmans zum
Katholizismus iibergetreten. Newman hatte die anglikanische Kirche verlassen.
In den Zwanziger Jahren berief sich in Deutschland die ,,Newman-Bewegung*
auf den beriihmten Konvertiten. Walter Nigg bekennt in seinem Aufsatz iiber
Newman deutlich: Konversion ist ,,Kapitulation“42 . Auch die Konversion seines
jiidischen Freundes José Orabuena® zum Katholizismus beurteilte er skeptisch.
Nigg blieb also dem Glauben seiner Mutter treu und rettete ihr Bild in seinem
Herzen. Eine Konversion kam fiir ihn nicht in Frage. Sie wire einem
Scheidungsbrief fiir den gemeinsamen Glauben von Mutter und Sohn
gleichgekommen.

Frommigkeit sei das Beste, was Eltern ithrem Kind mit auf den Lebensweg
geben konnen. ,,Es begleitet sie dann ein unsichtbarer Engel durch das ganze
Leben, wenn sie dies auch erst viel spiter verstehen.“* Der miitterliche Glaube
war der groBle Engel an seiner Seite. Das Bild ihrer Liebe und ihres Leidens
waren der Schliissel zur Welt der Heiligen. Erinnerungen an die Mutter hallen
auch in den Predigten nach, die Walter Nigg regelméfig zum Muttertag gehalten
hat. ,,Sage mir, wie du denkst iiber deine eigene Mutter und {iber die Mutter
deiner Kinder, und ich will dir sagen, wer du bist.“* Die Wertschitzung der
Mutter sei ein untriigliches Zeichen fiir den sittlichen Wert eines Menschen und
eines Volkes. ,,Die ganze Beziehung von Mutter und Kind ist ein Mysterium, ein
Geheimnis, welches der Verstand nie vollig begreifen wird, das aber im Herzen
eines jeden Menschen ein Echo auslost.” Als Beispiel fiir den nachhaltigen
Einfluss der Mutter nennt Nigg Augustins Mutter Monica. Nicht nur in dieser
Predigt aus dem Jahre 1935 teilt Nigg mit Johann Jakob Bachhofen die
Hypothese von einer matriarchalischen  Gesellschaftsordnung.  Das
,Mutterrecht” sei durch das Patriarchat an die Seite gedrdngt worden, doch

*I Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 15.

*> Walter Nigg. Kardinal J.H. Newman. In: Neue Schweizer Rundschau. XIX. Jahrgang.
Nr.2/1926. S. 137-146. S. 146. Kritisch duflert sich Nigg auch zur Konversion von Angelus
Silesius: ,,Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, dafl Silesius jetzt den Himmel
anderswo sucht als in sich und ihn deswegen auch griindlich verfehlt. Kann aus einem
verbitterten Glaubenswechsel eine gute Frucht hervorgehen? Walter Nigg. Heimliche
Weisheit. S. 217.

* Walter Nigg. Nachwort zu José Orabuena. Im Tale Josaphat. Eigene Lebensgeschichte.
Schwabenverlag. Ostfildern 1984. S. 303-323.

* Walter Nigg. Zum Gedenken an Paul Walser. Privatdruck von 19 Seiten. S.7.

* Walter Nigg. Predigt iiber Richter 5.7 zum Muttertag (1935). Handschriftliche Notizen von
14 Seiten.
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komme es in der modernen Gesellschaft entscheidend darauf an, den
miitterlichen Blick wiederzugewinnen. Mutterschaft und das Miitterliche sind
nicht an das Geschlecht gebunden, sondern vielmehr als ein Symbol spiritueller
Sensibilitit zu verstehen: ,Muttersein ist im letzten Grunde eine seelische
Angelegenheit. Es ist jene miitterliche Einstellung, welche die Welt nicht mit
dem kalten Verstand, sondern mit dem warmfiihligen Herzen aufnimmt. Es ist
die Fahigkeit die natiirliche Ichsucht zu iiberwinden und sich in Liebe gegeniiber
anderen zu verstromen. Und zwar erstreckt sich die echte Miitterlichkeit nicht
nur auf eigene Kinder. Im Gegenteil, man muss sich davor hiiten, sonst pflanzt
man einen sehr widerwirtigen Familienegoismus. Es ist iiberhaupt ein Irrtum,
wenn man glaubt, die Miitterlichkeit entfalte sich nur im eigenen Haus. So reden
gewohnlich in Vorurteilen befangene Minner, welche Angst haben, dass der
weibliche Einfluss in der Offentlichkeit an den Tag bringen konnte, dass nicht
alles besonders gescheit ist, was das mannliche Geschlecht macht, und dass
gelegentlich eine kluge Mutter sie auch an Intelligenz iibertreffen konnte.“** So
verstanden, ist das Miitterliche jener Blick der Liebe, den Nigg bei den Heiligen
wiederfinden wird.

2.6 In Zurich ging es mir schlecht

Sechs Jahre hatte Walter Nigg die Primarschule in Luzern besucht. Das siebte
Schuljahr verbrachte er auf einer Sekundarschule in Luzern. Offenbar ist er
jeden Morgen von Zug nach Luzern gefahren. Diese Schule besuchte er bis zum
31. Mirz 1917. Die Pflichtschulzeit betrug damals sieben Jahre. In Europa tobt
der Erste Weltkrieg, und die Russische Revolution wirft thre Schatten voraus.
Soziale Unruhen haben auch die Schweiz ergriffen und immer ofter tauchen
Fliichtlinge aus vielen Landern im Stadtebild auf. Wer interessiert sich da fiir
das Schicksal eines Waisenkindes?

Walter Nigg ist nun 14 Jahre alt und finanziell auf sich allein gestellt. Wer Nigg
verstehen will, muss hier fiir einen Moment innehalten. Nigg hat von diesem
Zeitpunkt an seinen Lebensunterhalt selbst bestritten. Er hitte einen leichteren
Weg gehen konnen, wenn er sich den Bekehrungsversuchen der Verwandten
gebeugt hitte. Doch durfte er sich nicht verbiegen lassen. Thr Weg war nicht sein
Weg gewesen. Jetzt ist er vollig allein. Wie grof3 seine Einsamkeit gewesen sein
mag, kann kaum ermessen werden. Er ist arm. Er hat keine Familie. Er hat keine
Freunde. Ein Jahr schldgt er sich mit Gelegenheitsarbeiten in Ziirich durch.
Allein das Bild der Mutter tragt ithn durch die kommenden Jahre. In der bereits
zitierten Pedigt zum Muttertag hat er diese Erfahrung beschrieben: ,,Die Toten
sind nicht tot, sondern sie leben in Gott und bleiben mit uns viel stirker
verbunden als wir ahnen. Nur ein schmaler Vorhang ist zwischen ihnen und uns,

% Ibid.
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und in gewissen Stunden ist es uns, als ob wir die Toten hindurchschimmern
sihen, wenn der Vorhang auch unaufhebbar ist.“*” Vielleicht hatte er jene Jahre
der Anfechtung vor Augen, als er sagte, es komme im Leben darauf an, sich den
kindlichen Herzensglauben nicht durch die brutalen Lebenserfahrungen
zertrimmern zu lassen. Deshalb ruft er mit Heinrich Pestalozzi emphathisch:

,Mutter,
heilige du mir
den Ubergang von deinem Herzen zu dieser Welt
durch die Erhaltung deines Herzens.“*

Niggs Tatigkeiten sind durch Dienstzeugnisse gut dokumentiert. Sie befinden
sich heute im Familienarchiv. Vom 3. bis 31. Juli 1917 arbeitet er als Postknabe
im Delikatessen-Haus Schonfeld & Co. unweit des Frauenmiinsters. Auf
eigenen Wunsch verldsst er den Dienst und beginnt eine neue Arbeit als
Aushilfe im Kreisbiiro fiir Soldaten-Lesestuben an der Sihlstrasse 33 in Ziirich.
Er arbeitet hier vom 1. August 1917 bis zum 15. Januar 1918. Die
Soldatenlesestube wird vom Christlichen Verein Junger Manner betrieben. Thre
Aufgabe ist die Sammlung von Biicherspenden fiir Schweizer Soldaten. Auf
dem Briefkopf des Arbeitszeugnisses befindet sich eine Zeichnung. Sie zeigt
zwel Soldaten im Unterstand, die im Schein einer Petroleumlampe an einem
Tisch sitzen und Biicher lesen. Im Hintergrund sieht der Betrachter ein
Biicherregal. Das Bild sieht aus wie eine Illustration zu den Kriegstagebiichern
Ernst Jingers. Der Text neben dem Bild informiert {iber die Aufgabe der
Soldaten-Lesestube:

w2Sammelstelle von Lesestoff, Schreib- und Packmaterialien, Bilder als
Wandschmuck, Lampen, Oeclen etc. fiir die Soldaten-Lesestuben und die von
den Truppen selbst jeweilen errichteten Leselokale in Unterstinden und
Kantonnementen auf entlegenen Wachtposten. Auch Makulatur wird jederzeit
gerne und mit Dank entgegengenommen.

In seinem Lebenslauf blickt Walter Nigg auf das Jahr in Zirich zuriick: ,,In
Ziirich ging es mir schlecht. Mein Geld hatte ich bald mit Biichern und anderen
Dingen verbraucht. Die Not zwang mich, meinen Unterhalt zu verdienen, und da
ich noch nichts gelernt hatte, verdingte ich mich als Ausldufer. Ich hatte jeden
Tag oft Hunger, und am Abend waren meine Fiile wund von dem vielen und
ungewohnten Gehen.“* Doch auch nachts kam er nicht zur Ruhe. Denn der
Zweifel erwachte wieder und Schuldgefiihle plagen ihn. Es ging ihm schlecht,
sein Hunger war groBer als in jenen zwei Jahren, wo er alleine mit der Mutter

7 bid.
* Walter Nigg. Der christliche Narr. S. 345.
* Lebenslauf 1.
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gelebt hatte. Unstillbar aber war sein Hunger nach Liebe und seine Sehnsucht
nach Freundschaft. War dies alles die Strafe Gottes dafiir, dass er in Zug den
katholischen Glauben nicht angenommen hatte? Ging es thm in Zug nicht
wesentlich besser als hier? Er hitte jederzeit als reumiitiger verlorener Sohn zu
den Verwandten zuriickkehren konnen. Eine Bitte um Vergebung fiir die Flucht,
ein kurzes Ja zum Angebot der Konversion und er wire wieder versorgt
gewesen und hitte weiter zur Schule gehen konnen.

In seinen Anfechtungen und seiner Einsamkeit betet der Knabe zu Maria. Wenn
es Gottes Wille sei, dass er katholisch werde, dann solle die Mutter Jesu ihm ein
Zeichen geben. Maria aber schwieg. Endgiiltigen Abstand zu allen katholischen
Bekehrungsversuchen gewinnt er durch den CVJM im Ziircher ,,Glockenhof™.
Hier begegnet er Menschen, die sich fiir sein Schicksal interessieren.
RegelmiBig besucht er Bibel- und Gebetsstunden. Er trinkt keinen Alkohol und
raucht nicht, besucht kein Kino und kein Theater. In der Erinnerung an jenes
Jahr in Ziirich spricht Nigg auch von einem Bekehrungserlebnis. Es habe ihn in
eine Hochstimmung versetzt, so dass er am liebsten ,die ganze Welt
mitbekehrt**® hitte. Die Gewissheit der Bekehrung habe er jedoch wenig spiter
schon wieder in Zweifel gezogen. Dennoch: ,,Es war der Pietismus, der mich mit
der Bibel, die ich bis dahin nur vom Horensagen kannte, bekannt gemacht und
mir das ganze Christentum konkret und personlich nahe gebracht hat. Seit jener
Zeit ist mir das Religiose nie mehr aus den Augen entschwunden und zur
Hauptfrage meines Lebens geworden.“”' Bei einem der Vortrige wird der
ehemalige Hilfssekretir des Ziircher CVIM, Eduard Thurneysen, auf Walter
Nigg aufmerksam. Thurneysen arbeitete von 1911-1913 im ,,Glockenhof* und
betreute die Zeitschrift ,,Glocke®. Durch Pfarrer Thurneysen kommt Nigg in
Kontakt zu Hermann Kutter, Karl Barth und dem Fabrikanten Rudolf Pestalozzi.
Esther Rothlisberger-Pestalozzi>® erinnert sich jedenfalls, dass Walter Nigg im
Jahre 1917 bei ihrer GroBmutter in der Ziircher Universitétsstrale wohnte.

Im Friithjahr 1918 arbeitet Nigg als Ausldufer in seiner Mutterstadt Luzern. Er
wohnt in der Bruchstrasse 56. Kam er bei Bekannten oder Verwandten unter?
Wohnte er in einem Heim oder hatte er ein Zimmer gemietet? Niggs Adresse ist
nur tiberliefert, weil sie im Dienstzeugnis der Finanz-Direction der Stadt Luzern
erwahnt wird. Nigg arbeitet vom 1. Mai bis 31. Juli 1918 als Ausliufer der
Stadtverwaltung. Unter dem Datum des 31. Juli 1918 wird ihm ,,das Zeugnis
eines sehr willigen, intelligenten & ehrlichen Jiinglings* ausgestellt, ,,der die
Stelle verliess, um sich flir einen kiinftigen Beruf auszubilden.“ Eine
Berufsausbildung aber kann sich Walter Nigg gar nicht leisten, denn womit soll
er das Lehrgeld bezahlen? So bleibt er ein ungelernter Arbeiter.

> Tbid.
> Ibid.
>2 Esther Réthlisberger-Pestalozzi. Brief vom 14. September 2006 an Uwe Wolff.
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In Luzern wird Walter Nigg am Karfreitag des Jahres 1918 konfirmiert. Es ist
der 29. Mirz. Pfarrer Locher predigt iiber zwei Verse aus dem ersten
Petrusbrief: ,,Denn ihr wisst, dass ihr nicht mit verginglichem Silber oder Gold
erlost seid von eurem nichtigen Wandel nach der Viter Weise, sondern mit dem
teuren Blut Christi als eines unschuldigen und unbefleckten Lammes.* (1.Petr
1.18f.) Walter Niggs Konfirmationsspruch (Denkspruch) lautet:

,lch vergesse, was dahinten ist,
und strecke mich aus nach dem,
was da vorne ist,
und jage nach dem vorgesteckten Ziel,
dem Siegespreis der himmlischen Berufung
Gottes in Christus Jesus.
(Phil 3.13-14)

Mit den anderen Konfirmanden empfingt er den Segen von Pastor Locher.
Hinter ithm in den Binken wartet kein Vater und keine Mutter. Keine
Geschwister und Verwandte begleiten ihn. Kein Festschmaus wird die
Konfirmation kronen. Walter Nigg steht allein vor Gott. Wie alle Konfirmanden
bekommt er das ,,Handbiichlein fiir Evangelische Jiinglinge* {iberreicht. Niggs
Exemplar hat sich erhalten. Er hat es genau studiert, vielleicht am Nachmittag
der Konfirmation allein auf seinem Zimmer, wahrend andere auf der
Familienfeier an ihrem ersten Glas Wein nippten und das Geschenk des Pastors
langst zur Seite gelegt hatten, um es nie wieder aufzuschlagen. Zahlreiche
Unterstreichungen schenken uns einen FEinblick in die Glaubenswelt des
funfzehnjahrigen Walter Nigg. In dem Abschnitt ,,Vom Beten unterstreicht er:

,,Darum bete!
So lange ein junger Mann noch betet,
lagert sich sein Engel um ihn her
und behiitet ihn vor Abwegen.«>

Weitere zentrale Themen, die Niggs Interesse finden, sind die Kapitel tiber
Freundschaft, Tugend und Umgang mit Midchen. In dem Biichlein begegnet
Nigg zum ersten Mal Matthias Claudius. Auch ihm wird er ein Leben lang treu
bleiben. Fine seiner letzten Arbeiten hatte den Wandsbecker Boten zum
Gegenstand. Sie ruht noch einer Verdffentlichung harrend im Nachlass. Bei
Matthias Claudius liest der junge Nigg:

,,Jue keinem Madchen Leides und denke,

. . . . 4
dass deine Mutter auch ein Méadchen gewesen sei.*

> Handbiichlein fiir Evangelische Jiinglinge. Herausgegeben von der Conferenz der

evangelischen Kirchenbehorden der Schweiz. Beer Verlag. Ziirich 1915. S. 18.
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In einem anderen Kapitel stoft er auf David und Jonathan, die fiir ihn ein Leben
lang das Idealbild der Freundschaft verkorpern. Junge Ménner, ,,in deren Seele
das Feuer der Begeisterung gliiht fiir alles Gute und Schone, fiir alles Wahre und
Edle*, so heiBit es, seien nicht dicht geséet, ,,aber sei selbst einer und du wirst
gleichgesinnte finden*>. Den letzten Satz hat Nigg dick unterstrichen. ,,Aber sei
selbst einer!* An anderer Stelle hebt er hervor:

,,Ein treuer Freund ist eine Wiirze des Lebens;
wer Gott firchtet, der findet solchen.
Wer Gott flirchtet, dem wird’s gelingen mit Freunden,
denn wie er ist, so wird auch sein Freund sein.«>

Vom 1. August 1918 bis zum 31. Mérz 1920 arbeitet Nigg als Angestellter in
einem Biiro der Schweizerischen Viscose-Gesellschaft in Emmenbriicke bei
Luzern. Er wohnt in der Ndhe der Firma. Die Stra3e heiflt Schiitzenmatt. Mehr
ist nicht iiberliefert. Das Zeugnis der Firmenleitung teilt iiber Niggs Téatigkeit
mit: ,,Er besorgte in dieser Eigenschaft diverse Kontrollen und Statistiken. Wir
bestitigen gerne, dass wir mit den Leistungen des Herrn Nigg stets zufrieden
waren. Sein Austritt erfolgt auf seinen eigenen Wunsch und unsere besten
Wiinsche begleiten ihn.* Vielleicht geschah es in jener Zeit, dass Nigg in einer
Arbeitspause noch einmal sein ,,Handbiichlein fiir Evangelische Jiinglinge*
aufschlug und die folgenden Worte anstrich, die riickblickend eine Art
Programmatik seines Lebens bilden:

,EBs ist darum die Pflicht des jungen Mannes, auch an seiner allgemeinen
geistigen Weiterentwicklung zu arbeiten, nicht nur seine Leibzeitung zu lesen,
sondern sich mit den geistigen Schitzen der Literatur bekannt zu machen und so
seinen Gesichtkreis und sein Wissen zu erweitern. Es stehen thm ja dafiir fast
iberall Bibliotheken, Lesesile und andere Gelegenheiten zu Gebote. Legt er sich
selber, wie es z.B. der englische Arbeiter tut, nach und nach eine kleine
Sammlung guter Biicher an, indem er sich in tiberfliissigen Ausgaben beschrankt
und sie fiir diesen Zweck verwendet — um so besser. Die Freude an diesem
Eigentum wird nie erloschen.«’

In der Tat! Die Nigg-Bibliothek zeigt zahlreiche Biicher, die ihr Besitzer seit
1919 erworben und teilweise mit dicken Unterstreichungen durchgearbeitet hat.
In der Auswahl seiner Biicher besall Nigg einen untriiglichen Blick fiir
Wesentliches. Alle Erwerbungen aus jenen frithen Jahren des geistigen
Aufblithens tragen im Innendeckel den Namen des Besitzers und die Jahreszahl

> Ibid., S. 34. Vgl. auch: Walter Nigg. Matthias Claudius. In: Walter Nigg. Der verborgene
Glanz oder die paradoxe Lobpreisung. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1971. S. 183-230.

> Ibid., S. 23.

**Ibid., S. 26.

> Ibid., S. 32.
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des Erwerbs. Die beiden Jahre in Emmenbriicke sind fiir Niggs weitere geistige
Entwicklung von entscheidender Bedeutung. Ein wahrer HeiBhunger nach
Bildung hat ihn ergriffen. Die Biiroarbeit scheint ihn in keiner Weise zu
belasten. Er liest wie im Rausch, lernt die Werke von Kierkegaard und
Dostojewskij kennen, ldsst sich von Meister Eckharts Predigten entflammen,
studiert Martin Buber und Paul Natorp, liest Pestalozzi und Jeremias Gotthelf
und arbeitet sich durch die erste Auflage von Karl Barths
Romerbriefkommentar, Werke von Ernst Troeltsch und Franz Overbeck durch.
Die Friichte dieser Lektiire werden ein Leben lang Spuren in seinem Werk
hinterlassen und zeigen: Bei Walter Nigg ist alles von Anfang an da.

Die Begegnung mit dem CVJM hatte Nigg einen neuen Halt geschenkt. Nun
aber waren sein Bildungshunger und seine schriftstellerische Begabung erwacht
und er studierte wissenschaftliche Werke. Die Beriihrung mit der Wissenschaft
und der Literatur fiihrten zu einer neuen Krise. ,,Jch war damals noch ein
iiberzeugter Pietist. Aber, obwohl ich mich in Ziirich bekehrt hatte, stiegen mir
doch bald Zweifel auf, ob jene Bekehrung eine echte gewesen sei. Wohl hatte
ich Stunden, in denen ich nur so schwamm in Gefiihlen und die Gnade auf mich
niedertrdufeln fiihlte. Aber es gab auch andere Stunden, in denen mir alles,
Stindenvergebung und Besitz des Heiligen Geistes, fraglich wurde, und nichts
meinen frommen Wiinschen Geniige tun konnte. So war ich trotz meinem
vermeintlichen Geborgensein ein unbefriedigter und zerrissener Mensch, der der
Tretmithle des Himmelhochjauchzend und zu Tode betriibt rettungslos
ausgeliefert war.«*®

Die Krise fiihrte nicht nur zum Austritt aus dem CVJM, sondern sie schenkte
Nigg eine neue Art der Geisterfahrung. Vielleicht waren die groBen Ritselfragen
des Lebens durch ein Studium der Theologie zu kliren. ,,Die mancherlei
Erfahrungen, die mir seit dem Tod meiner Mutter zuteil wurden, veranlassten
mich seit jenen Jahren zu einer intensiven Beschiftigung mit religiésen Fragen
und liessen in mir den Wunsch erwachen, Theologie zu studieren*, schreibt
Nigg in seinem ,,L.ebens- und Bildungsgang®, den er am 24. Februar 1930 im
Zusammenhang mit seinem Gesuch um die Lehrbefugnis fiir Kirchengeschichte
geschrieben hat. Die Entscheidung fiir das Studium der Theologie hatte von
Anfang an eine ganz personliche Dimension. Aus ihr erklart sich der fiir Nigg
typische Stil einer Verschrankung von Wissenschaft und Spiritualitit.

*¥ Lebenslauf 1.

* Lebens- und Bildungsgang (vorgelegt mit dem Gesuch um die Venia legendi fiir
Kirchengeschichte vom 24. Februar 1930). In: Staatsarchiv des Kantons Ziirich. Protokoll der
Direktion des Erziehungswesens und des Erziehungsrates des Kantons Ziirich 1931/50, E 4, Z
34.4751, UU 2.82. (=Lebenslauf II) Den Hinweis auf diesen Lebenslauf verdanke ich Sr.
Maria Gratia Altoé, SCSC, lic.theol.
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Von auflen betrachtet, war dieser Entschluss eines ungelernten Biiroangestellten
kiihn. Der Jingling hatte die Schule abgebrochen. Er besal weder
Hochschulreife, noch verfiigte er iiber die fiir ein Theologiestudium
notwendigen Kenntnisse der alten Sprachen. Vor allen Dingen fehlten ithm die
finanziellen Mittel. Doch Nigg spiirte in sich eine Stimme, einen Ruf, dem er
folgen musste, vielleicht sogar eine innere Gewissheit seiner Berufung. Er hatte
tiberlebt. Er war in der familidren Katastrophe nicht untergegangen. Sein
Leidensweg musste doch einen Sinn haben! Thn galt es herauszufinden und dem
Geheimnis seiner Berufung niherzukommen.

Der junge Nigg blickte in eine ungewisse Zukunft. Der Leser dagegen hat eine
andere Perspektive. Er schaut vom Lebenswerk dieses Autors zuriick auf die
Kindheit und Jugendzeit und gewinnt von dort her ein Gespiir fiir den tragischen
Unterton, der sich durch alle biographischen Portraits zieht. Gewiss hat Walter
Nigg seine eigenen Erfahrungen nicht einfach auf die gro8en Heiligengestalten
projiziert. Das wiirde seine Hagiographien wertlos machen. Doch wurde er
durch seine Kindheit sensibilisiert fiir einen Leidenszug, den er im Lebenslauf
vieler Kiinstler, Dichter und Heiligen wiederfindet. So heifit es in dem
biographischen Essay iiber Vincent van Gogh: ,,Vincent ist ein Mensch, der eine
Passion erlitten hat. Die alte russische Geschichtsschreibung nannte solche
Menschen ,Gewalt-Erdulder’, und dieser Begriff ist auf van Gogh anzuwenden.
Nicht alles MiBgeschick ist Passion, nur echtes Leiden adelt den Menschen.“®
Auch im Lebenslauf von Fedor Dostojewskij hebt Nigg die lduternde Wirkung
des Leidens hervor, wenn er iiber den aus sibirischer Lagerhaft, der Katorga,
entlassenen Dichter schreibt: ,,Als ein von Grund auf umgewandelter Mensch
ging Dostojewskij aus dieser unsagbar diisteren Katorga hervor, als einer, der
dem Tode ins Angesicht geschaut hatte und der durch die unbeschreiblichsten
Leiden wie in einem Feuerofen geldutert worden war.“ ®' Ahnlich heiBt es iiber
den spanischen Dichter Miguel de Cervantes: ,,Cervantes’ Leben war eine
ununterbrochene, nie abreilende Leidensgeschichte. Fortwihrend prasselten die
Schicksalsschldage auf Cervantes nieder, der bestindig eine unheimlich rasselnde
Kette von Ungemach hinter sich herzog. Unsagbar schweres Leid war Spaniens
grofftem gichter auferlegt, das sein Dasein zu einer einzigen Schmerzensstral3e
machte.*

Vincent van Gogh, Dostojewskij oder Cervantes erfuhren durch das Leiden eine
Tiefendimension, aus der heraus sie zur auBergewdhnlichen kiinstlerischen
Leistung fahig wurden. Inmitten des Leidens erlebten sie die Stunde der
Berufung. In der Mitte der Nacht begann fiir sie der Anbruch des neuen Tages
und aus ihrer Passion erstanden sie zu neuem Leben auf. ,,Er ist nicht in den

% Walter Nigg. Maler des Ewigen. Band II. Moderne ITkonen. Artemis Verlag. Ziirich und
Stuttgart 1961. S. 28.

°! Walter Nigg. Prophetische Denker. S. 376.

“ Ibid., S. 228.
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Widerwirtigkeiten des Lebens hdngengeblieben, er hat sie alle hinter sich
gebracht und in dieser Uberwindung die vollkommene Freude erlebt“, schreibt
Nigg in diesem Sinne iiber Cervantes. ,,Das Abendrot seines Daseins ist
versohnlich gestimmt, und dieser seelische Triumph verleiht seinem Leidensweg
den strahlenden Ausgang. All die Diisternis war nicht vergeblich, er war reif
geworden und das Leiden trug seine Friichte.“® Die Summe seines Lebens war
der ,,Don Quijote*: ,,Nur aus der Tiefe der allerschwersten Lebenserfahrung
konnte ein solch tapferes Werk hervorgehen, das einen der herrlichsten
Triumphe iiber alle Niederungen des Lebens feiert.«%*

Ein Gleiches gilt auch fiir Niggs Lebenswerk. Niemand weil}, welche Bahn sein
Leben ohne die vielen Schicksalsschlige genommen hitte. Vielleicht hat ihn
gerade der Aufenthalt bei seinen katholischen Verwandten zum Hagiographen
werden lassen. Er wusste, welchen Weg der Heiligung er nicht wollte. Aber
unter der kleinbiirgerlichen Enge sah er doch einen echten Glanz leuchten. Thn
wollte er wieder sichtbar machen. Niggs neue Hagiographie ist auch ein
Versuch, den Riss zwischen der Welt der Mutter und des Vaters zu tiberwinden,
indem sie auf eine Tiefendimension der Spiritualitit verweist, in der
konfessionelle Fragen keine Rolle mehr spielen.

2.7 Die Namenspatrone: Walter und Georg

Im Alter hat sich Nigg zu seinen beiden Vornamen geduBlert. ,,Mein
Namenspatron, der heilige Walter, war im elften Jahrhundert ein
benediktinischer Abt in Cluny, der sich seiner Wahl aus Bescheidenheit durch
Flucht zu entziehen suchte.“®® Walter verkorperte das benediktinische Ideal der
Demut. Er war menschenscheu und verschlossen. Was ihn im Innersten
bewegte, blieb sein Geheimnis. Nach der vergeblichen Flucht wurde er zum Abt
gewahlt. Eines Tages hatte Walter eine Vision. Maria erschien ithm. Andere
Monche wiren begliickt gewesen. Nicht so Walter. Kaum war die Vision vorbei,
da tiberkam Walter der Zweifel. War es tatsdchlich Maria gewesen? War die
Erscheinung echt? Hatte er sich die Vision nur eingebildet? So musste ithm
Maria zum zweiten Mal erscheinen. Sie versetzte dem Abt von Cluny eine
schallende Ohrfeige. Der Backenstreich der Gottesmutter war so heftig, dass die
Briider noch tagelang ihre heimliche Freude an der roten Wange ihres Abtes
hatten.

* Ibid., S. 234.

* Ibid., S. 235.

% Walter Nigg. Die einsam dastehende Maria-Figur. In: Walter Nigg. Vom beispielhaften
Leben. Neun Leitbilder und Wegweisungen. Walter Verlag. Olten und Freiburg *1978. S.
247-263. S. 262.
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Der Drachentoter Georg ist der Gegentyp zum heiligen Walter. Sein Feld ist die
Welt, wihrend der fromme Abt ein Leben hinter Klostermauern fiihrt. Georg
verkOrpert die vita activa. Walter ist ein Sinnbild der vita contemplativa.
Entschiedenheit, Mut und schnelles Handeln zeichnen Georg ebenso aus wie ein
klares Feindbild. Georg kann rechts und links unterscheiden. Er zweifelt keinen
Moment, welcher Weg der rechte ist und welcher Weg in den Abgrund fiihrt.
Georg hat den Blick in die weite Ferne gerichtet. Er schaut liber den Horizont
der sichtbaren Welt hinaus in die Ewigkeit. Von dort her wichst ihm die Kraft
zu, die er braucht, um die Unholde dieser Welt zu biandigen. Fiir ihn ist das
Leben ein Schlachtfeld. Er hat keine Zeit fiir Kontemplation und das ruhige
beschauliche Leben. Er weil}: ,,Das Dasein ist nicht Gliick und Behaglichkeit, es
ist nicht Spiel und Geschift, sondern die Schrecken des Lebens, die Teufeleien,
wollen durch Kampf bezwungen werden. Er ist nie ein fiir allemal entschieden,
dieweil er sich immer wieder ereignet.“®® Nigg sah in dem Ritter der Legende
ein Symbol fiir die Bestimmung des Menschen. ,Fiir alle gilt die gleiche
Aufforderung, den Kampf mit dem Boésen aufzunehmen, nicht zu
kapitulieren“®’. Georg verkérpert fiir Nigg den ritterlichen Menschen. Dieser
Ritter des Glaubens besitzt Mut zur Unterscheidung der Geister, Entschiedenheit
im Zugriff und die notwendige Harte im Kampf.

Nigg entwickelte sich im Laufe seines Lebens zu einem leidenschaftlichen
Glaubensritter, der mit dem Schwert der Unterscheidung und einer
unbestechlichen Wabhrheitsliebe ins Feld zog. Der Drache, den er meinte
bekdmpfen zu miissen, war im 19. Jahrhundert auf den Plan getreten. Friedrich
Nietzsche hatte thn kommen sehen. Es war der Drache des Nihilismus, der
Drache der Leere, des Sinnlosigkeitsverdachtes und der Seelenlosigkeit einer
Moderne, die von Gott nichts mehr wissen wollte. Der Glaubensritter Nigg war
aber nicht nur ein Kdmpfer. Er brauchte auch eine Burg, in die er sich
zuriickziehen konnte, einen Kraftort, wo seine Seele auftanken konnte. Diesen
Ort der Stille, der Sammlung und der Kontemplation fand Nigg in der Mystik.
Sie war seine Seelenburg. In sie zog sich auch der Ritter Georg gelegentlich
zuriick: ,,Ohne die Verbindung mit der Mystik, die sich bei ihm in der Schau des
Lichtes kundtat, hitte er seine Leistung gar nicht zu vollbringen vermocht. Sie
ist die geheime Kraftquelle, aus der Georgs Ritterschaft den iibernatiirlichen
Mut schopfte.«®®

Der Mut zum Kampf gegen den Drachen des Unglaubens entsprang dieser
Versenkung. Der literarische Ritter Nigg ist ohne den Mystiker nicht denkbar.

% Walter Nigg. Sankt Georg. In: Walter Nigg. Glanz der Legende. Eine Aufforderung, die
Einfalt wieder zu lieben. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1964. S. 97-111. S.105. Zur
Figur des Ritters Georg vgl. auch Walter Nigg. Vom Geheimnis der Moénche. Ziirich und
Stuttgart. 1953. S. 411: ,,0Ohne den Streiter Christi gibt es auf die Dauer keine Christenheit!*
67 11

Ibid., S. 105.
* Ibid., S. 107.
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Tatiges und schauendes Leben bedingen einander und durchdringen sich in
Niggs Person. Sie sind der lebendige Atem in seinem Leben, der Pulsschlag
seines Herzens. Der Ritter des Glaubens lebt aus der Tiefe der Gotteserfahrung
und der Selbsterkenntnis, denn ,sein Glaube ist durch viele Kéampfe
hindurchgegangen, er hat dort begonnen, wo das Denken aufhorte und hat sich
voller Vertrauen ins Absurde gestiirzt, aus dessen Kraft er lebt.«®

% Ibid., S. 110.
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3. Kapitel

Hagiographie als Existenzmitteilung:
Pragungen, Vorbilder, Abgrenzungen

,-Wer sagt dem Menschen,

daR er diesen Pfad und keinen anderen gehen soll,

wenn er an das Ziel seiner geheimen Sehnsuchte gelangen mochte?
Man kann es so wenig sagen,

wie wer den Zugvogeln den Weg nach Afrika zeigt.

Unerklarlich und doch wahrnehmbar

ist der Wegweiser im Menschen vorhanden,

er hat ihn mit auf die Welt gebracht.*

Walter Nigg*

3.1 Jugendbewegte Zeiten: Eduard Thurneysen, der Mittler

3.2 Kutters Kindersinn: Heiterkeit und Heimat

3.3 Die denkende Jugend: Das Unmittelbare

3.4 Leidenswege: Dostojewskij, Kierkegaard und Nietzsche

3.5 Karl Barth und der Rémerbrief

3.6 Die scholastische Winternacht der dialektischen Theologie

3.7 Kutters Vermachtnis: Theozentrische Orientierung

3.8 Meister Eckharts Mystik: Gott in allen Dingen ergreifen

3.9 Rudolf Otto: Ein begriffener Gott ist kein Gott

3.10 Ludwig von Ficker: ,,Der Brenner* und die moderne Heiligkeit

! Walter Nigg. Maler des Ewigen. Band II. Moderne Ikonen. Artemis Verlag. Ziirich und
Stuttgart 1961. S. 328. In diesen Worten hallt der Geist des Wandervogels nach. Der Name
der Jugendbewegung geht bekanntlich auf den sogenannten Branco-Stein des Dorffriedhofs in
Berlin-Dahlem zuriick. Auf dem Grabstein der Kaethe Branco, geb. Helmholtz (1850-1877),
steht der Spruch:

,»Wer hat euch Wandervogeln

Die Wissenschaft geschenkt

Dass ihr auf Land und Meeren

Nie falsch den Fliigel lenkt?

Dass ihr die alte Palme

Im Siiden wieder wihlt.

Dass ihr die alten Linden

Im Norden nicht verfehlt!*

Zitiert nach: Uwe Wolff. Der Ewige Deutsche. Eine Geschichte aus jugendbewegten Zeiten.
Haffmanns Verlag. Ziirich 1984. S. 124f.
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3.1 Jugendbewegte Zeiten: Eduard Thurneysen, der Mittler

Der Ziircher Arbeiteraufstand des Jahres 1918 und der tigliche Kontakt zu den
Fabrikarbeitern in Emmenbriicke weckten Niggs Interesse fiir politische und
soziale Fragen. Er schloss sich der ,,Evangelischen Freischar® an. Diese Gruppe
war von der religios-sozialen Bewegung der Schweiz® beeinflusst worden und
suchte eine Verbindung von Kirche und Sozialismus. Die soziale Frage galt
Theologen wie Howard Eugster-Ziist, Leonhard Ragaz und Hermann Kutter als
Schliissel zur Erneuerung des Vertrauens der Arbeiterschaft in die Kirche. Auch
Nigg verfolgte die revolutiondren Bewegungen in der Schweiz und in
Deutschland. Doch er tat es auf seine Weise. Er ging nicht mit den Arbeitern auf
die StraBBe und zog nicht als Wandervogel mit ,,Zupfgeigenhansl* und Klampfe
durch die freie Natur, sondern studierte politische Kampfschriften und
padagogische Utopien. Mit dem Bleistift arbeitete er ,,Die neue Zeit* von Kurt
Eisner durch. Der Vorsitzende des Miinchner Arbeiter- und Soldatenrates hatte
am 7./8. November 1918 den Freistaat Bayern proklamiert. Seine Ermordung
durch Graf Arco wurde zum Signal fiir die Ausrufung der Raéterepublik.
Bezeichend ist, was der junge Nigg bei Kurt Eisner suchte und fand:

»Jedes Menschenleben soll heilig sein. Bewahrt die Ruhe und wirkt mit an dem
Aufbau der neuen Welt!**

Niggs erste Artikel sind fiir die Zeitungen ,,Volksstimme* und ,,Der Aufbau.
Sozialistische Wochenzeitung®, das Organ der Bewegung um Leonhard Ragaz,
geschrieben worden. In der ,,Volksstimme* vom 14. November 1921 bespricht
er unter dem Titel ,,Ein neues Buch iiber Dostojewski“ eine Schrift von Eduard
Thurneysen. Sie ging aus einem Vortrag hervor, den Karl Barths Weggefiahrte
auf der Aarauer Studentenkonferenz des Jahres 1921 gehalten hatte. Thurneysen
hat sein Dostojewskij-Buch mit der Widmung versehen:

,»S.1.Walter Nigg
der Verf.
18.X.21.

Das Geschenk ist ein Mingelexemplar, in dem einige Seiten vertauscht sind.
Nigg findet hier erste Hinweise auf Kunstwerke wie den Isenheimer Altar und
die visiondren Bilder El Grecos, die ihn zeitlebens in Atem halten werden. Er

? Vgl. dazu: Hans Ulrich Jiger. Hermann Kutter (1863-1931) und Leonhard Ragaz (1868-
1945). Der religiose Sozialismus. In: Stephan Leimgruber/ Max Schoch (Hrsg.). Gegen die
Gottvergessenheit. Schweizer Theologen im 19. und 20. Jahrhundert. Herder Verlag. Freiburg
1990. S. 154-179.

3 Kurt Eisner. Die neue Zeit. Georg Miiller Verlag. Miinchen 1919. S. 7. Nigg hat diesen Satz
deutlich hervorgehoben. Der Besitzervermerk datiert den Erwerb des Buches auf das Jahr
1919.
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entdeckt auch das Wort ,,Geheimnis®, mit dem Thurneysen das Menschenbild
des russischen Autors umschreibt: ,,Sein Geheimnis ist wirklich nichts anderes
als jene seine Frage, seine Frage nach dem Menschen.“* Nigg nutzt die
Besprechung, um den russischen Schriftsteller gegeniiber jenen Teilen der
sozialistischen Bewegung zu verteidigen, die Dostojewskij ablehnten, weil Rosa
Luxemburg seine Romane ,,als reaktiondr und mystisch*’ verworfen hatte. Ein
anderer, namentlich nicht gekennzeichneter Artikel in dieser Ausgabe der
,»Volksstimme* schenkt einen Einblick in die soziale Lage des Kantons Ziirich.
Am 31. Oktober 1921 sind 6033 Arbeitslose gemeldet, wovon 929 bei
Notstandsarbeiten beschiftigt sind. Als ,,gdnzlich Arbeitslose® verbleiben 5104,
von denen 3035 unterstiitzt werden. 17800 Minner und Frauen ,,arbeiten
reduziert und kommen zum Teil fiir Lohnausfallentschdadigungen in Betracht.
Diese entstammen in der Hauptsache der Maschinen- und Metallindustrie sowie
der Textil- und Bekleidungsbranche.“® 1375 Arbeitslose besuchen Kurse
beruflicher oder hauswirtschaftlicher Weiterbildung, 132 nehmen an
Gemiisebaukursen teil. In dieser Zeit der Krise gab Leonhard Ragaz bewusst
seinen Lehrstuhl an der Universitit Ziirich auf und errichtete im Ziircher
Arbeiterquartier Auflersihl ein Bildungszentrum. Walter Nigg lie8 sich von
diesem spektakuldren Schritt nicht beeindrucken und unterstellte Ragaz reine
Effekthascherei ’.

Mit der ,,Evangelischen Freischar® kam es im Sommer 1922 zum Zerwiirfnis.
Das Programm dieser jugendbewegten Gruppe, so fand Nigg, reduzierte sich
immer stirker auf Freizeitbeschéftigung und Zerstreuung. Was hoffnungsvoll als
Erneuerungsbewegung begonnen habe, ende nun mit einer Enttduschung. Einst
sei man aufgebrochen, den neuen religiosen Menschen zu suchen. ,,Aber
vielleicht versteht man darunter einfach mit kurzen Hoschen, einer Gitarre unter
dem Arm und ohne ,Stehkragen, Regendach und dem {iibrigen Kulturplunder’
auf die Landgemeinde zu ziehen?! Man sieht hier gar nicht mehr, in welch

* Eduard Thurneysen. Dostojewski. Christian Kaiser Verlag. Miinchen 1921. S. 7. In diesem
Maingelexemplar sind die Seiten 65 und 77 vertauscht. In der Nigg-Bibliothek finden sich
zahlreiche Widmungsexemplare von Eduard Thurneysen. So etwa: Karl Barth/ Eduard
Thurneysen. Zur inneren Lage des Christentums. Christian Kaiser Verlag. Miinchen 1920;
Karl Barth/ Eduard Thurneysen. Komm Schopfer Geist! Predigten. Christian Kaiser Verlag.
Miinchen 1924.

> So: Walter Nigg. Ein neues Buch iiber Dostojewski. Besprechung von Eduard Thurneysen.
Dostojewski. Christian Kaiser Verlag. Miinchen 1921. 77 Seiten. In: Volksrecht vom 14.
November 1921.

% Volksrecht vom 14. November 1921.

7 In seinem Gespréch vom 13. Juni 1921 mit Hermann Kutter kommentiert Walter Nigg: ,,Wir
sprachen dann einiges iiber Ragaz. Ich dusserte ihm, dass ich glaube, dass Ragaz seinen
Riicktritt nehme, nur weil er merke, dass er keinen Einfluss mehr habe und nun dadurch
wieder von sich reden machen wollte. Walter Nigg. Aufzeichnungen. Schwarze Kladde mit
Gesprichsprotokollen vom 7. Dezember 1920 bis zum 10. Oktober 1921. 58 Seiten.
Familienarchiv. (=Aufzeichnungen) S. 36.
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doktrindre, hochmiitige Stellung man hineingeraten ist, was fiir ein bloBer
Schimpfer und Schelter man geworden ist®, schreibt Nigg in der Ausgabe vom
25. August 1922 von ,,Der Aufbau und fahrt in seiner Kritik der ,,Freischar*
fort: ,,Meint sie denn Bildungsarbeit, Scharabende, Wanderungen usw. sei
Mitarbeit, wenn von solcher iiberhaupt geredet werden kann, am Reich Gottes?
Sind das nicht alles nur Worte, im besten Fall gute Absichten und Meinungen?
Wo aber sind ihre Kréfte? Wir sehen nichts davon, ja nicht einmal die Frage, das
beharrliche Suchen und Bitten darnach. Vielmehr sehen wir sie in ihrer
jugendlichen Erstarrung und verlassen sie deshalb, wie man ein untergehendes
Schiff verldBt. Bereits ist sie dem Tode verfallen®. Das Niveau dieser Gruppe
war ithm schlichtweg zu flach geworden. Bezeichnend ist der kimpferische Ton,
zu dem sich der junge Nigg aufschwingen kann. Diese Lust an der Polemik
gegen den Zeitgeist hat ihn nie verlassen. Hier gipfelt sie in einem Lanzenstof3:
,»Es beriihrt mich das jedoch nicht weiter, als ich weil, daB3 diese ganze Blase
von  anti-intellektualistischer ~ Einstellung  eine  ganz  besondere

Dekadenzerscheinung ist’.

Diese Kritik ist deutlich inspiriert durch Gustav Wyneken, eine grofle Gestalt
aus der Wandervogelbewegung. Bei Wyneken war Nigg auf einen Satz
gestofen, der in thm Widerhall fand und ihn fiir den Autor einnahm: ,,Die
Geschichte der menschlichen Kultur ist eine Passionsgeschichte der Jugend
gewesen.“'’ Wyneken forderte den Wandervogel zu einer Art ,,Marsch durch die
Institutionen* auf. Die Erneuerung der Gesellschaft konne nur gelingen, wenn
die Bewegung sich nicht mit einer antibiirgerlichen Haltung zufrieden gebe,
sondern ihr Anliegen auch piddagogisch reflektiere. Dieser These stimmt Nigg
ausdriicklich zu: ,Die Wandervogelrevolution und ihr etwa &dhnliche
Erscheinungen sind wohl Flammenzeichen einer neuen Zeit, aber noch scheint
es, dall diese Flammen verlodern, ohne den alten Wust in Brand gesetzt zu
haben. Die Wandervogelbewegung ist, wie es der Jugend natiirlich ist (Gott sei
Dank ist sie es), rein gegenwartsbejahend, ohne Tendenz und Ziel. Sie muf3
erginzt werden sozusagen von oben her durch eine Idee, die ihrer Kraft Form
und Richtung gibt, das ist die Idee der neuen Schule.*"'

Walter Niggs Geist hatte eine Tendenz, aber noch kein Ziel. Er war von einem
wahren Lektiire-Rausch ergriffen worden. Trunken von siilem Honig flog er
wie eine Biene von Bliite zu Bliite. Doch wusste er noch nicht, in welches Gefal3
er den Honig sammeln konnte. Thm fehlte der Bienenstock, der seinem Suchen
Form und Richtung gébe. In dem jungen Nigg gérten tausend Fragen. Sein Geist

¥ Walter Nigg. Zur Kritik der Freischar. In: Der Aufbau. Sozialistische Wochenzeitung. Nr.
34, dritter Jahrgang. Ausgabe vom 25. August 1922. S. 211-212. S.212.
’ Tbid., S. 212.
' Gustav Wyneken. Schule und Jugendkultur. Eugen Diederichs Verlag. Jena *1919. Nigg hat
gllieses Buch 1920 erworben, durchgearbeitet und die zitierten Sédtze hervorgehoben.

Ibid., S. 37.
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aber suchte nach einer Zusammenschau. Er hatte von mystischen Momenten der
Gottesndhe gehort. Diese Sehnsucht lieB ihn nach den Werken Meister Eckharts
greifen. Nachtelang las er Dostojewskij und studierte Kierkegaard. Er entdeckte
Nietzsche und Overbeck, versuchte Rudolf Ottos Werk ,,Das Heilige* zu
verstehen und liel sich von Martin Bubers Erzdhlungen inspirieren. Wie passte
das alles zusammen? Er war entflammt vom Geist der Starzen. Die groflen
russischen Heiligen begeisterten ithn wie die Chassidim des osteuropidischen
Judentums. Wo aber waren die charismatischen Gestalten in der Gegenwart zu
finden? Gab es heute noch jene groflen Minner, die nicht nur iiber die letzten
Fragen nach dem Wesen des Menschen und der Wirklichkeit Gottes
diskutierten, sondern von Erfahrungen sichtbar gesegnet waren? Mainner, die
nicht den Sinn des Lebens suchten, sondern ithn schon gefunden hatten? Ménner
mit einer Ausstrahlung, Leuchttiirme im Ozean des Lebens? Nigg suchte keine
Schule, aber einen spirituellen Lehrer und einen viterlichen Freund, der ihm
half, sein Inneres zu ordnen und seiner Suche ein Ziel zu geben.

Eduard Thurneysen war fiir diese Rolle zu jung und noch viel zu sehr mit sich
selbst beschiftigt. Aber er wurde fiir Nigg ein Tirdoffner. Durch ihn horte Nigg
zum ersten Mal von zwei charismatischen Gestalten des jlingeren
Protestantismus, dem schwébischen Pfarrer Johann Christoph Blumhardt und
seinem Sohn Christoph Blumhardt, die auch die religios-soziale Bewegung in
der Schweiz entscheidend beeinflusst hatten. Beide sollten Niggs Idealbild von
einem Pfarrer priagen. Unterstiitzt durch Freunde aus dem Elsass hatte
Blumhardt das Kurhaus Bad Boll gekauft. Hier, am Full des Schwarzwaldes,
fanden Menschen bei dem charismatischen Pfarrer Lebensorientierung und
Heilung. So unterstiitzte Christoph Blumhardt den jungen Pastorensohn
Gottfried Benn, als er gegen den Willen seines Vaters das Medizinstudium
beginnen wollte. Hermann Hesse dagegen, den seine Eltern wegen starker
pubertirer Konflikte nach Bad Boll brachten, floh aus der Anstalt. ,,Aus ganz
Deutschland und auch aus dem Ausland kamen sie nach Bad Boll, Bekehrte und
Unbekehrte, Gliaubige und Unglaubige. Blumhardt hie8 sie alle, ohne
Unterschied, willkommen und versuchte, ihnen zu helfen. Auch viele im Gemiit
angefochtene Seelen fanden bei ihm Genesung. Jeder Standesunterschied war in
Bad Boll aufgehoben, Formlichkeiten, die zu jener Zeit selbstverstindlich
waren. Prinzessinnen saflen neben Bauern, Deutsche neben Auslidndern.
Blumhardt war mehr als ein sensibler Psychologe, der sich auf
Menschenbehandlung verstand; auf seinem Antlitz spiegelte sich etwas von der
Milde Christi.*"?

Christoph Blumhardt war am 2. August 1919 in Bad Boll gestorben. ,,Als ich in
den ersten Augusttagen 1919 Pfarrer Thurneysen in Leutwil besuchte, stand er

12 Walter Nigg. Rebellen eigener Art — Eine Blumhardt-Deutung. Quell Verlag. Stuttgart
1988. S. 64.
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ganz unter dem Eindruck des wenige Tage zuvor erfolgten Todes von Christoph
Blumhardt. Stundenlang erzdhlte er mir damals mit bewegten Worten von
Blumhardt und gab mir dadurch den AnstoB, stets alles Schrifttum von und iiber
Blumhardt zu lesen.“"> Einen bleibenden Eindruck iiber Johann Christoph
Blumbhardt hinterlieB auch die Biographie von Friedrich Ziindel'*. Was Nigg
hier iiber Blumhardts Ddmonenaustreibungen las, faszinierte ihn so sehr, dass er
die greise Witwe des Biographen besuchte.”” In seiner eigenen Blumhardt-
Biographie wird ihn Nigg unter die Heiligen erheben: ,,Blumhardt war ein
evangelischer Heiliger.“'® Wie Seraphim von Sarow sei der dltere Blumhardt
vom Licht des Heiligen Geistes durchleuchtet gewesen: ,,Die Parallele zwischen
Blumhardt und dem russischen Starez ist nicht zu iibersehen; dem suchenden
Christen gereicht sie zum Trost.“"’

In diesem Jahr des Lektiire-Rausches stof3t der junge Nigg auch auf Hermann
Kutters Buch ,,Das Unmittelbare. Eine Menschheitsfrage®. Es ist von Nigg
immer wieder durchgearbeitet worden. Seine Anstreichungen geben dariiber
Aufschluss, was thm an Kutter wichtig war: Der Ziircher Pfarrer sprach vom
,,Kind in uns® und der ,,Sehnsucht des Herzens®, vom ,,Schreien des Kindes*
und dem ,,Verlangen nach dem verlorenen Leben“'®. In diesen Worten fand sich
Nigg wieder: ,,Wir miissen lieben. Das ist das Leben.“'” Leben und Lieben,
nicht Denken und Analysieren fiihrten nach Kutter zum Ziel der
Zusammenschau: ,,Wolle leben, das ist die einzige Losung aller Ritsel, die

Y Ibid., S. 146. Zu Blumhardt vgl. auch: Walter Nigg. Johann Christoph Blumhardt. In:
Walter Nigg. Der verborgene Glanz oder die paradoxe Lobpreisung. Walter Verlag. Olten und
Freiburg 1971. S. 231-285; Walter Nigg. Johann Christoph Blumhardt. Ein Heiliger der
Neuzeit. In: Zeitwende 58/ 1987. S. 65-76.

' Friedrich Ziindel. Johann Christoph Blumhardt. *1882.

'> Walter Nigg. Rebellen eigener Art. S. 14: ,,Ziindel war ebenfalls eine auBergewdhnliche
Personlichkeit. Er sah wie ein Bauer aus, war von linkischer Art, doch hochgebildet und in
Theologie und Philosophie, in Naturwissenschaft und Mathematik gleicherweise bewandert.
Als Gymnasiast habe ich die greise Frau Pfarrer Ziindel besucht. Sie hat mir von ihrem
Manne erzihlt, er habe mit seiner Uberzeugungsfestigkeit eine geistige Weitherzigkeit
verbunden, dank derer er auch mit liberalen Theologen ruhig zu diskutieren vermochte.*

" Ibid., S. 79. Vgl. auch: ,,Er war ein evangelischer Heiliger, genau wie der Mystiker Gerhard
Tersteegen einer war®. S. 79.

" Ibid., S. 60. Die dialektische Theologie habe sich anfangs an dem jiingeren Blumhardt und
seiner Gottesunmittelbarkeit orientiert, dann sei es zum Bruch gekommen. ,,Die dialektische
Theologie entfernte sich mit ihren Restaurationsbestrebungen und aufgeblasenem
KirchenbewuBtsein unmerklich, aber stetig von Bad Boll. Der Weg Karl Barths von
Blumhardt zu der vielbdndigen ,Kirchlichen Dogmatik’ bleibt ein Rétsel, das schwerlich
befriedigend geldst werden kann. Jedenfalls lief bei dieser Abwendung von Blumhardt etwas
ganz Wesentliches schief, worliber ein priifendes Nachdenken geboten wire, um vom
theologischen Intellektualismus wieder den Weg zu der lebendigen Quelle zu finden.* (Ibid.,
S. 148)

'8 Hermann Kutter. Das Unmittelbare. Eine Menschheitsfrage. Verlag Kober. Basel *1921. S.
IV.

" Ibid., S. VL.
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einzige Antwort auf alle Fragen“?. Nigg wollte leben. Nigg wollte licben.
Deshalb hatte er den Verwandten den Riicken gekehrt und war aus Zug in eine
ungewisse Zukunft geflohen. Hermann Kutter fasste in euphorische Worte,
worauf es ithm jetzt allein ankam.

,Der Intellektualismus ist der groBBe Feind unseres Lebens. Wissenschaft und
Kunst sind ein Spiel, konnen und sollen nicht mehr sein als ein Spiel. Die
groflen Realitdten liegen in uns selbst — nur hier. Wir aber leben und weben und
sind in Gott. Das ist das Leben. Es ist die Gemeinschaft zwischen Gott und den
Menschen. Es ist Liebe. Alles andere Spiel dieser Liebe, nichts in sich selbst.
Unsere Zeit schickt sich an, diesem Leben thre Pforten zu 6ffnen. Sie versteht
besser als jede frithere, was es bedeutet: das Unmittelbare.**'

Nigg reagierte auf die Lektiire von ,,Das Unmittelbare* mit einem langen Brief
an Kutter. Der Pfarrer vom Ziircher Neumiinster antwortete. So kam es zu einer
ersten personlichen Begegnung. Aus ihr wuchs eine lebenslange Bindung. Niggs
erster Brief an Kutter ist nicht erhalten. In Kutters Nachlass findet sich keine
Korrespondenz. Die an ihn adressierten Karten Kutters hat Nigg, wie es seine
Art war, in Kutters Biichern in seiner Bibliothek abgelegt. Die dlteste hier zu
findende Karte trigt das Datum des 26. Juli 1919**. Kutter schreibt an den
sechzehnjahrigen Nigg, er wiirde sich freuen, ihn einmal personlich zu treffen,
nachdem ihm Eduard Thurneysen so viel Gutes erzihlt habe.

Der junge Nigg war vaterlos und heimatlos. Kutter wurde ithm zu einem
geistigen Vater. Der Augenblick fiir eine Begegnung konnte nicht besser sein:
Nigg stand am Anfang seines geistigen Lebensweges. Kutter ,,lebte in einsamer
Zuriickgezogenheit, ohne verbittert zu sein.“> Er war 57 Jahre alt. Anders als zu
seinen Schiilern Karl Barth (1886-1968) und Eduard Thurneysen (1888-1974)
war die Altersdifferenz zu Nigg mit 40 Jahren so grof3, dass auch nicht der
Ansatz einer Konkurrenz aufflammen konnte. Zwischen Kutter und Nigg
herrschte von Seiten des Alteren reines Wohlwollen und uneingeschrinkte
Freude an dem jugendfrischen Geist. Nigg wiederum war jung genug, den
Honig aus den iiberreich flieBenden Monologen des Alten zu saugen. Er nahm
auch keinen Ansto3 an dem iiberschwinglichen Stil. Im Gegenteil. Der junge
Nigg erlebte den alten Kutter als authentisch. Dieser Mann besal3 fiir ihn eine
Aura. Er war echt. Bei Meister Eckhart hatte Nigg die Worte unterstrichen:

2 1bid., S. VL

> Tbid., S. 352.

*> Hermann Kutter. Karte vom 26. Juli 1919 an Walter Nigg. Familienarchiv.
» Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 2.
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,,Ein Lebemeister frommte mehr
denn tausend Lesemeister.***

Kutter war ein Lebemeister, ein Vorbild und Leitstern iiber seinem Leben. In
Karl Barth dagegen wiirde Nigg den ,,Lesemeister* erkennen. Auch Barth hatte
Kutter in seinem Haus an der Zollikoner Strafle besucht, hatte seinen Predigten
gelauscht und seine Kinderlehre verfolgt. Sie trafen sich zu ausgiebigen
Spaziergingen. Barth bekannte, entscheidende Anregungen von Kutter”
erhalten zu haben. Aber neben theologischen Differenzen war es vor allen
Dingen Kutters Neigung zur Dominanz, die Barth nicht langer ertragen wollte.
Kutter wiederum grenzte sich immer entschiedener von Barths Theologie ab.
Dadurch prigte er entscheidend auch Niggs geistigen Werdegang: ,,Ich kann
nicht anders als in der Barthschen Theologie einen, wie sehr auch interessanten
und fiir die iibrige Theologie heilsamen — Abweg zu dem zu erkennen, was mir
— unvollkommen genug! — auf dem Herzen und in der Seele brennt. Unsere
gemeinsame grof3e, wie sehr auch schwach und fehlerhaft gefiihrte Aufgabe der
Gottesverkiindigung ist zur Theologie, zur theologischen Kontroverse geworden
— ein gefundenes Mahl fiir die theologischen Adler, die sich freuen, daf3 sie {iber
dem Streit um den Gottesbegriff das Trachten nach Gott selbst vergessen diirfen.
(...) Alle Theologie ist Reden iiber Gott mit schlechtem Gewissen, weil man ja
tiber Gott liberhaupt nicht lehrhaft reden kann, es sei denn in seinem eigenen
Wort und Geist. (...) Es ist etwas anderes, Gott selbst einer von Gott
abgekommenen Gesellschaft wieder anzukiindigen, als einen richtigen
Gottesbegriff von einem falschen abzugrenzen.“*® Kutters zentrales Anliegen
war das Erleben der Liebe Gottes. Hier wird ihm Walter Nigg mit seinem
gesamten Schaffen folgen.

3.2 Kutters Kindersinn: Heiterkeit und Heimat

Hermann Kutter wurde am 12. September 1863 in Bern geboren. Seine Eltern
Wilhelm Rudolf Kutter (1818-1888) und Maria Albertina, geb. Konig (1833-
1923), erzogen ihn in pietistischem Geist. Kutter studierte Theologie in Basel,
Bern und Berlin. Seine erste Pfarrstelle trat er in Vinelz am Bielersee an. 1892
heiratete er Lydia Rohner (1868-1936). Fiinf Mal (1889, 1891, 1893, 1896 und
1901) hatte er Christoph Blumhardt in Bad Boll besucht. Der charismatische

* Meister Eckehardts Schriften und Predigten. Aus dem Mittelhochdeutschen iibersetzt und
herausgegeben von Hermann Biittner. Zwei Bénde. Diederichs Verlag. Jena 1917. Band II. S.
XI.

» Vgl. dazu: Eberhard Busch. Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und
autobiografischen Texten. Christian Kaiser Verlag. Miinchen *1978. S.88f.

*® Hermann Kutter. Brief vom 5. Februar 1925 an Eduard Thurneysen. Zitiert nach: Hans
Ulrich Jager. Hermann Kutter (1863-1931) und Leonhard Ragaz (1868-1945). Der religiose
Sozialismus. S. 158.
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Seelsorger mit seiner theozentrischen Theologie begleitete Kutters Weg und riet
ihm, auf eine akademische Karriere zugunsten der seelsorgerlichen Arbeit zu
verzichten. In seiner Blumhardt-Biographie wird Nigg spdter die beiden
Zigarrenraucher Seite an Seite stellen: ,,Heute diirfte es klar sein, dal Blumhardt
und Kutter zusammengehoren: Das verwandte Gespann strebte dem gleichen
Ziel zu.“*” Seit 1899 war Kutter Pfarrer an der Ziircher Neumiinsterkirche. Diese
Kirche ist nicht zu verwechseln mit dem Ziircher Fraumiinster, in dem bis zur
Reformation die Gebeine der Stadtheiligen Felix und Regula® lagen und wo
heute Chagalls Glasfenster die Touristen anziehen. Kutter priagte auch den
Pfarrer der Arbeitergemeinde Safenwil. Karl Barth war durch die erste Auflage
seines Romerbriefkommentars (1919) iiber die Grenzen der Schweiz hinaus
bekannt geworden. In der niedersidchsischen Universititsstadt Gottingen wurde
Adam Heilmann, der einflussreiche Pastor der Gottinger reformierten
Gemeinde, auf ithn aufmerksam. Unter dem ganzen Einsatz seiner Person
bemiihte er sich um seine Berufung auf den neu eingerichteten Lehrstuhl fiir
reformierte Theologie.

Als Walter Nigg im Jahre 1919 Hermann Kutter und Karl Barth begegnet, wird
er Zeuge einer Schliisselsituation der Theologie des 20. Jahrhunderts. Barth
vollendet seine Neufassung des RoOmerbriefkommentars und 16st sich von
Kutter. Wihrend Kutter von Gottes Unmittelbarkeit sprach, betonte Barth den
Abgrund zwischen Gott und Mensch: Gott ist im Himmel, der Mensch auf der
Erde. Fiir Barth gab es keine mystische Himmelsleiter, auf der die Seele Gott
entgegensteigen konnte. Auch gab es im Menschen keinen Ankniipfungspunkt
fir die Gnade. Die Menschen hatten Religionen geschaffen, doch ihre
Gottesbilder hatten mit Barths Gott nicht das geringste gemein, ja sie waren
sogar Ausdruck der Widergottlichkeit. Wahrend Barth mit seiner dialektischen
Theologie zu einem der prigendsten evangelischen Theologen des 20.
Jahrhunderts emporstieg, geriet Kutter zunehmend in Vergessenheit. Nigg wird
Karl Barths fernem und fremdem Gott nicht folgen, sondern in dem Bilderbuch
der Heiligen und Mystiker, der Dichter, Musiker und Kiinstler Spuren von
Gottes Gegenwart sehen.

Hermann Kutters ,,Das Bilderbuch Gottes fiir Grofl und Klein* ist die dlteste uns
bekannte Bucherwerbung von Walter Nigg. Es steht in der Nigg-Bibliothek und
trdgt den handschriftlichen Vermerk des Kaufdatums 1918. Sein Untertitel
,Romerbrief, Kapitel 1-4 hat unter exegetischem Gesichtspunkt mit dem Brief
des Apostels Paulus so wenig zu tun wie Barths Romerbrief. Vielmehr hélt das
»Bilderbuch Gottes*, was der Titel verspricht — eine erfahrungsbezogene Rede

" Walter Nigg. Rebellen eigener Art. S. 144.

¥ Vgl. dazu: Walter Nigg. Felix und Regula. Die Stadtheiligen von Ziirich. Aneignung einer
Legende. Fretz und Wasmuth Verlag. Ziirich 1967. Diese Einzelverdffentlichung hat Nigg
unverdndert aufgenommen in sein Buch: Der exemplarische Mensch. Begegnung mit

Heiligen. Herder Verlag. Freiburg 1970. (=Herderbiicherei Band 384) S. 35-78.
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von Gottes Gegenwart in Bibel, Natur und Empfindung des Menschen, die
letztlich in der Tradition des Konigsberger Philosophen Hamann steht. Das
Titelmotiv zeigt ein ldndliches Idyll: Ein Kind sitzt mit einem gedffneten Buch
in der freien Natur. Neben ithm grasen zwei Kaninchen. In der rechten Hailfte des
Bildes ist ein kleines Haus zu sehen. Hoch oben am Himmel aber steht die
leuchtende Sonne. Zu ihr empor richtet sich der Blick des Kindes. Auf diesen

Kinderblick kam es Nigg zeitlebens an, wenn er etwa in ,,Der verborgene
Glanz*“ (1971) betont:

,Es ist das Kind in uns, das glaubt und das uns rechtfertigt. Die Unmiindigen
haben das ewige Kind in das Erwachsenendasein hiniibergerettet. Sie haben es
in sich bewahrt und bleiben deshalb fihig, die uralte Sprache der Kindheit zu
sprechen. Man muf} glauben wie die Kinder glauben — sie sind die einzig wahren
Metaphysiker -, nur dann wird der Glaube nicht vom Unglauben unterwiihlt.“*’

Nigg, der sowohl im Hauptgottesdienst am Sonntagmorgen als auch in der
Kinderlehre zu Fiilen Kutters sal3, fiihlte sich durch den viterlichen Ton des
kindlichen Urvertrauens besonders angesprochen. Das ,,Bilderbuch Gottes* hat
er intensiv mit Bleistift und Lineal durchgearbeitet und besonders die Passagen
iber das Kind Gottes hervorgehoben:

»Was wir sind, das empfangen wir. Darum, weil das Kindliche unser
eigentliches Wesen ist, das Lachen der Sinn unseres Lebens, nicht der Ernst, in
den wir durch die GroBmannssucht des eigenen Wissens von gut und bdse
hineingeraten sind, soll mein Buch eine kindliche Form haben, um
auszudriicken, dass hinter dem Ernst und der Gewichtigkeit des Lebens etwas
Ewig-Frohliches ist, in dem wir zu Hause sind.“*

,»Nie ist nur das wirklich, was gerade geschieht, sondern das, was geschehen
sollte, ist die eigentliche Wirklichkeit.* '

,Es gibt ja gar kein anderes Leben als das in Gott. Jedes andere ist ein bloBes
Schattenleben in Qual und Not, ohne Wahrheit, ohne Inhalt. Also das ist nun der
Glaube: Gott haben. Gottesgewillheit in alles hineinleuchten lassen, leben und
schaffen, weil Gott ist, alle Dinge um Gottes willen lieben, bearbeiten, geniel3en,
alle Menschen einschlie3en in Gott, schauen, reden, handeln wie Gott, wie Jesus
sagt: Thr sollt vollkommen sein, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist.
Lieben. Daheim sein.**

% Walter Nigg. Der verborgene Glanz oder die paradoxe Lobpreisung. Walter Verlag. Olten
und Freiburg 1971. S. 11. Vgl. auch die Hermann Kutter-Zitate auf S. 13.

% Hermann Kutter. Das Bilderbuch Gottes fiir GroB und Klein. Rémerbrief Kapitel 1-4.
Verlag von Kober C.F. Spittlers Nachfolger. Basel 1917. S. 3.

> Ibid., S. 305.

2 Ibid., S. 396.
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,,Glauben heiBit Gott in der Gegenwart schauen.**

,,.Die Kinderstube ist die Hochschule der Weisheit Gottes.***

Walter Nigg hat spiter mehrfach Zeugnis iiber die prigende Bedeutung
Hermann Kutters abgelegt. Zuerst zehn Jahre nach seinem Tod in ,,Hermann
Kutters Vermdachtnis“ (1941), dann in dem Aufsatz ,Die Stimme eines
Rufenden: Hermann Kutter* (1973). Beide Arbeiten betrachtete Nigg als
Dankesbekundungen. Die herausragende Stellung des véterlichen Lehrers wird
auch dadurch hervorgehoben, dass Nigg seinen Rechenschaftsbericht mit einem
Dank an Hermann Kutter beginnt:

,,Durch Kutter 16ste ich mich vom Pietismus, ohne dass ein antifrommes
Ressentiment zuriickblieb. Uberhaupt war Kutter der erste und einzige Pfarrer,
der mir einen dauernden Respekt abnétigte. Er war eine geniale Natur, voll
tiefen Ernstes bei gleichzeitigem Humor, ein philosophisch begabter Mann und
ungewdhnlich belesen.*

Auch in seinem Lebenslauf bekennt sich Walter Nigg zu Kutter: ,,Ich verschlang
damals Kutters Bilicher mit wahrem Heisshunger. Er hat mir den Weg zur
Uberwindung des Pietismus gezeigt. Namentlich sind mir das aufgeschlossene
und vorwirts dringende Wesen seiner Personlichkeit, sein leidenschaftlicher
und glithender Protest gegen Kirche und Gesellschaft usw. sehr nahe gegangen.
Seine Schriften wurden fiir mich zu einer wahren Befreiung aus engen
Mauern.*’

3.3 Die denkende Jugend: Das Unmittelbare

Hermann Kutter war ein kleiner Mann von gedrungener Gestalt. Er strahlte jene
viterliche Wirme aus, deren Gegenwart Walter Nigg so lange entbehrt hatte.
Kutter besall einen lebendigen Gesichtsausdruck und zwei ungleiche Augen.
Auf den zahllosen Spaziergdngen mit Nigg monologisierte er eifrig. Sein junger
Begleiter brauchte nur ein Stichwort zu nennen und der alte Pfarrer sprudelte
los: Er entfaltete seine Sicht auf Nietzsche und dessen Freund, den Basler
Theologen Franz Overbeck, er sprach iiber Kierkegaard und Dostojewskij, er
dozierte iiber Kant und Plato und hielt damit seinen jungen Freund in Bann.

> Ibid., S. 415.

3 Ibid., S. 137. Diesen Satz zitiert Nigg in seinem Buch: Der verborgene Glanz oder die
paradoxe Lobpreisung. S. 13.

3 Walter Nigg. Die Stimme eines Rufenden: Hermann Kutter. In: Was bleiben soll. Zehn
biographische Meditationen. Walter Verlag. Olten und Freiburg *1976. S. 17-44.

36 Walter Nigg. Ein Wartlein iiber meine Biicher. S. 2.

37 Walter Nigg. Lebenslauf I.
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Nigg war jung genug, um die thm geschenkte Aufmerksamkeit genielen zu
konnen. Zudem konnte Kutter duBlerst lebendig erzdhlen. Die Gedanken
sprithten nur so aus der Quelle seines lebendigen Wissens. Das Leben pulsierte
in thm. Und er war vollig unkompliziert und voller Humor. Ja, er zeigte auch
skurrile Ziige: Wiéhrend seiner Arbeit am Schreibtisch lag ein wahres Kalb von
Bernhardiner zu seinen Fiilen und auf seiner Schulter safl ein Papagei. Dieser
Vogel krabbelte gerne liber den Arm seines Besitzers auf den Schreibtisch und
griff nach der Feder oder legte sich riicklings auf das Manuskript, um sich auf
dem Bauch kraulen zu lassen.

Ob zu Hause in seinem Arbeitszimmer beim Tee mit Nigg, auf den langen
Spaziergingen oder bei der Einkehr ins Bauschédnzli — Kutters Zigarre qualmte
immer hellgliihend, sodass selbst Nigg, der zwei Jahre zuvor beim CVJIM noch
Abstinenz von allen allzu weltlichen Genitissen gelobt hatte, zur Zigarre griff.
Kutter war in allem ein sinnlicher und sinnenfroher Mensch, ein Mynherr
Peeperkorn der Theologie, der auch gutes Essen genieflen konnte. So kam es zu
Treffen mit seinem jungen Freund im Ziircher Bahnhofsrestaurant. Nigg muss
diese Lokalitit gefallen haben. Denn er pflegte gelegentlich seine Géste, wie
etwa Albert Schweitzer, im Speisesaal des Ziircher Bahnhofs zu empfangen und
zu bewirten.

Walter Nigg blieb nicht der einzige junge Mann, der sich zu Kutter hingezogen
fiihlte. Als ein weiterer Begleiter auf den Wanderungen stellte sich Carl Damour
ein, der Weihnachten 1923 ,Seinem I.(ieben) Freunde Walter Nigg“ Kutters
Buch ,,Am Anfang war die Tat“ mit personlicher Widmung™® iiberreicht. Kutters
Vorwort vom 17. Médrz 1923 erlaubt einen anschaulichen FEinblick in die
alternative Jugendarbeit, die der alte Mann fiir die ,,denkende Jugend* bot, die
sich angeddet vom Zeitgeist und der oberflichlichen Zerstreuung der
,Freischar® und anderer jugendbewegter Gruppen um Kutter scharte.

,»Wir salen im gastlichen Pfarrhaus des lieblichen Aargauerdorfchens (sic!)
Thalheim beim schwarzen Kaffee, junge Freunde und der Verfasser®, beginnt
Hermann Kutter. Nigg hat die Worte ,,beim schwarzen Kaffee* unterstrichen
und durch ein Ausrufungszeichen zusitzlich hervorgehoben. ,,Wir redeten hin
und her, von diesem und jenem, und fanden uns unversehens um den
Meisternamen Kant in ein dullerst lebhaftes Gesprach verwickelt, das so recht
das brennende Interesse offenbar machte, welches sich fiir unsere denkende
Jugend, angeekelt wie sie ist von unseren politischen Zustinden, an diesen
Namen kniipft. Da auf einmal: ,Wenn doch jemand alle die Fragen, die in uns
herumrumoren und uns keine Ruhe lassen, beantwortete und uns den Weg zeigte

3% Hermann Kutter. Im Anfang war die Tat. Versuch einer Orientierung in der Philosophie
Kants und den von ihr angeregten hochsten Fragen. Fiir die denkende Jugend. Verlag Kober.
Basel 1924. Das Datum der Widmung ist 1923!
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zu Kant und zu den in Kant verborgenen hochsten Fragen, und von ihnen ins
Leben hinein!” Sie sprachen auf ihn ein, sie lieBen ihn nicht los, sie behafteten
ihn bei seiner ,Beschiftigung mit Kant’ — bis er nachgab und versprach, den
Versuch zu machen, ihnen eine, wenigstens seine Antwort zu geben. Hier ist er.
Seine Ausfiihrungen sind absichtlich so gehalten, dall sie zum langsamen und
griindlichen Denken, das sich etwas kosten lassen will — nicht zum Naschen! —
auffordern. Denn das Denken allein ist der Weg zur Freiheit, wenn auch nicht
die Freiheit selbst. Ob er gelungen, das mag sie selbst entscheiden, die
stiirmische, hochgemute, denkende Jugend.*’

Walter Nigg gehorte nicht zur stirmischen und schon gar nicht zur
hochgemuten, aber entschieden zur denkenden Jugend, fiir die eine Begegnung
mit dem Konigsberger Philosophen eine gesuchte intellektuelle Herausforderung
bildete. Das Gliick des Denkens hatte ihn ergriffen, und ein geistiges Erwachen
trieb erste Knospen am Rosenstrauch seiner Sendung hervor. Kutter forderte ihr
Wachstum, indem er Niggs Suche eine Richtung gab und seinen Geist vor
Wildwuchs bewahrte. Kutters iiberkonfessioneller Standpunkt und seine
unmittelbare Rede von Gott sprachen Nigg aus der Seele. ,,Von Kutter empfing
ich den unmittelbaren Eindruck, dass er aus Gott lebe und immer um ihn kreise.
Bei ihm spiirte man den anwesenden Gott, der Allmichtige brauste mit
Sturmesgewalt durch sein Leben, man bebte vor dessen Wirklichkeit formlich
zuriick. Stets leitete er mich an, mich vor allem ganz auf Gott zu konzentrieren,
den man mit keiner Kirche identifizieren diirfe.“* Kutter war vom Heiligen
durchdrungen. Nigg erlebte ihn als authentisch. Wenn er spiter an die frithen
Begegnungen mit ihm zuriickdachte, dann wusste er, dass er sich in Kutter nicht
getduscht hatte. Er blieb der erste und einzige Pfarrer, der ihn prigte. Deshalb
gehorte er zu dem ,,Was bleiben soll“. Kutter hatte wie Nigg einen unbedingten
Wabhrheitswillen. Gott war fiir Kutter die Wahrheit. Gott war die Mitte seines
Lebens. Hier in Kutters Personlichkeit spiirte Nigg etwas, das fiir sein Bild von
den Heiligen wesentlich werden sollte: Kutter lebte aus dem Geheimnis. Dieses
Geheimnis war seine Mitte. Und diese Mitte war Gott. Nicht der Gott der
Philosophen, sondern der Gott des Lebens und der Liebe, der keines Beweises
bedurfte, weil er allein durch die Erfahrung gegenwirtig wird.

% 1bid., Vorwort 0.S. Nigg dullert sich tiber Kant in seinem Rechenschaftsbericht ,,Ein
Wortlein {iber meine Biicher*: ,,Da ich mich mit Hagiographie, mit Mystik und einem
vertieften Bibelverstindnis beschéftigte, so durfte ich nicht an der metaphysischen
Wirklichkeit vorbei gehen, wie es im Neuprotestantismus seit Kant Sitte geworden ist. Kant
hat doch nicht einfach die Metaphysik abgelehnt, sondern sie nur dem Glauben und nicht dem
Wissen zugeordnet. Die Metaphysik geriet in Verruf, weil dieselbe allzu dinglich verstanden
wurde, man spielte oft mit ihr so handgreiflich wie ein Kind mit seinen Bauklotzlein. Wir
miissen uns ihr auf neue Weise stellen und viel subtiler mit ihr umgehen.* S. 37.

* Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 2.
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Kutter hatte nicht nur einen ungetriibten Blick fiir das, was sich in Nigg
ausbilden wollte. Er teilte seine Sehnsucht nach Leben und Liebe. Nigg suchte
Gott. Kutter hatte ihn erfahren. Gott ist! Kutter sprach ohne Voraussetzung von
Gott. Gottes Existenz musste nicht begriindet werden. Gott konnte mit keinem
Begriff erfasst, mit keinem Beweis widerlegt werden. Gott war eine Erfahrung.
,Denn das Wesen der Dinge besteht in ihrem Erlebnis, nicht in ithrem Begriff““,
sagte Kutter. Das Erlebnis findet seinen Ausdruck im Symbol. Keine Theorie
kann es erfassen. Auch Nigg wird sich an keiner Stelle seines Werkes mit
Begriffs- und Definitionsfragen auseinandersetzen. Daher gilt auch fiir ihn
selbst, was er riickblickend iiber Kutter sagt: ,,Grund und Quelle von Kutters
Dasein war Gott. Er hat mit einer Selbstverstindlichkeit, die gerade den
philosophisch Interessierten vor den Kopf stosst, Gott schlechthin vorausgesetzt
und ihn nicht zum Fraglichsten in allem Fraglichen gemacht. Als gébe es keine
Gotteskrise in der modernen Menschheit, scheute er sich nicht, von Gott und
von Gott allein zu reden.“*

Nach den Jahren der Einsamkeit erlebte Nigg in Kutter eine grofle
Personlichkeit, die auch seinem eigenen sittlichen Ideal entsprach. Er hatte der
Mutter auf dem Sterbebett versprochen, ein guter Mensch zu werden. Doch
bisher war er keinem anstindigen Menschen begegnet. An Kutter aber war alles
echt. Was fiir den jungen Nigg nicht hiel3, dass er alles, was Kutter sagte,
unkritisch ibernommen hitte. So verteidigte Nigg seine Liebe zur russischen
Literatur. Fiir ihn schlossen Verehrung und Liebe niemals den kritischen Blick
aus. Im Gegenteil! Liebe macht nicht blind. Sie 6ffnet die Augen fiir die
Schattenseiten eines Menschen. Wer liebt, braucht nichts zu beschénigen. Wer
liebt, hat keine Angst vor der Wahrheit.

Der Alte und der Junge profitierten in gleichem Malle von der Beziehung.
Hermann Kutter war dankbar fiir die Begegnung mit dem jungen Nigg. Denn in
seiner Rolle als Ziircher Pfarrer fiihlte er sich nicht mehr wohl. 23 Jahre hatte er
Sonntag fiir Sonntag auf der Kanzel gestanden. Er hatte keine Lust mehr, den
Zircher Biirgern zu predigen. Was thn noch bewegte, waren die Kinder und der
Kindersinn der Junggebliebenen. Sie 6ffneten sich seiner Begeisterung und der
Aufforderung zu bedingungslosem Glauben an Gottes Gegenwart.

Als Anfang des Jahres 1921 Barths Berufung nach Géttingen bekannt wird, ist
dies fiir Kutter ein Anlass, liber seinen eigenen Weg und die verpassten Chancen
seines Lebens nachzudenken. Kutter hatte viele Biicher geschrieben und eine
grof3e Leserschaft gefunden. Die Publikationsliste des 35 Jahre alten Pfarrers aus
Safenwil dagegen war schmal. Barth konnte das Pfarramt verlassen und stieg zu

*! Hermann Kutter. Das Unmittelbare. S. 41.

*> Walter Nigg. Hermann Kutters Vermichtnis. Verlag Paul Haupt. Bern 1941. (=Religiose
Fragen der Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden Protestantismus. Herausgegeben von
Josef Boni und Walter Nigg. Heft 3) S. 5.
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neuen Erfahrungshorizonten auf, Kutter schaute dem Ruhestand entgegen. In
seinen Gesprachen offenbart sich der 40 Jahre iltere viterliche Freund dem
jungen Nigg und blickt am 2. Februar 1921 auf die Zeit zuriick, als ,,Das
Unmittelbare* in erster Auflage erschien: ,,Ich frage mich oft, wie wire meine
Entwicklung nach der Abfassung des Unmittelbaren (1902) verflossen, wenn ich
nicht ans Neumiinster gekommen ware. Ich hatte damals die Neigung zur
akademischen Laufbahn, eine Lust und eine Gabe den Menschen zu dozieren;
wihrend ich jetzt denke, was mich bewegt, brauche ich gar nicht zu sagen.“*
Auch hitten ihn die ,,Tagesfragen* des Pfarramtes, das er seit 1898 in Ziirich
ausiibe, ,,vielleicht zu stark in Anspruch genommen.“ Dieser Riickblick des
Alten auf die entscheidenden Weichenstellungen im Leben, auf Mdéglichkeiten
und verpasste Chancen, wird von dem jungen Schiiler gewissenhaft in einer
schwarzen Kladde festgehalten.

Hat Walter Nigg verstanden, wovon Kutter redete? Spiirte der Achtzehnjidhrige
die Melancholie, vielleicht sogar den Anflug von Eifersucht auf Karl Barth?
Natiirlich hat der Junge den Alten nicht verstanden. Wie sollte ihm dies auch
moglich gewesen sein? Wie konnte er auch nur ahnen, dass der Weg immer weit
bleibt? Fiir ihn war Kutter ein Vollendeter. Er sah Kutter von einem goldenen
Nimbus umgeben. Die geheimen Sehnsiichte des Alten und die stille Traurigkeit
tiber das Verpasste dagegen sah er nicht. Dies zeigt auch sein Kommentar zu
dem Protokoll des Gespraches: ,,Kutter ist zwar ldngst in jenem Reich, wo es
keine Entwicklungen, Stufen, Schritte mehr gibt!“44

Kutters Stern ging unter. Barth erschien wie ein Komet am theologischen
Himmel und begann seinen Hohenflug. Kutter dachte tatsdchlich daran, sein
Predigtamt aufzugeben, wie er am 13. Juni 1921 gegeniiber Nigg betonte. Er
war amtsmiide und sehnte sich nach der Arbeit am Schreibtisch zwischen
Bernhardiner und Papagei. Denn in ihm keimte die Hoffnung, er konne tiber die
Generation seiner Schiiler hinaus neue Leser gewinnen. Deshalb bat er am 4.
Januar 1921 seinen jungen Freund, das Vorwort zur dritten Auflage von ,,Das
Unmittelbare* zu schreiben.

Nigg reagierte begeistert und zugleich bestiirzt. ,,Ich glaubte nicht richtig gehort
zu haben und frug nochmals nach, ob er mich meine, was er bejahte.“* Aber
wieso komme Kutter darauf, dass er der Richtige sei? SchlieBlich seien
Thurneysen oder Brunner viel eher zu dieser Aufgabe berufen. Die Generation
der jungen Theologen um Karl Barth ist rund 20 Jahre alter als Nigg. Doch
genau diese Altersdifferenz riickt sie 20 Jahre ndher an Kutter heran. Deshalb
hilt Kutter sie fiir diese Aufgabe nicht geeignet. Walter Nigg schreibt das

 Walter Nigg. Aufzeichnungen. Gesprach vom 2. Februar 1921. S. 16f.
44 1q.-

Ibid., S. 16.
45 Ibid., Gesprach vom 4. Januar 1921. S. 10.
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Vorwort und gibt es zuerst Eduard Thurneysen zu lesen. In einer ausfiihrlichen
Stellungnahme beschreibt Thurneysen die Beziehungskonstellation der
Theologen und ermuntert Nigg, seinen eigenen Weg zu finden:

,»S1e wissen ja, dass ich mich aufrichtig & herzlich Threr engen Beziehung zu
Kutter freue. Ich weiss aus wahrhaftig reicher eigener Erfahrung, wie viel einem
gerade im Gesprich aus seiner lebendigen Quelle zustromt. Mir hat er vor allem
in Predigt & Pfarramt Dinge gesagt, die ich nie wieder vergesse. Er hat mich vor
dem Absturz in die Holle des relig. soz. Pharisaeismus bewahrt ebenso wie vor
dem Entgleisen in pietistische Eifrigkeit. Denken Sie, ich wage mit guter
Uberlegung zu sagen, dass Kutter es gewesen ist, der Karl Barth & mir
eingehdmmert hat, dass Gott Anfang & Ende des Denkens & Lebens sei. Karl
Barth hat einen anderen dialektischen Weg eingeschlagen, um das
auszudriicken, wie es unserer heutigen Lage entspricht. Es scheint uns im
,Unmittelbaren* z.B. allerlei an Romantik zu streifen, aber was will das
bedeuten gegeniiber dem zentralen Wurf dieser Stellung. Ich konnte sagen:
Kutter liebt es, die Auferstehungsbotschaft durch eine gesteigerte Intensitit
auszudriicken, wihrend uns der extensive Weg durch die dialektische Negation
hindurch eher zum Ziele zu fithren scheint. Uberhaupt: in diesen Dingen hat
niemand freie Wahl, & es ist toricht, davon zu reden so, als ob es eine
Methodenfrage wire. Aber jedenfalls haben wir Kutter sicher so gut & ernst &
adaequat verstanden wie der oder jener von jiingeren Theologen, die sich (z.B.
Emil Brunner) uns gegeniiber glauben auf ihn berufen zu diirfen. Es ist mir auch
kein Zufall, dass Sie gerade von Karl Barths Rémerbrief weg den Weg zu Kutter
gefunden haben & das brennende Feuer bei ihm spiiren. Sie miissen sich also
jedenfalls nicht rechtfertigen vor uns, wenn Sie bei Kutter horen & lernen. Im
Gegenteil! Gehen Sie ruhig in Freiheit Thren Weg, wie Sie ihn gehen miissen.**

Am 2. Februar 1921 gibt Nigg sein Vorwort dem viterlichen Freund zu lesen.
Kutter sagt: ,,Ich bin vollstindig damit einverstanden und es ist exakt so, wie ich
es mir vorgestellt habe.“’ In dem kurzen Vorwort zu ,,.Das Unmittelbare*
schreibt der Achtzehnjihrige:

,Denn gerade dieses Buch ist wie wenige geeignet aus der Hohe ein befreiendes
und helfendes Wort in unsere ungewisse und von gequélter Erwartung zerrissene
Zeit hinein zu sagen. Ein neues Wort aber auch in dem Sinne, weil es
herausgeboren ist aus der ringenden Sehnsucht nach einer Wiedererlebung der
gottlichen Wirklichkeit und doch auch schon getragen von der Gewillheit der

% Eduard Thurneysen. Brief vom 25. Januar 1921 an Walter Nigg. Im Familienarchiv
befinden sich vier Briefe von Eduard Thurneysen an Walter Nigg. Sie sind datiert auf den 25.
Januar 1921, 1. Juni 1926, 22. Juli 1928 und den 14. Februar 1929.

*" Ibid., Gesprich vom 2. Februar 1921. S. 15.
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hereinbrechenden ewigen Realitit, die heute wieder an die Tore unserer Welt
48
pocht.

Das Exemplar der dritten Auflage aus der Bibliothek von Walter Nigg tragt
Kutters Widmung:

,Meinem lieben jungen Freunde Walter Nigg
Ziirich 23. Oktob.1921¢

Nigg hat neben die handschriftliche Widmung ein Portrait Kutters eingeklebt.
Fiir ihn blieb Hermann Kutter die Verkorperung des Unmittelbaren.

3.4 Leidenswege: Dostojewskij, Kierkegaard und Nietzsche

Wie nachhaltig Niggs Arbeit am Bild der Heiligen auch durch Dostojewskij und
Kierkegaard beeinflusst wurde, beweist nicht zuletzt die Namensgebung seiner
Kinder Sonja Saskia und Soren Hamlet. Was er bei den russischen
Schriftstellern suchte, war konkrete Lebenhilfe; was er fand, wurde zu einem
weiteren Schliisselerlebnis seiner Biographie: ,In der russischen Literatur
kommt ein Suchen nach Gott und der Wahrheit zum Ausdruck, wie dies im
Abendland nur die Heiligen und Mystiker kannten. Diese Dichtung steht gleich
der Bibel im Dienste der Verwirklichung der Gerechtigkeit. Thre Solidaritit mit
den Leidenden hat weltanschaulichen Charakter. In ihren groBen Vertretern
erhebt sich die russische Literatur zu iiberstiirzenden Visionen {iber das
Kommende. Sie trifft den Leser mitten ins Herz. Wer den russischen Roman als
religioses Erzeugnis wachen Geistes in sich aufgenommen hat, dem ist eines der
wesentlichsten Erlebnisse widerfahren, das eine tiefgreifende Verdanderung in
seinem eigenen Seelengewerbe bewirkt.«*’

Niggs Anstreichungen in der rot gebundenen Dostojewskij-Ausgabe des Piper
Verlages dokumentieren seine Lektlirespuren. In der Einleitung des Romans
,Die Erniedrigten und Beleidigten spricht Arthur Moeller van den Bruck
(1876-1925) von einer Schule der Empfindsamkeit bei Dostojewskij. Er sei der

* Walter Nigg. Vorwort zu: Hermann Kutter. Das Unmittelbare. S. IX.

* Walter Nigg. Des Pilgers Wiederkehr. Drei Variationen iiber ein Thema. Artemis Verlag.
Ziirich und Stuttgart 1954. S. 132f. Die Schreibung des Namens Dostojewskij variiert bei
Nigg. Zu seiner Dostojewskij-Rezeption vgl. seine Arbeiten: F.M. Dostojewski 1821-1888.
In: Walter Nigg. Religiose Denker. Paul Haupt Verlag. Bern und Leipzig 1942. S. 109-198;
Nur schon, weil er lacherlich ist: Dostojewskijs ,,Idiot“. In: Walter Nigg. Der christliche Narr.
Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1956. S. 349-403; Fedor Dostojewskij. In: Walter Nigg.
Prophetische Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 347-438; Die das letzte
Wort sprechen: Fedor Dostojewski. In: Walter Nigg. Das Buch der Biisser. Neun
Lebensbilder. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1970. S. 151-170.
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Anwalt des Menschen, der nach seinen letzten Beweggriinden und seiner
Bestimmung frage. Thn interessiert das Rétsel Mensch, die dunklen und
qualvollen Lebensgeschichten, die geheimnisvollen Abgriinde, aber auch die
Erfahrung der unendlichen Liebe und der Wille zu einem neuen Leben, die
Bereitschaft zur Selbstlosigkeit um der Liebe willen. Als Russe sei Dostojewskij
tiefer, leidender und leidenschaftlicher als jeder westliche Autor. Nigg hat den
Roman ,,Die Erniedrigten und Beleidigten* mit 17 Jahren gelesen. Wie er selbst,
so blickt Nelly, eine Gestalt aus dem Roman, zuriick auf frithe Tage in bitterer
Armut. Allein mit der Mutter und mit knurrendem Magen l4uft sie den ganzen
Tag durch die Stadt. Wenn sie abends nach Hause kommt, findet sie ihre Mutter
weinend vor. Die Mutter kann ihrem Kind kein Brot geben. Aber sie schenkt
ithm eine unverlierbare Wiirde, indem sie die Worte spricht:

»Bleibe arm, Nelly, und wenn ich sterbe, so hore auf niemanden und nichts.
Bleibe allein, gehe zu niemandem, bleibe arm und arbeite, und wenn du keine
Arbeit findest, so bitte um Almosen; aber zu ihnen gehe du nicht.«*

Hier fand Walter Nigg Worte seiner eigenen Mutter wieder; und alles, was er
mit ihr und nach ithrem Tod erlebt hatte, sah er bei Dostojewskij gespiegelt. In
seinem Werk entdeckte er auch die grof8en Heiligen der russischen Kirche und
verteidigte sie gegen Hermann Kutter, der seine Begeisterung fiir den Starez
Sosima nicht teilen konnte: ,,Es ist unmdoglich so zu leben wie der Starez; das ist
Franziskus, eine Heiligkeit, die die Welt nie iiberzeugt und deshalb nicht
iiberwindet.“’" Nigg war da anderer Ansicht. Auch die russischen Einsiedler’
werden sein Bild von den Heiligen entscheidend beeinflussen.

% Fedor Dostojewskij. Die Erniedrigten und Beleidigten. Mit einer Einleitung von Arthur
Moeller van den Bruck. Piper Verlag. Miinchen 1920. S. 554.

> Walter Nigg. Aufzeichnungen. Gesprich vom 2. Mai 1921. S. 22. In seine schwarze Kladde
notiert Nigg: ,,Kutter sieht wahrscheinlich da einiges richtig, trotzdem mdchte ich mich hier
von ihm nicht beeinflussen lassen. Es scheint mir ndmlich, dass er so stark stets gegen
Dostojewskij redet, hat darin seinen Grund, dass er ihm viel niher steht als er nur meint. Ein
Buch wie die ,Reden’ konnte sehr gut auch ein Dostojewskij geschrieben haben. Thurneysen
hat mir einmal erzihlt, Kutter habe friiher einmal plotzlich die Anwandlung gehabt zu
spekulieren mit Héausern. Dazu ist doch z.B. Dostojewskijs Spielwut eine feine Parallele.
Auch dass man von Kutter redet, er lasse sich sehen im Speisesaal der Eisenbahn, findet seine
Linie in Dostojewskijs Art nur das Beste und im grossen Ubermass einzukaufen.* (S.23) Die
Notiz zeigt auf geradezu rithrende Weise, wie der junge Nigg eine Zusammenschau seiner
groflen Vorbilder sucht und dabei keinen Unterschied zwischen der Spielsucht des einen und
dem biirgerlichen Gelderwerb des anderen siecht. Wenn Liebe blind macht, dann auch im
Vergleich eines Mannes, der im Kaufrausch sein Geld sinnlos verschwendet, mit einem
Pfarrer, der im Speisesaal der Schweizer Eisenbahn ein Ziircher Geschnetzeltes zu sich
nimmt.

> Vgl. dazu: Drei brennende Kerzen der Ostkirche (Feodossij aus Kiew, Sergius von
Radonesch, Seraphim von Sarow). In: Walter Nigg. Vom beispielhaften Leben. Neun
Leitbilder und Wegweisungen. Walter Verlag. Olten und Freiburg *1978. S. 141-206.



142

Sonja Somenowna ist neben dem Morder und Nihilisten Rodion Raskolnikoff
die Hauptgestalt in Fedor Dostojewskijs Roman ,,Schuld und Siihne®. In der von
Nigg benutzten deutschen Ubersetzung wird der Name ,,Szonja* geschrieben.
Walter Niggs Tochter hat spiter diese Schreibweise iibernommen. Sonja stammt
aus einer armen Familie. Der Vater war dem Alkoholismus hoffnungslos
verfallen. Um zu iiberleben, arbeitete Sonja als Prostituierte. Raskolnikoff hatte
einen Menschen getotet. Aber er sah darin keine Schuld. Erst durch die
Begegnung mit Sonja wird thm die Schwere seiner Tat bewusst. Raskolnikoff
gesteht den Mord und wird nach Sibirien verbannt. Sonja folgt ihm freiwillig.
Durch ihre bedingungslose Liebe beginnt er sich zu wandeln und die Schuld zu
stihnen:

,»Das Leiden auf sich (sic!) nehmen
und dadurch Erlosung finden,
das sollst du.“>

Dies ist nicht nur ein Schliisselsatz fiir Niggs Biographie, sondern fiir die
Erwartung einer ganzen Epoche nach der Katastrophe des Ersten Weltkrieges
und dem Ausbruch der Russischen Revolution. Nigg hat ithn durch dreifache
Anstreichung hervorgehoben. Sonja wurde fiir thn zum Idealbild einer
bedingungslosen Liebe und Seelenfiihrerin, denn ,in ihr hatte er einen
Menschen gesucht, als er einen Menschen brauchte; sie wiirde ihm auch {iberall
folgen, wohin das Schicksal ihn fiihren sollte.“>* Fiir Walter Nigg war Sonja das
Urbild einer neuen Heiligen. ,,Erstmals hat Dostojewskij diesen neuen religidsen
Menschen in der Gestalt der Sonja Somenowna zu zeichnen versucht. Obschon
thr Leben in eine unsagbare Traurigkeit eingehiillt ist, wirkt sie nicht nur als das
lichteste weibliche Wesen, das Dostojewskij geschaffen hat, sondern ist sie eine
der ergreifendsten Frauengestalten der ganzen Weltliteratur iiberhaupt. Vom
duBeren Standpunkt der Moral aus betrachtet ist sie ein Mensch, der
hiniibergeschritten ist und Hand an sich gelegt, der sein Leben zugrunde
gerichtet hat und deswegen zu den Verfluchten gehort. Aber von innen her
mutet sie einen wie eine Schwester zu Theresia vom Kinde Jesu an, die inmitten
threr grauenhaften Umgebung eine nicht weniger ekstatische Seele bewahrt hat

. . . . 55
als die Verfasserin der ,Geschichte einer Seele’.*

Die Dirne Sonja ist fiir Nigg ,,die moderne Inkarnation einer Heiligengestalt*>°.
Wihrend die klassischen Heiligen der katholischen Uberlieferung im Goldglanz
der Legende iiber allem Irdischen schwebten, lag ihr Bild tief verborgen in den
Dunkelheiten der Welt. Sonja wurde fiir Nigg auch zu einer Inkarnation der

>3 Fedor Dostojewskij. Rodion Raskolnikoff (Schuld und Siihne). Zwei Bénde. Piper Verlag.
Miinchen 1920. Band II. S. 233.

**1bid., S. 402.

>> Walter Nigg. Religiose Denker. S. 179.

**Tbid., S. 180.
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gottlichen Sophia. ,,Nur zu einem solchen Menschen, der selbst im Schlamm des
Lebens stand und doch nicht von ihm besudelt wurde, konnte der namenlos
ungliickliche Raskolnikoff mit seiner Beichte gehen.”” Wie Maria von
Magdala, so war auch Sonja-Sophia tief in die Leidensmystik eingetaucht. ,,Ihr
tibermenschlich schweres Leben konnte Sonja nur aus der Verbundenheit mit
Gott ertragen. Aus dieser Beziehung zu Gott flo8 das unerschopfliche Mitleiden,
das sie ungeachtet der eigenen schweren Last anderen Menschen
entgegenzubringen imstande war. Das tiefste Geheimnis dieser Gestalt liegt in
threm Schicksal beschlossen, das duBlerstes Ausgesetztsein in der Welt und
zugleich die stirkste Geborgenheit in Gott darstellt. Aus diesem grandiosen
Doppellos ist ihr ganzes Wesen zu verstehen. Nur ungern gab sie dieses
religiose Geheimnis ihrer Seele, das sie mit einer echten Keuschheit in sich
verschlossen hatte, preis.*”®

Auch in seinem Rechenschaftsbericht kommt Nigg noch einmal auf Sonja zu
sprechen. ,,.Die Lektiire der russischen Literatur wurde zu einem meiner
starksten Erlebnisse. Sie vermittelte mir einen anderen Zugang zum
Evangelium, als er mir auf der Universitdt gewiesen wurde, und das war mir
iiberaus wichtig. Die stille Sonja aus Dostojewskijs Roman ,Schuld und Siihne’
schloss ich mit Begeisterung in mein Herz, sie begleitete mich auf meinem
Lebensweg wie es ,Der Idiot’ tat.“> Natiirlich dringt sich die Frage auf, warum
gerade das Thema von ,,Schuld und Siihne* den jungen Nigg so ergriffen hatte
und warum es ihn ein Leben lang in Bann hielt? Hatte die Faszination auch
einen personlichen Hintergrund? Gab es eine Schuld zu siihnen? Diese Fragen
beriihren jenen innersten Bezirk einer Person, den Walter Nigg mit dem Siegel
des Geheimnisses verschlossen wissen wollte. Typisch fiir ithn aber ist
wiederum, dass er das Siegel durch die Namensgebung fiir seine Tochter selbst
bricht. Sonja ist noch heute ein beliebter weiblicher Vorname. Viele Kinder
heiflen so. Doch darf man seine Tochter auf den Namen Sonja taufen, wenn man
das Kind mit Dostojewskijs Augen anschaut?

Nigg las Dostojewskij auf dem Hintergrund seiner eigenen Biographie.
Mehrfach hatte er den Tod erlebt und die Kraft der Auferstehung in ein neues
Leben erfahren. In der Nachkriegszeit beriefen sich viele Geister auf
Dostojewskij, doch war es vor allen Dingen Julius Schmidhauser, der Walter
Niggs Blick auf den russischen Schriftsteller durch eine religiose Lesart pragte.
Wie Nigg, so stammte Schmidhauser aus einer ,,Mischehe. Auch er hatte eine
intensive Mutterbindung, die einen Nachhall in seiner Philosophie der Liebe
fand. Schmidhauser war zehn Jahre dlter. 1917 promovierte er mit einer Arbeit
,,vom reinen, unmittelbaren Rechtsbewufltsein® und habilitierte sich ein Jahr

> Tbid.
> bid.
> Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 29.
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spater in Ziirich. Der Jurist und philosophische Grenzginger hatte eine Vorliebe
fiir die russische Literatur und Religionsphilosophie. Durch ihn lernte Nigg auch
Franz von Baader, Paracelsus, Jakob Bohme, Nicolai Berdiajew und die
Sophien-Mystik kennen. Schmidhauser hatte sich im Generalstreik von 1918 mit
den Arbeitern solidarisiert und in der Jugendbewegung engagiert. Bei der
Begegnung mit Walter Nigg am 7. Dezember 1920 bildet auch die
Jugendbewegung ein Thema. Jugendlichkeit, so Schmidhauser, sei eine
Metapher fiir den Glauben an die Krifte der Auferstehung, die sich im Bild
Christi verdichtet haben. Diese Lebensenergie stelle Dostojewskij seinen Lesern
immer wieder vor Augen.®

Wie Dostojewskij und Nietzsche®', so wurde auch Kierkegaard® von vielen und
durchaus unterschiedlichen Geistern gelesen. Barth und die dialektische
Theologie beriefen sich auf ithn wie auch Martin Heidegger, Thomas Mann und
Ernst Jinger. Doch nur wenige Leser identifizierten sich so bedingungslos mit
seiner tragischen Gestalt wie der junge Nigg, der trotz finanzieller Not einen
Band nach dem anderen aus der bei Diederichs erscheinenden Gesamtausgabe
erwarb. Die zerlesenen Biicher zeigen heute, dass ithm Kierkegaards
philosophische Brosamen wichtiger waren als das tdgliche Brot. Nigg sieht
Kierkegaards Leben iiberschattet von den Folgen eines Fluches. Vielleicht
quélten ihn dhnliche Gedanken, als seine Eltern und die Schwester gestorben
waren. Kierkegaards Vater hatte in jungen Jahren die Schafe auf der Heide
Jiitlands hiiten miissen. In einem Anfall von Trauer und Wut {iber seine Armut
hatte er seine kleine Faust gegen den Himmel gestreckt und Gott geflucht. Der
Fluch hinterlie3 beim Vater eine tiefe Schwermut. Unter ihr hatte auch der Sohn
zu leiden. Soren erhielt eine strenge religiose Erziehung. Ein Schatten von
Melancholie verfolgte ihn. Der Vater ging so weit, dass er dem kleinen Soren
das Spielen auf der Strafle verbot. Je dlter Soren wurde, desto schuldiger fiihlte
er sich. Angst, Furcht und Zittern, Schuld, Fluch und Strafe werden zu seinem
Lebensthema. Er will sogar seinem Leben ein Ende setzen. Kierkegaard habe

% Walter Nigg. Aufzeichnungen. Gesprich vom 7. Dezember 1920. S. 2. Die weiteren
Gespriche mit Julius Schmidhauser finden am 25. Januar 1921 (S. 12ff.), 25. Juni 1921 (S.
43ff.) und 10. Juli 1921 (S. 46ff.) statt. Zu Schmidhauser vgl. Dino Larese. Julius
Schmidhauser. Amriswiler Biicherei. Amriswil 1965.

o' Vgl. dazu: Walter Nigg. Friedrich Nietzsche. In: Walter Nigg. Religiose Denker. Paul
Haupt Verlag. Bern und Leipzig 1942. S. 199-286; Friedrich Nietzsche. In: Walter Nigg.
Prophetische Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 439-538; Friedrich
Nietzsche. Mit einem Nachwort von Max Schoch. Diogenes Verlag. Ziirich 1994. (=detebe
22742)

%2 Vgl. dazu: Walter Nigg. Soeren Kierkegaard. In: Walter Nigg. Religiose Denker. Paul
Haupt Verlag. Bern und Leipzig 1942. S. 9-108; Soren Kierkegaard. In: Walter Nigg.
Prophetische Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 223-346; Soren
Kierkegaard. Dichter, Biier und Denker. Diogenes Verlag. Ziirich 2002. (=detebe 23316)
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sich als BiBer fiir die Siinden des Vaters und die eigenen Jugendsiinden
verstanden. Er war eine ,,echte Hamlet-Gestalt“®> meint Nigg.

Bei Kierkegaard findet Nigg die entschiedene Verteidigung des Rechtes auf
personliche Erfahrung und damit verbunden die Autonomie des religidsen
Subjektes. Sie wird fiir thn zum Schliissel fiir die Deutung der Heiligen, wie
etwa der Jesusmystik Bernhards von Clairvaux, wo Nigg die These
Kierkegaards zustimmend zitiert: ,,Die Wahrheit ist die Subjektivitat“®*. Nigg
hat Kierkegaards Schriften intensiv durchgearbeitet und bei ihm
wiedergefunden, was auch Hermann Kutter immer wieder betonte: Christentum
sei keine Wissenschaft, sondern eine Existenzmitteilung. ,,.Die Subjektivitit ist
die Wahrheit; die Subjektivitit ist die Wirklichkeit.“* Die eigene Existenz
mitzuteilen aber sei  wesentlich schwieriger, als der Hohenflug
wissenschaftlicher Abstraktion. ,,Daher 1ist abstrakt denken Ileichter als
existieren.“*® Niggs Hagiographie will Existenzmitteilung sein. Bei Kierkegaard
hatte er auch gelernt, dass Intersubjektivitit einer eigenen Sprachform bedarf.
»Was Wirklichkeit ist, 1aBt sich in der Sprache der Abstraktion nicht
ausdriicken“®’, sondern bedarf eines symbolischen Spiirsinns, der zwischen den
Zeilen zu lesen versteht. Auch die Haltung der Liebe und Ehrfurcht, mit der
Nigg den Heiligen begegnen wird, ist letztlich Kierkegaard verpflichtet. Keine
Wissenschaft vermag das Geheimnis eines Menschen zu enthiillen. Es offenbart
sich allein demjenigen, der ihm mit liebendem Blick begegnet. ,,Ein Glaubender
ist gerade fiir die Wirklichkeit eines anderen unendlich interessiert“®®.

Bei Friedrich Nietzsche fand Walter Nigg Spuren eines tragischen
Lebensgefiihls wieder, die zu seiner eigenen Seelenmelodie gehorten. Sie
spiegeln sich auch in seiner Deutung des Don Quijote® und den Gesprichen mit

6 Walter Nigg. Religidse Denker. S. 21. Nigg hat sein Portrait von Séren Kierkegaard fiir die
Neufassung von ,,Religiése Denker* iiberarbeitet. Sie erschien im Jahr 1957 unter dem Titel
,Prophetische Denker im Artemis Verlag, Ziirich und Stuttgart, auf den Seiten 223-346. Die
vom Diogenes Verlag im Jahr 2002 besorgte Einzelverdffentlichung tragt den Titel ,,S6ren
Kierkegaard. Dichter, Biiler und Denker*. Das Lektorat hat hier ohne Kennzeichnung eine
weitere Uberarbeitung des Textes vorgenommen.

% Walter Nigg. Vom Geheimnis der Mdnche. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart. 1953. S.
2009.

6 Séren Kierkegaard. AbschlieBende unwissenschaftliche Nachschrift. Zweiter Teil.
Diederichs Verlag. Jena 1910. S. 40. Dieses und die folgenden Zitate sind von Nigg mit
Bleistift unterstrichen worden. Sein Exemplar tragt den Besitzervermerk und die Jahreszahl
des Erwerbs 1921.

“Ibid., S. 7.

" Ibid., S. 13.

Ibid., S. 24.

% Walter Nigg. Berauscht vom himmlischen Wahnsinn: Cervantes’ ,,Don Quijote“. In: Walter
Nigg. Der christliche Narr. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1956. S. 221-283. Nigg ist
hier durch Unamuno beeinflusst. Vgl. dazu in der Nigg-Bibliothek: Miguel de Unamuno. Das
Leben Don Quijotes und Sanchos. Nach Miguel de Cervantes-Saavedra erklirt und erldutert.
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Hermann Kutter und Julius Schmidhauser wider. ,,Nietzsche halte ich heute fiir
erledigt“”, sagte Kutter schroff, als ihn Nigg in ein Gesprich iiber Ernst
Bertrams Buch ,,Nietzsche. Versuch einer Mythologie* ziehen will. Der George-
Schiiler Ernst Bertram hatte mit seinem Werk die Nietzsche-Rezeption der
Nachkriegszeit entscheidend beeinflusst und ein klassisches Werk geschrieben,
von dem sich auch Thomas Mann fiir seinen Nietzsche-Roman ,,Doktor
Faustus“’' inspirieren lieB. Walter Nigg verdankte Bertram wesentliche
Anregungen fiir seine biographischen Versuche einer neuen Hagiographie. Denn
Ernst Bertram lehrte ithn die Sprache der Legende als angemessenen Ausdruck
fiir das Geheimnis einer Person zu sehen und 16ste damit die Gattung aus ihrer
klassischen Aufgabe der Verherrlichung kanonisierter Heiliger. Bei Ernst
Bertram begegnete Nigg zum ersten Mal einem erweiterten Heiligenbegriff, an
dem er selbst mit der ganzen Kraft seiner Autorschaft arbeiten sollte:

,,Alles Gewesene ist nur ein Gleichnis. Keine historische Methode verhilft uns —
wie es ein naiver historischer Realismus des 19. Jahrhunderts so oft zu glauben
scheint — zum Anblick leibhaftiger Wirklichkeit, wie sie eigentlich gewesen! (...)
Wir retten es nicht in unsre Zeit hiniiber, wir machen es zeitlos. Indem wir es
uns verdeutlichen, deuten wir es schon. Was von ihm bleibt, wie immer wir es
zu erhellen, zu durchforschen, nachzuerleben uns bemiihen, ist nie das Leben,
sondern immer seine Legende. Was als Geschichte iibrigbleibt von allem
Geschehen, ist immer zuletzt — das Wort ganz ohne kirchliche, romantische oder
gar romanhafte Obertone genommen — die Legende. Die Legende in solchem
entkirchlichten Sinne ist die lebendigste Form geschichtlicher Uberlieferung.«’

Die Legende ist das Ergebnis des Verwandlungsprozesses einer geschichtlichen
und damit der Verginglichkeit unterworfenen Gestalt in ein unvergéingliches
und zeitloses Bild. Thre Darstellung zielt auf den Kern einer historischen Gestalt,
den sie fiir den Leser sichtbar machen will. ,,Die Legende eines Menschen, das
ist sein jedem Heute neu wirksames und lebendiges Bild.“”> Wie jedes
bedeutende Kunstwerk entfaltet die Legende eine immer neue Wirksamkeit. Thre
Wahrheit kann nicht auf eine Mitteilung reduziert werden. Der Begriff ist
eindeutig, das Bild der Legende vieldeutig. Es will nicht abschlieBend geklart,
sondern immer neu umschritten werden. ,,Legende ist in Wahrheit das, was das
Wort im nacktesten Sinn besagt: nicht ein Geschriebenes, sondern etwas, das
immer neu zu lesen ist, das erst entsteht durch immer erneutes Anderslesen.*”

Erster und zweiter Teil. Verlag Meyer und Jessen. Miinchen 1926; Miguel de Unamuno. Das
tragische Lebensgefiihl. Verlag Meyer und Jessen. Miinchen 1925.
% Walter Nigg. Aufzeichnungen. S. 18. Gesprich vom 2. Februar 1921.

"''Vgl. dazu: Uwe Wolff. Thomas Mann. Der erste Kreis der Holle. Der Mythos im Doktor
Faustus. Akademischer Verlag. Stuttgart 1979.

72 Ernst Bertram. Nietzsche. Versuch einer Mythologie. Georg Bondi Verlag. Berlin *1921. S.
1. Walter Nigg hat dieses und die folgenden Zitate unterstrichen.
73
Ibid., S. 2.
" 1bid., S. 6.
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In der Legende findet das Geheimnis eines Menschen den angemessenen
Ausdruck. Es ,gibt kein echteres Zeugnis fiir Nietzsches tiefeingeborene
Christlichkeit, als sein Verhiltnis zum Leiden (...), zum Leben als Passion, die
man bejaht, die man will.«”

3.5 Karl Barth und der Romerbrief

Walter Nigg hatte den Kontakt zu Barth gesucht, nachdem er die erste Auflage
seines Romerbriefes gelesen und intensiv durchgearbeitet hatte. Fiir den
Sechzehnjdhrigen ist die Lektiire auch eine Einarbeitung in den Grundbestand
gingiger Fremdworter. Begriffe wie ,,subjektiv oder ,,objektiv¢ hat er im
Fremdworterlexikon nachgeschlagen und ihre Verdeutschung mit Bleistift im
Text notiert. Dariiber hinaus dokumentieren die Anstreichungen auch hier,
welche Gedanken dem jugendlichen Leser besonders wichtig waren, weil sie
eigene Erfahrungen widerspiegelten oder zum Widerspruch reizten:

,»Wir griinden unsere Zuversicht nicht auf die von uns durchgemachten inneren
Kampfe, Krimpfe, Windungen und Anstrengungen, sondern auf eine Tatsache,
die iiber unsern personlichen Errungenschaften und Torheiten steht. Wir suchen
und finden das Recht unsrer Freude in Gott weder in den qualvoll-wolliistigen
Zuckungen des religiosen Gefiihls, noch in dem peinlich-angenehmen Betrieb
christlicher Geschiftigkeit, sondern in der niichternsten, objektlosesten
Anerkennung des géttlichen VerheiBungswortes.*’°

»Das Hinausgehen aus dir selber, das Machenwollen, das Etwasseinwollen
verdirbt’s nur. Du sollst gar nicht zu Gott kommen wollen! All dein Ringen und
Klettern: niher mein Gott zu dir! Fiihrt dich wohl auf die hochsten Gipfel der
Erde, aber nicht ins Himmelreich. Du sollst merken, dall Gott zu dir kommt.
Aber du sollst ihn auch kommen lassen, thm nicht entgehen, indem du ihm auf
Wegen entgegenliufst, auf denen er nun einmal nicht kommt, dafiir sorgen, dal3
er dein Haus nicht leer finde, dal er eingehen kann in deine Gedanken und
Taten, um sie in seine Werke umzuschaffen, dal3 du nichts anderes bist als Stoff
in seiner Hand.*"’

,Nun kam es darauf an, sich riickhaltlos unter Gott zu beugen, riickhaltlos von
thm zu reden, riickhaltlos ihn zu vertreten — und um dazu fahig zu sein, vor
allem auch: riickhaltlos sich selbst zu opfern, in den Tod zu gehen alles
eigenwichtige Wesen, alle erschlichene Macht und Weisheit, alle
Scheingottlichkeit und Liturgik, alle falschen Biindnisse mit Staat, Mammon

" Ibid., S. 127.
76 Karl Barth. Der Rémerbrief. Verlag G.A. Bischlin. Bern 1919. S. 114.
7" Tbid., S. 304.
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und Zeitbildung, alles Denken und Tun, das von der Welt, vom Fleische ihre
Kraft und ihren Glanz geborgt.“’®

Eduard Thurneysen ermunterte Nigg, den Kontakt zum Autor des Romerbriefs
aufzunehmen. Am 30. Juni 1919 wendet sich Walter Nigg an Karl Barth:

»Sehr geehrter Herr Pfarrer!

Mein Name wird Thnen wahrscheinlich bekannt sein von Herrn Pfarrer Ed.
Thurneysen. Als ich Anfang Mai bei ihm in Leutwil war, hat er mich ermuntert
Sie einmal zu besuchen. Und so mochte ich Sie nun héflichst anfragen, ob ich
irgend einmal zu Ihnen nach Safenwil kommen diirfe? Ich mochte Sie aber
bitten mir ganz ungeniert Thre Meinung zu dussern und event. Ndheres dariiber
zu berichten.

Es griisst Sie freundlichst Thr

Walter Nigg*”

Karl Barth steht mitten im Leben. Anders als Kutter ist er kein viterlicher
Freund, sondern eine Fiihrernatur. Er hat eine Familie und ist Vater von vier
kleinen Kindern. Die Gemeinde in Safenwil nimmt ihn in Anspruch und vor
allen Dingen die Arbeit an der zweiten Auflage des Romerbriefes. Innerhalb von
elf Monaten schreibt er iiber 500 Seiten. Ein enormer Zeitdruck lastet auf ithm.
Die Berufungsverhandlungen mit Gottingen sind abgeschlossen und der Umzug
mit der Familie steht bevor. Dennoch nimmt er sich Zeit fiir Gespriche mit dem
jungen Nigg. Nach Hause gekommen versucht der Schiiler, den Inhalt der
Gespriache zu dokumentieren. Dann bebt in ihm die Unruhe des Barthschen
Haushaltes nach. Wihrend er Kutters Monologe iiber viele Seiten festhalten
konnte, war in den Gesprichen mit Barth nicht immer der roten Faden
erkennbar. So heift es am 22. Juli 1922:

»lch war letzten Sonntag bei Pfarrer Karl Barth. Es wird sehr schwer sein, dieses
Gesprich aufzuschreiben, da es ganz zusammenhangslos gesprochen wurde.*™

Karl Barth war seit zehn Jahren Pfarrer in Safenwil. Die kleine Gemeinde
bestand zum Zeitpunkt von Barths Amtseinfiihrung aus 247 Hiusern mit 1625
Einwohnern. Zweieinhalb Stunden FuBBweg entfernt, wirkte Eduard Thurneysen
als Pfarrer des Dorfes Leutwil. Thurneysen war zwischen 1911 und 1913
CVIM-Sekretir in Ziirich. Von 1913 bis 1920 arbeitete er als Seelsorger in
Leutwil. Dann wechselte er die Pfarrstelle und ging 1920 nach Bruggen im
Kanton St. Gallen, spiter nach Basel. Wenn der junge Nigg am Wochenende in

78 11
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7 Walter Nigg. Brief vom 30. Juni 1919 an Karl Barth. Karl Barth-Archiv Nr. KBA 9319.97.
80 Walter Nigg. Aufzeichnungen vom 22. Juli 1921. S. 53.
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Safenwil erschien und als Gast bei Familie Barth tibernachtete, war auch Eduard
Thurneysen manchmal gegenwartig.

Weitere regelmillige Besucher in Safenwil waren der Kaufmann und Inhaber
einer Eisenwarenhandlung Rudolf Pestalozzi und seine Frau Gerty, geb.
Eidenbenz. Rudolf Pestalozzi hatte im Ziircher CVIM Eduard Thurneysen
kennengelernt und durch ihn wiederum Karl Barth. Pestalozzi war vermogend
und forderte Karl Barth durch finanzielle Zuwendungen. Er begleitete ihn auch
nach Goéttingen, fuhr mit ihm in den Urlaub und stellte ihm sein Ferienhaus, das
,Bergli“, fiir die schriftstellerische Arbeit zur Verfiigung. In diesem ,,Bergli‘
begegnete Karl Barth im September 1924 Charlotte von Kirschbaum. Die
dreizehn Jahre jlingere Rotkreuzschwester wurde seine engste Mitarbeiterin.
Pestalozzi finanzierte ithre Ausbildung an einer Schule fiir Sekretdarinnen in
Miinchen. 1929 zog sie in Barths Haus. Ob Rudolf Pestalozzi auch Walter Nigg
gefordert hat, wissen wir nicht. In der Nigg-Bibliothek findet sich ein Exemplar
der zweiten Auflage des Romerbriefes mit der handschriftlichen Widmung:

»Seinem l.(ieben) W.(alter) Nigg
R.(udolf) Pestalozzi
Weihnachten®®'

Nigg kam mit einem Wendepunkt der evangelischen Theologie des 20.
Jahrhunderts in Berlihrung. Hautnah erlebte er die Geburtsstunde der
dialektischen Theologie. Gegenstand der Gespriche in Safenwil war die
entstehende zweite Auflage des Romerbriefes. Diese Neufassung, so erklirte
Barth, solle eine Auseinandersetzung mit seinem Lehrer Kutter werden. Er habe
starken Zweifel, ob Kutters Rede von Gott noch auf der Grundlage der Bibel
stehe: ,,Aber gerade bei Kutter ist es mir immer erneut wieder zur Frage
geworden, ist das auch die Bibel, was er sagt.“*” Kutter trage fremde
philosophische Gedanken in die Bibel hinein. ,,Manchmal streift und kommt mir
der Gedanke, Kutter sei der vollendete Heide!“® Nigg ist entsetzt, als er diese
Polemik vernimmt. Dann provoziert Barth noch stirker und wirft Kutter eine
Vermischung von religidsen Traditionen vor. ,,Uberhaupt erscheint mir bei
Kutter alles je ldnger je mehr als ein Blumengarten, mit wilden Pflanzen und
Tieren, das ja alles schon und gut wire, wenn nicht alles ein warmes Treibhaus
wire und in der Welt die Sache ganz anders aussehen wiirde.**

Ein jugendfrischer Geist von der Weite eines Walter Nigg musste sich durch den
Synkretismusvorwurf im Innersten getroffen fithlen. Er kam einem Denkverbot

81 Karl Barth. Der Romerbrief. Zweite Auflage in neuer Bearbeitung. Christian Kaiser Verlag.
Miinchen 1922.

82 Walter Nigg. Aufzeichnungen. Gesprich vom 20. Dezember 1920. S. 4.

 Ibid,, S. 5.
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gleich. Nigg ist durch den von Barth angeschlagenen Ton aufgewtihlt. Der von
Gottes Gegenwart durchdrungene Kutter, der Prediger des Unmittelbaren soll
ein Heide sein! Kutter ein gottloser Mensch! ,,Die Auseinandersetzung von
Barth mit Kutter bewegt mich sehr stark.“® Nigg spiirt einen Widerstand in sich
aufsteigen. Doch ist er nicht in der Lage, dem Pfarrer Barth zu widersprechen
und gegen ihn zu argumentieren. Aber er wird das ungute Gefiihl nicht los, dass
sich Barth mit diesen und anderen AuBerungen arg im Ton vergriffen habe. Der
Mann wird ihm suspekt. Am 4. Januar 1921, zwei Tage vor seinem 18.
Geburtstag, unternimmt Walter Nigg wieder einen Spaziergang mit Kutter. Jetzt
duflert sich der alte Lehrer kritisch gegentliber dem Safenwiler Pfarrer und wertet
die Neufassung des Romerbriefes als einen Anachronismus ab: ,,Heute wiirde
aber Paulus keinen Romerbrief mehr schreiben, sondern einen Pariser- oder
Berlinerbrief.*

Walter Nigg wird auch zu den Treffen im Hause Pestalozzi eingeladen. Durch
Gerty Pestalozzi erfihrt er Indiskretionen aus dem Werdegang der neuen
Theologengeneration: Friedrich Gogarten (1887-1967) habe in der Schule zwei
Klassen wiederholen miissen. Seine Frau sei eine ,,etwas unpraktische, sorglose
Natur“®’. Bei Pestalozzis kommt es auch zu Gesprichen mit Nelly Barth. Wir
wissen nicht, welches Bild der junge Nigg von ihr gewann. Die
Namensgleichheit mit der Nelly aus Dostojewskijs Roman ,,Die Erniedrigten
und Beleidigten* ist ihm gewiss aufgefallen. Zuerst spricht er mit ihr {iber den
Romerbrief. Was Paulus Gesetz nannte, sei heute die Religion, erklért die junge
Mutter. Dann wird der Familienalltag thematisiert und die Liebe. Thr Mann habe
sich von der Familie fast vollstdndig zuriickgezogen und widme sich nur noch
der Arbeit. ,,Ich frug sie dann iiber die Stellung von threm Mann zu Johannes, es
beriihre mich doch ebenfalls einiges eigenartig.” Nelly Barth antwortet darauf,
dem Naturell ihres Mannes ,liege Paulus mehr, weil Paulus stets von der
Gerechtigkeit, wihrend Johannes stets von der Liebe spreche. Nun fange man

natiirlich zuerst dort an, was dem Menschen am nichsten liege*®®.

Von Karl Barth hort Nigg spiter ein weiteres vernichtendes Urteil liber Kutter:
,,Kutter ist fiir uns kein Fihrer mehr, ich bedaure das sehr, er hat uns einfach im
Stich gelassen. Er ist einfach auf ein totes Geleise gekommen.“*” Nigg verteidigt
seinen Lehrer: ,,Ich widersprach dann allerdings sofort und sagte ihm, dass sei
einfach nicht wahr und versuchte ithm dann zu sagen, was Kutter jetzt
bewege.“90 Doch Barth erwidert: ,,Aber warum miissen wir denn nun alle seine
Erfahrungen auch machen? Er hat seine Biicher geschrieben, er soll nun unsere

* Ibid., S. 7.
% Aufzeichnungen vom 4. Januar 1921. S. 9.
¥7 Aufzeichnungen vom 30. Mai 1921. S. 32.
88 1.

Ibid.
% Aufzeichnungen vom 22. Juli 1921. S. 53.
" Ibid., S. 53f.
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uns auch schreiben lassen.“”! Dann fillt der entscheidende Satz, mit dem die

Generation der ,,S0hne“ ihren Protest auf den Punkt bringt: Kutter dulde
niemanden mit einer anderen Meinung neben sich. ,,Es ist gut, solange man hort,
aber sobald man selber denkt, dann geht es einfach nicht.“”* Im weiteren Verlauf
des Gespriaches benutzt Barth die militdrische Metaphorik, die fiir seinen
Schreibstil typisch war: ,,Nur keine Schiitzengriben, wo man sich eine lange
Zeit gegeniibersteht. Man greift von vorn an, dann ab mit dem Geschiitz von
hinten her, die Hauptsache ist Verwirrung in die Lage zu bringen.“”> Auch die
weitere  Metaphorik  mit ihrer sprachlichen Anleihe bei Darwins
Selektionstheorie ist bezeichnend. ,Barth verglich das Leben mit einem
Kéferhaufen. Der eine habe solche Riissel, der andere andere Werkzeuge, wer
die stirksten habe, der mdge obenauf. Gegenwirtig seien sie obenauf“’*. Am
Abend liest er Nigg aus dem soeben vollendeten neunten Kapitel des
Romerbriefes vor. Es ist iiberschrieben ,,Solidaritdt”. Das Manuskript war am
26. September 1921 abgeschlossen worden.

Dann kommt der 9. Oktober 1921. Karl Barth hilt seine Abschiedspredigt in
Safenwil. Nigg sitzt unter den Zuhorern. Barth ist nicht in Frieden von seiner
Gemeinde geschieden. Der Autor des Romerbriefes hatte sich in dialektische
Abgriinde geschrieben, in die seine Gemeinde nicht mehr blicken wollte. Immer
wieder hieB es von der Kanzel: ,,Gott ist im Himmel und du auf Erden.“®> Das
mochte man in Safenwil nicht jeden Sonntag immer wieder aufs Neue horen.
Auch die Konfirmanden waren wenig erbaut, wie ihr Pfarrer iiber seine
Gemeinde sprach: ,,Schule,Wirtshaus, Fabrik, Kirche und Friedhof, schlieflich
alle Hauser erzdhlen auf ihre Weise davon, wie die Menschen so gerne leben
mochten. Aber auch in unserer schonen Heimat, unter allen Dichern, auf allen
Wegen und in allen Herzen tobt der groBle schwere Kampf von Himmel und
Holle.“”® Die gereizte Stimmung in Safenwil spiegelt sich auch in einem Fall
von Kindstétung mit anschlieBendem Suizid wieder, von dem Walter Nigg bei
seinem Besuch am 22. Juli 1921 hort. Eine begabte Konfirmandin von Karl
Barth war schwanger geworden und hatte zuerst das Kind, dann sich selbst
umgebracht und in einem Abschiedsbrief ihrem Pfarrer die Schuld

zugesprochen. Thr letzter Wunsch sei ,,der Kampf gegen die immoralische
Barth’sche Theologie!!*”’

’! Tbid., S. 54.

”? Ibid.

” Ibid., S. 55.

** Ibid., S. 55f.

% Karl Barth. Der Romerbrief. Theologischer Verlag. Ziirich ''1976. S. XIII. In der Vorrede
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programmatischen Satz erldutert: ,,Gott ist im Himmel und du auf Erden®. Er bedeutete: ,,Die
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°7 Walter Nigg. Aufzeichnungen vom 22. Juli 1921. S. 54f.



152

Barth hatte mehrfach versucht, die Pfarrstelle zu wechseln. Doch waren seine
Bewerbungen nach Bern und Basel nicht erfolgreich gewesen. Ein letztes Mal
erhitzen sich die Gemiiter in seiner Gemeinde, als Barth die Regelung seiner
Nachfolge in die Hand nimmt. Er mdchte seinen Schwager Lindt auf der Kanzel
von Safenwil sehen. Die Gemeinde aber wéhlt den Ziircher Pfarrer Hans
Briandli. Am 13. Oktober 1921 bricht Karl Barth mit seiner Familie nach
Gottingen auf.

3.6 Die scholastische Winternacht der dialektischen Theologie

In den kommenden Jahrzehnten stromten Barth mehrere Theologengenerationen
zu. Fir viele von ihnen wurde er der ,,Startheologe®. Zehn Jahre nach Kutters
Tod rechnet Nigg in seiner Schrift ,,Hermann Kutters Verméchtnis® mit der
dialektischen Theologie ab. Die Hérte der Wortwahl zeigt, wie stark er sich mit
der Vaterfigur Hermann Kutter identifizierte.

Wihrend Kutter ,,zu den grossten Predigern der Schweiz zu zihlen ist”®, waren
die ersten Schriften von Barth und Thurneysen ,nichts anderes als nette,
rotbackige Aepfelchen vom Baume Kutters“”’. Nigg hatte schon im Sommer
1921 ,hinter die Kulissen“'”’ gesehen und in seinen Gesprichen mit Barth
deutlich erkannt, dass dieser ,,aus unverkennbaren Rivalitéitsgefiihlen‘‘101
gegeniiber Kutter handle. In der Polemik gegen Barth aus dem Jahre 1941 zitiert
Walter Nigg auch aus der schwarzen Kladde, in die er 20 Jahre zuvor Barths
Worte notiert hatte. Freilich geschieht dies in der fiir Nigg typischen kryptischen
Weise. Denn von seinen Besuchen in Safenwil erzihlt er ebenso wenig wie er
die Quelle der zitierten AuBerungen preisgibt: ,,In miindlichen Gesprichen hat
Barth schon im Sommer 1921 aus unverkennbaren Rivalitatsgefithlen in den
stirksten Ausdriicken Kutter als den ,vollendeten Heiden’ bezeichnet*'??,

Barths zweiter ,,ROmerbrief* zeige einen ,,grotesk missdeuteten Overbeck® und
einen ,.einseitig aufgefassten Kierkegaard“'®. Seine Metaphorik sei iiberspannt
mit ,affektierter Darstellung der Gletscherspalte, der Polarregion, der
Verwiistungszone und des Hohlraumes als Weg zu Gott.“'** Dem Morgenrot
von Kutters erfahrungsbezogener Rede von Gott folgte mit der dialektischen
Theologie eine ,,scholastische Winternacht“'”, die ,mit ihrer Abtotung alles

% Walter Nigg. Hermann Kutters Vermichtnis. S. 48.
% 1bid., S. 39.

1% Ibid., S. 40.

1 1bid.

102 1bid.

1% 1bid., S. 39.

1% Ibid., S. 40.

195 1bid., S. 45.
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Unmittelbaren, mit threr Repristination der altorthodoxen Dogmatik, mit ihrer
masslosen Ueberspannung des Begriffs der Kirche, die beinahe mit Gott
identifiziert wird, mit ihrem ganzen Schriftgelehrtentum in allen Teilen auch das
strikteste Gegenteil davon geworden ist, was Kutter gesagt und gewollt hat.«'%
Die dialektische Theologie sei ,,ein Faustschlag in Kutters Gesicht“'?’.

Durch die Begegnung mit Barth und Kutter gewann Walter Nigg einen
Standpunkt. Sein Berufswunsch Pfarrer festigte sich. Was aber nahm er mit auf
seinen Weg ins Leben? Nigg war iiberzeugt: ,,Kutters Botschaft ist zeitlos*'*®,
Wichtiger aber als seine Worte blieb die Aura des Mannes. Nigg hatte einen von
Gott durchdrungenen und zugleich gebildeten Menschen erlebt. Dieser Mann
Gottes redet nicht vom Hochsten. Er hat ihn erfahren. Ja, er strahlte Gottes
Gegenwart aus wie Moses nach seinem Abstieg vom Sinai! ,,Wenn Kutter aus
iiberschaumender Fiille Gott in den glutvollen Urfarben aufleuchten liess, stand
man ganz unter dem FEindruck, er selbst sei vollig i diese Welt Gottes
eingetaucht und von ihr umbrandet. Kutter erschien einem oft als einer der ganz
wenigen Menschen, der wirklich von Gott iiberwunden worden war, der so mit
Gott rechnete, als gébe es nichts anderes ausser ihm.“'” Sein viterliches Bild
trat nun in Niggs Seele unverlierbar neben die Ikone der Mutter. Wie sie, so
wurde Hermann Kutter zum Urbild des von Gott ergriffenen Menschen, den
Nigg in den Heiligen wiederfinden sollte.

Niggs biographische Portraits der Heiligen erinnern an die Spaziergdnge mit
Kutter, in denen der junge Nigg mit weit gedffnetem Herzen lauschte, was der
Alte zu sagen hatte. Sie haben auch etwas von der Weitschweifigkeit des
miindlichen Erzédhlens. Wer Niggs Biicher liest, braucht manchmal einen langen
Atem, so wie er thn selbst besal3, als er Barths und Kutters Monologen lauschte.
Niggs Heiligenportraits sind keine rein wissenschaftlichen Analysen, keine
historisch-kritischen Untersuchungen, sondern Dialoge von ungleichen Partnern.
Wie bei seinen Spaziergidngen in Zollikon und Safenwil stellt Nigg auch
kritische Fragen, aber in erster Linie lauscht er dem, was ithm die Heiligen zu
sagen haben, er begibt sich auf eine Wallfahrt, er versenkt sich in ihre Welt und
meditiert ihre Worte. Niemals erhebt er sich {ber sie. Die
Kommunikationssituation bleibt immer hierarchisch, weil akzeptiert wird, dass
ein grofBerer Geist spricht.

"% Tbid., S. 41.

"7 Tbid.

1% Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 2.
19 Walter Nigg. Hermann Kutters Vermichtnis. S. 7f.
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3.7 Kutters Vermachtnis: Theozentrische Orientierung

Kutter lehrte ein miitterliches Christentum des Herzens, in dessen Mitte die
Liebe steht. Seine Worte fligten sich bruchlos in das, was Nigg durch die Mutter
erfahren hatte. Diese Religion der Seele, nicht die dialektische Theologie und
schon gar nicht die historisch-kritische Forschung wiesen Nigg den Weg zu
einem neuen Christentum: ,,Aus der neuen theozentrischen Orientierung fliesst
jene Auffassung des Christentums, die nicht mehr vom Intellekt, sondern vom
Herzen ausgeht. Es ist die gliihende und immer wiederkehrende Betonung des
Herzens, der man bei Kutter begegnet. (...) Das Herz ist fiir Kutter die Realitit,
das Leben, das Ist, das Zarte, das er allem Groben gegeniiberstellt, das nicht
schweigen kann und fiir die ewigen Tone empfinglich ist. Wenn Kutter sagt:
,das Herz tut’s, das Herz allein’ und immer wieder von dem Ueberquellenden,
von dem unbekiimmert nur liebenden Herzen spricht, so hat er dies gar nie in
einer riihrseligen Sentimentalitit getan, sondern in jener Weise, die Pascal
sprechen liess: Es ist das Herz, das Gott spiirt und nicht die Vernunft. Statt Herz
sagt Kutter oft auch Liebe, die er wie ein neuer Paulus mit Engelzungen pries.
Die herr}}ghsten Worte legten sich ihm auf die Lippen, wenn er von der Liebe
sprach.*

Das theozentrische Christentum der miitterlichen Liebe ist Hermann Kutters
Vermaéchtnis, dem Nigg sein ganzes Leben lang treu geblieben ist. Er war fiir
diese Sprache der Empfindsamkeit auch deshalb so empfanglich, weil er die
Kélte hatte spiliren miissen, die ihn nach dem Tod der Mutter ergriffen hatte.
Dieses Frosteln ist er nie ganz losgeworden. Wie hitte dies auch sein kénnen!
Noch in einem spdten Aufsatz spricht der 71 Jahre alte Nigg iiber das ,,weiblich-
miitterliche Element® in der christlichen Spiritualitit. Wenn dieses fehle, dann
werde die Christenheit ,,zu einer ausschlieSlichen Minnerkirche, in der Intellekt,
Wille und Tatkraft den Ausschlag geben. Dann wird es wohl in ithrem Raum
noch kilter, genau wie in einer Wohnstube, in der die Seele fehlt, nachdem die
Mutter des Hauses gestorben ist.'"!

In Kutters Kindersinn aber erstand das Bild der Mutter wieder auf. Der
Kinderglaube war flir Nigg das Paradies des Herzens, das es in den Stiirmen des
Lebens zu bewahren galt. Die Bewahrung des Kindersinnes war fiir Nigg eine
der zentralen Aufgaben der Seelsorge. So berichtet Emmy Schmid, die unter
seinem Pfarramt in Daéllikon 26 Jahre lang Kinder in der Sonntagsschule
unterrichtete, von einem Gesprach mit Pfarrer Nigg. ,,Heute stellt man vieles in
Frage, was wir frither alles so einfach geglaubt haben, zum Beispiel die
Erschaffung der Welt, wie sie in der Bibel berichtet wird. Auch ich habe da

110 1.
Ibid.

"1 Walter Nigg. Die einsam dastehende Maria-Figur. In: Walter Nigg. Vom beispielhaften
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meine Schwierigkeiten.® Pfarrer Nigg habe ithr daraufhin in die Augen geschaut
und gesagt: ,,Behalte deinen Kinderglauben.“''> Darauf alleine kam es ihm an.
Als es anldsslich der Veroffentlichung von ,,Was bleiben soll* zu einem kurzen
Briefwechsel zwischen Kutters Sohn und Walter Nigg kommt, erinnert Hermann
Kutter junior an einen Spruch seines Vaters: ,,Wir hitten ja nicht um dies und
das zu beten, sondern nur immer um das Eine, dass wir nicht aus der Zuversicht
zu Gott herausfielen.“'"® In seinem Dankesbrief vom 18. Januar 1974 bekennt
sich Nigg noch einmal zu seinem geistigen Vater: ,,Sie wissen, dass mich Ihr
Vater seit meiner Jiinglingszeit durch mein ganzes Leben hindurch beschiftigt
hat und ich mich ihm verbunden fiihle wie wenig anderen Menschen.«'"*

3.8 Meister Eckharts Mystik: Gott in allen Dingen ergreifen

Walter Nigg war in der Auswahl seiner Lektiire nicht originell, sondern er las,
was alle suchenden Geister nach dem Ersten Weltkrieg studierten. Dazu
gehorten auch die wieder entdeckten Werke der mittelalterlichen Mystik. So
erwarb Nigg im Jahre 1919 eine zweibdndige Ausgabe der Werke Meister
Eckharts. Der Ketzer'"” im Habit der Dominikaner wurde mit jugendbewegtem
Herzen gelesen. Eckharts theozentrische Theologie galt als Ausdruck einer
unmittelbaren Erfahrung von Gottes Gegenwart. Deshalb war es auch kein
Zufall, dass der Mystiker gerade bei Diederichs, in dem bedeutendsten Verlag
der deutschen Jugendbewegung erschien. Walter Nigg las Meister Eckhart
historisch-unkritisch mit Kutters Augen. ,,Wie Meister Ekkehart kannte auch
Kutter kein anderes Ziel, als den Menschen die Augen fir diese
Gotteswirklichkeit zu 6ffnen.“''® Wieder geben die sorgfiltigen Anstreichungen
mit dem Bleistift Auskunft iiber das, was Nigg wichtig war:

,Der nur erkennt Gott recht, sagt ein Meister, wer seiner in Allem gleich inne
wird. Gott in Furcht dienen, ist gut; ihm aus Liebe dienen, ist besser: aber wer
Liebe und Furcht zu verbinden weil3, das ist das Allerbeste. Ein Leben der Rast

"2 Miindliche Mitteilung von Emmy Schmid im Gespréch vom 25. Juli 2006.

'3 Hermann Kutter junior. Brief vom 18. Dezember 1973 an Walter Nigg. Zentralbibliothek
Ziirich, Nachlass H. Kutter, 52.5.

"% Walter Nigg. Brief vom 18. Januar 1974 an Hermann Kutter junior. Nachlass H. Kutter,
52.5

5 In Walter Niggs ,,Das Buch der Ketzer(1949) ist Meister Eckhart ein Abschnitt in dem
Kapitel ,,Vom Geist der Mystik* gewidmet. Hier heif3t es: ,,Eckharts Eigenes kennt kein
Mittlertum, sondern seine Seele verhdlt sich unmittelbar zu Gott (...). O Gott, méchte man
jubelnd sagen, wie unendlich groB ist dieser Durchbruch zum unmittelbaren Gottesverhiltnis
(...). In der Unmittelbarkeit Gottes, dessen groBer Wiederentdecker Eckhart war, besteht seine
unvergingliche Bedeutung. (...) Seine johanneische Ausprigung des Christentums weist auf
ein neues, christliches Zeitalter hin, das noch der Zukunft angehort. Walter Nigg. Das Buch
der Ketzer. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart °1970. S. 245.

"¢ Walter Nigg. Hermann Kutters Vermichtnis. S. 6.
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und Ruhe, in Gott gefiihrt, ist gut; ein Leben voller Schmerzen, in Geduld
gelebt, ist besser: aber Rast zu haben in einem Leben voller Schmerzen, das ist
das Allerbeste.«'"”

,»Gott 1st gar nicht liebenswiirdig, er steht {iiber aller Liebe und aller
Liebenswiilrdizg,rkeit.“118 Gott 1st ,.etwas Unbekanntes“m, das Geheimnis der
Welt und des Lebens. Gott ist Erfahrung. ,,Der Mensch soll sich nicht zufrieden
geben mit einem gedachten Gott — wenn der Gedanke vergeht, so vergeht auch
der Gott. Sondern man muf} einen wesentlichen Gott haben, der erhaben ist tiber
das Gedenken des Menschen und aller Erschaffenen.«'*

Die geistige Verwandtschaft, die Nigg zwischen Kutter und Eckhart zu spiiren
meint, wirkte sich bis in seine eigene Diktion aus. Hatte Kutter in seinem
»Bilderbuch Gottes* gerufen: ,,Gott, nur Gott. Gott als Leben. Gott als
Wirklichkeit. Gott, der ist, der er ist“'*' — so wird Nigg in seinem
nachgelassenen Buch ,Das mystische Dreigestirn® iiber Meister Eckhart
schreiben: ,,Eckart behandelte viele Themen, die, ndher beschen, stets
Variationen sind. Im Grunde war ithm nur ein einziges Thema wichtig: Gott,
nochmals Gott und zum dritten Male Gott.“'** Auch die Eckhart-Lektiire wurde
fiir Nigg zu einem Schliisselerlebnis. ,,Als Jingling kaufte ich mir 1919 die
Meister Eckhart Ausgabe aus dem Eugen Diederichs Verlag. Natiirlich begriff
der Sechzehnjidhrige damals den grossen Mystiker nicht von entfernt, ich horte
nur wie in einer Muschel das ferne Meer rauschen. Aber die Ausfiihrungen tiber
die Gottesgeburt in der Seele verziickten mich, und ich verfolgte weiter die
mystische Fihrte, indem ich mir die Ausgaben von Tauler und Seuse zulegte,
und einige Zeit spater auch zur spanischen und franzdsischen Mystik vorstiess.
Ich bin dankbar, frithzeitig die Religiositit gefunden zu haben, nach der meine
Sehnsucht ging und die meinem Wesen Erfiillung schenkte.«'*’

Das Rauschen der Muschel wich im Laufe der kommenden Jahrzehnte einer
klaren Melodie. Sie sang von der unio mystica, die Nigg suchte und im
Nachsprechen der Vaterunser-Bitte ,,Dein Wille geschehe® immer wieder von
Neuem fand. Diese Vereinigung von Gott und Seele geschieht durch die
Annahme seines Willens, dem sich auch Jesus im Garten Gethsemane

"7 Meister Eckehardts Schriften und Predigten. Aus dem Mittelhochdeutschen tibersetzt und

herausgegeben von Hermann Biittner. Zwei Binde. Diederichs Verlag. Jena 1917. Band I. S.
112.

"® Ibid., S. 167.

" bid., S. 179.

" Ibid., Band II. S. 10f.

12! Hermann Kutter. Das Bilderbuch Gottes fiir GroB und Klein. S. 278.

122 Walter Nigg. Das mystische Dreigestirn. Eckhart, Tauler, Seuse. Artemis Verlag. Ziirich
und Miinchen 1988. S. 68.

123 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 31.
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unterworfen hatte. Sie verwandelt allen Schmerz und alles Leiden in Gott,
weshalb Nigg auch sagen kann: ,,Wo Leiden ist, da ist Gott.“'** Leiden und
Lieben verschmelzen in der Passion Jesu. Daher ist der Satz auch umkehrbar:
Wo Gottes Liebe ist, da ist Gottes Leiden. In diesen Paradoxien fand Nigg seine
eigenen Erfahrungen widergespiegelt, weshalb die Spur der Leidensmystik
tiberall in seinem Werk aufleuchtet. Sie sensibilisierte ihn fiir Passionswege und
erlaubte es ihm sogar, das Leiden als Zeichen der Erwéhlung zu sehen, wenn er
etwa mit Blick auf Meister Eckharts Ketzerprozess sagen kann: ,,Eine Passion
zu erleben, ist eine Auszeichnung Gottes. Deswegen geht es nicht an, tiber sie
im anklagenden Ton zu schreiben. Eckhart erlebte zuletzt ein unblutiges
Martyrium fiir seine Mystik*'*’.

Die Einswerdung mit demWillen Gottes war fiir Nigg ein Weg der Heiligung,
den er auch mit erotischen Metaphern umschrieb. ,,Die menschliche Seele mul3
sich weiblich gegeniiber Gott verhalten; sie hat eine empfangende Haltung
einzunehmen, weil sie von ihm beschenkt wird.“'*® Der AnstoB zu dieser
Vereinigung kann immer und tberall geschehen. Er ist an keinen Kult und
keinen Mittler gebunden. Es gibt auch keine Trennung zwischen sakraler und
profaner Ebene. Das Heilige leuchtet inmitten des Alltags auf, und wer lesen
kann im Buch der Natur, der stoft tiberall auf die Spuren Gottes: ,,Der Christ
darf nicht nur beim Besuch der Kirche oder beim Lesen der Bibel das Gefiihl
haben, mit Gott verbunden zu sein, sondern Gott ist auch gegenwairtig in der
taglichen Arbeit und in der Feierabendstunde, im Leiden und in den Freuden, in
der Stunde der Liebe und im bitteren Sterben. Es gibt schlechterdings nichts, wo
Gott nicht wire. Eckhart durchbricht die Trennung von sakraler und profaner
Sphére, die die Christen immer zu einem zwiespaltigen Verhalten verurteilt. Bei
dem Thiiringer 1st das Heilige inmitten des Alltags, und auch das Gewohnliche
ist in Gott. Mit der kithnen Losung ,Gott in allen Dingen zu ergreifen’, wird das
ganze Leben geheiligt, und nichts bleibt von Gottes Gegenwart
ausgeschlossen.“'”” Auf den gemeinsamen Spaziergingen mit Kutter hatte
Walter Nigg diese Kunst, Gott in allen Dingen zu sehen, gelernt. Und noch in
dem Ignatius-Kapitel seines Buches ,,Vom Geheimnis der Monche* wird er eine
Verbindungslinie zwischen der ,,Glut der ignatianischen Mystik*“ zu Meister
Eckhart ziehen: ,,Hallar Dios en todas las cosas! Man kann dem Menschen kein
gewaltigeres und seligeres Ziel stellen, als Gott in allen Dingen zu finden, was
nur ein anderer Ausdruck fiir das ,immerwihrende Gebet’ ist. (...) Uber die
Jahrhunderte hinweg reicht sie Meister Eckhart die Hand, mit dem sie aufs
engste verwandt ist. Unmoglich ist es, den einen zu bejahen und den anderen zu
verneinen. Sie gehoren in diesem mystischen Bestreben unmittelbar zusammen.

124 Walter Nigg. Das mystische Dreigestirn. S. 43. Vgl. S. 162: , Liebesgemeinschaft mit Gott

heiflt Leidensgemeinschaft.*
' Ibid., S. 80.
2%Tbid., S. 32.
"7 Ibid., S. 26.
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Beide Ménner waren bereit, ihre Visionen zuriickzustellen — ,es ist ein grof3er
geistlicher Gewinn, Gott um Gottes willen zu verlassen’ — um das Werk des
Alltags als die Mystik des Dienens zu vollbringen.*'**

3.9 Rudolf Otto: Ein begriffener Gott ist kein Gott

Auch Rudolf Ottos Werk ,,Das Heilige* nimmt eine Schliisselstellung in Niggs
geistiger Biographie ein. Denn hier lernte er zum ersten Mal jene Namen
kennen, die ihn spiter zu biographischen Essays herausfordern sollten:
Katharina von Genua, Heinrich Seuse, Johannes vom Kreuz, Jakob Bohme,
Teresa von Avila und andere. Bei Rudolf Otto hatte Nigg auch ein Wort
Tersteegens gefunden, das thn im Innersten traf und dessen Klang ein Leben
lang in thm nachhallte:

,,E1n begriffener Gott
ist kein Gott.“'*

Wahrscheinlich kommentierte Tersteegen mit diesen Worten einen Ausspruch
Meister Eckharts: ,,Hitte ich einen Gott, den ich zu begreifen vermochte, so
wollte ich ihn niemals als meinen Gott erkennen.” Vielleicht bezog er sich aber
auch auf Augustins: ,,Koénntest du Gott begreifen, so wire er nicht Gott.«"°
Tersteegen betonte die miitterliche Seite Gottes. Er sprach von ,,Gottes
Mutterherz®, der ,Liebesmutter, dem ,offenen Mutterschoss“ und der

,haltenden Hand* der Mutter".

Nigg kaufte sich die dritte Auflage von ,,Das Heilige* im Alter von 17 Jahren.
Sein Exemplar tragt die handschriftlich eingetragene Jahreszahl 1920. Wie bei
Autoren von herausragender Bedeutung iiblich, hat Walter Nigg ein Portrait des
Verfassers in den Innendeckel des Buches geklebt. Im gleichen Jahr erwirbt

Nigg die Biographie ,Leben des Heiligen Franz von Assisi“'** von Paul

128 Walter Nigg. Vom Geheimnis der Monche. S. 393.

129 Zitiert bei Rudolf Otto. Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und
sein Verhiltnis zum Rationalen. Trewendt und Granier Verlag. Breslau 1919. S. 27. In
,GroBe Heilige* schreibt Nigg: ,,Fiir den Miihlheimer Heiligen war ein begriffener Gott kein
Gott.“ GroBe Heilige. Artemis Verlag. Ziirich und Miinchen ’1962. S. 431. Das Zitat findet
sich bei Tersteegen auch in der Formulierung ,,Ein begreiflicher Gott ist nicht Gott“. Vgl.
dazu: Hansgilinter Ludewig. Gebet und Gotteserfahrung bei Gerhard Tersteegen.
Vandenhoeck und Ruprecht. Géttingen 1986. S. 99ff.

1% Vgl. dazu: Hansgiinter Ludewig. Gebet und Gotteserfahrung bei Gerhard Tersteegen. S.
99. Anm. 1.

11 Zur Metaphorik Tersteegens vgl.: Ibid., S. 113f.

132 paul Sabatier. Leben des Heiligen Franz von Assisi. Max Rascher Verlag. Ziirich 1919.
Das Erscheinungsdatum wird in ,,GroB3e Heilige* mit 1909 falsch angegeben. Mit Franz von
Assisi eroffnet Nigg die Reihe seiner ,,Grofen Heiligen®.
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Sabatier. Es ist nach dem Besitzervermerk des Jahres 1920 das alteste Buch tiber
einen Heiligen, das sich in der Nigg-Bibliothek findet. Zahlreiche
Anstreichungen zeigen die Intensitit, mit der es Nigg aufgenommen hat.
Besonders hervorgehoben hat er den Satz: ,,Die Liebe ist der eigentliche
Schliissel zur Geschichte.«'*

Wie Kierkegaard, Overbeck, Meister Eckhart, Martin Buber und weitere friihe
Anreger, die Nigg zwischen 1919 und 1922 las, hatte auch Rudolf Otto eine
Seite der religiosen Uberlieferung betont, die sich dem rationalen Zugriff und
der Integration in eine biirgerliche Kultur entzog und gerade dadurch aber ihr
Fascinosum entfaltete. Eine lebendige Religion, so Otto, lebe aus der Balance
von rationalen und irrationalen Elementen: ,,DaBl in einer Religion die
irrationalen Momente immer wach und lebendig bleiben, bewahrt sie davor,
Rationalismus zu werden. Dal} sie sich reich mit rationalen Momenten sattige,
bewahrt sie davor, in Fanatismus oder Mystizismus zu sinken oder darin zu
beharren, befihigt sie erst zur Qualitits-, Kultur- und Menschheitsreligion. Dal}
beide Momente vorhanden sind und in gesunder und schoner Harmonie stehen,
ist wieder ein Kriterium, woran die Uberlegenheit einer Religion gemessen
werden kann, und zwar gemessen an einem ihr eigenen religisen Mafstabe.«'**

Bei Otto fand er auch den Begriff des Geheimnisses, der ihm so wichtig werden
sollte, dass er ihn Jahrzehnte spdter auf seinen Grabstein setzen lieB3. ,,Das
Heilige* bezeichnet fiir Rudolf Otto ein unsagbares Geheimnis, von dem alle
Religionen wissen. Es bildet die Mitte jeder Religion. Als echtes Geheimnis
entzieht es sich einer begrifflichen Definition. ,,Ich suche nach einem Namen fiir
die Sache und nenne es Kreaturgefiihl, das Gefiihl der Kreatur, die in ihrem
eigenen Nichts versinkt und vergeht gegeniiber dem, was iiber aller Kreatur
ist.“!*> Was das Heilige im Innersten ausmacht, 1dsst sich nur durch Symbole,
religiose Denkmadler, Kirchenbauten, durch Kunst, Literatur, Musik und den
Kult andeuten. Das Heilige ist deshalb im strengen Sinn kein Gegenstand der
Forschung und der Pddagogik. Es ist nicht lehrbar, sondern kann nur angeregt
und erweckt werden. Thm gegeniiber gibt es keinen objektiven Standpunkt des
Beobachters. Das Heilige erschlieft sich allein durch Erfahrung und religidse
Praxis. Deshalb setzt Rudolf Otto das Kreaturgefithl bei seinem Leser
ausdriicklich voraus: ,,Wir fordern auf, sich auf einen Moment starker und
moglichst einseitiger religioser Erregtheit zu besinnen. Wer das nicht kann oder
solche Momente iiberhaupt nicht hat, ist gebeten, nicht weiter zu lesen. Denn
wer sich zwar auf seine Pubertitsgefiihle, Verdauungsstérungen oder auch
Sozialgefiihle besinnen kann, auf eigentiimliche religiose Gefiihle aber nicht,
mit dem ist es schwierig, Religionspsychologie zu treiben.*'

3 bid., S. 20.
134 Rudolf Otto. Das Heilige. S. 153f. Nigg hat diese Sitze deutlich hervorgehoben.

3 1bid., S. 10. Nigg hat diesen Satz durch dreifache Kennzeichnung hervorgehoben.
136 11.;
Ibid., S. 8.
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Dennoch ist die Erfahrung des Heiligen fiir jeden Menschen grundsitzlich
moglich. Sie ist ontologisch verankert. Otto spricht von ,.einer kategorialen
Anlage des Heiligen im Gemiite selber“'”’. Im Christentum findet das Heilige
einen Ausdruck in der Rede Jesu vom Reich Gottes. Es ist das mysterium
tremendum et fascinosum, ,,die WundergroBBe schlechthin, das allem Jetzigen
und Hiesigen Entgegengesetzte, ,Ganz andere’, ,Himmlische’, umddmmert und
umwoben von allen echtesten Motiven ,religidser Scheu’, das ,Furchtbare’ und
das ,Reizende’ des Mysteriosen selber.“"*® Aus diesem Geheimnis des Heiligen
entwickelt Rudolf Otto einen evangelischen Begriff der Heiligen. Walter Nigg
wird ihn in seinem Heiligenbuch tibernehmen:

Vom Reich Gottes ,,und seinem Charakter aus fillt Farbe, Stimmung, Ton auf
jede Beziehung zu thm, auf die, die es verkiindigen, auf die, die es vorbereiten,
auf Leben und Wandel, die seine Vorbedingungen sind, auf das Wort von ihm,
auf die Gemeinde, die es erwartet und es erreicht. Alles wird ,mystifiziert’,
ndmlich alles wird numinos. Und das zeigt sich am drastischsten in der
Selbstbezeichnung des Kreises der Zugehorigen: sie nennen sich selber und sich
gegenseitig mit dem numinosen terminus technicus: ,die Heiligen’. Dal} das
nicht heile, die sittlich Vollkommenen, ist wohl ohne weiteres klar. Es sind die
Leute, die in das Mysterium der Endzeit hineingehoren. Es ist der klare, ganz
eindeutige Gegensatz gegen die ,Profanen’"*’. Walter Niggs Heilige sind von
dem Heiligen ergriffen und durchdrungen worden. So wurden sie selbst zum
Zeichen von Gottes Gegenwart.

3.10 Ludwig von Ficker: ,,Der Brenner* und die moderne Heiligkeit

Als Walter Nigg am 31. Mai 1980 im Maximilian-Saal auf Schloss Weiherburg/
Innsbruck den Wolfgang Amadeus Mozart-Preis der Johann Wolfgang von
Goethe-Stiftung aus der Hand von Alfred Toepfer entgegennimmt, erinnert er
sich jener frithen Jahre des Geistes, wo ihn der Hunger nach Bildung bewegte,
auch nach der beriihmten katholischen Zeitschrift zu greifen, die Ludwig von
Ficker unter dem Titel ,,Der Brenner herausgab. Hier verfolgte der junge Nigg
die Auseinandersetzung zwischen dem Konvertiten Theodor Haecker und Carl
Dallago, er entdeckte die Aufsidtze von Ferdinand Ebner zur Christusfrage und
sein Buch ,Das Wort und die geistigen Realititen. Pneumatologische
Fragmente“'*. Wie Kierkegaard, so zihlte die dialektische Theologie auch

“71bid., S. 176.

¥ Tbid., S. 90.

7 Tbid., S. 90f.

40 Ferdinand Ebner. Das Wort und die geistigen Realititen. Pneumatologische Fragmente.
Brenner Verlag. Innsbruck 1921. S. 15: ,,Das Ich und das Du, das sind die geistigen Realitdten
des Lebens.” S. 17: ,,In den letzten Griinden unsres geistigen Lebens ist Gott das wahre Du
des wahren Ichs im Menschen.“ S. 29: ,,Wir leben alle von der Gnade Gottes und es gibt gar
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Ferdinand Ebner zu ihren Vorbildern. Nigg sah in thm das Urbild des Einzelnen:
,Der schlichte Dorfschullehrer fithrte mir anschaulich vor Augen, was es heisst,
ein eigenstindiger Denker zu sein“'*' Ebner entwickelte eine
Existenzphilosophie, die dhnlich Martin Bubers dialogischem Prinzip die Ich-
Du-Beziehung ins Zentrum stellt. Dabei orientierte er sich an der
Sprachphilosophie Johann Georg Hamanns und hob die Bedeutung von
Personalitit und Dialog im Gottesverhiltnis hervor. Das Wort schafft eine
geistige Wirklichkeit. Sein innerstes Wesen ist die Liebe. Auf seinen Grabstein
lie} Ferdinand Ebner daher die Worte setzen:

,,Hier ruht
der irdische Rest
eines menschlichen Lebens,
in dessen grofe Dunkelheit
das Licht des Lebens
geleuchtet
und das in diesem Licht
es begriffen hat,
daB Gott die Liebe ist.'*

Als Herausgeber der bedeutendsten Zeitschrift neben der ,,Fackel* wollte
Ludwig von Ficker seine Leser vor allen Dingen zu einer Entscheidung
bewegen. So lieB er im ,Brenner kontroverse Debatten fiihren oder setzte
Impulse durch die Neuedition von Texten oder Ausschnitten aus Biichern wie
jenem dreibiandigen Werk iiber das Gliick, in dem Carl Hilthy (1833-1909) die
Summe seiner Religionsphilosophie gezogen hatte. Der reformierte Christ Carl
Hilthy war Staatsrechtler in Bern, Chef der Militarjustiz, Mitglied des
Nationalrates und Autor von Biichern, mit denen er dem religids suchenden
gebildeten Menschen seiner Zeit eine Orientierung geben wollte. Der Artikel
,Moderne Heiligkeit* erschien 1922 in Ludwig von Fickers Zeitschrift. Er zeigt
zahlreiche erstaunliche Parallelen zu Niggs spaterer Hagiographie.

keinen Menschen, der nicht im Innersten seines Gemiits um Gott wiilite, an Gott glaubte.*
Nigg hat dieses Werk intensiv durchgearbeitet und die hier zitierten Sdtze angestrichen. In der
Nigg-Bibliothek befinden sich u.a. folgende Biicher von Ebner: Hildegard Jone (Hrsg.). Fiir
Ferdinand Ebner. Stimmen der Freunde. Pustet Verlag. Regensburg 1935; Hildegard Jone
(Hrsg.). Ferdinand Ebner. Das Wort ist der Weg. Aus den Tagebiichern. Herder Verlag. Wien
1949.

4! Walter Nigg. Dankesrede. In: Verleihung des Wolfgang Amadeus Mozart-Preises 1980 an
Walter Nigg. Privatdruck der Johann Wolfgang von Goethe-Stiftung zu Basel. S. 27-32. S. 32.
142 Zitiert in: Ferdinand Ebner. Das Wort ist der Weg. S. XVI. Nigg hat diese Sitze mit
Bleistift angestrichen. Zu Ebner siehe: Elisabeth Heller. Ferdinand Ebner und die Kunst. In:
Die Furche 39/ 1962; Robert Braun. Der Osterreichische Kierkegaard. In: Die Tat vom 25.
Juni 1965; Norbert Leser. Ferdinand Ebner: der Philosoph des Dialoges. Erinnerung an einen
Vergessenen. In: Neue Ziircher Zeitung vom 3./4. Oktober 1987.
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Hilthy weist seine Leser auf Gerhard Tersteegens ,,.Leben heiliger Seelen® hin,
er hebt das Franziskus-Buch von Paul Sabatier hervor und Ziindels Blumhardt-
Biographie. Heiligkeit sei kein Privileg fiir Nonnen und Monche oder fiir die
Wiistenvéter in der Thebais. Hilthy spricht wie spater Nigg von den verborgenen
Heiligen. Unter Heiligkeit versteht er eine Folge von Gottes Gnadenwabhl. ,,Es
gehort eigentlich nichts anderes dazu, als Gott lieben, dann kommt alles weitere
wirklich von selbst, als Folge davon.“'* Heiligkeit ist Gottesliebe. ,,Moderne
Heiligkeit ist diese Liebe unabhingig von den Formen vergangener Zeiten,
soweit unabhingig sogar von Form tiberhaupt.“'** Diese moderne Heiligkeit ist
interreligios und interkonfessionell. ,,Durch die Liebe zu Gott und durch nichts
anderes hidngen auch alle christlichen Konfessionen und alle Religionen
{iberhaupt innerlich noch zusammen.“'* Zu den Kennzeichen moderner
Heiligkeit zahlt Hilthy Demut, Freundlichkeit, Furchtlosigkeit und Gliick der
Arbeit — jedoch keinen Miiliggang. Hilthy spricht auch von der Mystik als
Gliick der Gottesndhe und der Erfahrung der Heiligung durch Christus. Am
Ende seiner Ausfiihrungen wagt er einen Blick in die Zukunft: Nach einer Zeit
der Verfiihrung werde die Zeit des Spiritualismus und des Aberglaubens
kommen. Thr werde die Zeit der Heiligkeit folgen.

' Carl Hilthy. Moderne Heiligkeit. In: Der Brenner. Hrsg. von Ludwig von Ficker. 7. Folge/
1. Band. 1922. S. 66-97. S. 71.

“*Tbid. S. 74.

" Ibid., S. 75.
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4. Kapitel

Studium in Gottingen und Leipzig:
esen und Lieben

,,Das Religiose und das Erotische
grunden in einer verwandten Wurzel.**
Walter Nigg*

4.1 Heilige im Judentum: Ein Buch von Martin Buber als Brautgeschenk
4.2 Walter Niggs erste Frau: Lily Kolliker

4.3 Die Gegengabe: Gottfried Arnolds ,,Kirchen- und Ketzergeschichte*
4.4 Gottingen 1923: Studium bei Barth, Peterson und Hirsch

4.5 In Petersons Bibliothek: Nigg entdeckt Gerhard Tersteegen

4.6 Engel: Vorbilder der mystischen Hingabe an den Willen Gottes

4.7 Mit Lily in Leipzig: Ein dunkles Jahr

4.1 Heilige im Judentum: Ein Buch von Martin Buber als Brautgeschenk

Trotz seiner schweren Kindheit besall der junge Walter Nigg eine heitere
Ausstrahlung. Er war klug, willensstark und zugleich sehr feinfiihlig. Er wusste
genau, was er wollte, und konnte sich doch in einen anderen Menschen sehr gut
einfiihlen. Er war ein attraktiver Mann und trotz seiner jungen Jahre bereits eine
Personlichkeit. Obwohl er noch keinen héheren Schulabschluss gemacht hatte,
stand sein Berufsziel bereits fest. AuBerlich betrachtet war er ein armer
Schlucker. Fiir einige Zeit konnte er seine Schulausbildung nicht fortsetzen, weil
er seinen Lebensunterhalt selbst verdienen musste. Er hatte keine Eltern mehr.
Er besaB3 nichts. Und doch besaB er alles, weil er geliebt wurde.

Gewiss war Walter Nigg damals fiir Kutters Worte auch deshalb so
empfanglich, weil er zeitgleich mit dem verehrten Lehrer die gro3e Liebe seines
Lebens getroffen hatte. Kutters Hymnen auf Gott, die Liebe und das Leben
wirkten wie ein Kommentar zu dem, was ihn ergriffen hatte:

' Walter Nigg. Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in der Evangelischen Christenheit.
Artemis Verlag. Ziirich 1959. S. 335.
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,,Liebe hat uns in ihrer Gewalt.
Nicht wir lieben,
die Liebe gibt uns zu lieben.
Sie ist das Herzblatt der Menschenseele,
Gott ist die Liebe.
Weil wir geliebt werden,
darum lieben wir.«?

Die Liebe zu einer jungen Frau hatte ihn in ihrer Gewalt. Diese Liebe leuchtete
aus zwei schonen braunen Augen. Sie liebte die Blumen der Gérten und das
Sonnenlicht. Sie wurde ergriffen von der Musik Beethovens und Mozarts. Und
sie fand Gefallen am stillen Leben mit Biichern. Nigg nannte sie ,,Die Freude

meines Daseins*’.

Lily Kolliker wurde am 29. Juli 1901 unter dem Sternzeichen Lowe geboren. Sie
war also fast zwei Jahre élter als Walter Nigg. Beide besuchten die Juventus-
Schule in Ziirich, wo sie sich auf die Matura vorbereiteten. Das Institut wurde
im Jahre 1918 gegriindet. Es zdhlt zu den bedeutenden Privatschulen der Stadt
Zirich und hat sich auf die Aus- und Weiterbildung fiir Schulabgidnger und
Erwachsene spezialisiert. Das Schulgebdude steht heute an der Lagerstral3e 45.
Nigg wird die Abiturpriifung am 21. Marz 1923 ablegen. In seinem ,,Lebens-
und Bildungsgang®, den er am 24. Februar 1930 dem Gesuch um Erteilung der
Lehrbefugnis im Fach Kirchengeschichte beilegt, schreibt er: ,,Die Hilfe einiger
Freunde ermoglichte es mir, mich auf das Maturitdtsexamen vorzubereiten, das
ich im Frithjahr 1923 bestand.“* Ob unter dieser Hilfe eine materielle
Unterstiitzung oder ein Privatunterricht zu verstehen ist, bleibt offen.

Zwel Monate vor dem Abitur vollendete Nigg den 20. Geburtstag. In seinem
Rechenschaftsbericht hebt er diesen Geburtstag im Zusammenhang mit einem
Buchgeschenk seiner Braut Lily hervor. Walter Nigg und Lily Kolliker waren
also am 6. Januar 1923 bereits verlobt. Am 28. Juli 1925, einen Tag vor Lilys
24. Geburtstag, werden sie heiraten. Das genaue Datum der ersten Begegnung
und der Zeitpunkt ihrer Verlobung sind nicht liberliefert. Dass sich Walter Nigg
bei seiner ersten groflen Liebe sogleich bindet und eine Verlobung eingeht, ist
wiederum typisch fiir sein verbindliches Wesen.

* Walter Nigg. Hermann Kutters Vermichtnis. Verlag Paul Haupt. Bern 1941. (=Religidse
Fragen der Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden Protestantismus. Herausgegeben von
Josef Boni und Walter Nigg. Heft 3) S. 50.

3 Walter Nigg. Religiése Denker. Paul Haupt Verlag. Bern und Leipzig 1942. S. 386.

* Walter Nigg. Lebens- und Bildungsgang (vorgelegt mit dem Gesuch um die Venia legendi
fiir Kirchengeschichte vom 24. Februar 1930). In: Staatsarchiv des Kantons Ziirich. Protokoll
der Direktion des Erziehungswesens und des Erziehungsrates des Kantons Ziirich 1931/50, E
4,7 34.4751, UU 2.82. (=Lebenslauf II)
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Der fritheste Nachweis fiir die Freundschaft von Lily und Walter liegt im
Familienarchiv. Hier steht Martin Bubers Buch ,,Vom Geist des Judentums®.
Auf der ersten Seite findet sich die mit schwarzer Tinte geschriebene Widmung
»Meiner Lily! Weihnachten 1921%. Walter Nigg hatte seine Freundin also mit 18
Jahren, vielleicht sogar schon frither kennen gelernt. Die Anstreichungen in dem
Buch beziehen sich fast ausschlieBlich auf Bubers Ausfiihrungen iiber die
charismatischen Minner im osteuropdischen Judentum. So wie Kutter und
Blumhardt stellte sich der junge Nigg auch die groBen Lehrer und Wunderheiler
des Chassidismus vor, iiber die er im Alter von 17 Jahren bei Martin Buber
gelesen hatte. Der chassidische Rabbi wurde Zaddik (,,der Gerechte) genannt.

Buber {ibersetzte den Titel auch mit ,,Heiliger*.

Die adltesten Biicher von Martin Buber in der Nigg-Bibliothek sind
handschriftlich mit der Jahreszahl 1920 versehen worden. Zahlreiche
Arbeitsspuren dokumentieren den groen Einfluss der Lektiire von ,,Ekstatische
Konfessionen®, ,,Die Legende des Baalschem®, ,Der groe Maggid®“ und
anderen Werken Bubers. ,Ekstatische Konfessionen®“ ist eine Anthologie
mystischer Gotteserfahrungen in den Weltreligionen. Hier findet Walter Nigg
die Klassiker islamischer Mystik wie Halladsch, Attar und Rumi, Neuplatoniker
und Gnostiker, orthodoxe Monche und Einsiedler, christliche Heilige, indische
und chinesische Weise. Martin Bubers Darstellung will ithre Leser auf die
gemeinsame  Erfahrung in diesen unterschiedlichen Uberlieferungen
aufmerksam machen. Es geht um ,,das Sagenwollen des Unsagbaren® und eine
allen Geistern gemeinsame Suche nach der Stimme der Wahrheit und der
Menschlichkeit. Hier lernt Walter Nigg eine Gegenwelt zur Theologie Karl
Barths kennen. Denn Religion ist hier ein Ausdruck der vox humana. Von Gott
sprechen, heifit vom Menschen reden. ,,.Der Ekstatiker mag psychologisch,
physiologisch, pathologisch erklidrt werden; uns ist das wesentlich, was jenseits
der Erkliarung bleibt: sein Erlebnis. Hier horen wir nicht Begriffen zu, die
Ordnung schaffen wollen auch noch in den dunkelsten Verstecken; wir lauschen
dem Sprechen eines Menschen von seiner Seele und von seiner Seele
unaussprechlichstem Geheimnis.“” Allen Mystikern dieser Anthologie ist
gemein, dass sie von einer Erfahrung sprechen, die sich letztlich der Sagbarkeit
entzieht: ,,Das Schweigen ist unser schiitzendes Symbolon gegen die Gotter und
Engel des Getriebes“®. Und doch verstummt der von Gottes Gegenwart erfiillte
Mystiker nicht: ,,Er will der spurlosen Ekstase ein Gedichtnis schaffen, das
Zeitlose in die Zeit hiniiberretten*’. Nicht anders hat auch Walter Nigg seine
Aufgabe verstanden. Die Sagbarmachung des Unsagbaren gehort auch fiir ihn zu
den Aufgaben der Legende als einer religiosen Gattung. In ihre Tradition stellt

> Martin Buber. Vom Geist des Judentums. Verlag Kurt Wolff. Leipzig 1916.

® Martin Buber. Ekstatische Konfessionen. Eugen Diederichs Verlag. Jena 1909. S. V.
"1bid., S. V.

8 Ibid., S. XIXf.

?Ibid., S. XXV.
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Buber seine eigenen Arbeiten wie ,,Die Legende des Baalschem®: ,,Ich stehe in
der Kette der Erzdhler, ein Ring zwischen Ringen, ich sage noch einmal die alte
Geschichte, und wenn sie neu klingt, so schlief das Neue in ihr schon damals,
als sie zum ersten Mal gesagt wurde.*'’

Der Kern der Legende ist die Gott-Mensch-Begegnung. ,,Ich will nur das
Verhiltnis zum Absoluten und zur Welt mitteilen, das diese Menschen dachten,
wollten und zu leben versuchten. Ich zdhle auch nicht die Daten und Tatsachen
auf, deren Zusammenfassung die Biographie des Baalschem zu nennen wire.
Ich baue sein Leben aus seiner Legende auf, in der der Traum und die Sehnsucht
eines Volkes sind.“'' Walter Nigg hat durch dieses Buch und Bubers Blick auf
die Schliisselerlebnisse der Gotteserfahrung grundlegende Wegweisung fiir
seine eigene Arbeit empfangen. Wie Buber, so wollte er als Nachgeborener noch
einmal von den groBen Erfahrungen vergangener Geschlechter so erzidhlen, dass
eine Erneuerung des religidosen Lebens in der Gegenwart moglich wird. Die
Gattung der Legende ermoglicht nach Buber eine Entfachung der im modernen
Menschen verborgenen spirituellen Glut: ,,Mythus ist der Ausdruck einer Welt,
in der das Gottliche und das Menschliche beisammen und ineinander wohnen,
Sage der Ausdruck einer Welt, in der sie auseinander geraten und das
Menschliche sein Gegeniiber schon in einem Schauder verspiirt; in der Legende
duflert sich die Welt, in der die Scheidung vollzogen ist, nun aber von Sphire zu
Sphire ein Verkehr, eine Zwiesprache, eine Wechselwirkung geschieht — von
diesem erzihlt sie."

Nigg las die Legenden der Chassidim auch mit dem Blick eines werdenden
Schriftstellers. Das Geheimnis seiner Autorschaft schlummerte noch in ihm.
Schreibende Theologen hatte er einige kennen gelernt, aber noch keinen
Erzédhler. Bubers Geschichten weckten sein narratives Talent. Nigg war ein
geborener Erzihler, doch was ihn trieb, war nicht die Fabulierlust, sondern die
Moglichkeit der Gotteserfahrung heute. Buber zeigte den Weg einer ,,narrativen
Theologie®“. Seine groen Heiligen konnten so erzdhlen, dass eine
Gotteserfahrung allein durch das Wort moglich wurde. So wiederholte Rabbi
Schmelke einmal die Geschichte vom Durchzug der Israeliten durch das Rote
Meer in einer Weise, dass die Zuhorer den Saum ihrer Kaftane raffen mussten,
damit ,,ihn die rechts und links sich biumenden Wellen nicht netzten.“'* Die
Chassidim des osteuropdischen Judentums wurden narrative Vorbilder fiir Nigg.
Indem er von seinen groen Heiligen erzdhlte, entfachte er noch einmal ihr
Feuer.

' Martin Buber. Die Legende des Baalschem. Literarische Anstalt Riitten und Loening.
Frankfurt 1916. S. VIII. (= Drittes und viertes Tausend. Neubearbeitete Ausgabe)

" Ibid., S. VILI.

'2 Martin Buber. Der grofie Maggid und seine Nachfolger. Literarische Anstalt Riitten und
Loening. Frankfurt 1922. S. VL.

" Ibid., S. 30.
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Die Legende erzihlt von einer vergangenen Gotteserfahrung als gegenwairtiger
Moglichkeit. Es geht dem religiosen Erzdhler allein um die verwandelnde
Wirkung des Wortes. Sie ist der Kern und die Wahrheit der Legende. ,,Alle
echten religiosen Bewegungen wollen nicht etwa dem Menschen die Losung des
Weltgeheimnisses darbieten, sondern ihn ausriisten, aus der Kraft des
Geheimnisses zu leben; sie wollen ihn nicht iiber Gottes Wesen belehren,
sondern ihm einen Weg weisen, auf dem ihm Gott begegnen kann.“'* Hier fand
Nigg Worte fiir das, was ihn im Innersten bewegte. Er lebte aus dieser Kraft des
Geheimnisses, von der Buber geschrieben hatte, aber er suchte noch nach einer
Moglichkeit, das Unsagbare sagbar zu machen. Worin bestand das Geheimnis
und die Faszination der Chassidim? Fiir den Heiligen des osteuropidischen
Judentums, so wie Martin Buber ihn aus der Tradition vor die Augen seiner
Leser gestellt hatte, waren Gott und Welt nicht mehr getrennt. Das Ohr des
Zaddikim vernahm ,,die Gesdnge der Krauter“"> und sein sakramentaler Blick
schaute Gottes Gegenwart hinter dem Schleier der Welt, wie ein von Buber gern
zitiertes chassidisches Gleichnis betont, das Nigg besonders wichtig wurde:

»Wer eine Frau sehr begehrt und ihre buntfarbnen Gewéander betrachtet, dessen
Sinn geht nicht auf das Prunkzeug und die Farben, sondern auf die Herrlichkeit
der begehrten Frau, die in sie gehillt ist. Aber die Andern sehen nur die
Gewinder und nichts mehr. So schaut, wer Gott in Wahrheit begehrt und
empfingt, in allen Dingen der Welt nur die Kraft und den Stolz des Bildners des
Urbeginns, der in allen Dingen lebt. Wer aber nicht auf dieser Stufe ist, sieht die
Dinge von Gott getrennt.“'®

Gott durchdringt nicht nur die Welt, sondern auch den Menschen. Alles soll
durch seine Gegenwart geheilt werden. Der Heilige ist nach diesem Verstdndnis
der Urmensch als Ebenbild Gottes oder der wahrhafte Mensch. ,,Er ist die
Wende der groBen Flut, in ihm kehrt die Welt zu ihrem Ursprung um.“'” Wenn
Walter Nigg spéter in seinen Predigten von der Heiligung sprechen wird, dann
zeigt sich auch hier der Einfluss Bubers und seine ,,Lehre von der Heiligung des
Alltags“'®: | Die Heiligung des Weltlichen ist der zentrale Antrieb des
Zaddiks.“"

“ Ibid., S. XV.

'> Martin Buber. Ekstatische Konfessionen. S. 221.

' Ibid., S. 221. Der Text wird auch zitiert in: Martin Buber. Die Legende des Baalschem. S.
8.

'7 Martin Buber. Der groBe Maggid und seine Nachfolger. S. XXXII.

'8 Ibid., S. XX VIIL.

P Ibid., S. XXXVIIL
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Wie der sechs Jahre dltere Gershom Scholem, so war auch Nigg von einem
,Kult alles Ostjiidischen** ergriffen worden. IThn begeisterte der Einklang von
Lehre und Leben und die spirituelle Optik dieser Heiligen, die Gottes Gegenwart
in der ganzen Schopfung wahrnehmen wollten. In seinem Buch ,,Prophetische
Denker* wird Nigg daher zustimmend vom ,Pansakramentalismus des
Chassidismus“*' sprechen. Durch die Begegnung mit den Heiligen des
Chassidismus wurde beiden jungen Mainnern zum ersten Mal der
Traditionsverlust in der Moderne bewusst. Der Jude aus einer assimilierten
Berliner Familie und der , Ketzer* aus Luzern lieflen sich von der reichen und
lebendigen Welt der Chassidim entflammen und inspirieren. Scholem wurde in
Jerusalem zum groBen Wiederentdecker der jiidischen Mystik, Nigg holte die
Welt der christlichen Heiligen heim in die Kirchen der Reformation. Er hat
Scholems Werk* genau verfolgt und sich gelegentlich von ihm inspirieren
lassen. Wie Scholem, so wollte auch Nigg ein altes Feuer neu entfachen. Bei
Buber hatten beide gelernt: ,,Alle echte Heiligenschilderung bemiiht sich
unablissig, in die glimmende Glut unter der Asche kriiftig hineinzublasen.“*

Die Bedeutung der frithen Lektiire der chassidischen Uberlieferung wird auch
durch ein offentliches Bekenntnis zu Martin Buber und dem Judentum®
inmitten der nationalsozialistischen Schreckensherrschaft deutlich. Bubers
Philosophie vom ,,dialogischen Leben* wurde ein Vorbild fiir Niggs ,,Gesprach
mit den Heiligen“. Beide erinnern auf ihre Weise an den unendlichen Dialog der

2 Gershom Scholem. Von Berlin nach Jerusalem. Jugenderinnerungen. Suhrkamp Verlag.
Frankfurt 1977. S. 60. ,,In jedem Juden aus Rufland, Polen, Galizien, der uns begegnete,
sahen wir etwas wie eine Inkarnation des Baalschem und jedenfalls des unverstellten und uns
faszinierenden jiidischen Wesens.“ (S. 60) Zu Scholem vgl. Uwe Wolff. Auf der Suche nach
der jlidischen Tradition. Gershom Scholems Briefe an Werner Kraft. In: Hannoversche
Allgemeine Zeitung vom 5. Dezember 1986; Uwe Wolff. Sabbatai Zwi, der gottliche
Verrdter. Gershom Scholems Lebensbeschreibung des falschen Messias. In: Neue Ziircher
Zeitung vom 2./3. Mai 1992. S. 69-70.

! Walter Nigg. Prophetische Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 431.

2 Vgl. dazu: Walter Nigg. Neue Mystikliteratur (Sammelrezension). In: NZZ vom 12. Mirz
1958. Blatt 1. Morgenausgabe Nr. 699. Hier schreibt Nigg iiber Scholems Klassiker ,,Die
jidische Mystik in ihren Hauptstromungen®: ,,Scholems Buch wohnt eine edle Klarheit inne,
und der Rezensent gesteht freimiitig, daB3 ihn schon lange nicht mehr ein wissenschaftliches
Buch dermafBlen zu fesseln vermochte wie die jiidische Mystik. Scholem hat in seiner
Urlandschaft eine einzigartige Pionierarbeit geleistet*.

» Walter Nigg. Gespriach mit den Heiligen. In: Walter Nigg. Heilige und Dichter. Walter
Verlag. Olten und Freiburg 1982. S. 11-27. S. 14. Das Zitat nimmt auf jene beriihmte
Erzéhlung von den Wundern des Baal-schem Bezug, die Scholem im Schlussteil seines
Werkes ,,Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen®. Suhrkamp Verlag. Frankfurt 1980.
S. 384 zitiert. Nigg besall die Ausgabe des Rhein Verlages. Ziirich 1957. Thre Seiten sind
identisch.

* Walter Nigg. Martin Bubers Weg in unserer Zeit. Verlag Paul Haupt. Bern 1940.
(=Religiose Fragen der Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden Protestantismus.
Herausgegeben von Josef Boni und Walter Nigg. Heft 1).
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Generationen, dessen Gedichtnisspur der Talmud bildet. So inspirierten Nigg
auch die heiligen Ménner des osteuropdischen Judentums zu seiner Arbeit am
Bild der Heiligen und bewahrten es vor jeder konfessionellen Einengung.
,Jedenfalls bekennen wir freudig, dafl der Chassidismus fiir uns junge Menschen
von damals ein groBes Licht in der Wiiste unserer Zeit war. Wir konnen an
unsere reifere Jugendzeit nicht zuriickdenken, ohne ein unendliches
Dankbarkeitsgefiihl gegenliber dem Chassidismus zu empfinden. Die
religionsgeschichtliche Schule und die bibelkritische Einstellung gaben wohl
unserem Denken Probleme auf, aber sie beide lieBen das Herz leer ausgehen. Im
Chassidismus dagegen begegnete uns wirkliche Religiositit und nicht
intellektualistische Theologie, die glaubte, mit ihrer Wisserei iiber Gott verfiigen
zu konnen. Mit fieberhaftem Interesse griffen wir damals nach jeder
Neuerscheinung Bubers iliber den Chassidismus, der uns immun machte gegen
das Gift des Antisemitismus, das damals Europa tiberflutete. Der Chassidismus
zeigte uns, was religioses Leben ist, jedenfalls ist es nicht auf einen kurzen
Gottesdienst beschriinkt, sondern durchdringt das ganze Dasein.“*

Niggs frithe Begegnung mit der Welt ostjiidischer Frommigkeit und ihrer
Heiligen klingt auch in dem Portrait Marc Chagalls aus dem Jahre 1961 nach.
,Es gab wenige Menschen in der Neuzeit, die von solch realen Gotteskriften
getragen und nicht im geringsten von den rationalistischen Aufklarungsidealen
angekrinkelt waren wie der Baalschem*?®, schreibt Nigg. ,,Nie wurde das Leben
mit einer gliihenderen Gottinnigkeit umfaflt, als es im Chassidismus geschah,
der den Menschen wieder lehrte, das Leben gleich einem Sakrament
aufzufassen.“’’ Der Chassidismus ziele auf eine ,Heiligung des Alltags**®.
Seine Anhinger waren ,,vom Strahl einer freudigen Mystik durchflutet, die das
Gottliche inmitten der Welt entdeckte und liber das unmittelbare Verhiltnis zum

Weltgeheimnis aufjubelte.**’

4.2 Walter Niggs erste Frau: Lily Kolliker

Das Brautgeschenk fiir Lily vom Weihnachtsabend des Jahres 1921 unterstreicht
die fiir Niggs Biographie bezeichnende Durchdringung von Leben und Werk.
Von Lilys Hand ist die Zueignung des Freundes durch ein Zitat erginzt worden.
Sie hat dazu einen Bleistift benutzt.

> Walter Nigg. Suchen wir gemeinsam den Weg: Martin Buber. In: Walter Nigg. Was bleiben
soll. Zehn biographische Meditationen. Walter Verlag. Olten 1973. S. 231-260. S. 259.

2% Walter Nigg. Maler des Ewigen. Band II. Moderne Ikonen. Artemis Verlag. Ziirich und
Stuttgart 1961. S. 388.

*71bid., S. 389.

> bid.

*Ibid., S. 391.
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,,Denn welcher Mensch weil}, was
im Menschen ist, ohne den Geist
des Menschen, der in ihm ist?
Also auch weil} niemand, was
In Gott ist, ohne den Geist Gottes.
1. Korinther 2.11¢

Das Zitat ist ein deutlicher Hinweis auf das Geheimnis ihrer Person und zugleich
eine Aufforderung, sie von ihren eigenen Voraussetzungen her zu verstehen. Der
Schliissel zum Geheimnis eines anderen Menschen liegt in thm selbst verborgen.
Doch wie die Gralsburg in Wolframs ,,Parzival®, so kann auch der Weg zum
Herzen durch keine willentliche Anstrengung allein gefunden werden. Der
Schliissel zum Geheimnis eines Menschen wird nicht erobert, sondern
geschenkt. Das intersubjektive Verstehen griindet sich daher nicht nur auf
Einfiihlungsvermdgen, sondern vor allen Dingen auf Gnade.

Lily Kolliker stammte aus einer bekannten Familie von Kaufleuten. Sie hatte
einen dlteren Bruder, der wie thr Verlobter auch Walter (1898-1938) hie3. Er
wurde wegen seiner politischen Aktivititen in Deutschland von den
Nationalsozialisten ermordet. Der Grof3vater Hans Heinrich Kolliker (1818-
1895) besal3 eine Klavierfabrik. Seine Frau Henriette Kolliker (1828-1885) war
eine geborene Pfister. Lilys Vater Arnold Kolliker (1863-1948) arbeitete
ebenfalls als Kaufmann und Steuerkommissér. Er hatte drei Halbgeschwister aus
der ersten Ehe seines Vaters. Lilys Mutter Lea Kolliker, geborene Kupferschmid
(1873-1934) wuchs als Einzelkind in Leissigen, Kanton Bern auf. Lilys
GrofBeltern waren Johann Wilhelm Kupferschmid (1835-1926) und Luise
Melanie Kupferschmid (1840-1920), geborene Rosselet. Zu beiden hatte sie ein
zartliches Verhéltnis gehabt. Innerhalb der Familie Nigg wurde der GroBvater
Wilhelm Kupferschmid immer als ,,Groviterchen bezeichnet. Grof3vaterchen
Wilhelm war Pfarrer in Leissingen, Kanton Bern. Die Gromutter Luise Melanie
stammte aus einem Pfarrhaus. Ihr Vater Eduard Rosselet war Pfarrer in Frutigen,
Kanton Bern. Er hatte zwei Kinder aus erster Ehe. GroBvater Wilhelm wuchs in
Burgdorf, Kanton Bern mit drei Geschwistern als Sohn eines Handelsmannes
und einer Pfarrerstochter auf. Spéter arbeitete er als Seelsorger in einem Ziircher
Gefangnis und wurde zum Mitbegriinder der Arbeiterkolonie Herdern, Kanton
Thurgau (1895).

Aufgrund dieses familidren Hintergrundes konnte sich Lily Kolliker wohl gut
vorstellen, mit einem Pfarrer verheiratet zu sein. Lily brauchte einen Menschen,
der ithrem Leben eine Ausrichtung gab. Sie war eine junge Frau mit grofen
Emotionen, die wie eine lebendig sprudelnde Quelle aus der Tiefe ihrer Seele
stiegen. Manchmal wurden sie so stark, dass sie glaubte, ihr ganzes Wesen
verstrome sich. Dann fiihlte sie sich ohne Halt. Um sich vor den eigenen
Gefiihlen zu schiitzen, hatte sie eine Mauer um sich errichtet, die niemand zu
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durchdringen vermochte. Dann war sie nicht mehr ansprechbar und niemand
gewann einen Zugang zu ihr. Sie igelte sich ein und zeigte ihre Stacheln. Auch
konnte sie in recht ausgepriagter Weise ihre Sympathien und Antipathien in
einem entschiedenen Urteil bekunden. Diese schroffen und sich
widerstreitenden Charakterziige erschwerten den Kontakt zu Lily. Nach der
Pubertdt begann eine Depression, die zuerst nur episodisch auftrat. Lily litt unter
Schlaflosigkeit und weinte nichtelang. Sie war dann untréstlich. Ihr Gesicht mit
den schonen braunen Augen bekam melancholische Ziige. Angst und
Unsicherheit ergriffen sie und eine starke Nervositdt im Umgang mit Menschen.

Die Krankheit belastete Lilys Verhéltnis zu ihren Eltern. Es kam zu hauslichen
Spannungen. In der Schule fehlte Lily immer oOfter. Nach der Primarschule
besuchte sie seit dem Frithjahr 1917 die ,,Hohere Tochterschule der Stadt
Zirich, Handelsabteilung®. Anfang des 20. Jahrhunderts wurden die Zeugnisse
vierteljahrlich ausgestellt. Das Quartalszeugnis vom 24. Dezember 1918 weist
78 Fehlstunden auf, das Quartalszeugnis vom 11. Juli 1919 31 Fehlstunden.
Trotz ithrer hohen Unterrichtsversaumnisse hat Lily durchweg gute Leistungen.
Dennoch bricht sie die Schule im Sommer 1919 ab. Die hduslichen Konflikte
steigern sich.

4.3 Die Gegengabe: Gottfried Arnolds ,,Kirchen- und Ketzergeschichte*

Dann kam Walter Nigg. Der junge Nigg fing sie auf und schenkte ihr die
Sicherheit und Geborgenheit, die sie brauchte. In seiner Gegenwart fiihlte sie
sich wohl. Er drang nicht in sie. Er bohrte nicht nach. Er erkannte das
Geheimnis ihrer Seele und respektierte es. Mit einem Blick sah er die
Stimmungen in der Tiefe ithres Wesens. Sie brauchte sich ithm nicht zu erkléren.
Der Tiiroffner zu ihrem Herzen war ihm geschenkt worden. Der Schliissel war
seine Liebe und die Erfahrung von friihem Leid. Lily offnete sich ihm, denn
seine Gegenwart tat thr gut. Nigg war verstdndnisvoll und sanft im Umgang mit
Lily. Sie wurde nicht nur seine erste Freundin, sondern ersetzte ihm zugleich
den ersehnten Freund. Auch im weiteren Lebenslauf sollte Walter Nigg eine
Minnerfreundschaft von der Intensitdt, wie sie etwa Karl Barth und Eduard
Thurneysen verband, versagt bleiben. Seine Ehefrauen waren fiir ihn immer
alles zugleich: Geliebte und Gefihrtin, Mitarbeiterin und Sekretirin, Freundin
und Freund. ,,Dieses Gefiihl des Fremdseins unter den Menschen erfuhr eine
Milderung durch meine Ehe, indem meine Gattin mir viel verstehende Liebe
entgegenbrachte und mich davor bewahrte, gédnzlich zu einem grillenhaften
Eigenbrétler zu werden, wozu ich Anlage und Neigung besaB.«*’

3% Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 489.
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Im Friithjahr 1920 besuchte Lily das Juventus Reformgymnasium, damals in der
Ziircher Schmelzbergstralle 22 gelegen. Am 27. Mirz 1922 erwarb sie in Basel
die ,,Maturititspriifung fiir Arzte, Zahnirzte, Apotheker und Tierdrzte®. Dieser
Schulabschluss legt eigentlich den Beruf einer medizinisch-technischen
Assistentin nahe, wie er von ,,hoheren Tochtern® jener Zeit oft erstrebt wurde.
Dass Lily dann eine Ausbildung zur Bibliothekarin beginnt, war gewiss auf ihre
Freundschaft mit Walter zuriickzufiihren. Biicher bildeten die Mitte seines
Lebens, und aus diesem Zentrum lebte nun auch sie. Gemeinsam hatten sie
Martin Buber gelesen. Auf dieses Buchgeschenk reagierte sie mit einer
Gegengabe, die zu einem weiteren Schliisselerlebnis in Niggs Biographie fiihren
sollte. Walter Nigg hatte sich Lily anvertraut. Er war mit ihr die Wege seiner
Kindheit gegangen, hatte ihr Geschichten preisgegeben und von dem
Schmihwort , Ketzer berichtet. Nigg sprach von der Umwertung des
Ketzerbegriffs durch seine Mutter, und er schwarmte von Gottfried Arnold
(1666-1714), der die erste ,alternative Kirchengeschichtsschreibung® vorlegt
hatte. Zum 20. Geburtstag schenkte Lily ithrem Verlobten die kostbaren Bidnde
der , Kirchen- und Ketzerhistorie*’'. Diese Gabe hat ihn uiiberwaltigt. Noch heute
spurt der Leser die Erschiitterung, mit der Walter Nigg das Geschenk
entgegennahm:

»Es 1st mir unmoglich zu schildern, mit welchen Gefiihlen ich damals dieses
kostbare Geschenk in Empfang nahm. Dieses Buch hatte ich mir schon sehr friih
ersehnt, aber nie daran gedacht, dass ich es je einmal besitzen wiirde. Nun
vertiefte ich mich mit einer wahren Begeisterung in die beiden Folianten. Seither
gewann Arnold fiir mein Ketzerinteresse eine &dhnliche Bedeutung wie es
Tersteegen fiir das Heiligenthema erlangt hatte. Arnold war eine ungewohnliche
Gestalt, von deren Machtigkeit ich in diesem Zusammenhang keine anndhernde
Vorstellung geben kann. Ich habe mehrfach liber ihn geschrieben — in der
,Kirchengeschichtsschreibung’, im ,Ketzerbuch® und in der ,Heimlichen
Weisheit” — und mir die Genugtuung geholt, es sei auf kongeniale Weise
geschehen.

Welches Bild der junge Nigg von Gottfried Arnold besaB3, ist unbekannt. In
seinem Ketzerbuch hebt er spater Parallelen zu seinem eigenen Lebenslauf
hervor: Im Alter von 13 Jahren verlor Arnold seinen Vater und musste wie
Walter Nigg fiir seinen Lebensunterhalt selbst autkommen. Gottfried Arnold
zeichnete ein Drang nach Wissen und ein unermiidlicher Flei3 aus; er hatte eine
Abneigung gegen die Schultheologie und er suchte das verborgene Christentum

3! Die beiden Biande wurden nach Walter Niggs Tod von Gertrud Nigg an den Tersteegen-
Forscher Ulrich Bister iibergeben. Bister hat sie, wie er mir mitteilte, gegen eine andere
Ausgabe der ,Kirchen- und Ketzerhistorie“ getauscht. Seitdem ist Lilys Geschenk
verschollen.

32 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 25.
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des Herzens. Arnold hatte seine Biicher ,,mit seinem Herzblut geschrieben“”.

Gegen die trockene Wissenschaft und die ,,Gehirntheologie® setzte er eine
,,Herzenstheologie“34, die nur in der ,,Schule der Liebe* gelernt werden kann.
Vor allen Dingen aber hatte Arnold einen neuen Blick auf die Vergangenheit der
Kirche. Viele grofle Gestalten, die von der Kirche als Ketzer abgestempelt
worden waren, setzte Arnold in ein neues Licht. Jenseits aller konfessionellen
Grenzen suchte er in den grof8en Lehrern, Heiligen und Mystikern aus der Zeit
vor der Reformation das wahre Christentum. Damit vollzog er eine Umwertung
der Werte, der Nigg gerne folgte. Zudem fand er in Arnolds Verehrung der
Sophia die mystische Spur wieder, die er gerade durch die Lektiire von Meister
Eckhart und anderen deutschen Mystikern des Mittelalters entdeckt hatte.

Gottfried Arnolds ,,Unpartheiische Kirchen- und Ketzerhistorie* (1699) gehort
nach Niggs Einschitzung ,,zu den wenigen kirchengeschichtlichen Biichern, die
die Jahrhunderte liberdauerten, und zwar nur deshalb, weil es aus dem Geist des
Enthusiasmus heraus geschrieben worden ist, auch enthielt es Ideen und
begniigte sich nicht nur mit einer Aufzihlung der Geschehnisse.“>”> Was Walter
Nigg nicht wusste: Das in zwei gro3formatigen Foliobanden erschienene Buch
hatte schon den jungen Goethe fasziniert. Goethes Vater besall die Auflage von
1729. In ,,Dichtung und Wahrheit* blickt Goethe auf die Wirkung der Arnold-
Lektiire zurtick:

,Einen groflen Einfluf erfuhr ich dabei von einem wichtigen Buche, das mir in
die Hande geriet, es war Arnolds ,Kirchen- und Ketzergeschichte’. Dieser Mann
ist nicht ein blo reflektierender Historiker, sondern zugleich fromm und
fihlend. Seine Gesinnungen stimmten sehr zu den meinigen, und was mich an
seinem Werk besonders ergetzte, war, da3 ich von manchen Ketzern, die man
mir bisher als toll oder gottlos vorgestellt hatte, einen vorteilhaftern Begriff
erhielt. Der Geist des Widerspruchs und die Lust zum Paradoxen steckt in uns
allen. Ich studierte fleifig die verschiedenen Meinungen, und da ich oft genug
hatte sagen horen, jeder Mensch lebe am Ende doch seine eigene Religion, so
kam mir nichts natiirlicher vor, als dal3 ich mir auch meine eigene bilden konne,
und das tat ich mit vieler Behaglichkeit.*°

Auch in Nigg war der Geist des Widerspruchs erwacht. Doch anders als bei
Goethe blieb die frithe Begegnung mit Gottfried Arnolds Werk mehr als nur eine
Episode. Neben Gerhard Tersteegen wurde Arnold zu seinem grofen Vorbild
und Leitstern. ,,Von Arnold kann man ausgezeichnet lernen®, schrieb Nigg
rickblickend, ,,was es heif3t, unabhdngig und unbestechlich zu denken, es ist

33 Das Buch der Ketzer. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart °1970. S. 351.

> Ibid., S. 349.

3> Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 327.

3% Johann Wolfgang von Goethe. Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit. Hamburger
Ausgabe. Hrsg. von Erich Trunz. Band IX. Beck Verlag. Miinchen '1974. S. 350.
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dies viel schwerer, denn eine logische Uberlegung anzustellen.” Im Lauf der
kommenden Jahre erstand Nigg jedes Werk von Arnold, das er f{iber
Antiquariatskataloge auftreiben konnte. Die frithe Lektiire der ,,Kirchen- und
Ketzergeschichte* noch vor dem ersten Semester, ,,schenkte mir aber den Mut,
mich gleich zu Beginn von der offiziellen Kirchengeschichtsschreibung frei zu
machen und mich der verketzerten Menschen ohne jedes Vorurteil
anzunehmen.“*®

4.4 Gottingen 1923: Studium bei Barth, Peterson und Hirsch

Im Sommersemester 1923 immatrikulierte sich Walter Nigg an der Universitit
Gottingen fiir das Fach Philosophie. Die fiir das Theologiestudium notwendige
Kenntnis der alten Sprachen erwarb er sich weitgehend im Selbststudium. Seine
Studienbiicher aus Géttingen und Leipzig dokumentieren nur die Belegung des
Griechischkurses III bei Dr. Schuppe im Sommersemester 1924. Wihrend heute
eine ICE-Verbindung Studenten und Professoren in wenigen Stunden von
Gottingen nach Ziirich bringt, bedeutete das Studium fiir Nigg eine grofle
rdumliche Trennung von der Verlobten. Diese wird auch eine Ursache fiir die
Einsamkeit sein, die Nigg in Gottingen umklammert hélt. Leider gibt es keine
Brautbriefe oder andere Dokumente aus dieser Zeit.

Fiir einen Schweizer war das Studium in Géttingen nicht sehr kostspielig. In
Deutschland strebte die Inflation dem Hohepunkt zu. Hatte ein Dollar im Juli
1914 gerade 4,20 Mark gekostet, so entsprach sein Wert im Januar 1923 17973
Mark. Im August 1923 war die Talfahrt der Mark bei 4620455 Mark pro Dollar
angekommen und am 15. November 1923, als sich Nigg bereits fiir das
Wintersemester in Leipzig eingeschrieben hatte, lag der Dollar bei 4,2 Billionen
Mark. Fiir die vier Vorlesungen, die Nigg im Wintersemester 1923/24 in Leipzig
belegt, entrichtet er ein Honorar von 2000 Mark. Die Inflation bot fiir einen
Ausldnder durchaus finanzielle Vorteile — besonders bei Streifziigen durch
deutsche Antiquariate. Seinem Sohn Soren erzdhlte Nigg noch Jahre spéter, wie
er immer nur zehn Franken in deutsche Wihrung gewechselt habe, um dann
rasch ins ndchste Antiquariat zu stiirmen und neue Biicher zu kaufen.

In Goéttingen begegnete Walter Nigg einem anderen Schweizer Studenten. Es
war Artur Mettler (1901-1990), der auch in jungen Jahren Kontakt zu
Thurneysen und Barth aufgenommen hatte. Von 1921 bis 1923 war Artur
Mettler der erste Schweizer Student von Karl Barth gewesen. Er kehrte nach
einer kurzen Unterbrechung im Jahre 1924 noch einmal nach Deutschland
zuriick. Artur Mettler wurde nach dem Vikariat in Pfiffikon zuerst

37 Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 328.
* Ibid., S. 25.
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Pfarrverweser in Berneck am unteren Rheintal, dann von 1928 bis 1930 Pfarrer
in Oberhelfenschwil/ Kanton St. Gallen. Er war aber den Anforderungen eines
Seelsorgers nicht gewachsen, weil er mit vollig iiberzogenem Anspruch predigte
und schirfste Absagen an den lauen Glauben seiner Gemeinde von der Kanzel
donnerte. Diese dialektischen Hohenfliige stiirzten ihn selbst in eine schwere
seelische Krise. Er gab das Predigtamt auf und wurde in ein Sanatorium
eingewiesen. Hier arbeitete er seine Vergangenheit auf und 16ste sich von seinen
Lehrern Eduard Thurneysen™ und Karl Barth. AnschlieBend wirkte er als Lehrer
an verschiedenen Schweizer Orten und emigrierte 1938 zuerst nach England,
dann nach Paraguay. Erst 1960 kehrte er in die Schweiz zuriick, wo er noch 17
Jahre auf der Kanzel stand. Walter Nigg*® blieb er zeitlebens verbunden.

Nigg belegte eine Vorlesung tiber Kirchengeschichte bei Emanuel Hirsch (1888-
1972), eine weitere uber die Religionsgeschichte des Hellenismus bei Erik
Peterson (1890-1960) und zwei Vorlesungen Karl Barths {iber die Theologie der
Bekenntnisschriften und eine Erkldrung von 1. Kor 15. Hirsch und Barth werden
in Niggs Rechenschaftsbericht mit keinem Wort direkt erwdahnt. Warum Nigg
im ersten Semester nach Gottingen ging und nicht in der Schweiz studierte, wird
wohl in der Person Karl Barths begriindet liegen. Er war entsetzt und zugleich
fasziniert, er suchte die Ndhe und spiirte zugleich einen starken Widerwillen.
Vor allen Dingen brauchte er Barth als Widerpart, um seine eigenen
Vorstellungen entschiedener zu formulieren. Nigg hatte ein ausgeprigtes
Bediirfnis nach Abgrenzung vom Zeitgeist, gerade weil dieser auch ihn ergriffen
hatte. Seine Professoren waren wie er selbst von Kierkegaard beeinflusst
worden. Die Zeit schien aus den Fugen geraten zu sein. In der Kunst, der
Dichtung, der Philosophie und auch der Theologie suchte man durch die Lektiire
von Kierkegaard*', Dostojewskij und Nietzsche nach einer neuen Orientierung.

% Vgl. dazu Brief Eduard Thurneysens vom 28. November 1930 an Karl Barth. In: Karl
Barth-Eduard Thurneysen. Briefwechsel. Band 3: 1930-1935. Herausgegeben von Caren
Algner. Theologischer Verlag. Ziirich 2000. S. 66. Anm 12.

* Von Artur Mettler finden sich drei Postkarten im Familienarchiv. Die erste ist datiert auf
den 12. Juli 1928. Hier gratuliert Mettler zur Lizentiatsarbeit liber Pestalozzi, die Nigg mit
,ssumma cum laude bestanden hat. Die Karte vom 1. Dezember 1932 enthilt
Literaturempfehlungen zur Mystik und erwidhnt eine unbekannte Arbeit von Nigg iiber
Elisabeth von Thiiringen. Eine dritte Karte vom 8. Januar 1983 ist ein verspéiteter
Geburtstagsgrul3. Artur Mettler hat Walter Nigg mehrfach in Dillikon und Danikon besucht.
*1'Vgl. dazu: Karl Lowith. Jener Einzelne: Kierkegaard. In: M. Theunissen/W. Greve (Hrsg.).
Materialien zur Philosophie Soéren Kierkegaards. Frankfurt 1979. S. 539-556; E.
Brinkschmidt. Séren Kierkegaard und Karl Barth. Neukirchen-Vluyn 1971. Emanuel Hirsch
lernte sogar die dénische Sprache, um Kierkegaards Werke ins Deutsche zu iibersetzen.
Hirsch, so schrieb Karl Barth, war ein ,,gro8er Luther- und Fichtekenner, eine ausgemergelte
Gelehrtengestalt, wie sie im Buche steht, deutsch-national bis auf seine sehr gebrechlichen
Knochen* (zitiert nach: Eberhard Busch. Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und
autobiografischen Texten. Christian Kaiser Verlag. Miinchen *1978. S. 147.) Hirsch hatte wie
Barth bei Adolf von Harnack in Berlin studiert. Von 1912 bis 1914 war er Stiftsinspektor in
Gottingen. 1914 promovierte er in Gottingen, 1915 habilitierte er sich in Bonn im Fach
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Fortschrittsglaube und das Gefiihl unbegrenzter Moglichkeiten, so schreibt
Walter Nigg im Riickblick auf den Beginn seines Jahrhunderts, verdeckten ,,eine
ungeheure geistige Verflachung. Die Gebildeten lasen mit Begeisterung D.F.
Strauf3’ ,Alter und neuer Glaube’, Ernst Haeckels ,Weltritsel’ usw., Biicher, die
damals in unzdhligen Exemplaren verschlungen wurden, und {iber deren geistige
Primitivitdt man heute nur schamvoll erréten kann.“** Auf religiosem Gebiet
habe sich der geistige Niedergang besonders stark gezeigt. ,,Die maflgebenden
Kreise hatten sich vielfach von der christlichen Substanz geldst und huldigten
einem praktischen Materialismus, der sich in zur Schau gestelltem Luxus, in
ehrgeizigem Geltungsdrang und in ziigelloser Mammonssucht duBerte.“* Das
Elend der Industriearbeiter wurde von dieser Fassade biirgerlichen Wohlstandes
verdeckt. ,,Da all diese Alarmrufe Uiberhort wurden, kam es zum Ausbruch des
ersten Weltkrieges im Jahre 1914, mit dem das 19. Jahrhundert seinen
eigentlichen AbschluB erhielt.“** Trotz dieser gewaltigen Erschiitterung sei das
Erlebnis des Krieges ,,viel zu wenig ernsthaft verarbeitet“* worden. ,,Auch in
religioser Beziehung geschah die innere Auseinandersetzung mit diesem
Geschehen zu mangelhaft.«*

Niggs Professoren standen untereinander in regem Austausch. Peterson war 33
Jahre alt, Hirsch 35 und Barth 37. Sie waren jung und standen am Anfang ihrer
wissenschaftlichen Laufbahn. Barth horte im Wintersemester 1923/24 bei dem
Privatdozenten Erik Peterson eine Vorlesung iiber Thomas von Aquin. Peterson
wiederum publizierte seinen Aufsatz ,,Der Lobgesang der Engel und der
mystische Lobpreis“*’ in Barths Zeitschrift ,, Zwischen den Zeiten. Der Dialog
schloss erbitterte Kontroversen nicht aus. So grenzte sich Peterson mit der
Kampfschrift ,,Was ist Theologie?* (1925) von der dialektischen Theologie ab.

Zu einer ersten Begegnung zwischen Barth und Erik Peterson war es im Juli
1921 gekommen, als Barth mit Rudolf Pestalozzi zu einem Erkundungsbesuch
in Gottingen weilte und sich in die schlecht besuchte Kirchengeschichts-
vorlesung Petersons setzte. In seinem Brief vom 17. Juli 1921 an Eduard

Kirchengeschichte. 1921 wurde Emanuel Hirsch als Nachfolger von Nathanael Bonwetsch
nach Gottingen berufen. Wahrend der Zeit des Nationalsozialismus war Hirsch stindiger
Dekan der Theologischen Fakultit. 1945 wurde der inzwischen erblindete Hirsch vorzeitig
pensioniert.

*> Walter Nigg. Die religiose Situation der Gegenwart. In: Volkshochschule. Heft 10, XVII.
Jahrgang. Ziirich 1949. S.296-299. S. 297.

* Ibid., S. 298.

*“ Ibid.

* Tbid.

“ Tbid.

7 Erik Peterson. Der Lobgesang der Engel und der mystische Lobpreis. In: Zwischen den
Zeiten. Heft 3/ 1925. S. 141-153. Jetzt in: Erik Peterson. Marginalien zur Theologie und
andere Schriften. (=Ausgewihlte Schriften. Band 2) Herausgegeben von Barbara Nichtweiss.
Echter Verlag. Wiirzburg 1995. S. 101-114.
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Thurneysen schreibt Barth: ,,Bei Peterson fand ich zu meinem Befremden nur 14
Zuhorer vor und muflte dann zu meinem noch gréfleren Befremden vernehmen,
dalB3 es eigentlich nur zwei seien; die anderen 12 waren gekommen — um mich zu
besichtigen.“*® Einen Tag spiter steht Peterson vor leeren Binken. Als Barth
dann Honorarprofessor in Gottingen wird, steigen die Zuhorerzahlen von
Peterson wieder ein wenig, weil er sich als Gegenspieler von Barth etablierte.
1924 wurde Peterson als Ordinarius fiir Neues Testament und Geschichte der
Alten Kirche nach Bonn berufen. Hier sal der junge Ernst Kdsemann unter
seinen Zuhdrern.

Nach Barths Besuch von Petersons Vorlesung im Juli 1921 machten beide einen
ersten Spaziergang, auf dem Barth fragt, ob er die Honorarprofessur annehmen
solle. Peterson ermuntert ithn dazu. Kaum angekommen in Gottingen verteilt
Barth ein Exemplar der zweiten Auflage seines RoOmerbriefes an alle
Professoren. Peterson, der nach dem Bericht von Wolfgang Trillhaas® durch
seine immense Kenntnis der patristischen Literatur und durch seine
philosophische Bildung dem Schweizer Pfarrer weit liberlegen war, las das Buch
nicht. Als Barth nach dem Grund fragte, musste er sich von Peterson anhoren,
dass er einiges als ,,peinlich empfinde“”. Barths Theologie laufe auf einen
,profetischen J ournalismus*>' hinaus. Daraufhin lieB Barth das Buch durch eine
Studentin wieder abholen.

Dennoch fanden beide immer wieder zusammen, weil ihre Beziehung bei allen
Differenzen von einem gegenseitigen Respekt getragen war. Barth erkannte,
dass er erhebliche theologische Defizite hatte und von Peterson lernen konnte.
Auch gab es charakterliche Gemeinsamkeiten. Peterson zeigte sich noch
dandyhafter als Barth. Er lieB Vorlesungen ausfallen, besuchte mit seinen
Studenten Cafés und Kneipen. Auch Barth war ein Aullenseiter an der Gottinger
Fakultit. In der Hierarchie stand der reformierte Honorarprofessor an letzter
Stelle noch unter den Privatdozenten. Seine Seminare hielt er als ,,Offene
Abende®“ ab. Hier las er politische Biographien aus der unmittelbaren
Vergangenheit. Seinen Studenten gegeniiber zeigte er sich in einer bislang
unbekannten Offenheit. Wolfgang Trillhaas, der ein Jahr nach Nigg im
Sommersemster 1924 bei Karl Barth studierte, berichtet von gemeinsamen
Spazierwegen: ,,Dabei flossen die Gespriche, Mitteilungen und Indiskretionen

*% Zitiert bei: Barbara Nichtweiss. Erik Peterson. Neue Sicht auf Leben und Werk. Herder
Verlag. Freiburg 1992. S. 221.

* Wolfgang Trillhaas. Aufgehobene Vergangenheit. Aus meinem Leben. Vandenhoeck und
Ruprecht. Gottingen 1976. S. 98.

*0 Zitiert bei: Barbara Nichtweiss. Erik Peterson. S. 507.

o Ibid., S. 507. In seinem Brief vom 9. Oktober 1923 an Rudolf Bultmann nannte Barth
seinen Gottinger Kollegen ,,Romantiker, Mystiker, Pietist, ein Benediktiner (Zitiert bei:
Ibid., S. 507). Fiir Peterson war der personliche Umgang mit Barth ,nicht die reine
Gemiitlichkeit™ (Ibid. S. 508).
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wurden nicht ausgespart; es war eine bislang im akademischen Bereich noch
nicht erlebte Solidarisierung einer doch schon bewiesenen Autoritdt mit ihren
Studenten.“>* Viele Studenten erlagen Barths Charisma. Der Schweizer Pfarrer
wurde zu einer Kultfigur, die ihr Anderssein inszenierte und provokante
Auftritte liebte. So hatte Barth in Gottingen das Reiten gelernt und erschien am
Samstagmorgen zu seinen exegetischen Vorlesungen in Reitstiefeln. Bei den
,Offenen Abenden® setzte er sich auch gerne ans Klavier und spielte Stiicke wie
,,Das Lied der Schweizer Auswanderer*:

,,Du muscht nach Kaliforniens Feldern,
wo man das Gold im Sande wischt;
was machscht du mit den schonen Geldern,
wenn du die teure Heimat nicht mehr hascht?«>?

Barth suchte die Ndhe zu seinen Studenten. ,,Sachliches und Personliches®, so
erlebte es Trillhaas, waren bei ihm ,,immer untrennbar verflochten.«>*. Das gilt
auch fiir die Beziehung zu Walter Nigg. In Safenwil hatte er Barth am
Schreibtisch in seiner familidren Umgebung erlebt. Nun aber im fernen
Gottingen sah er seine exaltierte Seite. Es ist schlechterdings unvorstellbar, dass
Nigg zu den Bewunderern eines Professors der Theologie zidhlte, der am
Samstagmorgen in Reitstiefeln zur neutestamentlichen Exegese antrat.
Undenkbar ist auch, dass er Gefallen an den frohlichen Liederabenden mit
Klavierbegleitung durch Karl Barth gehabt hitte. Im Gegenteil! Seine
Erinnerung in ,,Heimliche Weisheit* an das Géttinger Semester hebt gerade die
Erfahrung von FEinsamkeit am Rande des frohlichen Studentenlebens der
anderen hervor:

,,Wiahrend meiner Semester im nordlichen Deutschland habe ich kaum mit
einem Studenten nur ein Wort gewechselt; am Abend horte ich sie manchmal
von ferne ihre frohlichen Lieder singen, ich aber saf3 allein in meinem Zimmer
und las.“>

Nigg suchte in der Theologie eine Verbindung des Lebbaren und des
Denkbaren. ,,Die dialektische Theologie, die damals das iiberlaute Wort fiihrte,
sprach mich wegen ihres Intellektualismus und ihrer Repristinationstendenzen,
die sie durch eine politische Linkshaltung zu verdecken suchte, nicht an.“>® Vor
allen Dingen missfiel ithm die kritiklose Bewunderung, die Barth von der
Mehrzahl der Studenten zuteil wurde. ,,Bereits als Student hatte ich erlebt, wie
meine Kommilitonen mit liberaler Gesinnung zu Bett gingen und als

> Wolfgang Trillhaas. Aufgehobene Vergangenheit. S.93.
> Zitiert bei: Ibid., S. 94.

**1bid., S. 94.

>> Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 489.

°® Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 3.
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dialektische Theologen aufwachten, woriiber ich nur Verwunderung empfand.
Um ja auf der Hohe der Zeit zu sein, gab man seine Anschauungen jeweilen mit
einer Leichtfertigkeit ohne gleichen preis. Dies zog verhdngnisvolle Folgen nach
sich: Ernsthafte Gedanken wurden so schnell wie moglich auf die Seite gelegt,
so dass sie sich gar nicht entfalten und wirksam werden konnten.“>’ Am Ende
des ersten Semesters wusste Walter Nigg, dass es ein Fehler gewesen war, Karl
Barth nach Goéttingen zu folgen. Er hatte einen akademischen Lehrer gesucht
und einen Gegenspieler gefunden. Wie ein dunkler Schatten wird ihn Karl Barth
auf seinem weiteren Lebensweg begleiten, und immer wieder wird Nigg kleine
spottische Randbemerkungen gegen die dialektische Theologie formulieren. So
etwa in seinem Portrait des Mystikers Bernhard von Clairvaux, wenn er hier
schreibt: ,,Friiher als alle Zeitgenossen spiirte Bernhard die ertétende Wirkung
der dialektischen Denkweise auf religiosem Gebiet.“>® Und doch war das
Gottinger Semester ein notwendiger Umweg in seiner Entwicklung zum
Hagiographen. Denn in Petersons Bibliothek entdeckte er Biicher von Gerhard
Tersteegen, als dessen Nachfolger er sich verstehen sollte.

4.5 In Petersons Bibliothek: Nigg entdeckt Gerhard Tersteegen

Erik Peterson wuchs im noblen Hamburger Stadtteil Blankenese auf. Seine
Mutter war Franzosin, sein Vater Schwede. Er verdiente sein Geld mit dem
Betrieb einer orthopiddischen Heilanstalt. Wie Walter Nigg, so war auch
Peterson das Kind einer ,,Mischehe*. 1920 hatte er bei Nathanael Bonwetsch mit
einer religionsgeschichtlichen Arbeit in Gottingen promoviert und die venia
legendi erworben. Die Arbeit wurde erst 1926 unter dem Titel ,,Heis Theos
(Ein Gott!) veroffentlicht. Sie begriindete Petersons Ruf als Kenner der
Religionsgeschichte des Vorderen Orients zur Zeit des antiken Christentums.
Dennoch blieb Erik Peterson wie sein Vorbild Kierkegaard zeitlebens ein
AuBenseiter. 1924 folgte er einem Ruf nach Bonn. 1929 liel3 er sich von seiner
Professur beurlauben und 1930 entpflichten. Weihnachten 1930 trat er in Rom
zum Katholizismus {iber. Drei Jahre spiter heiratete er und wurde Vater von
fiinf Kindern. In Rom lebte Peterson in d&rmlichen Verhéltnissen. Erst im Jahre
1956 wurde er zum Ordinarius im Bereich ,,Antike und Christentum® ernannt.
Vier Jahre spiter starb er in seiner Heimatstadt Hamburg. In seinem Todesjahr
wurden ihm noch die Ehrendoktorwiirden der Philosophischen Fakultit in Bonn
und der Katholisch-Theologischen Fakultit in Miinchen verlichen. Peterson
wurde auf dem Campo Verano in Rom beigesetzt.

57 11
Ibid., S. 30.

*% Walter Nigg. Vom Geheimnis der Monche. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1953. S.

228.
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Walter Nigg hatte bei Peterson eine Vorlesung belegt. Sie trug den Titel
,Religionsgeschichte des Hellenismus* und wurde von Peterson erstmalig im
Wintersemester 1920/21 vorgetragen. ,,Er war ein hochst merkwiirdiger, aber
wenig beachteter Privatdozent, der spiter als Konvertit in Rom ein wenig
gliickliches  Dasein  fristete“”, erinnert sich Nigg in  seinem
Rechenschaftsbericht. Peterson fiihrte ein exzentrisches Leben, ging spat zu
Bett, stand erst gegen Mittag auf und hielt seine Vorlesungen in den
Nachmittagsstunden. Er sall gerne in den Goéttinger Cafés, wie dem noch heute
existierenden ,,Cron und Lanz®“; er liebte das Tanzen, besuchte Kinos und
Kabarett und sprach dem Wein so reichlich zu, dass seine Vorlesungen immer
wieder ausfallen mussten. Auch brachte er es an heilen Sommertagen fertig,
seine Horer nach Hause zu schicken. Dann wiederum widmete sich der
Exzentriker der Mystik und den Engeln. Das Geld zerrann ihm unter den
Fingern: Mal machte er Urlaub im Siebengebirge, mal fuhr er nach Koln, um
den Karneval ausgelassen zu feiern. Das meiste Geld aber verschlang seine
beriihmte Bibliothek. Sein Goéttinger Studierzimmer war liber und iiber mit
Biichern gefiillt. Weil sie nicht alle in den Regalen Platz hatten, stapelte
Peterson sie libereinander.

»lch versuche wie ein Narr zu leben und werde dariiber ganz tief- und
triibsinnig*, schrieb Peterson am 18. Juli 1921 an Theodor Haecker®. Der Narr
war seine Maske, mit der er sich vom Druck der religiésen Fragen, die auf seiner
Seele lasteten, vergeblich zu befreien suchte. Wie Nigg, so fiihlte sich Peterson
von der Mystik und der Welt der Engel angezogen. Dieses Interesse war auch
ein Ergriffensein von den Strémungen des Zeitgeistes®'. Das alte Europa war
zusammengebrochen. Die Frage nach einem ganzheitlichen Wirklichkeits-
verstindnis bewegte viele Geister. So suchte Robert Musil in seinem
monumentalen Roman ,,.Der Mann ohne Eigenschaften* eine Synthese von Ratio
und Mystik. Die protestantischen Kirchen reagierten auf die Wiedergeburt des
Interesses an Mystik teilweise mit groBem Misstrauen, ja Ablehnung, weil sie
darin die Gefahr einer neuen Gegenreformation sahen. Ein positives Verhéltnis
zur Mystik entwickelten Ernst Troeltsch, Albert Schweitzer und die
religionsgeschichtliche Schule um Friedrich Heiler, Rudolf Otto und Nathan
Soderblom, auf deren Werke sich Walter Nigg im Laufe seiner weiteren
Entwicklung beziehen wird, wahrend die dialektische Theologie und allen voran
Karl Barth jede Form subjektiver Religion entschieden als widergottlich
verwarfen.

> Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 13.

° Zitiert bei Nichtweiss. S. 246.

®' Vgl. Fritz-Dieter MaaB. Mystik im Gesprich. Materialien zur Mystik-Diskussion in der
katholischen und evangelischen Theologie Deutschlands nach dem Ersten Weltkrieg.
Wiirzburg 1972. (=Studien zur Theologie des geistlichen Lebens. Band 4) S. 127ff., 137{f,,
185ff. Walter Nigg und Erik Peterson werden in diesem Werk nicht zitiert.
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»Auf der Universitit wehte zu jener Zeit ein heftiger antimystischer Wind.
Dariiber mochte ich nicht weiter schreiben, denn ich schidme mich tber die
torichten Argumente, die Leute gegen die Mystiker vorbrachten, deren Werke
sie nicht einmal gelesen hatten. Offenbar lag da ein Komplex vor, den vielleicht
ein Psychiater hitte 16sen konnen.«®

Dieser ,,antimystische Wind* fand einen besonders lautstarken und unsachlichen
Ausdruck durch Emil Brunners Polemik ,,Die Mystik und das Wort®. Mystik sei
Heidentum, Geflhlsreligion und ,,die Tochter der Magie und teilt mit ihr die
Ehrfurchtslosigkeit. Sie iibersieht, was nicht zu iibersehen Ehrfurcht ist: Die
qualitative Differenz, die absolute Distanz zwischen Gott und Mensch. Darum
weil} sie nichts von Gottesfurcht, sondern schwiarmt immer nur von Gottesliebe,
wo doch Liebe, die nicht auf dem Grund der Gottesfurcht ruht, niemals
Gottesliebe sein kann, sondern hochstens Sublimation des Eros. Indem sie der
Zucht des Gesetzes und Wortes entrinnt, gerdt sie notwendig in die
Zuchtlosigkeit des Gefiihls. Indem sie die Bestimmtheit des Wortes verschméht,
zerflieBt sie im Unbestimmten, im Unaussprechlichen und strebt dem
Unb6e3wuBten zu. Dort sinkt sie zuriick in die Rauschekstase, aus der sie geboren
ist.*

In der Vorlesung, die Walter Nigg bei Peterson horte, gab es nur einen zweiten
Horer. Eines Tages lie3 Peterson wieder einmal die Vorlesung ausfallen und lud
stattdessen Nigg und den Kommilitonen in seine Wohnung am Steingraben 28
ein, um ihnen den ersten Entwurf seines Engelaufsatzes vorzulesen. Peterson
wohnte am Stadtrand von Gottingen bei Anna Reinach, der Witwe des 1917
gefallenen Phanomenlogen Adolf Reinach. Vor den beiden Studenten

%2 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 31. Vgl. dazu Barbara Nichtweiss. Erik
Peterson. S. 387: ,Zwar zeigten sich auch in den verschiedenen innerprotestantischen
Bewegungen mystische Tendenzen, doch die maBgeblichen Schulen der damaligen
evangelischen Theologie — die ,Lutherrenaissance’ um Karl Holl und die Dialektische
Theologie — schrieben je im eigenen Kontext die Verurteilung fort, die Ritschl und die liberale
Theologie iiber die Mystik verhidngt hatten, ohne die Richtigkeit dieser Position zu
tiberpriifen. Dabei befanden diese Schulen sich zugleich in dezidierter Gegenposition zu
Bestrebungen aus den Reihen der ,Religionsgeschichtler’ (Troeltsch, Heiler, Otto, S6derblom,
Schweitzer und Seeberg)*.

% Zitiert bei: Fritz-Dieter MaaB. Mystik im Gespréch. S. 193. MaaB beurteilt Brunners Thesen
als ,,sehr undifferenziert” (S. 194). Zu Recht urteilt auch Frank Jehle. Emil Brunner. Theologe
im 20. Jahrhundert. TVZ-Verlag. Ziirich 2006: ,,Mit seinem undifferenzierten Kampf gegen
alles Mystische hat Brunner — wie auch andere dialektische Theologen — die unaufgebbare
spirituelle Dimension des Christentums bedauerlicherweise stark geschmalert.” (S. 195) Vgl.
auch: Bettina Weyh. Die Mystik und das Wort. Emil Brunners Schleiermacher-Interpretation
auf dem Hintergrund der Schleiermacher-Renaissance und Mystik-Begeisterung der
Jahrhundertwende — eine historisch-genetische Untersuchung. (=Beitrdge zur evangelischen
Theologie, Band 123). Giitersloher Verlagshaus. Giitersloh 2007. Das Buch von Emil Brunner
befindet sich nicht in der Nigg-Bibliothek. Nigg pflegte nur zu sammeln, was ithm entsprach.
So fehlt beispielsweise auch Hans Urs von Balthasars Buch tiber Karl Barth.
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entwickelte er seine Theorie der Mystik und stellte sie in den Zusammenhang
von Angelologie und Liturgie. Sein Aufsatz ,,Der Lobgesang der Engel und der
mystische Lobpreis* fand spéter Eingang in ,,Das Buch von den Engeln* (1935).
»Dieser Nachmittag war fiir mich bedeutsamer als alle Vorlesungen zusammen,
die ich in Géttingen horte“®, erinnert sich Nigg. Staunend stand er vor den
Biichertiirmen der Bibliothek und fragte, ob er sie sich ndher anschauen diirfe.
Hier sieht er zum ersten Mal die Werke, von denen er bei Rudolf Otto gelesen
hatte und die fiir seinen Weg zum Hagiographen von grundlegender Bedeutung
wurden. Das ,,Leben heiliger Seelen® des reformierten Theologen Gerhard
Tersteegen, die Werke der Theresia von Avila und anderer Mystiker. In
Petersons Bibliothek ereignete sich die Geburtsstunde des Hagiographen Nigg.
Die Titel seiner literarischen Entdeckungen notierte er sich in sein Notizbuch.
»An jenem Nachmittag stiess ich auf jene Gestalten, deren Namen in den
Vorlesungen so nebenbei ganz kurz erwahnt werden und nach denen ich mich
insgeheim immer gesehnt hatte. In den folgenden Jahren habe ich mir an
mystischer und hagiografischer Literatur zugelegt, was ich nur habhaft werden
konnte. Als Student belegte ich immer nur die Mindestzahl an Stunden und sass
fast die ganze Zeit auf meiner Bude, wo ich mich mit innerer Freude in die
Werke der Mystiker und Heiligen vertiefte.“®> Erik Peterson war viel zu sehr mit
sich selbst beschiftigt, um das Talent des Erstsemesters zu erkennen. Und doch
wurde er, ohne es jemals zu erfahren, zu einem entscheidenden Anreger fiir
Nigg. ,,Peterson beachtete mein Interesse nicht weiter, zwischen uns kam es zu
keiner Beziehung, aber er vermittelte mir Hinweise, von deren Bedeutung fiir
mich er nie etwas erfuhr.“%

4.6 Engel: Vorbilder der mystischen Hingabe an den Willen Gottes

An jenem Nachmittag hatte Peterson vom Gesang der Engel gelesen, dem
Trishagion. ,,Heilig, heilig, heilig* jubeln nicht nur die Engel bei der Berufung
des Propheten Jesaja, ,heilig, heilig, heilig“ singt auch die Gemeinde und
schwingt sich somit ein in den ewigen Lobpreis der himmlischen Chore.
Peterson hatte das benediktinische Engelbild wiederentdeckt. Der Engel war ein
hymnologisches Vorbild. Ihm wollten Benedikts Monche nacheifern. Peterson
stellte dem modernen Leser das alte monastische Ideal der vita angelica vor
Augen. Wie der Engel, so soll auch der Mensch sein Innerstes zum Gesang

® Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 13.

% Ibid., S. 13. Die umfangreiche Sammlung von Schriften Gerhard Tersteegens, die Nigg in
seinem langen Gelehrtenleben zusammengetragen hatte, wurde nach seinem Tod von Gertrud
Nigg an Ulrich Bister zu Forschungszwecken iibergeben.

% Tbid., S. 13. Zu diesen Hinweisen gehdrt auch Petersons Blick auf die Welt der Engel als
einem hymnologischen Vorbild. In der Bibliographie von Niggs spitem Engelbuch ,,Bleibt,
ihr Engel, bleibt bei mir...““ (Ullstein Verlag. Berlin 1978) wird auf Seite 151 an die Arbeiten
Petersons und jenen Aufsatz, den Nigg in der Bibliothek des Lehrers horte, erinnert.
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erheben. Nicht um dem ,Herrgott etwas vorzusingen. Das ist in der Tat eine
unertriagliche Vorstellung, und der Wunsch, so etwas eine ganze Ewigkeit zu
tun, nicht ohne weiteres begreiflich.“’” Der Gesang war fiir Peterson vielmehr
Ausdruck des Wesens der Engelexistenz, die sich im Lobpreis Gottes verstromt.
Diese vollige Hingabe an den Willen Gottes wiederum galt Peterson als das Ziel
aller Mystik. Deshalb haben die Engel fiir ,,das Sein des Mystikers
exemplarische Bedeutung“®. Das Ideal des Mystikers ist nach Peterson die
Engelexistenz. Walter Nigg wird ithm hier folgen. Denn Niggs Heilige sind wie
die Engel ergriffen und durchdrungen vom Heiligen, dessen Gegenwart sie im
Sanctus bezeugen und fiir dessen Willen sie durchsichtig werden wollen.

,Wie sollte nun auch nicht der Mystiker, der in seinem Sein den Engeln dhnlich
geworden ist, zu jener hochsten Seinsform gelangen wollen, die sich wesenhaft
im Verstromen des reinen Gotteslobes konstituiert? Was niitzen denn alle
Tugenden der Engel, wenn nicht ihr eigentlichstes Leben, das, wofiir sie allein
da sind, das, wodurch ihre innerste Seinsform in Schwingung gerit, wenn nicht
ihr Gotteslob dem Menschen erreichbar ist?«%

Wie stark jene Worte des Gottinger Lehrers ein Leben lang in Nigg nachhallten,
wird in dem immer wieder von ihm zitierten Sterbewort Kierkegaards deutlich,
er habe das Gefiihl gehabt, zum Engel zu werden und Fliigel zu bekommen.
»Die Auffassung, dall in der Auferstehung die Menschen wie die Engel sein
werden, ist in den Evangelien unmiBverstindlich bezeugt“’”®, kommentiert Nigg
in seinem eigenen Engelbuch. Und natiirlich fillt von jener Lesung iiber den
Gesang der Engel ein Licht auf jenen Bericht vom Sterben Niggs, nach dem er
singend gestorben sei.

Der Engel, so hatte Peterson gelehrt, zeige als hymnologisches Vorbild und
eschatologisches Ideal zugleich eine Moglichkeit gegenwirtiger Existenz auf.
Die Engelexistenz sei ,,eine Moglichkeit unseres Seins, eine Steigerung und
Intensivierung unseres Seins“’!. ,,Und wenn wir nicht zum Engel eilen, der vor
Gott steht, dann eilen wir sicherlich zu jenem Engel, der sich von Gott
abgewandt hat, dann nidhern wir uns dem Didmon. Denn der Mensch existiert
immer nur so, daf er iiber sich selber hinausgeht und sich somit dem Engel oder
dem Dimon nihert.“”* Diese Selbsttranszendierung versteht Peterson nicht im
moralischen, sondern im metaphysischen Sinne. Das ,,Ubersichhinausgehen*”

%7 Erik Peterson. Das Buch von den Engeln. Stellung und Bedeutung der heiligen Engel im
Kultus. Jakob Hegner. Leipzig 1935. S. 89.

° Ibid., S. 89.

“ Ibid., S. 90.

70 Walter Nigg. Bleibt, ihr Engel, bleibt bei mir... S. 142.

! Erik Peterson. Das Buch von den Engeln. S. 93.

" Ibid., S. 94.

7 Tbid.
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bedeutet ein Freiwerden von sich selbst und ein Offenwerden fiir Gott. ,,In
seinem Gesang mit Cherubim und Seraphim vollendet sich sein Aufstieg,
vollendet sich dieses Zusichselberkommen, denn was vermag der Mensch, der
bis zu den Engeln aufsteigt, anders zu erfahren, als dafl die Kreatur Gott lobt,
Gott lobt noch in dem letzten der Planeten, noch in dem winzigsten aller
Grashalme? Wie er einst nur da war, als er stieg und stieg und tiber sich selber
hinausstieg und dann immer noch nicht da war, so ist er am Ende mit den
Engeln und Erzengeln nur noch als ein Gesang da, und als ein Gesang verstromt
er vor Gott.“"

4.7 Mit Lily in Leipzig: Ein dunkles Jahr

Nach dem ersten Semester wechselte Walter Nigg den Studienort. Warum ging
er nicht zu Rudolf Otto an die Universitdt Marburg, deren Theologische Fakultét
thm 1949 die Ehrendoktorwiirde verleihen wird, sondern nach Leipzig? Nigg
folgte seiner grofBen Liebe. In Leipzig wohnten Walter und Lily bei Frau
Neubert in der Moltkestrale 34. Er wollte nicht ldnger einsam sein, und lesen
konnte er iiberall. So sehr er sich spiter zum monastischen Leben und besonders
zu den Einsiedlern hingezogen fiihlte, seit Leipzig hat er immer eine Frau an
seiner Seite gehabt. Wann Lily Kolliker mit ihrer Ausbildung begann und ob sie
diese iiberhaupt vollendete, wissen wir nicht. Es liegt nur ein Zeugnis der
Leipziger Fachschule fiir Bibliothekstechnik und —verwaltung des Lehrgangs
1923-1925 vor, dessen ersten Teil Lily am 30. Oktober 1924 mit Erfolg
abschloss. Ein Zeugnis aus dieser Zeit belegt auch ein Volontariat bei den
Stadtischen Biicherhallen Leipzig vom 1. Mai bis 31. Oktober 1924.

Warum hat Lily keine Ausbildung in der Schweiz begonnen? Welche Pline
fiihrten die Verlobten wieder nach Ziirich zuriick, obwohl die Ausbildung nicht
abgeschlossen war und wohl auch nicht vollendet wurde? Wovon lebten sie?
Was bewegte sie? Das Leipziger Studienjahr liegt beinahe vollstindig im
Dunklen. Es gibt keine Aufzeichnungen, keine Photos und keine
Erinnerungsspuren im kollektiven Gedachtnis familidrer Erzahlungen.

Walter Nigg immatrikulierte sich fiir zwei Semester an der Philosophischen
Fakultidt der Universitdt Leipzig. Von 1791 bis 1794 hatte hier Novalis
Rechtswissenschaft, Philosophie und Mathematik studiert. Nigg hat diesem
Dichter und Seher einen Ehrenplatz in seiner Geschichte der Mystik eingeraumt.
,Novalis, als Magier und vierter der drei Konige auf dem Wege nach
Bethlehem, besal den geoffneten Blick. Er sah, was andere Menschen nicht
sahen.“” Seine ,Hymnen an die Nacht* hitten ihm ,,den Weg zu den Miittern,

™ 1bid., S. 95.
™ Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 421.
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zum Ursprung, zu Gott“’® erschlossen. ,,Die Mystik der Nacht ist nun einmal der
Untergrund aller Religiositit. Daraus wéachst sie hervor. Das Religidse ist im
mystischen Dunkel beheimatet, ohne diese Atmosphére geht es zugrunde. Die
Nacht ist auch die historische Wiege des Christentums. Das Ereignis in
Bethlehems Stall nennt die Christenheit mit Recht die Heilige Nacht, die den
Beginn der Erlosung darstellt.«”’

Von 1865 bis 1869 studierte Friedrich Nietzsche in Leipzig Altphilologie. Nigg
sah in ithm eine verhinderte Heiligengestalt: ,,Nietzsche hatte sogar die Anlage
zum Heiligen in sich; sie kam jedoch nicht zur Entfaltung. In der 6den
Kulturlosigkeit jener Zeit finden sich selten solch verstehende Worte fiir die
Heiligen, wie sie Nietzsche gebrauchte, die zudem auf eine unterdriickte
Zugehorigkeit schliefen lassen: ,So bedarf die Natur des Heiligen, aus dem das
Ich ganz zusammengeschmolzen ist und dessen leidendes Leben nicht oder fast
nicht mehr individuell empfunden wird, sondern als tiefstes Gliicks-, Mit- und
Einsgefiihl in allem Lebendigen: des Heiligen, an dem jenes Wunder der
Verwandlung eintritt, auf welches das Spiel des Werdens nie verfillt, jene
endliche und hochste Menschwerdung, nach welcher alle Natur hindrdangt und —
treibt, zu ihrer Erlosung von sich selbst.” Nicht zufdllig miissen aufgeschlossene
katholische Leser bei der Lektiire der Schriften der Therese von Lisieux immer
wieder an ihren kranken, kleinen Bruder Nietzsche denken.“’® In Nietzsches
tragischer Gestalt verdichte sich, so Nigg, gleichnishaft die leidvolle religiose
Suche des modernen Menschen. ,,Da thm sowenig wie der ganzen Moderne ein
Finden beschieden war, dhnelt sein Tun einer freiwilligen Selbstkreuzigung.
Seine tragische Sendung verbietet es, sich seiner so begierig zu beméchtigen,
wie es nach seinem Tode geschehen ist. Weder Ablehnung noch Zustimmung ist

am Platze“”’.

Walter Niggs Kollegien-Buch nennt die Namen von vier Professoren: Bohmer,
Achelis, Girgensohn und Driesch. Mehr erfahren wir aus der Leipziger
Studienzeit nicht. An keiner Stelle verliert er auch nur ein Wort {iber jene zwei
Semester. Der berithmteste Lehrer in Leipzig war Hans Driesch (1867-1941).
Driesch hatte in Jena bei Ernst Theodor Haeckel promoviert, sich dann aber bald
von diesem ,,Starbiologen* seiner Zeit distanziert. Haeckel galt als der deutsche
Darwin. Er verhalf Darwins Lehre von der Entwicklung der Arten durch
Mutation und Selektion zum Siegeszug in Deutschland. Im Gegensatz zu
Darwin iiberschritt Haeckel jedoch die Grenzen naturwissenschaftlicher
Forschung und bekdmpfte das Christentum. Gegen den christlichen Dualismus
von Transzendenz und Immanenz setzte er einen biologischen Monismus.
Zugleich war er von einem wissenschaftlichen Optimismus durchdrungen. Er

" Ibid., S. 432.
"’ Tbid., S. 433.
78 Walter Nigg. Prophetische Denker. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1957. S. 442.
7 Ibid., S. 447.
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glaubte, alle groBen Menschheitsfragen werden eines Tages gelost werden. Sein
Buch ,,Die Weltrdthsel“ mit dem ,,Glaubensbekenntnis der Reinen Vernunft®
wurde ein Bestseller und erhitzte die Gemiiter. Driesch entwickelte sich von der
Biologie zur Philosophie. 1907 und 1908 hielt er im schottischen Aberdeen die
beriihmten Gifford-Lectures iiber natiirliche Theologie. 1920 erfolgte der Ruf
auf eine ordentliche Professur nach Koéln auf den Lehrstuhl fiir Philosophie.
Driesch setzte sich hier gegen seine Mitbewerber Martin Heidegger, Karl
Jaspers, Theodor Litt und andere durch. Am 20. Juni 1921 wurde er auf den
Leipziger Lehrstuhl berufen. Hier waren seine Mitbewerber unter anderem Ernst
Cassier, Wilhelm Wundt, Edmund Husserl, Max Scheler und Heinrich Scholz.
In Leipzig betreute Driesch zwischen 1920 und 1933 mehr als 100
Dissertationen. 1922 und 1926 war er fiir Gastvorlesungen in China, Japan,
Brasilien und den USA beurlaubt. Zu seinen Forschungsgebieten gehorte auch
die Parapsychologie.

Hans Driesch war also eine liberragende Gestalt. Seine Vorlesungen wurden von
Horern aller Fakultiten besucht. Unter den Zuhorern im iiberfiillten Horsaal sal3
auch Ernst Jiinger™. Jinger war acht Jahre ilter als Nigg, hatte aber wie er im
Wintersemester 1923/24 das Studium in Leipzig begonnen. Der Autor der
»Stahlgewitter® studierte Zoologie. Fiir ihn war das Studium der Versuch aus
einer unmoglichen Lage herauszukommen und einen Platz im Leben zu finden.
Als Schiiler hatte er zehn Mal die Schule wechseln miissen, war nach Afrika in
die franzosische Fremdenlegion ausgebrochen, hatte mehrfach verwundet den
Ersten Weltkrieg tiberlebt und die hochste militdrische Ehrung, den Pour le
merite, erhalten und stand doch im Jahre 1918, gerade einmal 23 Jahre alt, ohne
Perspektive da. Angeregt durch den Vater {iberarbeitete Jinger seine
Kriegstagebiicher. Unter dem Titel ,In Stahlgewittern wurden sie zum

80 Zu Emst Jiinger vgl.: Uwe Wolff. Die ewige Wiederkehr des Kometen. Kein Alterswerk:
Ernst Jiingers Tagebuch ,,Zwei Mal Halley*. In: Stuttgarter Zeitung vom 18. April 1987; Uwe
Wolff. ,,Uberwindung der Todesfurcht ist Aufgabe des Autors®. Zu Heimo Schwilks groBer
Ernst Jiinger Bildbiographie. In: MUT. Nr. 255. November 1988. S. 41-46; Uwe Wolff. Aus
wunderbarer Welt. ,,Die Schere* und ,,Zeitspriinge” von Ernst Jiinger. In: Stuttgarter Zeitung
vom 2. Mérz 1990. S. 32; Uwe Wolff. Ernst Jiinger — Ein Dichter als Beter. In: Rheinischer
Merkur/Christ und Welt vom 3. April 1992. S. 29; Uwe Wolff. Der Dichter der Deutschen —
Ernst Jinger. In: Deutschland Magazin, 27. Jahrgang, Marz 1995. S.24-25; Uwe Wolff.
Dichten, Danken, Beten. In: Giinter Figal und Heimo Schwilk (Hrsg.). Magie der Heiterkeit.
Ernst Jiinger zum Hundersten. Klett-Cotta Verlag. Stuttgart 1995. S. 255-264; Uwe Wolff.
Streitbarer Dichter bis ins biblische Alter. Die erste Ernst-Jiinger-Biographie nach dem Tod
des Jahrhundert-Schriftstellers und die Erinnerungen des Bildhauers Mangin. In. Welt am
Sonntag vom 4. Oktober 1998. (=Besprechung der Werke von Paul Noack und Serge
Mangin); Uwe Wolff. Die Konversion. Ernst Jiinger und der Katholizismus. In: Welt am
Sonntag vom 28. Mirz 1999. S.33f. (zusammen mit Heimo Schwilk); Uwe Wolff. Das
quilende Gefiihl der Entzweiung: Licht und Schatten bei C. G. Jung und Ernst Jiinger. In:
Thomas Arzt (Hrsg.). Jung und Jinger. Gemeinsames und Gegensétzliches in den Werken
von Carl Gustav Jung und Ernst Jiinger. Konigshausen und Neumann Verlag. Frankfurt a. M.
1999. S. 163-180.
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Bestseller einer Generation, die ihr Blut im Krieg vergossen hatte und nun als
Verlierer dastand. Das Buch war der Versuch, den ungezdhlten Opfern einen
Sinn abzugewinnen. Trotz ihrer unterschiedlichen Herkunft und ihres
Lebensstils gibt es zwischen Jinger und Nigg elementare Beriihrungspunkte.
Die beiden groBen FEinzelginger waren durch zahlreiche Todeserlebnisse
gepragt worden. Kierkegaard, Dostojewskij, Nietzsche, Léon Bloy und Georges
Bernanos hatten sie beeinflusst, und beide identifizierten sich aus der Erfahrung
bleibender Fremdheit in der Welt und unter den Menschen mit Cervantes’ Don
Quijote. Eine Figur wie der Pater Lampros aus Jiingers Roman ,, Auf den
Marmorklippen® (1939) konnte auch in einer der Hagiographien Walter Niggs
stehen. Nigg hat dieses beriihmte Buch mit seiner Mystik des Widerstandes
gelesen. Es steht heute in der Bibliothek des Familienarchives.

Auch die groBBe Leidenschaft fiir Buicher teilten beide. So streifte Ernst Jiinger
wihrend der Inflationsjahre durch die Leipziger Antiquariate und legte den
Grundstock fir seine Bibliothek, die heute in der alten Oberforsterei im
schwibischen Wilflingen steht. Jiingers Vater hatte durch den Kalibergbau im
niedersdachsischen Wunstorf ein Vermdgen verdient, so dass er sich bereits im
Alter von 40 Jahren in seine Villa bei Rehburg-Loccum zuriickziehen konnte.
Hier ritt er seine Steckenpferde. Jiinger wullite bei all seinen Eskapaden die
starke Hand und das Kapital seines Vaters im Hintergrund. So kaufte ihn der
Vater fiir 1000 Goldmark aus der Fremdenlegion frei. Was Ernst Jinger und
Walter Nigg radikal unterscheidet, war nicht nur ihre soziale Herkunft, sondern
auch ihr Lebensstil. Deshalb kreuzten sich ithre Wege in Leipzig, aber sie haben
sich nicht erkannt. Génzlich fremd waren Nigg auch die Experimente, die
Jinger in Leipzig mit Drogen unternahm. Die Droge war fiir Jiinger ein Mittel
der Anndherung an das Geheimnis. Am Ende seines langen Lebens glaubte er
das Ziel durch eine Konversion zum Katholizismus zu erreichen.

Walter Nigg besuchte in Leipzig insgesamt sieben Vorlesungen in zwei
Semestern, davon drei Vorlesungen von Hans Driesch: ,,Philosophie der
organischen Natur®, , Kant*“ und ,,Psychologie (Philosophie des Seelischen)®.
Dennoch scheint die Begegnung mit Driesch keinen bleibenden Eindruck auf
Walter Nigg gemacht zu haben. In der Nigg-Bibliothek finden sich nur drei
Biicher von Hans Driesch. Alle sind ungelesen, das Exemplar seiner Gifford-
Lectures ist noch nicht einmal aufgeschnitten. Das Abgangszeugnis der
Universitdt Leipzig bestitigt mit Datum vom 4. September 1924, dass Walter
Nigg ,,auf hiesiger Universitidt immatrikuliert gewesen ist und wéhrend seines
Aufenthaltes an unserer Universitit nach den vorgelegten Zeugnissen die im
angehefteten Kollegbuch verzeichneten Vorlesungen angenommen hat.
Hinsichtlich seines Verhaltens ist hier etwas Nachteiliges nicht bekannt
geworden.“®! Das ist alles, was wir aus seinen Leipziger Semestern erfahren und

81 Abgangszeugnis der Universitit Leipzig vom 4. September 1924. Familienarchiv.
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wohl auch wissen sollten. Sdmtliche Aufzeichnungen sind von Walter Nigg zu
einem uns unbekannten Zeitpunkt vernichtet worden.



5. Kapitel

Zurcher Lehrjahre:
Dissertation und Habilitation

,.Pestalozzi pflanzte auf eine hinreiflende Art
die Wunderblume der Liebe

in die eher trockene Gemdtsart des Schweizers.
Dies kann nicht anders denn als

eine Ubererzieherische Tat gepriesen werden.**
Walter Nigg*

5.1 Die Dissertation: Auf der Suche nach dem wahren Menschenbild

5.2 Erziehung des Herzens: Heinrich Pestalozzi, der evangelische Heilige
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Von Leipzig nach Ziirich zuriickgekehrt, legte Walter Nigg die notwendigen
Sprachpriifungen ab: Am 3. Oktober 1924 das Graecum und am 26. Mirz 1925
das Hebraicum. Das griechische Neue Testament” hat er im Laufe seines
Studiums vollstindig durchgearbeitet, wie zahlreiche handschriftlich notierte
Ubersetzungen griechischer Vokabeln in seinem Exemplar zeigen. Die

! Walter Nigg. Der christliche Narr. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1956. S. 334.

* Nigg arbeitete mit: Eberhard Nestle. Novum Testamentum Graece. Editio duodecima

recognita. Stuttgart 1923.
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hebriische Bibel’ in der Nigg-Bibliothek trigt den Besitzervermerk seines
Kommilitonen Carl Damour vom September 1919, die Benutzerspuren zeigen
jedoch eindeutig Walter Niggs Handschrift. Mit Ausnahme von Deuteronomium
15-18 hat Nigg nur Stellen aus den beiden Konigsbiichern {iibersetzt. Sie
beziehen sich auf die Elia-Geschichten, die Nigg in einem Seminar von Jakob
Hausheer bearbeitet hat und die ihn noch in spiten Jahren zu einem Beitrag tiber
jenen Propheten® inspirierte, der im jiidischen Messianismus und bei der
Verklarung Jesu (Mk 9.2-13) eine auBerordentliche Rolle spielte.

Das Theologiestudium in Ziirich dauerte drei Jahre vom WS 1924/25 bis zum
WS 1927/28. Die erste Ziircher Unterkunft wurde von Lily Kélliker in der
Witikonerstrale 64 angemietet. Hier war Walter Nigg vom 17. September bis
zum 15. Oktober 1924 gemeldet. Nach knapp einem Monat zog das junge Paar
in die Fichtenstrale 5 um. Vermieterin war eine Frau Hirsinger. Der Grund fiir
den Umzug ist nicht iberliefert. Vielleicht wurde das Zimmer an der
Witikonerstralle 64 zu klein, vielleicht nahm die alte Vermieterin Anstof3 an der
Untervermietung. Frau Hirsinger jedenfalls sah offenbar kein Problem, den
Verlobten ein Zimmer zu vermieten. Um sein Studium zu finanzieren, beginnt
Walter Nigg Rezensionen und Aufsdtze zu schreiben. So bespricht er
Neuerscheinungen iiber Soren Kierkegaard in der Neuen Ziircher Zeitung® und
veroffentlicht Essays iiber Pestalozzi und Newman in der Neuen Schweizer
Rundschau®.

Am 30. Oktober 1924 schreibt sich Nigg an der Theologischen Fakultit’ ein.
Die Immatrikulationsgebiihr betrdgt elf Franken, die Semesterbeitrige 21
Franken. Dazu kommen Beitriage fiir die einzelnen Vorlesungen zwischen flinf
und 16 Franken, so dass pro Semester etwa 60 Franken an Gebiihren auf den
Studenten zukommen. Die Zahl der Studierenden ist gering. Fiir das Jahr 1923

3 Rudolf Kittel. Biblia Hebraica. Editio altera emendatior stereotypica. J.C. Hinrichs. Lipsiae
1913. Nigg tiibersetzte folgende Stellen aus der Elia-Tradition: 1. Kén 11-12; 16-21 und 2.
Kon 1-2.

* Siehe: Walter Nigg. Elias. In: Walter Nigg. Drei grosse Zeichen. Elias, Hiob, Sophia. Walter
Verlag. Olten und Freiburg1972. S. 17-90.

> Walter Nigg. Besprechung von: Séren Kierkegaard. Erster Teil: Die Werke. Ausgewihlt und
iibersetzt von Hermann Ulrich. Hochweg Verlag. Berlin. In: NZZ vom 22. August 1926;
Walter Nigg. Besprechung von: Arnold Gilg. Soren Kierkegaard. Christian Kaiser Verlag.
Miinchen 1926. In: NZZ vom 14. November 1926. Blatt 3. Nr. 1840.

® Walter Nigg. Kardinal J.H. Newman. In: Neue Schweizer Rundschau. XIX. Jahrgang.
Nr.2/1926. S. 137-146; Walter Nigg. Die Sexualethik und Sexualpddagogik Pestalozzis. In:
Neue Schweizer Rundschau. XX. Jahrgang. Februar 1927. S. 119-130.

7 Quelle der folgenden Darstellung sind die Festschriften: Ernst Gagliardi/ Hans Nabholz/
Jean Strohl (Bearbeiter). Die Universitit Ziirich 1833-1933 und ihre Vorldufer. Festschrift zur
Jahrhundertfeier. Verlag der Erziehungsdirektion. Ziirich 1938; Peter Stadler (Hrsg.). Die
Universitit Ziirich 1933-1983. Festschrift zur 150-Jahr-Feier der Universitdt Ziirich. Verlag
der Neuen Ziircher Zeitung. Ziirich 1983.
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sind 15 Schweizer und ein Ausldnder nachgewiesen. Im WS 1924/25 werden es
nicht viel mehr gewesen sein. In seinem ersten Ziircher Semester belegt Nigg
eine Vorlesung ,Hebrdische Grammatik bei Ludwig Kohler. Der
Alttestamentler stammte aus Neuwied am Niederrhein. Nach dem frithen Tod
des Vaters siedelte er mit seiner Mutter in die Schweiz iiber, erwarb das
Schweizer Biirgerrecht, wurde Pfarrer und promovierte 1908 mit einer Arbeit
tiber die Textiiberlieferung des Jeremia-Buches. Im gleichen Jahr begann er mit
seiner Lehrtatigkeit an der Universitit Ziirich. 1923 erfolgte die Beforderung
zum Ordinarius fiir Altes Testament. Zu seinen Aufgaben gehorte die
Einfihrung der Lehramtskandidaten in die Religionsgeschichte. Kohler
publizierte iiber die Offenbarung des Johannes und formgeschichtliche Probleme
des Neuen Testamentes. Ab 1932 vertrat er zusitzlich die Praktische Theologie,
von 1930 bis 1932 war er Rektor der Universitit.

Bei Gottlob Schrenk® belegte Nigg die Vorlesungen ,Erklirung der
Apostelgeschichte®, bei dem emeritierten Ubersetzer des Neuen Testamentes der
Zircher Bibel, Paul Wilhelm Schmiedel, ,,Taufe und Abendmahl im Neuen
Testament* und bei dem Zwingli-Forscher Walther Kohler’ ,,Das Mittelalter —
KG II*. Im Studienbuch sind auch Vorlesungen iiber Dogmengeschichte und
Religionsphilosophie bei Walter Gut dokumentiert. Der gebiirtige Ziircher
Kirchenhistoriker und Psychiater Walter Gut hatte 1923 die Nachfolge von
Leonhard Ragaz angetreten. Sein Interesse galt dem Grenzgebiet von Theologie
und Psychologie. Thn beschiftigte der kranke und leidende Mensch. Die
Studenten fiihrte er in klinischen Exkursionen an seinen fritheren Wirkungskreis,
die psychiatrische Klinik Hohenegg-Meilen. Ob Nigg an einer dieser
Exkursionen teilgenommen hat, ist nicht iiberliefert. Der verschlungene Pfad
seines Lebens wird thn jedoch Jahrzehnte nach seinem Studium in diese Anstalt
fuhren, wo seine Tochter Sonja im Frithjahr 1964 und 1967 éarztlich betreut
werden muss.

Bei Fritz Medicus horte Nigg eine Pestalozzi-Vorlesung (SS 1926), bei Emil
Brunner ,,Christliche Theologie I (SS 1926), ,,Christliche Theologie 11 (SS
1927), ein ,Homiletisches Seminar® (SS 1926) und ein ,Katechetisches
Seminar: Religionen® (WS 1927/28). Brunner'’ stammte aus einer Ziircher

¥ In der Nigg-Bibliothek befindet sich ein Buch von Gottlob Schrenk: Gottesreich und Bund
im dlteren Protestantismus vornehmlich bei Johannes Coccejus. Zugleich ein Beitrag zur
Geschichte des Pietismus und der heilsgeschichtlichen Theologie. Carl Bertelsmann Verlag.
Giitersloh 1923.

? Walther Kohler hat spiter zahlreiche Werke von Nigg in der NZZ positiv besprochen. Von
ihm findet sich in der Nigg-Bibliothek das Werk: Dogmengeschichte als Geschichte des
christlichen Selbstbewusstseins. Max Niehaus Verlag. Ziirich und Leipzig 1938.

' Zur Biographie von Emil Brunner siche: Max Schoch. Emil Brunner (1889-1966).
Theologie der Begegnung. In: Stephan Leimgruber/ Max Schoch (Hrsg.). Gegen die
Gottvergessenheit. Schweizer Theologen im 19. und 20. Jahrhundert. Herder Verlag. Freiburg
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Familie. 1921 hatte er sich fiir Religionsphilosophie habilitiert. Seit 1924 lehrte
er als Ordinarius fiir Systematische und Praktische Theologie in Ziirich. Heute
steht seine Biiste in der Aula der Universitit. Etwa zur gleichen Zeit wie Walter
Nigg besuchte Annemarie Schwarzenbach Brunners Vorlesungen. Sie urteilte
im Riickblick: ,,Ich horte ihm zu, aber statt wie die Anderen in einen Taumel
von Demut, Bewunderung, Zerknirschung zu geraten, fiihlte ich eine grimmige
Ohnmacht, - und die Wirkung, die dieser Mann ausiibte, ekelte mich. Ich dachte
immer, wenn diese Studenten endlich nach zwei Stunden ins Freie gingen, in
diese milde Sommerluft, und Himmel und See und den Ziirichberg sehen und
wieder untereinander schwyzerdiitsch reden wiirden, - davon miisse ihre
unwiirdige Ekstase vergehen wie ein boser Traum. Aber sie versuchten es gar
nicht, die donnernde Siindenpredigt ihres Meisters in eine Beziehung zu setzen
zu diesem schonen Tag und zu ihrem normalen, tiglichen Leben.«"'

Nigg hat kein Urteil {iiber Emil Brunner hinterlassen. In seinem
Rechenschaftsbericht iibergeht er mit einer Ausnahme sdmtliche Professoren in
Gottingen, Leipzig und Ziirich, so als verdanke er ihnen keine Anregungen.
Durch Hermann Kutter hatte er jedoch Emil Brunner lange vor Aufnahme des
Studiums in Ziirich kennen gelernt. Brunner verkehrte seit 1906 in Kutters
Pfarrhaus. Wie Nigg war er besonders an Kutters religioser Unterweisung der
Kinder und Jugendlichen interessiert. Brunner hospitierte deshalb in Kutters
Konfirmandenunterricht. 1915 vertrat er Kutter auf der Kanzel und wohnte fiir
langere Zeit in seinem Pfarrhaus. Hier lernte er seine spdtere Frau Margrit
Lauterburg kennen. Das evangelische Pfarrhaus'? war seit Luthers Zeiten ein
klassischer Ort fiir Kontakte heiratswilliger Paare. Auch Nigg wird seiner dritten
Frau zum ersten Mal in einem Pfarrhaus begegnen. Emil Brunner hatte Hermann
Kutter sein Buch ,,Erlebnis, Erkenntnis und Glaube* (1921) gewidmet und ein
Exemplar dieses Werkes am 26. November 1921 Walter Nigg mit der
personlichen handschriftlichen Widmung iibereignet: ,,Meinem Freunde Walter
Nigg“. Die Freundschaft scheint sich wihrend des Studiums wegen Brunners
antimystischer Affekte in seiner Kampfschrift ,Die Mystik und das Wort“"
nicht bewihrt zu haben: ,,Zuriickgekehrt in die Heimat, habe ich nur ganz am
Rande der Universitidt geirrlichtert und bin auch da keinem Kommilitonen
nihergetreten.“'* Und doch sind die Ziircher Jahre von auBerordentlicher
Bedeutung fiir Niggs weitere Entwicklung zum Hagiographen.

1990. S. 312-330; Frank Jehle. Emil Brunner. Theologe im 20. Jahrhundert. TVZ-Verlag.
Ziirich 2006. S. 203ff.

! Zitiert nach: Frank Jehle. Emil Brunner. S. 211.

"2 In der Nigg-Bibliothek befindet sich das Werk: Hermann Werdermann. Der evangelische
Pfarrer in Geschichte und Gegenwart. Quelle und Meyer Verlag. Leipzig 1925. Nigg hat es
intensiv durchgearbeitet.

3 Vgl. dazu: Frank Jehle. Emil Brunner. S. 190ff.

'* Walter Nigg. Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in der Evangelischen Christenheit.
Artemis Verlag. Ziirich 1959. S. 489.
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Nigg faszinierten Menschen, die Briiche und Brechungen in ithrem Leben
erfahren hatten, ohne daran zu zerbrechen. Oft waren es Grenzginger und
Aullenseiter, die erst in ithrem Scheitern zu wahrer Grof3e aufblithten. Nicht der
gerade Lebensweg, sondern das Geheimnis verschlungener Pfade weckte sein
biographisches Interesse, nicht das miihelose Gelingen, sondern die Frage, wie
ein Mensch seine Berufung entdeckt hatte und seinem Auftrag treu geblieben
war. Bereits im zweiten Ziircher Semester schrieb Nigg seine Dissertation iiber
Heinrich Pestalozzi (1746-1827). Die Arbeit erschien im Jahre 1927 bei Walter
de Gruyter unter dem Titel ,,Das religise Moment bei Pestalozzi“'’. Das
Deckblatt informiert den Leser iiber ihren Ursprung als Preisschrift, die mit dem
Hauptpreis der theologischen Fakultit der Universitit Ziirich ausgezeichnet
wurde. Im Familienarchiv befindet sich nur noch ein abgegriffenes und
unfachménnisch repariertes Exemplar. Es trigt die undatierte Widmung ,,Mit
freundlichem Gruss vom Verfasser. Der Empfanger ist unbekannt. Irgendwann
landete das Buch im Besitz von Niggs Tochter Sonja Saskia Bogacs-Nigg, die
wohl auch mit Niggs zweiter Frau Isabel den Einband angefertigt hat. Sie
notierte nicht ohne Stolz ,,Dissertation im 2. Semester geschrieben* und setzte
auf das Titelblatt ihre Namenssiglen ,,S.B.* fiir Sonja Bogacs.

Nigg rdumt der Preisaufgabe eine Schliisselfunktion in seiner Entwicklung ein:
,,Das Thema lockte mich, ich machte mich, obschon ich erst im zweiten
Semester war, an die Arbeit, las zuerst die Seyffarth’sche Pestalozzi Ausgabe
und dann die Sekundérliteratur. Hernach begann ich mit der Niederschrift in
einem Zug und daraus wurde meine erste Publikation, die ein Jahr spéter bei de
Gruyter (1927) veroffentlicht wurde. In ihr trat ich der bisherigen Bewertung des
grolen Erziehers als blosser Aufkliarer entgegen und versuchte in aller
Unvollkommenheit, ihn als Gestalt mit religiosem Hintergrund darzustellen.
Damals empfand ich zum ersten Mal, dass es fiir einen jungen Menschen nichts
Besseres geben kann, als sich mit einer grossen Gestalt ndher zu beschéftigen,
an der er innerlich emporwachsen kann. Dieses Gefiihl hat mich bei all meinen
spiteren Arbeiten erfiillt. '

Pestalozzi wurde fiir Nigg zur Urgestalt des evangelischen Heiligen, in der
Leben und Religion verschmolzen waren und die gerade aus dieser untrennbaren
Einheit von Glauben und Handeln ihren Vorbildcharakter zog. In Pestalozzi
entdeckte Nigg den Kindersinn, die Erfahrung des Leidensweges und die
Padagogik des Herzens, die fiir sein Heiligenbild grundlegend werden sollten.
Religion definiert er in seiner Dissertation als ,,Ubung des Lebens“'” und grenzt
sich damit von aller theoretischen Durchdringung ab. Das Wesen der Religion

!> Walter Nigg. Das religiose Moment bei Pestalozzi. Preisschrift an der theologischen
Fakultdt der Universitdt Ziirich mit dem Hauptpreis ausgezeichnet. Verlag von Walter de
Gruyter & Co. Berlin 1927.

'® Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 4.

7 Walter Nigg. Das religiose Moment bei Pestalozzi. S. 111.
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erschlieBt sich fiir thn wie das Geheimnis des Lebens nur im Vollzug: ,,.Leben
aber lernt man nur lebend.“'® Das Religiose bei Pestalozzi sei ,,das, was ins
Leben hinein will, in alle Gassen und Wohnstuben, um hier verwirklicht zu
werden. Nicht hier das Leben und dort die Religion, sondern beides muf} in
stetiger Wechselbeziehung sein. Nur das Leben ist etwas, das vom Religidsen
durchleuchtet ist, nur die Religion taugt etwas, die im Leben drin steht und sich
bewahrheitet.“'” Religion gehort fir Nigg wie das Miitterliche zum
unergriindlichen Wurzelwerk des Lebens. Daher flihrt die religiose Frage hinter
die Kirche, die Theologie und das Christentum zuriick auf den Grund der
Existenz, von dem her ein Mensch sich begreift. Religion ist der Auftrag, die
Berufung, die Bestimmung, die Sendung eines Menschen — sein Geheimnis.

Blickt man von Niggs Gesamtwerk auf die Arbeit des jungen Studenten zurtick,
so bestdtigt sich einmal mehr die Einheit seines Schaffens. Alles ist von Anfang
an da — die Knospe hat sich noch nicht zur Bliite entfaltet, doch deutet der kleine
Rosenstock schon die Fiille und Farbenpracht reifer Jahre an. Im Werk von Nigg
gibt es keine Briiche. Eins baut auf dem anderen auf. Alles ist Entfaltung. Nigg
hat die Berufung zum Autor und seine Sendung als Hagiograph seit frithester
Jugend in sich gespiirt. Er ist dem Ruf gefolgt, und indem er seinem Auftrag in
allen Anfechtungen des Lebens treu blieb, erlangte er Vollendung. Auch das war
am Ende sein Geheimnis. Alle grolen Gestalten, deren Leben er kraft seiner
erzdhlerischen Begabung beschwor, waren Berufene und damit Spiegelbilder
seiner eigenen Selbsterfahrung. Doch nicht nur das. Indem Nigg nach der
Berufung eines Menschen fragte und seinen Lesern Bilder von Berufenen vor
Augen stellte, regte er sie an, iiber die eigene Bestimmung nachzudenken.
Insofern wurde der Heilige zum exemplarischen Menschen. Denn der Mensch
ist Gottes Ebenbild. In dieser Glaubenswahrheit liegt seine Bestimmung, sein
Auftrag und sein Geheimnis. Der Wiederherstellung dieser Wiirde galt
Pestalozzis padagogische Arbeit und Niggs religiose Autorschaft.

Ein Merkmal seiner Berufung war die Leichtigkeit, mit der er schrieb. Allein
gestiitzt auf seine Unterstreichungen und Stichwortzettel verfasste er viele seiner
Werke wie auch die Pestalozzi-Arbeit ,,in einem Zug* und mit dem Mut zu einer
eigenen Sichtweise, die sich durchaus quer zum Zeitgeist stellen konnte.
Typisch fiir Nigg und wiederum ungewohnlich fiir eine wissenschaftliche Arbeit
ist auch der fast vollstindige Verzicht auf Zitate aus der Sekundarliteratur. Er
tragt wesentlich zur Lesbarkeit dieser friithen Arbeit bei. Nigg will Pestalozzis
Gestalt vor die Augen des Lesers stellen. Seine Arbeit ist eine Wesensschau, die
Pestalozzi aus seinen eigenen Voraussetzungen verstindlich macht. Dieser
Ansatz ist ebenso kennzeichnend fiir Nigg wie die didaktische

8 Ibid., S. 110.
Y Ibid.
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Vergegenwirtigung einer historischen Figur. Die Arbeit schlieBt daher mit
einem eindringlichen Appell an den Leser:

.50 wendet sich sein Werk zuletzt direkt an uns selber. Es i1st und bleibt
unverstanden, solange es nur historisch betrachtet wird. Als Ruf zur Besinnung,
als Warnung und Hinweis auf die Not unserer Briider steht es heute noch, wie
vor hundert Jahren, vor uns.**’

Schon in seiner Ziircher Dissertation hat Wissenschaft fiir Nigg auch eine
padagogische Dimension. Diese Pidagogik des Herzens will den Leser mit
Kopf, Herz und Hand ansprechen. Pestalozzi ist bekanntlich der Vater einer
ganzheitlichen Erziehung im Elementarschulwesen. Kopf, Herz und Hand waren
seine Metaphern fiir die drei Wege des Lernens durch Erkenntnisvermogen,
Emotion und Handeln. Aus ihnen haben sich die kognitiven, affektiven und
instrumentellen Lernziele der allgemeinen Piddagogik entwickelt. Um diese
Einheit von Denken, Empfinden und Tun geht es Walter Nigg. Insofern bleibt er
ein Schiiler des groen Schweizer Erziehers, wenn er dieses Ideal im Vorbild
der Heiligen verwirklicht sieht. Niggs grof3e Heilige und Mystiker sind Erzieher.
Das erzieherisch Vorbildliche an ihnen ist thre menschliche Glaubwiirdigkeit
und die Treue gegeniiber sich selbst und ihrer Sendung. In ihnen verschmelzen
Religion und Leben, Géttliches und Menschliches. Gott ist in ithnen und sie sind
in Gott. Das ist zugleich der mystische Kern von Niggs Heiligen. Diese Einheit
ist im Letzten unzerstorbar, weil sie nicht von dullerem Erfolg und Ansehen
unter den Menschen abhingig ist. Wer sie in sich spiirt, der wird unabhingig
vom Urteil anderer. Der Heilige ist in diesem Sinne letztlich der Narr in
Christus. Fiir Walter Nigg wurde Pestalozzi zur Urgestalt dieses Narren:

,,Gliick, Gesundheit, Wohlstand seiner Familie, alles, alles hat er geopfert mit
einer Lauterkeit und Reinheit des Herzens ohnegleichen. Und doch stand er am
Ende seines Lebens als Tor und Narr verlacht, mit zerrissenem Herzen und
gebrochenem Gemiit auf den Triimmern seines Lebenswerkes. Fiir seine Briider
hatte er es getan, aber roh war alles zermalmt worden. Das macht seinen
Lebensgang unmittelbar zu einer Tragddie. AuBerlich ist in diesem Leben alles
zerbrochen; aber inmitten dieser Verzweiflung und Bitternis gliihte seine
Siegesgewissheit.«*'

Mit diesen paradoxen Sitzen schlieBt die Dissertation des 23 Jahre jungen
Walter Nigg. Wer seinen Lebensweg bis hierher verfolgt hat, der kann den
tragischen Unterton mit seiner personlichen Farbung nicht iiberhoren. Er sieht
aber auch die Spiegelung glithender Siegesgewissheit inmitten von Bitternis und
Verzweiflung in seinem Gesicht. Auch sie ist sein Geheimnis. Ein Geheimnis

2 Ibid., S. 112.
2! Ibid.
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darf man nicht ausplaudern, soll es nicht zerstort werden. Die Andeutung aber
ist erlaubt. Noch ahnt Nigg freilich nicht, welchen Belastungen sein Herz bis zur
ZerreiBBprobe in den kommenden Jahren ausgesetzt werden wird.

Die Arbeit iliber Pestalozzi wurde von dem Ziircher Kirchenhistoriker Walther
Kohler begutachtet. In seinem Gutachten vom 26. Januar 1926 hebt er die
groflen Linien hervor, die Nigg zieht. Niemals verliere er sich im Detail. Die
Darstellung sei souverdn. ,,Die Reife seines Urteiles und die selbstindige
Priifung des gesamten Stoffes verdient ganz besondere Heraushebung.“*
Zudem sei Niggs Arbeit innovativ. ,,Eine derartig genaue Analyse der einzelnen
Schriften Pestalozzis existiert bisher nicht.“*® Nigg zeige die ,,Etappen seiner
Entwicklung* auf und verdeutliche, ,,dass Pestalozzi nie System sei, sondern ein
stetes Ringen mit Gott zeige***. Besonders betont der Gutachter die
Ausfiihrungen {iber Pestalozzis christliche Anthropologie: ,,Wiederherstellung
des Ebenbildes Gottes im Menschen ist Pestalozzis Ziel.“*> Durch den Rektor
der Universitét Ziirich erfahrt Nigg mit Schreiben vom 6. Mai 1926, dass er den
Hauptpreis von 500 Franken gewonnen hat. Innerhalb des Jahres hat er seine
Arbeit in 150 Exemplaren der Universititskanzlei einzureichen. Die
Veroffentlichung fithrte auch zur Einladung der Mitarbeit an der von Arthur
Buchenau, Eduard Spranger und Hans Stettbacher ab 1927 herausgegebenen
neuen Werkausgabe Pestalozzis. Gemeinsam mit Emanuel Dejung bearbeitete
Nigg den siebten Band ,,Die Kinderlehre der Wohnstube**°.

5.2 Erziehung des Herzens:
Heinrich Pestalozzi, der evangelische Heilige

Nigg hatte seiner Arbeit urspriinglich den Titel ,,Heiri Wunderli von Torlikon*
gegeben. Das signalisierte Mut zur Originalitit und einen sicheren Zugriff auf
das Zentrum der Person, so wie er es aufleuchten sah. Heiri Wunderli von
Torlikon war der Spottname, mit dem sich Pestalozzis Mitschiiler iiber ihren
Klassenkameraden lustig machten. Der wunderliche Heinrich war das Urbild des
Toren, der Nigg zu seinem spidten Buch ,Der christliche Narr® (1956)
inspirierte. Hier wird er 30 Jahre nach seiner Dissertation noch einmal ein
Loblied auf Pestalozzi singen. Doch woher kam sein Interesse? Und wer regte
ithn an, die Bilicher des pddagogischen Schriftstellers zu lesen? Heinrich

* Walther Kohler. Dreiseitiges Gutachten vom 26. Januar 1926 zu Walter Niggs Arbeit ,,Das
religiose Moment bei Pestalozzi®. S. 1. (Familienarchiv)

> Tbid., S. 1.

*Tbid., S. 2.

> Tbid.

*® Pestalozzi. Samtliche Werke. 7. Band. Die Kinderlehre der Wohnstube. Christoph und Else.
Berarbeitet von Emanuel Dejung und Walter Nigg. Verlag von Walter de Gruyter. Berlin und
Leipzig 1940.
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Pestalozzi verlor im Alter von fiinf Jahren den Vater. Wie Nigg hatte er eine
intensive Mutterbeziehung. Denkt man an die Schliisselszene auf dem Spielplatz
zuriick oder den Spott der Mitschiiler, an die einsamen Abende in Géttingen, als
er iliber seine Biicher gebeugt in der Ferne die heiteren Lieder der Studenten
vernimmt, so erlebte sich vielleicht auch Nigg zuweilen als ein Walter
Wunderli. Wir wissen es nicht. Nigg hat die Quellen seiner Arbeiten,
Anregungen und Identifikationen nur andeutungsweise preisgegeben. Ein
Gleiches gilt auch fiir sein Interesse an Pestalozzi. Gewiss bot die Preisaufgabe
fiir den armen Studenten einen finanziellen Anreiz, doch sind 500 Franken kein
zureichender Grund, sich in das Werk des Schweizer Erziehers zu vertiefen.
Wer aber inspirierte Nigg? Wer setzte ihn auf die pddagogische Fahrte? Wer
machte ihn mit Pestalozzi bekannt? Nigg war nicht nur ein diskreter Mann,
sondern er tat alles, um die Spuren seiner geistigen Biographie in ein
geheimnisvolles Dunkel zu hiillen. Die Nigg-Bibliothek liefert jedoch auch hier
einen Schliissel.

In der Literaturangabe der Dissertation wird das Buch ,,Pestalozzi. Sein Leben
und seine Ideen‘ von Paul Natorp aufgefiihrt. Nirgendwo deutet Nigg jedoch an,
dass es zu jenen Biichern gehort, die er bereits in ganz jungen Jahren mit
Bleistift sorgfiltig durchgearbeitet hatte. Nigg besal die dritte Auflage von
1919. Im Innendeckel hat er nach seiner Gewohnheit einen Besitzervermerk und
das Jahr des Erwerbs (1920) festgehalten. Hier findet sich auch sorgfiltig
eingeklebt eine Information des Leipziger Verlegers Teubner vom 1. April 1919
tiber die Notwendigkeit einer Erhohung des Verkaufspreises. Sie wirft ein
kleines Licht auf die Zeitumstinde: ,,Die viermalige Lohnerhéhung fiir
Buchdrucker und Buchhindler allein im letzten halben Jahre wie die
gleichzeitige weitere Preissteigerung aller Materialien zwingt mich zu einer
Erhohung des Grundpreises der Sammlung, und zwar fiir die bisherige
Einbandausfiihrung von M. 1.50 auf M. 1.90.%

Durch das Buch des Marburger Philosophen Paul Natorp (1854-1924) wurde der
siebzehnjdhrige Nigg mit den Grundziigen von Pestalozzis Biographie und
seiner Lehre vertraut. Natorp stellte sie als eine Erziehung zur Freiheit dar:
,Freiheit ist darum die Luft, in der die Erziehung allein atmen kann.“*” Von
Natorp iibernahm Nigg auch die These von Pestalozzis Scheitern. Sie stellt er in
,Der christliche Narr ganz ins Zentrum seiner eigenen Wesensschau:
,Pestalozzi war der als Narr einherschreitende Engel, der aus einem fremden
Erdteil in den unsrigen verschlagen worden war.“** Das Engelpridikat wollte
Nigg durchaus nicht metaphorisch verstanden wissen: ,,Der wirkliche und nicht
der in der modernen Dichtung nur als Metapher gebrauchte Engel schreitet oft

%" Paul Natorp. Pestalozzi. Sein Leben und seine Ideen. B.G. Teubner Verlag. Leipzig und
Berlin °1919. S. 42. Nigg hat diesen Satz durch Anstreichung besonders hervorgehoben.
8 Walter Nigg. Der christliche Narr. S. 348.
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im Gewande des Toren durch diese Welt und wird von den Menschen deswegen
nicht erkannt.“*’

Die Erfahrung des Scheiterns 6ffnete Pestalozzi ,,den Blick in eine Lebenstiefe,
die unheimlich ist und iiber die man sich nicht bloB harmlos unterhalten kann.«*°
Uber seiner Ehe lag ein Schatten. Der einzige Sohn wurde Epileptiker und starb
in jungen Jahren. In seinem Leben spielten sich erschiitternde Szenen ab. Immer
wieder ,,hat Pestalozzi ungeheures Leid erfahren, wie es nur wenige Menschen
ertragen miissen. Stets tiirmten sich neue Schwierigkeiten vor ihm auf und
begruben ihn unter ihren Massen. Es ist eine einzige Leidenskette, die er hinter
sich herschleppte, ihr grausames Rasseln verbietet allein schon die
unverbindlichen Lobeshymnen. Ein UbermaB an trinenschwerem Ungliick
brach iiber thn herein, aus dem er freilich auch seine seherische Kraft schopfte
und das ihn zwang, in die Tiefe zu graben.”' In dieser Tiefe schaute er das
geschundene Bild des Menschen. Sein eigenes Leid machte ihn sensibel fiir die
Armen und besonders fiir die Kinder. Die ganzheitliche Erziehung mit Kopf,
Herz und Hand wurde Pestalozzis Weg der Aufrichtung des Menschen. Sein
Ziel war die Wiederherstellung des Ebenbildes Gottes im Menschen. Dieses
Ideal wird Walter Nigg fiir seine Deutung der Heiligen iibernehmen.

»Das Herz war die geheimnisvolle Mitte, das Zentrum, aus dem sein Leben
quoll“’?, so charakterisiert Nigg den Schweizer Pidagogen. Mit diesen Worten
umkreist er zugleich, was ihn selbst im Innersten bewegte. Das Herz ist nach
Pestalozzi ,die wahre Seinstiefe des Menschen, sein Kern und sein
Allerinnerstes. Es war ithm das Zentrum, in dem Gott den Menschen
begegnet.“” Das Herz ist der Kindersinn. Thn zu erwecken, ist Aufgabe der
Erziehung. ,,Kindersinn ist nur eine andere Formulierung fiir das evangelische
Wort Einfalt, das die torichten Menschen, die den koniglichen Sinn nicht
begreifen, geringschitzig auf die Seite schieben.“’* Pestalozzi lebte aus diesem
Kindersinn. ,,Pestalozzi hat das urspriingliche Kinderland wieder gesehen. Diese
erstaunliche Schau ist nicht vielen Menschen beschieden. Der Blick ins
Kinderland ist eine Begnadung. (...) Das Kinderland hingt mit dem Paradies
zusammen. Es ist ein letzter Glanz von ihm. Nur dem intuitiven Gefiihl ist es
zuginglich und kann mit unserer Sprache nie restlos erkliart werden.«’’
Kindersinn, Herzensbildung und Einfalt sind Anndherungen an das Geheimnis
der letzten Seinstiefe. Dieses ldsst sich so wenig in Worte fassen, wie das
Geheimnis der Mutterliebe. Herzensbildung, sagt daher Nigg, sei ein

* Ibid., S. 348.
9 1bid., S. 289.
1 bid., S. 287.
32 1bid., S. 343.
33 1bid., S. 345.
*1bid., S. 339.
3 1bid., S. 340.
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,,mitterliches Urgefiihl“3 ® wie es in Pestalozzis Romanfigur Gertrud, dem ,,Bild

der groBen Mutter”’ Gestalt gewonnen hat. Fiir Nigg ist Pestalozzi ,ein
Herzdenker*“*®, seine Biicher sind ,,Schreie eines tief verwundeten Herzens iiber
diese Welt“**. Was aber ist das Herz fiir Pestalozzi? ,,Ein Herz haben schlieBlich
alle Menschen. Gewohnlich lassen sie es aber nicht reden oder hochstens bis zu
einem gewissen Grad.” Fir Pestalozzi aber hat das Herz ,eine gottliche
Befehlsgewalt, der er unter allen Umstinden gehorchte, ob es ihm nun pafite
oder nicht.“*

Damit fiihrt das Symbol des Herzens ins Zentrum von Pestalozzis Religiositit.
Gott schaut in das Herz des Menschen. Von innen sehen, heilt fiir Nigg mit den
Augen des Herzens schauen. Alles dreht sich bei Nigg immer um diesen Blick
des Herzens. Er ist ein Blick der Liebe. Ein Blick auf den anderen Menschen, so
wie ithn Gott und die Engel sehen. Zu dieser liebenden Optik wollen letztlich
samtliche Heiligenbilder anleiten. Niggs Hagiographie ist eine Erziehung des
Herzens aus dem Geist Pestalozzis. Und weil der liebende Blick sich nicht an
AuBerlichkeiten festmacht und bei Dunkelheiten aufhilt, dringt er in jene Tiefe
liebender Gite vor, die Pestalozzi wie sein Vorbild Jean-Jacques Rousseau als
Urgrund des Menschen sah. Alles, was aus den Hénden des Schopfers kommt,
ist gut! Mit diesem Bekenntnis erdffnete Rousseau seinen Erziehungsroman
,Emile*. Keine Macht der Welt, so hatte es Nigg selbst in den frithen Momenten
der Bewahrung erfahren, kann diese liebende Giite zerstoren.

,Mein Herz ist mein Alles“”, so lautet Pestalozzis Bekenntnis. Nigg
kommentiert es mit Worten, die wieder seine eigenen frithen Erfahrungen
durchschimmern lassen: Wer tiber Pestalozzis Worte ,,meditiert, der hort sein
glaubiges Herze schlagen. Es kommt darauf an, sich diesen Herzensglauben
nicht durch die brutalen Lebenserfahrungen zertriimmern zu lassen“*. Immer
wieder beschwort Nigg das Bild der groBen Mutter. Es war ihm nicht erst durch
die Lektiire von Bachofens Buch ,,Das Mutterrecht“® her bekannt, das ithm
Julius Schmidhauser im Mai 1922 geschenkt hatte, sondern er trug es seit dem
Tod seiner eigenen Mutter unverlierbar im Herzen:

* Ibid.

>’ Tbid., S. 313.

* Ibid., 8. 317.

* Tbid.

“1bid., S. 344.

*! Zitiert bei: Ibid., S. 344.

*“Ibid., S. 345.

* In der Nigg-Bibliothek befindet sich die 2. Auflage von 1897 von Johann Jakob Bachofens
,Das Mutterrecht” mit der Widmung ,,meinem lieben Walter Nigg zugeeignet von Julius
Schmidhauser®. Der Besitzervermerk datiert ,,Mai 1922
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,Mutter, heilige du mir den Ubergang von deinem Herzen
zu dieser Welt durch die Erhaltung deines Herzens.“**

In der spéten Arbeit liber Pestalozzi leuchtet auch Niggs eigener Bildungshunger
hindurch und jene einsamen Jahre nach der Flucht aus Zug, wo er seinen
Lebensunterhalt selbst verdienen musste und wo ein HeiBhunger nach Bildung
ihn erfiillte. Als Ausldufer in Ziirich hatte er wie Pestalozzi in bitterer Armut
gelebt. Die Not und die Einsamkeit lieBen ihn aber auch tiefer blicken und
halfen ihm das Bleibende zu suchen und die zeitlosen Giiter des Geistes:

,Das tiefere, kaum gutzumachende Unrecht besteht in der schrecklichen
AusschlieBung der Armen von der ,geistigen Mahlzeit’. Zu ihr sind sie weder
eingeladen noch zugelassen. Die Mehrzahl der Menschen bringt ihr Leben zu,
ohne je eine Tragddie von Aschylos, eine Kantate von Bach, ein Gemilde von
Rembrandt innerlich in sich aufgenommen zu haben. Sie lernen nie das Tiefste
und Schonste, was es auf dieser Erde gibt, kennen. Der Zugang zu den zeitlosen
Giitern des Geistes wurde ihnen in keiner Weise eroftnet, in der Volksschule
waren sie noch zu unreif, spiter hat sie der Arbeitsprozess aufgeschluckt, und
auf diese Weise blieben sie von der geistigen Mahlzeit ausgeschlossen, deren
Teilnahme erst den Menschen zum Menschen macht.«*

In seinem Rechenschaftsbericht blickt Walter Nigg ein zweites Mal auf seine
Dissertation zuriick: ,,Fiir mich personlich weckte mein Erstlingsversuch das
padagogische Interesse, das mich nie mehr verliess. Pestalozzi zihlte fiir mich
dauernd, neben Bruder Klaus und Jeremias Gotthelf zu den drei Eidgenossen,
die meinem Herzen am nichsten standen.“*® Die Wohnstitten von Pestalozzi
und Nikolaus von Fliie ,,wurden nicht umsonst zu Wallfahrtsorten der Schweiz,
bei denen man das Gefiihl hat, auf heiligem Boden zu stehen.“*’ Pestalozzi diirfe
,hicht nach dem iiblichen Heiligenschema betrachtet werden, das sich ohnehin
ertotend auswirkt, und auf einen dermaflen lebendigen Menschen nicht passen
wiirde. Ganz von innen gesehen, ist er jedoch nichts Geringeres als der
evangelische Heilige, den die protestantische Kirche nur nicht erkannt hat, weil
ihre Augen in dieser Hinsicht gehalten sind.“*® Zwar sei das fiir Heilige typische
Merkmal des Strebens nach Vollkommenheit bei Pestalozzi zuweilen zu kurz
gekommen, doch habe er sich immer in die Niedrigkeit statt ins Licht gestellt.
Diese Tugend der Demut habe ,dem Heiligen von Torlikon“®  die

* Pestalozzi-Zitat in: Walter Nigg. Der christliche Narr. S. 345.

* Ibid., S. 308f.

%6 Walter Nigg. Ein Wartlein iiber meine Biicher. S. 5.

*" Walter Nigg. Der christliche Narr. S. 347.

* Ibid., S. 347. Die Rede von den ,,gehaltenen Augen* nimmt Bezug auf die Emmausjiinger:
,Aber ihre Augen wurden gehalten, daB3 sie ihn nicht erkannten.” (Lukas 24.16) Sie ist in
Niggs Rhetorik ein Topos, mit dem er immer wieder die Gegenwart kritisiert.

“ Ibid., S. 347.
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Himmelspforte gedftnet. ,,Er gehorte zu den Christen, die durch eine nicht ganz
offizielle Tire in das Himmelreich eingegangen sind, wie es sich fiir einen
Heiligen mit dem verbeulten Aussehen nicht anders schickt.“™® Nigg sieht in
Pestalozzi einen neuen, modernen Typus des unsichtbaren Heiligen, der nur
durch den spirituellen Spiirsinn des Herzens entdeckt werden kann. ,,In ithm
wohnt eine neue Art von Heiligkeit. Mit seinem christlichen Narrentum zihlt
auch er zu den Heiligen, die uns unsichtbar umgeben, mit denen man einen nie
zu Ende kommenden Dialog fiihrt und von denen helfende Krifte ausgehen. !

5.3 Die Habilitation Uber Franz Overbeck:
Ein Angriff auf Karl Barth

Wenn sich Niggs Autorschaft immer wieder zu derber Polemik erhebt, dann ist
dies kein Widerspruch zur Erziehung des Herzens, tiber die er mit Pestalozzi
emphatisch schreiben kann. Aus seinem Herzen kommt auch der Zorn und die
Wut, die nichts anderes ist als verletzte Liebe. Dennoch beriihrt mancher
Seitenhieb den Leser unangenehm: ,,Overbeck gehorte nicht zu den Dutzend-
Gelehrten, deren Existenz die Frage wachruft: Wozu lebt solch ein Mensch? Der
treueste Freund Nietzsches war der geistig unabhidngigste Kirchenhistoriker des
Protestantismus des 19. Jahrhunderts, der das tiefste iiber die christliche
Urliteratur in formaler Beziehung aussagte und mit einer prophetischen
Treffsicherheit das Ende der modernen Theologie vorauskiindete.«*>

Walter Nigg habilitierte sich mit einer Arbeit liber Franz Overbeck (1837-1905).
Wie er, so hatte der Basler Gelehrte seine Studienjahre in Gottingen und Leipzig
verbracht. Im Jahre 1919 veroffentlichte Carl Albrecht Bernoulli unter dem Titel
,Christentum und Kultur. Gedanken und Anmerkungen zur modernen
Theologie“” Teile aus dem Nachlass des Kirchenhistorikers. Das Buch
entfaltete Anfang der Zwanziger Jahre eine grofle Wirkung auf die Theologen.
So berief sich auch Karl Barth auf Overbeck, den er im Vorwort zur zweiten
Auflage seines Romerbriefs als ,,liberaus merkwiirdigen und selten frommen
Mann“>* bezeichnete. In den Gesprichen, die Walter Nigg mit Kutter und Barth

* Ibid.

> Tbid.

> Walter Nigg. Vom Geheimnis der Monche. Artemis Verlag. Ziirich und Stuttgart 1953. S.
394.

> Franz Overbeck. Christentum und Kultur. Gedanken und Anmerkungen zur modernen
Theologie. Aus dem Nachla3 herausgegeben von Carl Albrecht Bernoulli. Benno Schwabe &
Co. Verlag. Basel 1919.

> Karl Barth. Der Rémerbrief. Theologischer Verlag. Ziirich ''1976. S. VII. Wie Nigg, so
berief sich auch Barth auf Kierkegaard: ,,Wenn ich ein ,System’ habe, so besteht es darin, daf3
ich das, was Kierkegaard den ,unendlichen qualitativen Unterschied’ von Zeit und Ewigkeit
genannt hat, in seiner negativen und positiven Bedeutung moglichst beharrlich im Auge
behalte.” (Ibid., S. XII)
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fuhrte, spielte daher Franz Overbeck eine gewichtige Rolle. Niggs Exemplar von
,,Christentum und Kultur* trigt einen Besitzervermerk und die Jahreszahl 1920.
Das Thema der Habilitation nimmt also die frithen Gespriache mit Karl Barth
auf. Die gesamte Darstellung hat eine Stofrichtung. Sie zielt auf Barth und dient
dem Nachweis, dass er sich zu Unrecht auf Franz Overbeck berufe. ,,Man darf
beinahe gewiss sein, dass wenn Barth eine historische Gestalt erklirt, er immer
daneben greift, weil er nicht die Fahigkeit hat, sie in ithrem eigenen Licht zu
sehen, sondern sie mit seinen Wiinschen vermengt“’, wird Nigg im
Sommersemester 1940 in seiner Ziircher Vorlesung spotten. Ein ungenannter
akademischer Lehrer hatte den jungen Nigg wihrend der Arbeit am Overbeck-
Buch gewarnt: ,,Mit diesem Buch werden Sie die ganze dialektische Front gegen
sich aufbringen*®. Er sollte Recht behalten.

Nigg wurde durch den Ziircher Kirchenhistoriker Walther Kohler aufgefordert,
sich liber Overbeck zu habilitieren. Da Kohler die aufkommende dialektische
Theologie ablehnte, ist es durchaus denkbar, dass er mit dieser Ermunterung
eine politische Absicht verband. In seinem letzten Ziircher Semester begann
Nigg mit der Niederschrift, merkte aber bald, dass er ohne Einsicht in Overbecks
Nachlass nicht zu einem wissenschaftlichen Urteil kommen werde. Im
Gegensatz zu Nigg, der iiber eine grofe kompositorische Begabung verfiigte,
fehlte Franz Overbeck jedes schriftstellerische Geschick. So notierte er seine
Gedanken auf losen Blittern, die bei seinem Tod zu einer Sammlung von iiber
200000 teilweise farbigen Zetteln angewachsen waren. Der Weg zu diesem
handschriftlichen Nachlass in der Basler Universititsbibliothek ging tliber Ida
Overbeck und Carl Albrecht Bernoulli. Nigg hatte Ida Overbeck den ersten
Entwurf seiner Arbeit vorgelegt. Overbecks Witwe wehrte das Anliegen des
jungen Nigg zuerst einmal ab, denn sie war von der Rezeption des Nachlasses
durch die dialektische Theologie’’ enttiuscht und ordnete den jungen

> Walter Nigg. Karl Barth-Vorlesung. In: Theologen der Gegenwart. S. 80. Die
unverdffentlichte Vorlesung iiber Karl Barth und andere moderne Theologen befindet sich in
einer grilnen Mappe des Familienarchivs. Sie wurde in den SS 1940, 1946 und 1950 gehalten.
°6 Walter Nigg. Ein Wartlein iiber meine Biicher. S. 7.

°7 Vgl. dazu Niklaus Peter. Franz Overbeck (1837-1905). Christliche Eschatologie in der Sicht
eines radikalen Theologiekritikers. In: Bruno Biirki und Stephan Leimgruber (Hrsg.).
Theologische Profile. Schweizer Theologen und Theologinnen im 19. und 20. Jahrhundert.
Paulusverlag. Fribourg 1998. S. 81-94: ,,Overbecks ,Gedanken und Anmerkungen’ erschienen
Karl Barth als Radikalisierung und Prizisierung seiner Kritik an der liberalen Theologie.“ (S.
81) ,,Franz Overbeck als Melchisedek der Dialektischen Theologie? Diese Inanspruchnahme
des radikalen Theologiekritikers und Nietzschefreundes Overbeck durch Barth war eine
Provokation — und doch mehr als nur das. Sie wurde von seiten der damaligen Basler
Kollegen Overbecks, Eberhard Vischer (Overbecks Nachfolger) und Paul Wernle, sofort und
in schirfstem Tone kritisiert: Overbeck sei Agnostiker, ja Atheist gewesen; Barths Berufung
auf diese in ihren Augen negative und tragische Gestalt sei eine gewaltsame und unredliche
Vereinnahmung.* (S. 82) Auf Niggs Habilitation wird bei Niklaus Peter lediglich in einer
Anmerkung hingewiesen. (S. 83. Anm. 9)
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Wissenschaftler den Barth-Schiilern zu. Overbeck hatte mit dem Christentum
gebrochen. Doch hielt sich hartndckig das Geriicht von seiner heimlichen
Frommigkeit. Thr Brief vom 30. November 1927 an Walter Nigg wirft auch ein
Licht auf den Versuch Karl Barths, sie fiir seine Interessen zu
instrumentalisieren. Overbecks Witwe sieht darin ein typisches Frauenschicksal,
dem sie sich mutig entgegenstellt:

»3ie haben iiber Franz Overbeck eine wissenschaftliche Monographie
geschrieben, das ist der Hauptpunkt an dem ich mich erfreue. Ich bin aber kein
Theologe von dem Sie wissenschaftliche Diskussionen erwarten. Es scheint eine
Gefahr fiir uns Frauen, dass man uns fiir oder gegen unsere Ménner beniitzt. Es
drang kiirzlich ein Geriicht zu mir es werde hier in Basel herumgeboten ich habe
mich zu einem jetzt beriihmten Theologen confidentiell ausgesprochen tiber eine
gar grosse, heimliche Frommigkeit meines Mannes, von der man nicht reden
diirfe. Ich mochte nicht, sehr geehrter Herr, dass Sie, gewiss jung, feurig,
erwartungsvoll, mich als solche Frau betrachten die sich beniitzen ldsst, und
unter solchen Einfluss sich an mich wenden. Ich betrachte das Gertlicht als eine
grosse Albernheit, die ganz auf den Erfinder zuriickfillt. Mir graut vor der
heimlichen Frommigkeit, von der man aber nicht reden darf, als Mitteilung von
Overbeck’s Frau.«>®

Auch Carl Albrecht Bernoulli® zeigte sich zu Beginn von Niggs Forschungen
reserviert. Walter Nigg konnte diese Bedenken zerstreuen. So reagierte Ida
Overbeck® nach der Lektire des Manuskriptes mit uneingeschrinkter
Zustimmung. Niggs Bitte um Abdruckerlaubnis von Overbecks Schrift ,,Uber
die Anfdnge der patristischen Literatur® im Anhang seiner Habilitation lehnte sie
jedoch mit dem Hinweis auf Bernoullis Amt als Herausgeber ab. Im Februar
1930 hatte Nigg die Uberarbeitung abgeschlossen und wollte das einzige
Exemplar seiner Arbeit Ida Overbeck und Bernoulli zur Priifung vorlegen. In
einer Zeit ohne Reprotechniken war dazu ein genauer Lektiireplan notwendig.
Vom Krankenlager aus signalisierte Ida Overbeck, das Manuskript zwischen
dem 20. und 30. Mirz lesen zu konnen: ,,Ich bin augenblicklich durch einen
heftigen Catarrh ans Bett gefesselt, doch kann ich vielleicht Mittwoch wieder
aufstehen u. mich dann rasch erholen.“®" Am 15. Mérz kann sie den Autor in
zweifacher Weise beruhigen. Sie bestdtigt den Eingang des Manuskriptes und
schildert ihren ersten Eindruck: ,,Bin meinem Manne bereits auf den ersten
Seiten in erfreulicher Deutlichkeit begegnet, die mir Biirgschaft bietet fiir die

>¥ Ida Overbeck. Brief vom 30. November 1927 an Walter Nigg. Samtliche hier zitierte Briefe
von Ida Overbeck befinden sich im Familienarchiv. Sie sind in der originalen Zeichensetzung
und Orthographie wiedergegeben.

> Von Bernoulli finden sich zwei Briefe vom 1. Mérz 1934 und 17. November 1936 im
Familienarchiv.

% Ida Overbeck. Brief vom 19. Dezember 1927 an Walter Nigg.

%1 1da Overbeck. Brief vom 3. Mirz 1930 an Walter Nigg.
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Fortsetzung.“*> Die Zustimmung hilt bis zum Abschluss der Lektiire an:

,»Soeben ist Thr Manuscript an Herrn Prof. Bernoulli abgegangen. Ich sage Thnen
schonsten Dank dafiir dass ich es gleich lesen durfte u. meine Sie werden zu
horen bekommen, dass Sie eine sehr grosse u. umstdandliche Aufgabe consequent
durchgefiihrt haben. Es steckt eine gewaltige Belesenheit und Beherrschung des
Stoffes darin. Ich war frither schon erstaunt tiber Ihr Wissen bei so grosser
Jugend, nun sind Sie ja kaum alter geworden u. Thr Urtheil wird nicht leicht aus
dem Sattel zu heben sein.“”® Der im weiteren Verlauf des Briefes
ausgesprochenen Einladung zu einem Besuch in Basel ist Nigg im Jahre 1932
nachgekommen.

Franz Overbeck, so die gegen Barth gerichtete These des Buches, sei
keineswegs Vater der modernen Theologie gewesen. ,,Overbeck war mit aller
Theologie zu Ende.“®* Sein Ziel war die »vernichtung der Theologie“65 , hebt
Nigg immer wieder hervor, ,,sein Werk galt nicht der Verbesserung, sondern der
Vernichtung und Ausrottung der Theologie.“® Diese Radikalitit habe Barth
nicht sehen wollen, als er Overbeck in die Ahnenreihe der modernen Theologie
einreihte. Barths Overbeckrezeption sei unwissenschaftlich und unredlich:

»Eine eigene Antwort hat Barth auf diesen alle Theologie — nicht nur die
positive und liberale — in Frage stellenden Kampf Overbecks nicht gegeben.
Sich einfach mit dem Fragesteller solidarisch zu erkldren und dessen Geschiitze
gegen seine eigenen Feinde zu richten und eine Theologie aufzubauen, die
zweifellos dem gleichen vernichtenden Verdikt wie die iibrigen zum Opfer
fallen wiirde, ist keine Antwort.«®’

5.4 Befreiung von der modernen Theologie: Ritter der Wahrheit

Die Habilitation iiber Overbeck erschopft sich nicht als Kampfschrift gegen Karl
Barth. War Pestalozzi die grof3e Urgestalt des evangelischen Heiligen, so wurde
Franz Overbeck das Urbild des Ketzers und der ,,Ketzertheologie“68. Der Basler
Gelehrte zdhlte fiir Nigg zu jenen typischen Einzelgingern, denen er sich
verwandt fiihlte. Er schitzte seine Aufrichtigkeit, die ,,unbedingte

62 Ida Overbeck. Brief vom 15. Mérz 1930 an Walter Nigg.

% Ida Overbeck. Brief an Walter Nigg vom 27. Mirz 1930. Im Familienarchiv finden sich
zwei weitere Briefe der Witwe Overbecks vom 30. November 1927 und 9. Januar 1929.

% Walter Nigg. Franz Overbeck. Versuch einer Wiirdigung. Beck’sche Verlagsbuchhandlung.
Miinchen 1931. S. 67.

* Ibid., S. 173.

*Tbid., S. 222.

67 Ibid., S. 172. Vgl. auch S. 38; S. 171; S. 180.

*Ibid., S. 174.
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Wahrhaftigkeit“69, Unbestechlichkeit und die ,,Ritterschaft der Wahrheit*“’.
Zudem verkorperte Overbeck fiir ihn das Genie der Freundschaft, dem seine
Sehnsucht seit frither Kindheit galt und das ihm aufgrund seiner
Empfindlichkeiten und seiner Neigung zur Abgrenzung versagt blieb. Franz
Overbeck war fiir Nigg eine weitere Lichtgestalt, dessen Vorbild ihn ein Leben
lang begleiten sollte: ,,Franz Overbeck, der einzige Freund, der von Nietzsche
nie durch einen Bruch zeitweilig entfremdet war, der einzige Freund, der in den
letzten kritischen Lebenslagen Nietzsches das Notige und Richtige sofort tat, der
von Elisabeth Forster-Nietzsche reichlich und skrupellos Verleumdete, steht
makellos als der immer Hilfsbereite und Anteilnehmende vor uns.“’' Eine echte
Freundschaft, wie sie zwischen Overbeck und Nietzsche bestand, und eine
Ritterschaft der Wahrheit schlossen sich nicht aus. Overbeck sei niemals
Nietzscheaner geworden. ,,Geistige Verschiedenheit und Verschiedenheit des
Glaubens haben das Menschliche nicht aufgehoben.“’* Das gilt ganz elementar
auch fiir Walter Nigg und sein Verhéltnis zu anderen Menschen.

Zugleich war Overbeck fiir Nigg eine jener tragischen Gestalten, deren
Gebrochenheit ithn von jeher faszinierte. Franz Overbeck hatte Theologie
studiert und Generationen von Pastoren in Basel ausgebildet, ohne selbst ein
personliches Gottesverhiltnis oder auch nur eine spirituelle Empfanglichkeit zu
haben. Auch Heinrich Pestalozzi hatte Theologie studiert und das Pfarramt
angestrebt. Doch brach er seine Ausbildung ab, weil er bei einem 6ffentlichen
Vortrag des Vaterunsers immer wieder kichern musste. Franz Overbeck fand
erst im Alter den Mut, von seinem Lehrstuhl zuriickzutreten: ,,Das Problem
seines Lebens bestand, ganz allgemein gesprochen, darin, dal Overbeck
theologischer Lehrer und als solcher berufen war, das Christentum zu vertreten,
seinem Wahrheitsgefiithl nach es aber nicht vertreten konnte und dennoch
theologischer Lehrer blieb.“” Dieser Zwiespalt, behauptet Nigg apodiktisch, lag
allein in Overbeck selbst begriindet. ,,Warum gerade in ihm die Frage nach dem
Verhiltnis des modernen Menschen zum Christentum erwachte und zu einer
solchen Dimension anwuchs, ist in dem Geheimnis seiner Person begriindet.
Dieses zu ergriinden vermag keine noch so tief bohrende Psychologie.“’

Franz Overbecks Zweifel und Fragen waren also fiir Nigg von exemplarischer
Bedeutung. Zuerst einmal folgte er ihm in der Ablehnung der Theologie: ,,Die
Theologie ist der Versuch, den religiosen Glauben vermittelst verniinftiger

“Tbid., S. 14.

" Ibid., S. 198.

! Walter Nigg. Die Briefe der Frau Pastorin Nietzsche an Professor Overbeck. In: NZZ vom
30. November 1937. Jg. 158.

" Tbid.

3 Walter Nigg. Franz Overbeck. S. 38.

" 1bid., S. 39.
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Griinde jeder Generation annehmbar zu machen.“” Glauben und Wissen
schlieen sich jedoch aus. ,,Der Glaube ist, solange er lebendig und echt bleibt,
von einer uniiberwindbaren Abneigung gegen die Vernunft erfiillt. Nichts ist
imstande, den Glauben, solange er glaubt, mit der Vernunft zu versohnen.
Beginnt in einer Religion das Wissen zum Worte zu kommen, ist es immer ein
Zeichen, daB3 der Glaube am Entschwinden ist und seine urspriingliche Kraft
verloren hat.“’® Ein modernes Christentum, das auf Vermittlung von Glauben
und Zeitgeist zielt, ist immer ein modisches Christentum. Es hat keine Substanz
mehr, weil es seine Uberzeugungen mit der Mode wechselt. Diese Gefahr der
stindigen Anpassung an den Zeitgeist ist der Kern von Overbecks Kritik an der
liberalen Theologie des spiten 19. Jahrhunderts. Hier kniipft Nigg an. Zuerst
einmal gilt: ,,die Grundvoraussetzung, um zum Christentum in ein sauberes und
besseres Verhiltnis zu gelangen, ist deshalb die Befreiung von der modernen
Theologie*”” und der Verzicht auf vorschnelle Losungen. Wenn das
Christentum der Moderne zum unverbindlichen Modechristentum oder
,.Salonchristentum*™ geworden ist, dann gilt es den unbedingten Anspruch der
urspriinglichen Botschaft Jesu wieder sichtbar zu machen: ,,Im modernen Leben
aber diirstet das Christentum vor allem nach Pietismus, das will besagen nach
der Verwirklichung im konkreten Leben. Die moderne Theologie dagegen
diirstet nach Lehre und Orthodoxie; denn mit Leben, und zwar mit modernem
Leben, hat sie sich schon geniigend vollgetrunken.“”

Die Verwirklichung des Glaubens im konkreten Leben ist es, was Walter Nigg
an den Mystikern, den Heiligen und den Monchen faszinieren wird. Eine
vorbildliche Lebenshaltung, wie er sie an seiner Mutter und an Hermann Kutter
erlebt hatte, fand er bei Pestalozzi und Oberbeck wieder. Auf die Gestalt des
Einzelnen, der seinem Glauben in allen Anfechtungen der Moderne treu bleibt,
kam es Walter Nigg an: ,,Overbeck anerkannte nur eine Form der Apologie, die
er als die einzig erlaubte und legitime bezeichnete: das eigene Leben und Sein.
Nicht durch Worte mu3 man die Menschen fiir das Christentum gewinnen
wollen, sondern man muf} selbst sein und verkorpern, wozu man die anderen
Menschen gerne machen mochte. Von dieser Form der Apologie lebte noch
etwas in der alten Kirche.“*® Wie bei Pestalozzi, so entdeckte Nigg auch bei
Franz Overbeck die Liebe als Mitte seiner Botschaft: ,,Anstelle der Apologetik
verlangte Overbeck die Haltung der Liebe.*®'

" 1bid., S. 177.
® 1bid., S. 176.
" 1bid., S. 205.
" 1bid., S. 201.
" 1bid., S. 202.
% 1hid., S. 182.
1 1bid., S. 183.
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Innerhalb der schriftstellerischen Entwicklung von Walter Nigg nimmt daher die
Habilitation eine weitere Schliisselstellung ein. Nach der Dissertation iiber den
groflen Erzieher Pestalozzi bildete das Buch iiber den Totengrdber der Theologie
eine notwendige Voraussetzung fiir die Hinwendung zu den grof3en
Heiligenbiographien. Das von Overbeck verkiindigte Ende der Theologie wurde
fiir Nigg zur Geburtsstunde der Hagiographie. Was also nach Overbecks Kritik
an der modernen Theologie blieb, waren allein die Vorbilder des Glaubens. Mit
thnen und den ersten Blutzeugen hatte einst die Geschichte der Kirche
begonnen, und an diese Urspriinge kniipfte Walter Nigg an.

5.5 Das Habilitationsverfahren: Fritz Blankes Gutachten

Im Frithjahr 1928 schloss Walter Nigg seine Studien mit dem Staatsexamen in
Basel ab. In den folgenden Monaten machte er sein Vikariat. Gleichzeitig
erwarb er an der Universitit den Grad eines Lizentiaten. Am 24. Februar 1930
reicht der junge Pfarrer der Gemeindes Stein/ AR ein Gesuch um die Erlangung
der Lehrbefugnis fiir Kirchengeschichte an der Universitit Ziirich ein. Adressat
des Schreibens ist die Erziehungsdirektion des Kantons:

,»Ich richte hiermit das Gesuch um die venia legendi fiir Kirchengeschichte an
Sie. Die gewiinschte Darlegung des Lebens- und Bildungsganges, sowie meine
Preisarbeit ,Das religiose Moment bei Pestalozzi’, die als Lizentiatsarbeit
angenommen worden ist, lege ich bei. Meine Habilitationsschrift ,Franz
Overbeck, Versuch einer Wiirdigung’ sende ich nach Anordnung von Herrn
Prof. Dr. Gut direkt an das Dekanat der theologischen Fakultit.«*

Das Gesuch hat zwei Beigaben, einen ,,Lebens- und Bildungsgang® sowie ein
Exemplar der Pestalozzi-Arbeit. Wie in dem ersten Lebenslauf aus dem Jahre
1928 spricht Nigg von dem frithen Tod der Eltern, der Flucht aus Zug, seiner
Arbeit in Emmenbriicke, der Matura und dem Studiengang. Im Unterschied zum
ersten Lebenslauf hebt Nigg hier den Zusammenhang zwischen dem Tod seiner
Mutter und dem Wunsch, Theologie zu studieren, entschieden hervor, ja stellt
thn sogar in den Mittelpunkt.

Einen Tag vor seinem 28. Geburtstag, am 5. Januar 1931, hilt Walter Nigg vor
der Theologischen Fakultit der Universitit Ziirich eine Probevorlesung iiber
einen Theologen, dessen fundamentale Bedeutung fiir den Lebensweg des
Redners niemand im Horsaal ahnt. Nigg liest iiber den Mann, dessen Hauptwerk

52 Siamtliche Dokumente im Zusammenhang mit Niggs Gesuch um die venia legendi fiir
Kirchengeschichte vom 24. Februar 1930 befinden sich im Protokoll der Direktion des
Erziehungswesens und des Erziehungsrates des Kantons Ziirich unter der Nummer 1931/50 E
4 7 34.4751 UU 2.82 des Staatsarchivs des Kantons Ziirich, Bestand Z 70, Rektorats-Archiv
122 A-6. Fiir die Sichtung des Materials danke ich Sr. Maria Gratia Altog, scsc, lic.theol.
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thm seine Braut Lily fast auf den Tag genau vor elf Jahren geschenkt hatte. Die
Vorlesung trigt den Titel ,,Die spiritualistische Kirchengeschichtsschreibung
Gottfried Arnolds“. Die Probevorlesung, so ist dem Protokoll des Gutachters
Fritz Blanke zu entnehmen, ,hinterliess darstellerisch und inhaltlich den besten
Eindruck.“® Blanke war 1929 aus Konigsberg nach Ziirich berufen worden, wo
er neben Walther Kohler die Kirchengeschichte vertrat. Er teilte Niggs
Begeisterung fiir Arnold, Niklaus von Fliie und den Philosophen Johann Georg
Hamann®'. Als Dekan der Theologischen Fakultit nahm Emil Brunner zu Niggs
Gesuch am 22. Januar 1931 in einem Brief an die Erziehungsdirektion des
Kantons Ziirich Stellung:

,Die theologische Fakultit hat nach eingehender Priifung der eingereichten
Habilitationsschrift — auch in der seitdem erschienenen Druckausgabe — sowie
einer Probevorlesung einstimmig beschlossen, das Habilitationsgesuch des
Herrn Pfarrer Lic W. Nigg zu unterstiitzen und stellt hiermit — einem zweiten
Gesuch des Herrn Nigg entsprechend — den Antrag auf Erteilung der venia
legendi auf das WS 1931/32. Zur Begriindung dieses Antrages legen wir das von
der Fakultdt genehmigte Gutachten des Fachreferenten, Prof. Dr. F. Blanke, den
beiden Gesuchen und dem typierten Exemplar der Habilitationsschrift bei.*

Fritz Blanke war ein Gliicksgriff fiir Walter Nigg, der mit seiner Arbeit die
Theologie als Wissenschaft in die Schranken weisen wollte. Dieses kiihne
Unternehmen hitte leicht zu einem Scheitern des Habilitationsversuches fiihren
konnen, so wie es Emil Brunner in Ziirich ergangen war. Auch Brunners zweiter
Versuch mit der Arbeit ,Erlebnis, Erkenntnis, Glaube* fiihrte innerhalb der
Fakultit zu heftigen Auseinandersetzungen und zu einem Minoritatsgutachten
von Paul Wilhelm Schmiedel und Walther Kohler: Ein ,,volliger Mangel an
wissenschaftlichem Sinn“ und eine ,,vollige Verkennung des Wesens der
modernen Geschichtsforschung® wurden Brunner attestiert. ,,Die von der
Majoritit besonders stark betonte Hoffnung, der Verfasser werde sich, wenn er
erst Dozent sei, selbst zu grosserer Klarheit und Sicherheit hindurcharbeiten,
vermdgen wir absolut nicht zu teilen.“® Brunners Habilitation wurde schlieBlich
doch von der Fakultit angenommen.

Nigg betrete ,,heiBen Boden“*, schreibt Fritz Blanke in seinem Gutachten. Denn
Overbeck gehore ,,zu den umstrittensten Gestalten der neueren Geschichte des
Protestantismus.“ Karl Barth habe ihn ,,in die Ahnenreihe der dialektischen

% Das Gutachten von Professor Fritz Blanke befindet sich in den Akten zur Habilitation.
Siehe Anm. 82.

% In der Nigg-Bibliothek stehen folgende Werke von Fritz Blanke: Johann Georg Hamann als
Theologe. J.C.B. Mohr. Tiibingen 1928; Fritz Blanke (Hrsg.). Johann Georg Hamanns
Hauptschriften erklért. 7 Bande. Carl Bertelsmann Verlag. Giitersloh 1956ff.

% Zitiert bei: Frank Jehle. Emil Brunner. S. 171.

% Gutachten Professor Blanke. Wie Anm. 83.
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Theologie eingestellt, andere sdhen in Overbeck ,ein Opfer des zu Ende
gedachten Rationalismus® und werteten seine Kritik an der Theologie als
,Einmischung eines Unberufenen ab. Dann beschreibt Blanke Niggs Methode.
Er habe ,.den einzig richtigen Weg gewdhlt”, indem er sich Zugang zu dem
unveroffentlichten Nachlass Overbecks verschafft, alles ,,zuverldssig belegt*
und ,,einwandfrei geordnet* habe. Somit habe er gezeigt, ,,dass er Begabung und
Sinn fiir strenge historische Quellenforschung besitzt.* Nigg habe aber nicht nur
Fakten gesammelt, sondern diese zu einer lesbaren Darstellung geordnet. Er
schreibe mit ,,splirbarer Hingabe* und verliere sich niemals im Detail, so dass
die ,,Leitidee des Lebens Overbecks®, das Problem von Christentum und Kultur,
als roter Faden immer deutlich hervorleuchte. Viele ,,Umrisse” der
Personlichkeit Overbecks triten so ,klarer heraus®. Diese Akzentuierung des
Wesentlichen habe jedoch zur Folge, dass Nigg alle weiteren Themen, die
Overbeck beschiftigten, ausblendet. Der Gutachter wertet dies als ,,Mangel“. In
der Tat: Walter Nigg hilt immer die Linie. Er arbeitet philologisch sauber. Aber
er lisst links liegen, was von dieser Linie abweicht. Seine Darstellung ist
zielgerichtet. Das der Kritik Wiirdige blendet er aus, weil es ihn nicht
interessiert. Was dargestellt wird, verdient Zustimmung. Der Gutachter nennt
dies die ,,apologetische Fiarbung®“ der Arbeit. Besonders positiv wird die fiir
Nigg typische Wahrhaftigkeit und sein ungeschminkter, illusionsfreier Blick auf
die Tatsachen hervorgehoben. Nigg konnte das Fremde und Befremdliche
aushalten. Er habe Overbecks Bild ,,ohne jede verséhnende Umdeutung
gezeichnet® und damit den ,Mythus von der heimlichen Christlichkeit
Overbecks* zerstort. ,,Es handelt sich bei Niggs apologetischem Tonfall in
seiner Habilitationsarbeit offenbar um ritterliche Sympathie fiir einen
Verfemdeten, aber nicht um stille Bundesgenossenschaft mit thm.

Am 12. Januar 1931 richtet Nigg mit einem Schreiben an Emil Brunner die
Bitte, die Vorlesungstatigkeit erst auf das Wintersemester 1931/32 anzusetzen.
Das Vorlesungsverzeichnis sei bereits im Druck und der Stundenplan fiir das
Sommersemester geregelt. Auch stiinde thm bei einem spiten Beginn der
Vorlesung mehr Zeit fiir die Ausarbeitung zur Verfiigung. Dem Gesuch wird am
27. Januar 1931 mit der Erteilung der venia legendi auf Beginn des
Wintersemesters 1931/32 fiir das Gebiet Kirchengeschichte entsprochen. Am
Samstag, den 6. Februar 1932 hilt Nigg um 11 Uhr im Horsaal Nr. 101 seine
Antrittsrede zum Thema ,,Kirche und Kirchengeschichtsschreibung.

5.6 Karl Barths Reaktion: Der Knabe Nigg

Walter Nigg schickte Karl Barth ein Exemplar seiner Habilitation. Nach
Stationen in Gottingen und Miinster war Barth inzwischen Professor in Bonn
geworden. Dort wohnte er in der Siebengebirgstrale 18 mit seinen fiinf Kindern,
seiner Frau Nelly und mit Charlotte (Lollo) von Kirschbaum. 1925 hatte er Lollo
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kennen gelernt. Aus Liebe zu ihm hatte sie alles aufgegeben und sich
bedingungslos seiner Arbeit und seinem Werk verschrieben. Dazu lernte sie die
alten Sprachen, las fiir ihn Calvin und Luther, stenografierte seine Vorlesungen
und die Gespriache im Seminar mit, fiihrte Teile seiner Korrespondenz und
korrigierte die Arbeiten seiner Studenten. Seit 1929 wohnte sie mit Barths
Familie unter einem Dach. Anfang des Jahres 1930 wurden die hiuslichen
Spannungen unertraglich. Mal zog sich Lollo fiir einige Zeit in ithre Miinchner
Heimatstadt zuriick, dann floh Nelly Barth ohne die Kinder zu ihrer Schwester
nach Kiisnacht oder Lollo und Karl Barth wohnten in Pestalozzis Ferienhaus
,Bergli“ auf einer Wiese in Oberrieden am Ziirichsee.

Ende des Jahres 1930 sucht die flinffache Mutter Nelly Barth Zuflucht bei ihrer
Schwiegermutter. Alle sind gesundheitlich angeschlagen. In dieses Fegefeuer
der Gefiihle platzt am 16. November 1930 Walter Niggs Buch iiber Overbeck.
Barth liest es in einem Zug und diktiert einen Brief, von dem Lollo einen
Durchschlag an Eduard Thurneysen weiterleitet. Dieser hatte bereits in seinem
Brief vom 8. Juli 1930 an Barth von Niggs Habilitation berichtet. Bei einem
Nachtessen in Basel mit Carl Albrecht Bernoulli (1868-1937) hatte er von Niggs
Arbeit vernommen: ,,Gestern Abend war die theologische Fakultit beieinander
zu einem Nachtesselein, das sicher viel bescheidener verlief als etwa eure
solennen Rektorats- oder Dekanatsessen. Ich setzte mich neben unseren alten
Freund Carl Albrecht und unterhielt mich mit diesem AuBenseiter aufs beste.
Eben hat der Knabe Nigg den grofen Stein bei thm im Brette, indem er ein
ganzes Buch iiber Overbeck auf Grund des ihm von Bernoulli iiberlassenen

Nachlasses geschrieben hat, das auch uns gegeniiber ,vernichtend’ ausfallen
soll.«*’

Barth® antwortet Nigg auf die Zusendung seines Buches mit einer Kritik. Nigg
habe nichts Neues vorgelegt, sondern nur Overbecks These vom Ende der
Theologie zu einer ,,apokalyptischen Botschaft* gesteigert, die auch das Ende
seiner eigenen Laufbahn sein werde. ,,Sie reiben sich im Verlauf Ihrer
Darstellung an einer Reihe von Stellen an mir und soweit ich sehe einmal auch
an Pfr. Thurneysen. Das ist Ihr gutes Recht. Immerhin: es gab eine Zeit ... Sie
wissen schon, was ich meine.” In seinem Buch stimme Nigg einen ,,proletigen
Ton* an. ,,Das war, auf wie verkehrten Wegen wir uns nach Threr Meinung
befinden mogen, nicht Thr gutes Recht.” Mit ,,dieser Gesinnung werden Sie
weder die ,Vernichtung der Theologie’, wenn Sie eine solche wirklich selber im
Schilde fiihren sollten, noch sonst etwas Erfreuliches zuwege bringen.” In
seinem Riickblick fasst Nigg die Reaktionen auf sein Overbeck-Buch

%7 Brief Eduard Thurneysens vom 8. Juli 1930 an Karl Barth. In: Karl Barth - Eduard
Thurneysen. Briefwechsel. Band 3: 1930-1935. Herausgegeben von Caren Algner.
Theologischer Verlag. Ziirich 2000. S. 27.

% Brief Karl Barths vom 16. November 1930 an Walter Nigg. Karl Barth-Archiv Basel. KBA
9230.272.
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summarisch zusammen: ,Tatsdchlich war mit dieser Arbeit meine
kirchenhistorische Laufbahn beendet, bevor sie begonnen hatte. Das Buch hat
mich in die Rolle des Aussenseiters gedringt. Ich schreibe dies ohne das
geringste Bedauern. Fiir das Parteidenken, auch das kirchliche Parteidenken,
fehlte mir ohnehin jeglicher Sinn. Es mangelte mir freilich mein ganzes Leben
lang der kirchengeschichtliche Gesprachspartner, den ich mir oft gewiinscht
habe. Alle meine weiteren Biicher sind Monologe eines Einsamen, der im
Geruch des Unnahbaren stand. Ich suchte mich mit Kierkegaards Kategorie ,des
Einzelnen’ zu verstehen, daraus mir allezeit Mut und Kraft erwuchs. Die
Stellung eines Einzelgingers war mir auf den Leib zugeschnitten und ich habe
sie als mein Schicksal klaglos hingenommen.**’

Thurneysen stimmt wie immer dem Urteil des Freundes zu: ,,Niggius! Als dein
Brief kam, stand bei mir — ich hatte eben in der Nacht dariiber nachgedacht — der
beiliegende Brief fest, ich las den deinen und schrieb thm unverziiglich den
meinen. Antwort habe ich keinerlei von ihm darauf erhalten. Ich fiirchte, das
Buch werde keine gute Wirkung tun. Aufs Ganze gesehen ist es ein glatter
Riickschritt, Reaktion im einfachsten Sinne des Wortes. Die Basler Humanisten
und Theologen werden triumphieren und sagen: so haben wir’s immer gesehen.
Und niemand wird sich wirklich mehr etwas von Overbeck sagen lassen. Ein
kurioser Kauz dieser Nigg. Irgendwo hinter diesem Buche steckt natiirlich sein
eigenes Lebensproblem, um nicht zu sagen, seine eigene Pathologie.“” Im
weiteren Verlauf des Briefes berichtet Thurneysen von Pfarrer Artur Mettler, der
bereits nach zwei Jahren den Dienst wegen einer schweren seelischen Krise
aufgeben musste. Auf beide ,,Schiiler” nimmt Barths Brief vom 10. Dezember
1930 Bezug: ,,Hast du wohl von Nigg eine Antwort bekommen? Ich nicht. Es ist
doch ein recht kurioser Kauz geworden — eben sehe ich, dass du selber ithn mit
denselben Worten bezeichnest! Aber seine Pathologie und die des armen
Knaben Mettler geben mir doch recht zu denken. Die beiden waren doch — weil3t
du noch? — so um 1920 herum ein wenig unsere Hoffnung auf kommende
bessere Zeiten. Wir freuten uns ihres jugendlichen Eifers und freuten uns, dass
da Leute kdmen, die die Fahne jedenfalls weiter tragen wiirden. Es gehort wohl
auch zu der uns ja tliberhaupt viel stirker als damals bewusst gewordenen
Verflechtung unseres Unternehmens in den Lauf dieses Aons, dass wir nun
gerade auf die Gestalten nur mit so bedauernden Gedanken blicken diirfen.«”’
Am 2. April 1931 erwidhnt Barth noch einmal Walter Nigg im Zusammenhang
einer Besprechung des Overbeck-Buches in den Basler Nachrichten, dann
verschwindet ,,unser Schiiler Knabe Nigg*** aus dem Gesichtsfeld.

% Walter Nigg. Ein Wartlein iiber meine Biicher. S. 8.

% Brief Eduard Thurneysens vom 28. November 1930 an Karl Barth. In: Karl Barth - Eduard
Thurneysen. Briefwechsel. Band 3: 1930-1935. S. 66. Der hier erwihnte Brief an Nigg hat
sich nicht erhalten.

?! Karl Barth - Eduard Thurneysen. Briefwechsel. Band 3: 1930-1935. S. 75.

” Ibid., S. 129.
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5.7 Ein Nachspiel: Die Barth-Vorlesung (SS 1940)

Nach der Habilitation hat Walter Nigg die literarische Produktion seines
Gegenspielers nicht mehr zur Kenntnis genommen. Zumindest finden sich nach
der ersten Dogmatik keine weiteren Biicher von Barth in der Nigg-Bibliothek.
Warum er Karl Barth tiberhaupt ein Exemplar seines Overbeck-Buches
ibereignet hat, ist unklar. Ein Begleitschreiben ist nicht liberliefert. Wollte er
thn zu einer Kontroverse herausfordern? Suchte er wirklich ein Gesprich oder
nur die Abgrenzung? War der Streit etwa inszeniert, um auf sich selbst
aufmerksam zu machen und die wissenschaftliche Karriere zu fordern? Sollte
dies die Absicht gewesen sein, tat Karl Barth ihm den Gefallen nicht. Er
reagierte nicht Offentlich. Fiir Niggs weitere Entwicklung wurde dieses
Schweigen zum Segen. Denn so blieb er seiner Berufung zum religiosen
Schriftsteller und Hagiographen treu. Alle kommenden Werke waren bereits in
ithm angelegt. Doch freilich wusste er dies nicht. Der labyrinthische Weg war
noch weit und die Mitte lag noch auller Sichtweite. Doch manchmal leuchtete
thr Geheimnis auf.

Merkwiirdig ist jedoch, dass ihn Barths Person selbst nach dem Erfolg von
,Grofle Heilige* weiterhin beschiftigte. Woher kam die bleibende Irritation?
Welche Verletzungen hatte Barth dem ,,kuriosen Kauz Niggius* willentlich oder
unwillentlich zugefiigt? Wahrscheinlich keine. Seine blo3e Existenz und die Art,
wie er mit anderen Menschen umging, forderte den ,,Knaben Nigg®“ heraus.
Barths Person war die Folie, auf deren Hintergrund er seinen eigenen Auftrag
schirfer sah, aber auch sein Anderssein, seine Einsamkeit und seinen Schmerz.
Von der Gelassenheit der geliebten Mystiker 1st Walter Nigg jedenfalls noch
weit entfernt, als er in seiner Barth-Vorlesung vom Sommersemester 1940 eine
beispiellose Polemik gegen seinen ehemaligen Gottinger Professor fiihrt. Da
Nigg die von ihm portraitierten Menschen immer aus ihren eigenen
Voraussetzungen heraus zu verstehen suchte, fragte er auch hier, welches die
Karl Barth entsprechende Kategorie des Zugangs sei. Die Antwort lautet: Barths
hervorstechendes Merkmal sei die Lieblosigkeit. Barth spreche immer von der
Liebe, allerdings wie der Blinde von der Farbe. ,,Man muss mit Barth Mitleid
haben, denn die Fiile derer, die ithn hinaustragen werden, stehen bereits vor der
Tiire“”®. Die Zeit seiner Wirksamkeit sei vorbei, ,es diirfte von seiner
Repristinationsarbeit nicht zu viel iibrig bleiben.«**

Dann blickt Nigg auf Barths Entwicklung zuriick: ,,Die ersten dreissig Jahre von
Barths Leben zeichnen sich durch nichts Besonders aus.“” Wie viele junge
Theologen sei er den wechselnden Moden des Zeitgeist gefolgt, erst der

%3 Walter Nigg. Karl Barth-Vorlesung. S. 77.
9% 1.

Ibid.
* Tbid.
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liberalen Theologie, dann dem religiosen Sozialismus. In Safenwil habe er sich
mit dem Fabrikanten des Dorfes angelegt und ,,lebte seine jugendliche Rauflust
hemmungslos aus, die er dann spiter auf theologischem Gebiet so sichtlich
abreagierte. Vielleicht ist es angebracht an dieser Stelle das erste Mitleid zu
bekunden {iiber eine solch fatale Entgleisung, die eine tiefe Instinktlosigkeit
verrit.“”® Dann geht Nigg auf die beiden Fassungen des Rémerbriefes ein. In der
ersten kiindige sich bereits ,,die spitere Arroganz Barths* an. Nigg gibt
personliche Mitteilungen Barths aus jener Zeit preis, erzdhlt von Barths
Enttauschung iiber mangelnde Reaktionen auf seine ersten Arbeiten und
beschreibt dann den Erfolg der Neufassung des Romerbriefes: ,,Das Schlamassel
der Nachkriegszeit iibte eine méchtige Anziehungskraft auf ihn aus und Barth
sog die Diinste, die aus diesem Hexenkessel aufstiegen, begierig ein (...). Das
chaotisch ungesunde, hysterische Wesen jener ungliickseligen Zeit, die etwas
Neues gebdren wollte, zu dem ihr doch jegliche Kraft fehlte, ist auch an Barths

damaligen Veroffentlichungen deutlich zu spiiren™”’.

Wie viele Theologen seiner Generation habe sich Barth auf Kierkegaard und
Overbeck berufen, die er ,alle ganz irrtiimlich interpretierte“gg. Allein die
Neufassung des Romerbriefes miisse den Leser misstrauisch machen, denn
»inhaltlich behauptete Barth mit dem gleichen Absolutheitsanspruch in der
zweiten Ausgabe iiberall das strikte Gegenteil von dem, was er in der ersten
ausgefiihrt hatte.“”” Der zweite Romerbrief sei ,,ein ganz unméglicher Salat* aus
Zitaten, ein ,,Trapezkunststiick® voll gewollter Widerspriiche und Paradoxien.
LEr gefiel sich in exzentrischen Vorstellungen“'”. Letztlich sei alles an Barth
,Rhetorik®“, eine Scheinwelt ohne Liebe, ein Gaukelspiel ohne Substanz und
ohne Glaubwiirdigkeit, weil Barth ,,in seinem personlichen Leben alles andere
war als ein gebrochener Mensch, den er damals als Vorbild hinstellte. "'

% 1bid,, S. 78.
" 1bid., S. 79.
% 1bid., S. 80.
 Ibid.
100 1bid., S. 81.
01 1hid.
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5.8 Jakob Hausheer: Der tberragende Lehrer

,Es ist fiir einen jungen Menschen unendlich bedeutsam, auf der Hochschule
nicht nur seinen Wissenssack vollgestopft zu erhalten, obwohl dies auch sein
sollte. Viel wichtiger ist es jedoch, daB3 er einer Lehrerpersonlichkeit mit innerer
Autoritit begegnet, einem Meister, der keine nachplappernden Papageien
heranziichten will, sondern der ihm hilft, selbstindig zu werden.“'”* Nigg war
dieses Gliick der Begegnung geschenkt worden. Sein Meister an der Ziircher
Universitdt hieB Jakob Hausheer (1865-1943). Hausheer hatte den Lehrstuhl fiir
Religionsgeschichte und Altes Testament. Nigg horte seine Vorlesungen
,»Allgemeine Religionsgeschichte® (SS 1925), besuchte das alttestamentliche
Seminar tber ,,Elia und Elisa® (SS 1925), ein religionsgeschichtliches Seminar
iber den ,,Heiligkeitsbegriff* (WS 1925/26), ein Seminar ,,Deuteronomium* (SS
1926), eine Vorlesung ,,Alttestamentliche Theologie* (WS 1926/27) und weitere
Veranstaltungen.

Da Walter Nigg von Jakob Hausheer entscheidende Anregungen erhielt, wire
ein Einblick in die Vorlesungsmanuskripte von grofBem Interesse. Besonders die
Seminare iiber den Propheten FElia und den Heiligkeitsbegriff konnten
Aufschluss tiber weitere Quellen von Niggs Hagiographie geben. Leider hat
Jakob Hausheer sein gesamtes Lebenswerk verbrannt. Da Nigg sich jedoch
mehrfach offentlich zu seinem Lehrer bekannt hat, 1asst sich Hausheers Gestalt —
wie sie von Nigg wahrgenommen wurde — besser erfassen, als jeder andere
Wegbegleiter aus seiner Studienzeit. Zudem rdumt er seinem Lehrer in dem
Rechenschaftsbericht groen Raum ein.

Jakob Hausheer wurde am 11. November 1865 in Wollishofen auf einem
Bauernhof geboren. Seine Eltern, Johann Kaspar Hausheer und Anna Barbara,
geborene Weiss, lebten in drmlichen Verhéltnissen. In Zirich und Halle
studierte Hausheer Theologie und orientalische Sprachen. Sein Ziircher Lehrer
in der Orientalistik war Heinrich Steiner. In Halle horte er bei dem Arabisten
Thorbecke. 1890 wurde Hausheer Lehrer fiir Hebrdisch und Religion an der
Zurcher Kantonsschule, wo er auch Emil Brunner unterrichtete. 1905
promovierte er in Halle mit einer Arbeit iiber ,,Das Mu’allaka des Zuhair*. Nach
seiner Dissertation hat Hausheer nichts mehr publiziert. Jede Aufforderung nach
einer Veroffentlichung seiner Vorlesungen lehnte er mit mildem Lécheln ab: Es
werde viel zu viel geschrieben, und die Hilfte davon sei nur abgeschrieben.
1905 wurde Hausheer als Nachfolger Viktor Ryssels zum Ordinarius fiir Altes
Testament und orientalische Sprachen berufen. Spiter erhielt er auch den
Lehrauftrag fiir Religionsgeschichte. Er lehrte bis 1935 an der Universitit

192 Walter Nigg. Das mystische Dreigestirn. Eckhart, Tauler, Seuse. Artemis Verlag. Ziirich

und Miinchen 1988. S. 165.
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Zirich. Sein  Nachfolger wurde Walther Zimmerli. In  seinem
Rechenschaftsbericht erinnert sich Walter Nigg:

,Die kritische Bibelforschung dagegen war fiir mich neu und sie war das
Problem, das mich neben der Kirchengeschichte wihrend meiner Studentenzeit
beschiaftigte. Dass ich mich fiir sie dermassen interessierte, war vorwiegend
durch Professor Jakob Hausheer bedingt, der einzige theologische
Hochschullehrer, dem ich mich verpflichtet fiihlte. Keineswegs stand er zu
meinem anderen Lehrer Hermann Kutter im Gegensatz, zumal auf Hausheers
Antrag die Ziircher Fakultit ihm den Ehrendoktor verlieh.«'"

Durch Hausheer lernte Nigg die wissenschaftliche Bibelforschung kennen. ,,Ich
begriff die geschichtliche Notwendigkeit ihrer Entstehung und auch deren
Aufgabe, die Geschichte Israels einmal als eine profane Weltgeschichte zu
lesen. Damit war auf alttestamentlichem Gebiet Julius Wellhausen
vorausgegangen, der jedoch dariiber Bedenken bekam, auf seine theologische
Professur verzichtete und als philologischer Privatdozent neu begann — ein
Beispiel eines beriihmten, aber gescheiterten Theologen, die mich immer
besonders fesselten. Dass es in der Bibel Widerspriiche gibt, dass ein
Unterschied zwischen dem synoptischen und dem johanndischen Evangelium
besteht, dass Paulus die frohe Botschaft ins Theologische iibersetzte usw. wurde
mir von Semester zu Semester klarer. Mit lebhaftem Interesse las ich damals
Albert Schweitzers ,Geschichte der Leben-Jesu-Forschung’; ihrem Verfasser
gegeniiber hegte ich zeitlebens grofen Respekt und denke auch gerne an das
zweistiindige Gespriach zuriick, das ich mit ithm allein im Wartesaal zweiter
Klasse 1m Ziircher Bahnhof hatte. Bei der wissenschaftlichen Forschung
leuchtete mir nur eine klare und ehrliche Sicht ein, wogegen mir die
apologetische FEinstellung missfiel, die da etwas zugab und dort etwas
abhandelte.*'**

5.9 Choscheck: Die Finsternis

Hausheer hatte buschige Augenbrauen und einen dichten Bart. Unter stindigem
Réauspern trug er in niichtern-sachlicher Art und mit einfachen Worten vor.
Seine duBere Erscheinung, sein enormes Wissen und seine unbestechliche
Personlichkeit schiichterten die Studenten ein. ,,Dieser echt schweizerische
Gelehrte“'” imponierte Nigg durch seine Gradlinigkeit. Hier erlebte er Strenge
des Denkens, Sauberkeit der Begriffe, rastloses Ringen um Wahrheit und das

19 Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 3.

104 71,
Ibid., S. 5.

195 Walter Nigg. Professor Dr. Hausheer. Zum 11. Oktober 1935. In: Religiéses Volksblatt. St.

Gallen. Nummer 40. 5. Oktober 1935. S. 314-316. S. 316.
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ungetriibte wissenschaftliche Gewissen eines Gelehrten, dessen sachliche
Forschung eine personliche Empfanglichkeit fiir das Religiose nicht ausschloss.

Jakob Hausheer verkorperte fiir Nigg die paradoxe Kontrast-Harmonie des
mysterium tremendum et fascinosum. Hausheers Spitzname unter den Studenten
war ,,Choscheck®. Dieses hebrdische Wort bedeutet ,,Finsternis®“. Doch Nigg sah
unter den dichten Brauen von ,,Choscheck® zwei Augen, die Warmherzigkeit
und Verlésslichkeit ausstrahlten. Thm imponierte auch die Bescheidenheit des
Gelehrten. Jede Eitelkeit war thm fremd. ,,Bei Hausheer wurde nichts geflunkert
und nichts vorgespielt. Da war alles echt und sauber, entsprechend der hohen
Anschauung von der Wissenschaft, die diesem Dozenten eigen war. Alle seine
Ausfiihrungen waren von einer unbestechlichen Wahrheitsliebe diktiert.«'
Wihrend bei Karl Barth Personliches und Sachliches stets vermischt wurden,
existierte fiir Hausheer im Horsaal nur die Sache selbst. ,,Hausheer hat nie um
Studentengunst gebuhlt und war nie auf der Jagd nach Adepten. Er lieB3 einen
vollig unbehelligt, was freiheitliche Gemiiter als besondere Wohltat
empfanden.“'”” Hausheer forderte Nigg ohne eine personliche Hingabe zu
fordern. Gerade weil er stets die Sache und nicht seine Person ins Zentrum
stellte, fasste Nigg Vertrauen und besuchte ,,Choscheck® in seiner Wohnung an
der Ziircher Bergheimstrasse.

In seinem Rechenschaftsbericht kommentiert Nigg auch die Rolle, die Jakob
Hausheer im Habilitationsverfahren eingenommen haben soll. ,,Von Hausheer
erfuhr ich alle erdenkliche Forderung, dass meine Habilitation, zu der mich der
Kirchenhistoriker der Fakultit ausdriicklich aufforderte, wegen der kleinlichen
Richtungsgegensidtze doch zustande kam, verdanke ich allein ihm, er warf
damals das ganze Ansehen seiner Personlichkeit in die Waagschale, gegen die
die orthodoxen Vertreter nichts zu sagen wagten.“'” Diese Darstellung deckt
sich nicht mit der Aktenlage. In den Protokollen der Universitit ist von
Schwierigkeiten oder Gegengutachten auch nicht ansatzweise die Rede. Das
mag wiederum nur ein Zeichen der Diskretion sein, mit der die Fakultét
eventuell vorhandene Differenzen in ein protokollarisches Schweigen hiillte.
Vielleicht gab es eine Kontroverse zwischen dem ,liberalen Walther Kohler
und dem ,orthodoxen Emil Brunner. Wahrscheinlich aber ist Nigg im
Riickblick einfach ungerecht und auch undankbar. Gerade sein iiberschwénglich
positives Verhiltnis zu Hausheer zeigt auch die niemals iiberwundene Neigung
zur Polarisierung. Sie hat ihm gewiss das Leben manchmal unnétig schwer
gemacht. Als Nigg sich im Jahre 1981 entschliefit, seine Bibliothek der
Theologischen Fakultit der Universitit Ziirich zu vermachen, verbindet er diese
Gabe mit dem ,,Andenken an meinen verehrten Lehrer Prof. Jakob Hausheer,

1 Tbid.
97 Ibid.
19 Walter Nigg. Ein Wartlein iiber meine Biicher. S. 4.
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dem einzigen Theologieprofessor, der mir mit teilnehmender Christlichkeit
begegnete“'”. Die Wortwahl signalisiert nicht nur Dankbarkeit, sondern auch
tief sitzende Verletzungen. Warum erwdhnt Nigg nicht die positiven, von
warmherziger Sympathie getragenen Besprechungen seiner frithen Werke durch
Walther Kohler? Dieser Lehrer begann seine Rezension der Habilitation in der
Neuen Ziircher Zeitung mit einem Riickblick auf Niggs Werdegang:

,» Heiri Wunderli von Torlikon’ las vor einigen Jahren die Ziircher theologische
Fakultét als Motto auf dem verschlossenen Briefumschlage, der den Namen des
Bewerbers um die Preisaufgabe ,Das religiose Moment bei Pestalozzi’ enthielt.
Einstimmig wurde der eingereichten Arbeit der volle Preis zugesprochen; als
Verfasser ergab sich: stud. theol. Walter Nigg aus Gersau, der, ein junges
Semester, noch vor dem Propddeutikon stehend, die schwierige Aufgabe mit
bewundernswerter Weise erfafit und wissenschaftlich fordernd gelost hatte.*' "
Nigg habe die Aufgabe einer Wiirdigung Overbecks ,,glinzend gelost™, schreibt
Walther Kohler weiter. Auch unterstiitzt er die These des Buches, nach der
Barth und die dialektische ,,Mode-Theologie* sich zu unrecht auf den Nietzsche-
Freund berufen. Daher sei es ,,ein Verdienst von Nigg, hier endgiiltig die falsche
Weichenstellung beseitigt zu haben. Wie Tag und Nacht verhalten sich
Overbeck und die moderne Dialektik.*

Jakob Hausheer hatte bei Gelegenheit einmal die Vermittlung eines
Druckkostenzuschusses fiir die Veroffentlichung der Arbeit in Aussicht gestellt.
Mit dem Manuskript in der Tasche suchte Nigg den Lehrer auf und fragte ihn,
ob er noch zu seinem Angebot stehe:

»lch bitte Sie das Manuskript zu lesen, damit Sie sich nicht nachher drgern, eine
Arbeit unterstiitzt zu haben, die Ausfiihrungen enthilt, die Thnen nicht gefallen.*

Mit scharfem Blick unter buschigen Augenbrauen habe ithn daraufhin Hausheer
fixiert und die unvergesslichen Worte gesprochen:

,,Fur wen halten Sie mich? Dass ich erwarte, dass Sie mir zu Gefallen schreiben?
Ich nehme an, dass Sie so geschrieben haben, wie es der historischen Wahrheit
entspricht. Jetzt will ich Thre Arbeit vorher gerade nicht lesen.

Daraufhin erhob sich Hausheer, schritt zu seinem Sekretir, nahm ein Check-
Heft heraus und fragte Nigg, wie hoch der Druckkostenzuschuss sei, den der
Beck Verlag fir die Drucklegung verlange. Nigg nannte die Summe und
Hausheer {iberreichte den ausgefiillten Check. ,Dies war eine echt

19 Walter Nigg. Vermichtnis. Einseitiges Typoskript iiber die Schenkung der Nigg-

Bibliothek an die Theologische Fakultit der Universitdt Ziirich vom 1. Oktober 1981.
"% Walther Kohler. Franz Overbeck. (= Besprechung des Buches von Walter Nigg) In: NZZ
vom 4. April 1931 und NZZ vom 5. April 1931.
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Hausheer’sche Grossziigigkeit, zu der wohl wenige Professoren fahig sind und
die dazu beitrug, meinen liberalen Lehrer lebenslang in verehrender Erinnerung
zu behalten.“'"!

Jakob Hausheer wurde fiir Nigg ,,zum viterlichen Freund“''?, dem er weit tiber
die Studienzeit hinaus verbunden blieb und den er regelmiBig besuchte. Niggs
GruBadresse im St.Gallener ,,Volksblatt“ zum 70. Geburtstag des geliebten
Lehrers gipfelte in einer Apotheose:

,und bei allen seinen Hilfeleistungen schaute Hausheer nicht auf die
Wiirdigkeit, sondern lediglich auf die Hilfsbediirftigkeit. In dieser nicht
wertenden Bereitwilligkeit den Ratsuchenden beizustehen, leuchtet etwas von
dem Glanze jener gottlichen Liebe auf, die ihre Sonne aufgehen 148t iiber Gute
und Bose, liber Gerechte und Ungerechte, von welcher dieser Vertreter eines
humanistischen Christentums ein echter Zeuge ist.“'"

Nigg hatte bei Hausheer allgemeine Religionsgeschichte belegt. Hier horte er
eine Einfiihrung in das Werden des Gottesglaubens von den primitiven
Religionen bis zu den Hochreligionen, auf deren Hintergrund der Lehrer die
Grundziige eines humanistischen Christentums darlegte, das auch fiir seinen
Schiiler verbindlich wurde. Nigg teilte Hausheers ,,groartigen Standpunkt einer
universalen Religionsbetrachtung, die das Gottliche keineswegs auf die
Geschichte des Christentums einengt, sondern alle Religionen als
Ausdrucksformen des einen géttlichen Geheimnisses versteht.«''*

Noch wichtiger fiir Niggs Entwicklung zum Hagiographen waren Hausheers
Vorlesungen iiber die Propheten. Sie wurden fiir Nigg ,,zum stdrksten
Erlebnis“'"” seiner Universititszeit. Hausheer stellte die alttestamentlichen
Propheten als religiose Personlichkeiten dar, die ganz von Gottes unmittelbarer
Gegenwart durchdrungen waren. In ihnen loderte das gleiche Feuer, das auch
Niggs Heilige ergriffen hatte. Sie waren von ,einem gottlichen-sozialen
Ethos“''® durchdrungen. Als Nigg gegen Ende seines Lebens auf sein Werk
zuriickblickte, beschéiftigte ihn auch die Frage, ob es Hausheers Zustimmung
finden wirde: ,,Hausheer, ein rational denkender Mann des 19. Jahrhunderts,
wiirde wahrscheinlich heute, wenn er meine ganze Publikation iiberblicken
konnte, als ein Sohn des 19. Jahrhunderts zu mir verwundert sagen: Was ist
Thnen auch eingefallen?'"” Nigg hat das Gedankenspiel eines posthumen

"1 Walter Nigg. Ein Wortlein tiber meine Biicher. S. 7.

12 Wwalter Nigg. Professor Dr. Hausheer. S. 316.
13 1.
Ibid.
" Ibid., S. 315.
5 1bid.
' Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 5.
"7 Ibid., S. 4.
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Dialoges weiter gesponnen und seine Antwort liberliefert. Sie verstromt Liebe
und Dankbarkeit fiir den Lehrer und das Geheimnis seiner Worte:

,Mein verehrter Lehrer, bei IThnen habe 1ich unter anderem ein
religionsgeschichtliches Seminar ,Uber Heiligkeit’ und ein alttestamentliches
Seminar tiber den ,Propheten Elias’ besucht, und beide Seminariibungen haben
in mir stark weiter gearbeitet, die mich schliesslich zu neuen Ufern gefiihrt
haben, an die weder Sie noch ich damals nur von entfernt dachten.*''®

5.10 Eine Gelehrtentragtdie: Die Zurcher Bibellbersetzung

Neben seiner Arbeit als Wissenschaftler war Jakob Hausheer tiber zwanzig Jahre
Prasident der synodalen Bibelkommission und Vorsitzender der
alttestamentlichen Abteilung. Mit seinen Mitarbeitern ibertrug er das Alte
Testament ins Deutsche. Der Ursprung der Ziircher Bibel geht bekanntlich auf
Zwinglis Reformation zuriick. Neben Ulrich Zwingli war vor allen Dingen Leo
Jud, der Pfarrer der Kirche St. Peter, an der Verdeutschung beteiligt. Sie
erschien 1531 bei dem Ziircher Buchdrucker Christoph Froschauer mit einer
Vorrede Zwinglis. Aus dieser Froschauer Bibel entwickelte sich liber mehrere
Stufen die Ziircher Bibel von 1817. Sie wurde 1868 revidiert. Hausheer betreute
die erneute Revision zwischen 1907 und 1931 und wurde fiir seine selbstlose
Arbeit mit dem Ehrendoktor der Basler Theologischen Fakultit ausgezeichnet.
Hausheers Ziircher Bibel erschien zum 400-jdhrigen Gedichtnis von Zwinglis
Todestag. Gut fiinfzig Jahre spéter, am 16. Juni 1987, beschloss die Reformierte
Kirchensynode eine weitere Revision auf der Grundlage des hebrdischen Textes.

Vielleicht hat Walter Niggs Artikel ,,Nachspiel zur Ziircher-Bibel-Ubersetzung.
In memoriam Jakob Hausheer* mit zu dem Entschluss einer Revision von
Hausheers Arbeit beigetragen. Nigg berichtet am 30. Mai 1943 in der Neuen
Zircher Zeitung von seinem letzten Besuch bei Hausheer. Was er aus seinem
Mund horte, erschiitterte ithn, so dass er von einer ,,Gelehrtentragédie* sprach.
Niggs Artikel sei ,,damals wie eine Bombe*“''? eingeschlagen. Es ging nicht um
die Genauigkeit der Ubersetzung aus dem Hebriischen, sondern um die
Fragwiirdigkeit der Texte, aus denen iibersetzt worden war. Im Anhang der
Ubersetzung von 1931 wurde eine gesonderte wissenschaftliche Beilage
angekiindigt, in der Probleme der Uberlieferung des alttestamentlichen Textes
und der Ubersetzung ausfiihrlich erliutert und kommentiert werden sollten. Mit
dieser Aufgabe war Jakob Hausheer betraut worden. Thr widmete er auch nach
der Emeritierung seine ganze Schaffenskraft. Bei einem Besuch, Ende des
Jahres 1941, kam Walter Nigg auch auf den Stand dieser wissenschaftlichen

18 Ihid.
9 1pid., S. 3.
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Beilage zu sprechen. Hausheer schwieg so lange, dass Nigg schon glaubte, der
schwerhorig gewordene Wissenschaftler habe die Frage nicht verstanden.
Endlich aber antwortete er mit beinahe tonloser Stimme: ,,Ich habe das ganze
Manuskript verbrannt!“'** Nigg schnappte nach Luft. Eine beklemmende Stille
erfiillte das Zimmer. Hausheer stiitzte den Kopf auf seine Hand. In ,,der gleichen
Haltung wie Michelangelos Jeremia sal3 er da““. Dann blickte er seinen Besucher
unter den buschigen Augenbrauen traurig an und sagte:

,»Sie sind der erste Mensch, dem ich es sage.*

Nigg war bestiirzt. Wie konnte Hausheer nur eine so unfassliche Tat
vollbringen? Er hatte jahrelang mit grofer Liebe an dem Manuskript gearbeitet.
Der Kommentar sollte sein Lebenswerk rechtfertigen!

,2Aber warum haben Sie das getan?*, rief Nigg.

,,Die Beschaffenheit des alttestamentlichen Textes ist an zahlreichen Stellen von
solch briichiger Natur, dass seine Sinnerhellung oft nur in hypothetischer Weise
geschehen kann®, fuhr Hausheer fort. ,,Wenn ich jetzt in einer
wissenschaftlichen Beilage noch ausdriicklich auf alle jene Schwierigkeiten
hinweise, wo ich gendtigt war, eine Konjektur vorzunehmen, wenn ich noch
ausfiihrlicher darlege, mit welcher Radikalitét ich hierin vorgegangen bin, dann
wird bei den kirchlich-theologischen Kreisen, die heute den Ton angeben, helles
Entsetzen entstehen. Diese Leute begehren ja gar nicht von sich aus auf den
Grund der Dinge zu sehen, aber wenn ich sie gleichsam darauf stof3e, auf welch
unsicherer Grundlage dieses alttestamentliche, Wort Gottes’ steht, auf dem sie
ihren ganzen Kirchturm aufbauen, dann verbreiten sie diese Ubersetzung keine
Stunde ldanger. Ich aber will nicht ein halbes Leben umsonst gearbeitet haben.*

Jakob Hausheer hatte aber nicht nur seinen Kommentar zur Ubersetzung der
Zircher Bibel verbrannt, sondern auch die Vernichtung des gesamten
Nachlasses angeordnet. Er starb am 7. Mai 1943. Nigg hatte thm inzwischen
sein Buch ,,Kirchliche Reaktion* (1939) gewidmet. Was aber veranlasste Nigg,
Hausheers Geheimnis wenige Wochen nach dem Tod des Gelehrten in einer
gezielten Indiskretion preiszugeben? Niggs Artikel in der NZZ gipfelt in einer
Polemik gegen den theologischen Zeitgeist und besonders gegen die dialektische
Theologie. ,,Dieser schweizerische Hochschullehrer, der auch an der Universitét
seinen Weg als FEinzelginger ging, hat die heutige kirchlich-theologische
Situation in einem tiberaus diisteren Licht gesehen. Sonst hitte er nicht
geargwohnt, sie ertrage nicht einmal mehr die Darstellung einer
unvoreingenommenen  historisch-kritischen  Beilage, die nach bestem

120 Walter Nigg. Nachspiel zur Ziircher-Bibel-Ubersetzung. In memoriam Jakob Hausheer. In:
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wissenschaftlichen Wissen und Gewissen ausgefiihrt wurde, und er héitte seine
Zuflucht nicht zur Verschweigung der Wahrheit genommen, die doch seinem
Wesen so wenig entsprach®, kommentierte Nigg, um dann weiter fortzufahren:
,Hausheer hat sich in mehreren Gesprachen sehr pessimistisch iiber die
theologische Lage der Gegenwart geduBlert, und dieser milde Mann konnte sich
zuweilen in bitteren Urteilen ergehen und wortlich von der ,Borniertheit der
heutigen Theologen’, von der er sich in Verachtung abwandte, reden. Er meinte,
diese Repristinationsversuche, die alle freiheitlichen Elemente unterdriicken,
wiirden sicher eine scharfe Gegenbewegung hervorrufen, und was er vor allem
fiirchtete, war, dass das Pendel dann ganz anders nach links ausschlagen konnte,
weit iiber das hinaus, was dem schweizerischen liberalen Denken entspreche.«'*!

21 Ibid.
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6. Kapitel

Arbeit am Bild des Menschen:
Heiligung als Weg des Widerstands

,»Wer nach innerer Formung ringt,

der ist mitten in der Arbeit der Heiligung,
nach der der Christ die Pflicht hat zu streben.*
Walter Nigg*

6.1 Vikariat und Pfarrstelle in Stein: Ein Seelsorger

6.2 Erste Predigten Uber Heilige: Gottes Wille geschehe!

6.3 Kutters Beerdigung: Hinwendung zu den Vatern

6.4 Kirchengeschichtsschreibung: Der subjektive Faktor

6.5 Hagiographie als Erzahlkunst: Georges Bernanos, Ernst Hello, Léon
Bloy, Hugo Ball und Reinhold Schneider

6.6 Gemeinsam zum Urgrund vordringen: Martin Buber und das Judentum
6.7 Verstehen jenseits aller Begriffe und Bilder: Margarete Susman

6.8 Der ehrwtirdige Rudolf Otto: Vorlesung uber ,,Das Heilige*

6.9 Gotteserfahrungen in den Weltreligionen: Nathan Séderblom

6.1 Vikariat und Pfarrstelle in Stein: Ein Seelsorger

Das Vikariat leistete Walter Nigg in Ziirich-Hongg und in Ziirich-Enge. In Enge
hatte Heinrich Emil Brunner als Primarlehrer am Gablerschulhaus gewirkt. 1927
eroffnete hier der Internist Bernhard Milt (1896-1956) eine Praxis. Der Sohn
eines Pfarrers aus Wald/ZH hatte ein starkes Interesse an der Geschichte der
Medizin® und besal wie Walter Nigg die didaktische Gabe, Geschichtliches in
seiner Bedeutsamkeit fiir die Gegenwart zu beleben und fruchtbar zu machen.
Milt habilitierte sich Anfang des Jahres 1948 fiir Geschichte der Medizin und

! Walter Nigg. Predigt iiber 1. Thessalonicher 4.3 aus dem Jahre 1935. 14 Seiten. S. 8.

> In der Nigg-Bibliothek befinden sich zwei Biicher von Bernhard Milt: Geschichte des
Zircher Spitals. Hrsg. vom Regierungsrat des Kantons Ziirich 1951; Bernhard Milt. Franz
Anton Mesmer und seine Beziehungen zur Schweiz. Magie und Heilkunde zu Lavaters Zeit.
Leeman Verlag. Ziirich 1953.
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Biologie. 1951 wurde er aullerordentlicher Professor und Direktor des
Medizingeschichtlichen Institutes der Universitit Ziirich. Er interessierte sich
auch fiir die mystische Seite des Christentums, las Paracelsus und Jakob Béhme,
publizierte Arbeiten zur Spitalgeschichte Ziirichs und zu groBen Gestalten der
Medizingeschichte. Wiahrend Niggs Vikariat in Ziirich-Enge kam es zu einer
ersten Begegnung. Aus ihr wuchs im Laufe der Jahre eine Freundschaft, die bis
zu Bernhard Milts frithem Tod im Jahr 1956 hielt. Der Kontakt wurde vor allen
Dingen durch einen regelmiffigen Austausch am Telephon gepflegt, bei dem
Nigg — ganz im Gegensatz zu seiner sonstigen Gewohnheit — die Zeit vergal}
und auch den Gebiihrenzdhler. Bernhard Milt war nicht nur Hausarzt, sondern
verfiigte durch seine Arbeit als Assistent an der Heil- und Pflegeanstalt in Wil
tiber Erfahrungen auf dem Gebiet der Psychiatrie. Er begleitete Walter Nigg und
seine Familie durch alle kommenden Krisen, die freilich im Jahre 1928 noch
weit im Dunkel der Zukunft lagen.

Aus Walter Niggs Vikariatszeit haben sich zwei Zeugnisse der Kirchenpflege’
erhalten. Der Kirchenvorstand der Gemeinde Hongg-Oberengstringen
bescheinigt dem jungen Vikar am 20. September 1928 eine gewissenhafte
Arbeit in Predigt und Seelsorge. Neben seiner didaktischen Begabung wird vor
allen Dingen die Liebe zu den Kindern hervorgehoben: Die Predigten des Vikars
seien ,,inhaltlich sehr durchdacht, gehaltvoll und ernst. In der Erteilung des
Unterrichtes zeigte Herr Nigg ein bemerkenswertes Geschick. Er verstand es
durch seine Darbietung des Stoffes die Kinder zu fesseln und bewies durch die
Art, wie er die Kinder behandelte, ein erfreuliches Verstindnis fiir die
Psychologie des jungen Menschen und vor allem Liebe zu ihm.“ Auch der
Pfarrer der Gemeinde Hongg betont in seinem Gutachten vom 19. Oktober 1928
die pidagogische Begabung: ,Herr Nigg hatte auch Gelegenheit, sich im
Erteilen von Unterricht be1 verschiedenen Altersstufen zu iiben und hat, trotz der
bekannten Schwierigkeiten, mit denen der Religionsunterricht in vorstiddtischen
Gemeinden zu kampfen hat, den Weg zu den Kindern gefunden, vor allem durch
eine lebendige Darbietung des gut durchgefiihrten Lehrstoffes. Noch deutlicher
tritt seine liebevolle, warmherzige Seite und seine Berufung zum Seelsorger
hervor aus dem Gutachten des Vorsitzenden der Kirchenpflege des Ziircher
Vorortes Enge. Hier heilit es am 24. Dezember 1928: ,,Wir wissen, dass Sie stets
wohl vorbereitet die Kanzel besteigen; ithre Predigten sind tief durchdacht,
{iberaus gehaltvoll und von groBer religidser Uberzeugung getragen. In der
kurzen Zeit Threr Wirksamkeit bei uns hort man iiber die innere Stirke Ihrer
Predigten nur ein Wort des Lobes. Die Kinder freuen sich an der lebendigen Art
Threr Schilderung; die Disciplin ist gut. Auch tiber die Art Threr Seelsorge habe
ich nur Gutes gehort. Ihre teilnehmende warme Art 6ffnet die Herzen.*

3 Die folgenden Zeugnisse der Kirchenpflege Hongg-Ziirich und Ziirich-Enge sowie das
Gutachten des Pfarrers von Hongg befinden sich im Familienarchiv.
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Die alteste erhaltene Predigt von Walter Nigg stammt aus der Zeit seines
Vikariates. Sie zeigt, wie stark der junge Geistliche von Anfang an seine eigene
Person einbringt. Der Mann auf der Kanzel beschwort keinen dialektischen
Abgrund von gottlicher Wirklichkeit und menschlicher Gottesferne. Die
Predigten greifen grundlegende anthropologische Fragen der Lebensfiihrung auf.
Nigg predigt immer lebensnah und anschaulich. Aus Anlass einer EheschlieBung
spricht er liber das Wort des Paulus ,,Einer trage des anderen Last, so erfiillt ihr
das Gesetz des Christus.” (Gal 6.2) Wie auch in spiteren Predigten legt Nigg das
Bibelwort nicht historisch-kritisch aus, sondern benutzt es assoziativ als
Stichwortgeber fiir seine eigenen Gedanken. So gibt die Ansprache einen guten
Einblick in das Rollenverstindnis des 25 Jahre alten Vikars und Ehemanns. Fiir
den jungen Nigg ist die Ehe ein weltliches Ding. Jede mystische Uberhdhung
fehlt. Die Ehe wird nicht im Himmel gestiftet, wie es spiter mit Bezug auf das
Buch Tobit heilen wird, sondern durch die sexuelle Anziehungskraft der
Geschlechter. Im Bund der Ehe wird sie jedoch auf die sittliche Grundlage der
Treue gestellt. Niggs frithe Predigt ist ein Lobgesang auf das ,,friihlingshafte,
wonnige Gefiihl*“ der ,,wundervollen Gabe der sinnlichen Liebe**. Im Zentrum
der Predigt stehen Ausfiihrungen iiber die Aufgaben, die Mann und Frau in der
Ehe zu erfiillen haben. ,,Es ist vor allem der Mann, der dabei eine grof3e
Verantwortung auf sich nimmt. Die Ehe — und nicht etwa die Konfirmation oder
auch die Volljahrigkeit — macht eigentlich erst den Mann zum Mann, oder
genauer gesagt, bringt es an den Tag, ob einer ein Mann sei oder nicht. Denn bis
dahin dachte er doch gewdhnlich nur an sich, was ihm Vergniigen mache und
was er gerne hitte, wie es die Knaben tun, wihrend es jetzt heisst: nicht mehr
ich, sondern die andern! Die Verantwortung und die Fiirsorge um die Frau und
die Kinder beginnen nun auf seinen Schultern zu ruhen. Das alles darf nicht nur
in materieller Beziehung verstanden werden. Es handelt sich auch darum, dass
man der Familie seine Zeit schenkt, dass man sie teilnehmen lasst an allem, was
einen personlich beschiftigt, dass man wirklich und nicht nur dem Namen nach
ein Vater und Fiihrer sei. Und weil die Ehe auf der wesentlichen Gleichwertung
von Mann und Frau beruht, so ergibt sich auch fiir die Frau eine gro3e Aufgabe.
Vertritt der Mann die Familie vor allem als Haupt nach aussen, so iiberwiegt
doch notwendig der Einfluss der Frau innerhalb des Hauses.*

Diese Rollenverteilung gilt auch fiir das Pfarrerehepaar Walter und Lily Nigg.
Am 4. Februar 1929 treten sie gemeinsam die erste Pfarrstelle an. Sie liegt in
dem Luftkurort Stein, oberhalb von St. Gallen, im Appenzeller Land. Hier
werden sie liber zehn Jahre bis zum 22. Oktober 1939 wirken. ,,Man mul} dieses
Léandchen lieben und seine Schonheiten kennen, wenn man nur ein Wort sagen
will. Die appenzellische Landschaft ist iiberaus reizvoll: die hiigelige Gegend
verleiht ihr einen ungemein belebenden Akzent®, schreibt Walter Nigg im

* Walter Nigg. Predigt iiber Galater 6.2 vom 11. Juli 1928. 7 Seiten. S. 2.
> Tbid., S. 4ff.
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Riickblick des Jahres 1978. ,,Die schmucken Dorfer liegen auf den Anhohen,
und die Téler sind kaum bewohnt. Dies farbt ein wenig auf die Leute ab,
schauen sie doch oft gerne von oben auf die Dinge herab und griibeln nicht
sonderlich iiber thren Sinn nach. Die Appenzellerhduschen haben ihren eigenen
Stil; aus Holz gebaut, von der Sonne ganz dunkel gebrannt, sind sie hiibsch
anzusehen. Ist ihr Besitzer vermdgend, 14Bt er sein Haus malen, freilich zuerst
aullen, und erst nachher denkt er daran, es auch innen hiibsch zu machen. Man
darf diese Vorliebe fiir die AuBerlichkeiten nicht iibersehen. Der Appenzeller
liebt Ordnung; in der Regel sind die Hiuser mit den getédferten Fassaden und den
blitzblanken Fenstern, die Vorplitze und selbst die StraBlen in mustergiiltigem
Zustande. In seinem Wesen ist der Appenzeller freundlich, namentlich ins
Angesicht, er liebt es, lustig zu sein, und nur zu schnell verliert er den Boden
unter den FiiBen, wenn etwas schiefgeht. Er hidngt mit der ganzen Seele an
seiner Heimat und kampft geradezu gegen ein dauerndes Heimweh, wenn er
auBBerhalb des Kantons leben mufl. Etwas von dieser Wesensart widerspiegelt
sich in der Appenzeller Bauernmalerei, deren Inhalt sich meistens um das
Bauerngut, das ,Heimet’, um die weidenden Kiihe und die zur Alp fahrende
Herde dreht.*

Die Jahre in Stein sind sehr dicht. Nigg arbeitet sich in die Aufgaben des
Pfarrberufes ein, schreibt wissenschaftliche Biicher, hilt seine ersten
Vorlesungen iiber Monche, Heilige und Ketzer an der Universitit Ziirich und
griindet eine Familie. Zum Dienstantritt erhilt er einen Brief von Eduard
Thurneysen, der inzwischen Pfarrer am Basler Miinster ist. Dieser Brief vom 14.
Februar 1929 gehort zu den seltenen Dokumenten aus jenen Jahren, die Nigg
aufbewahrt hat. Nigg selbst hatte Thurneysen iiber seine erste Pfarrstelle
informiert. ,,Ich sehe nun erst den ganzen merkwiirdigen Weg abgeschlossen,
der damals in Regensberg begann®, schreibt der alte Weggefdhrte, ,,und ich bin
froh und dankbar dafiir, dass Sie nun das eigene Dach iiber sich haben diirfen.
Der eigentliche Weg beginnt ja nun erst, das eigentlich Merkwiirdige wird sich
nun erst zutragen, denn unser Pfarrersein ist und bleibt eine bedrohliche und
immer neu erstaunliche Sache. Nun stehen auch Sie vor der atemberaubenden
Notwendigkeit, Sonntag fiir Sonntag zu predigen, und Kinder sitzen vor Thnen
und verlangen nach Einiibung im Christentum, und ein ganzes Dorf liegt um ihr
Haus herum und erwartet etwas von dem Mann, der da still im Schatten seines
Kirchturmes haust. Lassen Sie mich doch, wenn es Ihnen moglich ist,
gelegentlich etwas horen von IThrem Wege, ich hoffe so sehr, ich diirfe Sie
weiter ein wenig begleiten.“” Dann nennt Thurneysen die Namen von einigen
Pfarrern, die in St. Gallen oder der Umgebung Dienst tun und empfiehlt Nigg
eine Kontaktaufnahme.

¢ Walter Nigg. Jakob Kiinzler — ein Kriippel geht ins Gottesreich ein. In: Walter Nigg. Heilige
ohne Heiligenschein. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1978. S. 197-221. S. 199f.
7 Eduard Thurneysen. Brief vom 14. Dezember 1929 an Walter Nigg. Familienarchiv.
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Walter Nigg hat seine Rolle als Seelsorger einer ldndlichen Gemeinde sehr ernst
genommen. Er brauchte nicht mit den Arbeiterinnen auf der StraBe und den
Béuerinnen am Weidenzaun zu plaudern oder mit den Mannern im Wirtshaus zu
hocken, um alle Seelen aus der ihm anvertrauten Herde zu kennen. Nigg wusste,
was sich hinter den Haustiiren abspielte, und er kannte auch die wunderlichen
Gestalten wie Jungfer Rose Meier, an die er sich noch im Alter von 85 Jahren
lebhaft erinnern sollte: ,In meiner ersten Pfarrgemeinde lebte eine alte,
originelle Jungfer. Sie wohnte allein in einem Haus, zusammen mit vielen
Hiihnern, die in allen Zimmern herumliefen. BeeinfluBt von Weberpfarrer
Eugster, besuchte sie mehrfach Bad Boll und erzidhlte mir hernach, wenn sie den
Saal in Bad Boll betrete, miisse sie jeweils laut aufjauchzen vor Freude.
Mochten sich die andern Giste befremdet nach der liandlichen Appenzellerin
umsehen, das storte sie nicht. Jungfer Rose Meier muBlite einfach ihrem
frohgen}guten Herzen durch einen urchigen, jodeldhnlichen Jauchzer Ausdruck
geben.*

In einer Predigt’ greift er einzelne Nachrichten von okkulten Phénomenen in
seiner Gemeinde auf. Vom Spuk in einem Haus ist die Rede, von Poltergeistern
und einem kldglichen Stohnen in der Nacht. Eine Kuh habe rote Milch gegeben
und eine schwarze Katze sei nachts iiber die Betten gesprungen. ,,Wer die
schmucken Héiuser von innen kennt, weill, dall ihre Bewohner von
mannigfachen Sorgen heimgesucht werden.“'” Besonderes Interesse entwickelte
Walter Nigg fiir das Schicksal Jakob Kiinzlers (1871-1949), der als Waisenkind
im Alter von elf Jahren nach Stein kam. ,,Er muflte erfahren, was es heif3t, ohne
elterlichen Schutz in der Welt zu leben, ein Waisenkind zu sein und dieses
Schicksal allein zu bestehen. Die meisten Menschen geben sich dariiber viel
zuwenig Rechenschaft, was ein Kind erleidet, wenn es sich ohne Vater und
Mutter in der Welt zurechtfinden muf3. Man fragt sich, ob die Jugend von heute
die oft brutale Abwendung von den Eltern vollzogen hitte, wenn ihr nur ein
Bruchteil des Schicksals eines Waisenkindes beschieden gewesen wire?'
Jakob Kiinzler wuchs bei seinem Paten auf und erlernte den Beruf eines
Zimmermanns. Nachrichten vom Genozid an den Armeniern entfachten 1895
einen Sturm der Entriistung in der Schweiz. Kiinzler fiihlte sich berufen zu
helfen, ging nach Armenien, erlebte wihrend des Ersten Weltkrieges die zweiten
groBen Massaker und begleitete die Uberlebenden auf ihrem Todesgang. ,Die
Deportation war eine Todesmiihle, nicht anders wie sie spiter durch den
Nationalsozialismus und den Kommunismus in den Konzentrationslagern
errichtet wurde.“'? Kiinzler arbeitete als Arzt, sammelte Spendengelder und

¥ Walter Nigg. Rebellen eigener Art. Eine Blumhardt-Deutung. Quell Verlag. Stuttgart 1988.
S.87.

? Walter Nigg. Predigt iiber Markus 5.1-20 aus dem Jahre 1932. 15 Seiten.

' Walter Nigg. Jakob Kiinzler — ein Kriippel geht ins Gottesreich ein. S. 200.

" bid.

2 Ibid., S. 208.
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versorgte die Waisenkinder in den Lagern mit Arbeit. ,,Er hat tiber achttausend
Kindern geholfen und hat damit eine der groften Menschenrettungsaktionen
durchgefiihrt, die die moderne Geschichte kennt. Seine Tat kann nur mit der
Leistung eines Heinrich Pestalozzi in Stans oder des polnischen Arztpidagogen
Janusz Korczak verglichen werden.*"

Nigg studierte die Gesichter der Menschen. Es bedurfte fiir ihn keiner gro3en
Beobachtungsgabe, um auf Photographien das feine Licheln im Gesicht Jakob
Kiinzlers wiederzufinden, das auch zu seinem eigenen Geheimnis gehort und auf
Photographien jener Jahre zu sehen ist. Dieses Licheln deutete Nigg als
Ausdruck einer Heiterkeit, ,,die tiber die Abgriinde des Lebens triumphiert. Es
war das Léicheln eines Menschen, der um die Erlésung wuflte und sie an sich
erfahren hatte. Dieses Erleben hatte in ihm jene unzerstorbare Freude ausgelost,
die sich in seinem Licheln dokumentiert hat.“'* Jakob Kiinzler wurde fiir Nigg
zum Urbild jenes verborgenen Heiligen, der nicht durch Wunder und grof3e
Talente von sich reden macht, dessen Name in keinem Heiligenkalender
verzeichnet ist und der gerade durch seine Unscheinbarkeit ein glaubwiirdiger
Bote Gottes ist. ,,Heilige errichten Zeichen, die in der Nacht der Welt leuchten
und an denen die iibrigen Menschen die Freundlichkeit Gottes erkennen. Wir
miussen auf diese Zeichen Gottes achten, Tag und Nacht, denn sie stirken
unseren Glauben und vermitteln uns die Kraft, offen, fest und zuversichtlich in
aller duBeren und innern Finsternis zu bleiben.*"

In Safenwil hatte der junge Nigg erlebt, wie die Freunde Thurneysen und Barth
im unendlichen Dialog alles miteinander besprachen. In Stein bleibt er allein. Da
ist kein junger Pfarrer in der Ndhe, mit dem er Probleme der Predigt, der
Kinderlehre oder der Gemeindefithrung besprechen konnte. Gelegentlich tauscht
er sich mit den dlteren Kollegen Paul Walser und Josef Boni aus, doch im
Innersten bleibt er auf sich gestellt. , Uber die Probleme, die mich in meinem
Beruf beschiftigten, konnte ich mit keinem Manne reden, es begegnete mir auch
keiner, von dem ich das Gefiihl empfangen hitte, er werde von den gleichen
Gedanken bewegt.“' Uber das Leben in Stein und die Probleme, die den
Seelsorger in jenen Jahren der Hitlerdiktatur und des stalinistischen Terrors'’
beschiftigten, schenken die Predigten einen zuverldssigen Einblick. Sie

Ibid., S. 213.

" Ibid., S. 220f.

" Ibid., S. 221.

' Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 489.

'7 Zu den ungezihlten Opfern der Schreckensherrschaft gehdrte auch der von Nigg verehrte
Florenski, der im Jahre 1933 zuerst nach Sibirien und 1934 auf die Solowjezki-Inseln im
Weillen Meer verbannt wurde. Siehe dazu: Pawel Florenski. Eis und Algen. Briefe aus dem
Lager 1933-1937. Hrsg. von Fritz und Sieglinde Mierau. Pforte Verlag. Dornach 2001;
Mariusz Wilk. Schwarzes Eis. Mein RuBland. Deutscher Taschenbuch Verlag. Miinchen
2007. (=dtv 13537)
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vermitteln insgesamt ein bedriickendes Bild. In der Silvesterpredigt des Jahres
1932 richtet Nigg den Blick auf das Dorf und die weltpolitische Lage in der
Sowjetunion und in Deutschland. Eine verzweifelte Stimmung breite sich aus.
Die Menschen wiirden zunehmend ungliicklicher und unzufriedener. Aus
Deutschland kdmen bedngstigende Nachrichten, im kommunistischen Russland
werde das Bild des Menschen ausgehohlt. Auf der Abriistungskonferenz in Genf
regiere ein Geist der Heuchelei: ,,Es zeigt sich, dass man den Militirkreisen, die
in Genf das grole Wort gefiihrt haben, kein Vertrauen entgegen bringen darf,
weil sie, wie die Riistungsindustrie, am Kriege materiell interessiert sind.“'® Die
Folgen der grofBen Weltkrise bekdmen auch die Bewohner von Stein zu spiiren.
Durch den Preissturz auf dem Agrarmarkt hitten die Bauern Einbuflen
hinzunehmen. Die fortschreitende Industrialisierung in der Textilbranche fiihre
dazu, dass viele Stickerinnen und Weberinnen aus Stein arbeitslos geworden
seien.

Auch in weiteren Predigten der kommenden Jahre wird Walter Nigg die
politische Entwicklung in Russland und Hitlerdeutschland kommentieren und
entschieden gegen die Deutschen Christen Stellung nehmen. Doch entwirft er
auf der Kanzel niemals eine politische Perspektive, sondern fragt stets nach der
spirituellen Bedeutung der Krise. Was ist nach dem betriiblichen Riickblick am
Silvesterabend noch tliber das Jahr 1932 zu sagen? Allein dies: ,,Gott Lob und
Dank, dass es iiberstanden ist.“"” Nigg spendet seiner Gemeinde keinen billigen
Trost. Er verspricht keine bessere Zukunft, sondern fordert zu einem Leben ohne
[Mlusionen auf. Fiir Nigg gibt es nur einen echten Trost. Dieser besteht in der
Kunst des Loslassens und der Erkenntnis: Diese Welt ist so verginglich wie das
verflossene Jahr. Alles geht voriiber. Gott allein ist ewig. Dieser Ewigkeit aber
ist die Gemeinde zum Jahreswechsel 1932/1933 einen Schritt ndher gekommen.

Nigg war iiber die politischen Ereignisse in Europa®® und besonders in
Deutschland stets sehr gut informiert. Er kannte Juden im Schweizer Exil, wie
etwa Margarete Susman, oder er horte vom Schicksal anderer Emigranten und
Fliichtlinge wie Ernst Bloch, Alfred Doblin, Alfred Kerr, Oskar Kokoschka,
Thomas Mann, Robert Musil oder Bruno Walter. Lilys Bruder war ein
Verfolgter des Nazi-Regimes. Walter Kolliker (1898-1938) {iibersiedelte im
Jahre 1923 nach Jessen/PreuBlen. Er betrieb eine Girtnerei und engagierte sich
politisch als Redaktor an verschiedenen kommunistischen Zeitungen in
Deutschland. Im November 1933 wurde er fiir drei Jahre wegen staatsfeindlicher

'8 Walter Nigg. Predigt vom 31. Dezember 1932. 16 Seiten. S. 14.

" Ibid., S. 16.

29 ygl. dazu: Alfred A. Hisler. Das Boot ist voll. Die Schweiz und die Fliichtlinge 1933-1945.
Fretz und Wasmuth Verlag. Ziirich und Stuttgart 1967. S. 285ff. 339ff. Edgar Bonjour.
Geschichte der Schweizerischen Neutralitit. Vier Jahrhunderte eidgendssischer Aussenpolitik.
Band III. *1930-1939. Helbing und Lichtenhahn Verlag. Basel 1970. Peter Diirrenmatt.
Schweizer Geschichte. Schweizer Druck- und Verlagshaus AG. Ziirich 1963. S. 593ff. 675ft.
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Agitation in Rhein/Ostpreuflen inhaftiert. Nach seiner Freilassung im April 1938
nahm ihn die Gestapo in ,,Schutzhaft” und lie ihn am 6. Juni 1938 im Lager
Sachsenhausen ermorden. Der Blick auf dieses und andere Schicksale
erschiitterte Walter und Lily Nigg. Sie sahen das Bild des Menschen in den
Staub getreten. Was aber konnte der Einzelne gegen den Ungeist der Epoche
setzen? Welche Form des Widerstandes und der ,,geistigen Landesverteidigung*
vermochte ein Schweizer Pfarrer im Appenzeller Land zu leisten?

6.2 Erste Predigten tber Heilige: Gottes Wille geschehe!

Pfarrer Nigg empfand es als heilige Pflicht, das bedrohte Menschenbild zu
verteidigen. Deshalb musste er vom edlen Menschen sprechen. In einer Zeit der
Erniedrigung des Menschen in den Konzentrationslagern und Gulags wollte er
das reine Bild, das Gott in die Seele gelegt hatte, wieder sichtbar machen. Jetzt
war nicht die Zeit, vom dialektischen Abgrund zwischen Gott und dem siindigen
Menschen zu sprechen. Jetzt musste die Grofe und Schonheit des menschlichen
Wesens betont werden: Der Mensch kann edel, hilfreich und gut sein. Denn die
Stimme der Wahrheit und der Menschlichkeit ist in seine Seele eingepragt. Jesus
war das Urbild dieses edlen Menschen; er war so, wie jeder Christ vor Gott sein
sollte und auch konnte, wenn er sich wieder in das Licht der Gnade stellte. Nigg
wollte das gefdhrdete Menschenbild retten. Das war sein Weg des Widerstandes
gegen den Ungeist der Epoche. Den Weg dazu fand er in dem Gebot der
Heiligung: ,,Denn das ist der Wille Gottes, eure Heiligung* (1. Thess 4.3). Der
Weg der Heiligung aber ist ein Weg des Leidens.

Immer wieder predigt Nigg in Stein liber das Gebot der Heiligung. Im Jahre
1932 ist das Wort des Paulus fiir ihn ein Anlass, sein Bild von den Heiligen vor
der Gemeinde zu entfalten. Zuerst nennt Nigg die klassischen Vorurteile
gegeniiber der katholischen Heiligenverehrung: ,,Wir kennen keine solche
telephonische Vermittlung durch die Zweigstelle an die Zentrale. Wir
evangelische Christen wenden uns mit unseren Anliegen unmittelbar an Gott
und betrachten diese Heiligenverehrung als eine verkappte Vielgotterei. Unsere
Reformatoren haben die Menschenanbetung als unchristliche Einrichtung
beseitigt. Und wir lehnen ferner die Institution der Heiligenverehrung ab, weil
uns die Klassifizierung von Christen erster und Christen zweiter Giite nicht
richtig erscheint.“*' Die Kritik an diesem Kult bringe jedoch nicht die Gestalt
des Heiligen in Verruf, sondern setzt seine wahre Bedeutung und seinen
vorbildlichen Charakter erst ins rechte Licht. Denn der Heilige folgt dem Gebot
der Heiligung. Nigg 10st also die Heiligen aus ihrer Einbettung in den Kult der
Kirche. ,,Das Leben der Heiligen mit ihrem Ringen und Kampfen, mit ihrem

! Walter Nigg. Predigt iiber 1. Thessalonicher 4.3 aus dem Jahre 1932. 15 Seiten. S. 2.
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Dulden und Leiden, mit ihren oft so unvergleichlichen Ausspriichen und
Einsichten in das Géttliche ist nun lesenswert.**

Damit entzieht Nigg die Heiligen der kirchlichen Deutungshoheit und fiihrt
seine Gemeinde zu den Quellen selbst zuriick. Was der Heilige heute zu sagen
hat, wird sich durch die Begegnung mit seinem Wort erweisen. ,,Man kann
unmdoglich sich in das Leben von religiosen Personlichkeiten vertiefen und
nichts anderes waren doch zu ihren Lebzeiten die Heiligen -, ohne einen rechten
Gewinn daraus zu schopfen.“> Heilige sind groBe Menschen, die das Ideal der
Heiligung verkdrpern. Im Neuen Testament werden alle Christen als Heilige
angesprochen. Es ist Gottes Wille, dass jeder Christ und jede Christin sich auf
den Weg der Heiligung begibt. ,,Deutlicher kann man davon nicht reden. Und
zwar schreibt der Apostel, der Wille Gottes sei eure Heiligung. Er dehnt die
Forderung auf alle Christen, ohne Ausnahme, aus. Er weiss nichts von der
Unterscheidung, dass einige wenige auserwéhlte Seelen zu diesem Ideal berufen
seien und die anderen sie mit aufgesperrtem Mund voller Bewunderung
anstaunen miissen. Die Ermahnungen des Neuen Testamentes richten sich
immer an alle Menschen, die den Namen Christen tragen und so sind auch bei
der Heiligung alle Christen gemeint. Wer sich zur Kirche Jesu Christi rechnet,
der ist verpflichtet nach der Heiligung zu streben, denn das ist der Wille Gottes
{iber uns.“** Heiligung ist fiir Nigg ein Prozess des Erwachens vom Schlaf der
Gottvergessenheit und ein Weg der Anndherung an Gottes Geheimnis. Sein
Erfahrungsort ist das Abendmahl.

Wie aber erlangt man die Heiligung? Heiligung ist fiir Nigg ein Ubungsweg der
Einswerdung mit dem Willen Gottes. Der erste Schritt ist das Verlangen und die
Sehnsucht nach Gottes Gegenwart. Thm muss das konkrete Tun folgen.
,entsprechend der Umwandlung und der Angleichung des natiirlichen
Menschen an die gottlichen Forderungen, welche der Heiligungsprozess doch
darstellt, muss nun der Mensch an sich selbst zu arbeiten beginnen; sei es, dass
er bald dieses Laster zu bekdmpfen, bald jene Leidenschaft zu ziigeln anfingt,
sel es, dass er sich vornimmt, gegeniiber seinen Angehorigen nicht immer Recht
behalten zu wollen und dafiir seinen Beutel etwas mehr zu 6ffnen oder was sein
Gewissen nun gerade vorschreibt.“> Dieses Ringen mit sich selbst fiihre jedoch
zu ubertriebener Frommigkeit und krankhaften Formen der Religiositit, wenn
nicht als dritter und wichtigster Aspekt die Erkenntnis komme, dass alles
menschliche Streben allein nicht die Heiligung vollende, sondern nur Gottes
Gnade. Heiligung ist ein Geschenk Gottes. ,,Gott allein bewirkt in einem

2 Ibid,, S. 3.
2 Ibid.

> bid,, S. 5.
2 Ibid., S. 12.
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Menschen das Verlangen nach der Heiligung und zugleich das Vollbringen
derselben.«*°

Um das Wort , Heiligung® von moglichen Missverstindnissen zu befreien,
ersetzt Nigg es in einer weiteren Predigt durch die Formulierung ,,innere
Formung®. Die innere Formung ist ein Weg der Konzentration auf das
Wesentliche. Diese ist jedem Menschen aufgegeben, der sich in den zahllosen
Einfliissen auf sein inneres Leben nicht zerstreuen will. Heiligung ist fiir Nigg
ein Weg der Zentrierung der Kréfte im Einzelnen und in der Gesellschaft. ,,Wie
viele Eindriicke bestimmen uns, sobald wir uns in dieser Welt umzuschauen
beginnen, wie viele gute und schlechte Gedanken, helle und dunkle Triebe
durchziehen uns unabldssig, ohne dass wir es vermeiden konnen. Der Mensch
wird bestiandig, ohne dass er es merkt, nach allen Seiten gezerrt und weiss oft
nicht, wie er sich da einstellen soll.“*’ Die Folge dieser vielfiltigen
Einwirkungen ist ein Verlust der Orientierung und damit der Identitit des
modernen Menschen: ,,Das ist der Grund, dass man so viele Menschen antrifft,
von denen man nicht weiss, was man eigentlich von thnen zu halten hat, bald
zeigen sie einem dieses Angesicht und bald jenes und immer sind sie wieder
anders und nie ganz sie selber.“*® Aus dieser Beobachtung leitet Nigg nun seine
Forderung nach einer Arbeit am Bild des Menschen ab. Jeder Mensch habe die
Pflicht, sein Leben zu regeln und zu gestalten. ,,Er muss Ordnung in sein Inneres
hineinbringen oder sonst ist er liberhaupt keine einheitliche Personlichkeit,
sondern nur ein Biindel von verschiedenen Ansichten. Er muss die niedrigen
Triebe unterdriicken und den besseren zum Licht verhelfen. Er muss seine
Gedanken sichten, die nutzlosen Meinungen, die er nicht verarbeitet hat, ablegen
und sich zu einer klaren Uberzeugung durchringen. Er muss von dem Willen
beseelt sein, aus seinem Leben etwas zu machen und das ganze einem
bestimmten Ziel unterzuordnen. Fiir alle diese Bemiihungen gibt es kein
besseres Wort als innere Formung des Charakters, die absolut notwendig ist und
die freilich keine leichte Arbeit ist. Was Frommigkeit ist, versteht man am
besten, wenn man einmal einem Bildhauer zugeschaut hat, wie er aus einem
rohen Steinblock durch unabléssige Arbeit eine lebendige Form herausmeisselt.
Und was der Bildhauer auf diese Weise macht, das muss der Mensch auch in
Bezug auf sein Innenleben machen und das nennt man innere Formung.“*

Heilige sind Menschen, die den Weg der inneren Formung gegangen sind und in
dunkler Zeit Gottes Bild in der Seele bewahrt haben. Nach dem Zweiten
Weltkrieg wird Nigg Pater Maximilian Kolbe und Schwester Edith Stein,
Simone Weil und Marie Noél als Beispiele anfiihren. Doch selbst ein Heiliger,
so sagt Nigg in seiner Predigt, konne die kommende Katastrophe nicht

26 1
Ibid., S. 14.

" Walter Nigg. Predigt iiber 1. Thessalonicher 4.3 aus dem Jahre 1935. 14 Seiten. S.6.

> Ibid., S. 6.

*Ibid., S. 7f.
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aufhalten. ,,Die Weltgeschichte nimmt heute nicht auf einzelne Menschen
Riicksicht, sondern geht einfach iiber sie hinweg. Und darum konnte auch ein
noch so grosser neuer Heiliger beispielsweise das Schicksal der Schweiz nicht
im geringsten dndern. Wir sehen das deutlich an Indien, das in der Person
Gandhis eine solch lebendige Personlichkeit besitzt und das sich doch nicht
einmal auf ihn zu einigen vermag.“** Dennoch bleibt das Gebot der Heiligung
fiir alle Christen bestehen. Wenn sie alle die Forderung nach Heiligung ernst
nihmen, dann gibe es auch wieder eine neue ,,Hoffnung, dass unsere erkrankte
Gegenwart wieder gesundet und fiir uns wieder einmal bessere Zeiten
anbrechen. "

Heiligung ist Arbeit am Bild des inneren Menschen. Spiirte die Gemeinde in
Stein, dass ihr junger Pfarrer auch von eigenen Erfahrungen sprach, wenn er das
Bild des Steinmetzes beschwor? Merkte sie, dass er sich der Sprache Friedrich
Nietzsches bediente? Nigg gab auf der Kanzel immer wieder seine neusten
Lektiirefriichte preis, doch nannte er weder den Namen des Autors noch den
Titel des Buches. Jedes Wort, das er verkiindigte, war von eigenen Erfahrungen
gesittigt. Die Gemeinde spiirte den heiligen Ernst. Ob sie ihn teilte, wissen wir
nicht. In seinem Buch ,,Das mystische Dreigestirn® kommt Nigg auch auf die
Predigten Meister Eckharts vor Ordensfrauen zu sprechen. Unwillkiirlich frage
sich der Leser, ob der Meister von den Nonnen verstanden worden sei. Das
erlaubt die Frage: Haben die Biirger und Bauern von Stein den Worten ihres
Pfarrers Nigg folgen konnen? ,,Mochten auch nicht alle alles begriffen haben,
eines haben sie ganz bestimmt gespiirt: dieser Prediger plauderte nicht etwas
daher, was ihm gerade in den Sinn gekommen war. Im allgemeinen
unterschitzen die Diener des gottlichen Wortes gerne ihre Zuhorer, denn sonst
wirden sie sich mehr Miihe geben mit ihren Predigten und ldnger daran
arbeiten. Selbst wenn der Predigtbesucher zuweilen nicht alles versteht, so merkt
er doch unfehlbar, ob eine Predigt innerlich erarbeitet ist oder nicht.“** In diesen
und den folgenden Worten iiber Eckhart spiegelt Nigg sein eigenes
Amtsverstandnis. Gottes Wort muss unter allen Umstidnden gepredigt werden.
Dabei spielt die Zahl der Gottesdienstbesucher keine Rolle. ,,Solange der
Prediger auf die Zahl der Zuhorer schaut, predigt er ohnehin nicht vom
lebendigen Gott.“>> Was ihn bewegt, ist allein der gottliche Ruf. Thm musste
auch}4Nigg folgen, ,,und wer das nicht flihlt, dem geht ein wichtiges Sensorium
ab.“

* Ibid., S. 13.

> Tbid., S. 14.

32 Walter Nigg. Das mystische Dreigestirn. Eckhart, Tauler, Seuse. Artemis Verlag. Ziirich
und Miinchen 1988. S. 31.

* Ibid., S. 34.

* Ibid.
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6.3 Kutters Beerdigung: Hinwendung zu den Vatern

Am 22. Mirz 1931 stirbt Hermann Kutter, der Mann, der fiir den jungen Nigg
wie ein Vater gewesen war. Zwei Tage spiter wird er in der Gemeinde Bruggen/
Kanton St. Gallen beigesetzt. Die Trauergemeinde singt ,,Grosser Gott, wir
loben dich* und ,,Zieh einher, du Ostersonne®. Der Predigttext zitiert das letzte
Buch der Bibel:

,,und ich sah einen Engel fliegen mitten durch den Himmel,
der hatte ein ewiges Evangelium zu verkiindigen denen,
die auf Erden sitzen und wohnen* (Apk 14.6).

An Kutters Grab hatte sich ein kleines Griippchen von Pfarrern versammelt,
unter ihnen Eduard Thurneysen, dessen Nachruf’ in den Basler Nachrichten
erscheinen wird. Der 24. Mérz war ein nass-kalter Tag und alle frostelten.
Niemand wire auf die Idee gekommen, ,hier werde einer der bedeutendsten
Geister der Schweiz zur letzten Ruhe begleitet. In der wissenschaftlichen
Theologie tat man, als ob er iiberhaupt nie gelebt hitte®, so schreibt Nigg spiter
und fahrt ironisch fort: ,,Es ist, als besdsse die Schweiz auf ithrem kleinen Raum
einen solchen Ueberfluss von liberragenden Gestalten, dass sie ihre grossten
Streiter Gottes nicht einmal der Erinnerung fiir wert erachtet!*>°

Wir wissen nicht, wer Kutters Beerdigung durchfiihrte. Doch hat sich der Text
der Abdankungsrede erhalten, weil ithn Nigg nach der Heimkehr in sein
Exemplar von Kutters ,Bilderbuch Gottes® ablegte. Die drei beidseitig
hektographierten Blitter enthalten einen groen Lobgesang auf das Leben und
die Liebe, so wie thn Kutter immer wieder angestimmt hatte. Vielleicht hat er
die kleine Predigt sogar selbst entworfen. Thre Wassermetaphorik®’ nimmt nicht
nur auf die Jahreszeit Bezug, sondern erinnert an Goethes bekannte Gedichte
,Mahomets Gesang“ und ,,Gesang der Geister iiber den Wassern®:

»Liebe Freunde, wie jetzt in diesen Friihlingstagen vom schmelzenden Schnee
tausend Bichlein rinnen: ihr seht sie und hort sie eifrig murmeln, offen oder
versteckt, und nicht nur stiirzen sie droben in den Bergen tliber die Felsen und
nicht nur fiillen sie droben die reinen Bergseen, sondern von jedem Dachkinel
tropft es, in jedem Strassengraben rieselt es. Und in jedem Tropfen steckt das
gleiche Verlangen, die gleiche unwiderstehliche Sehnsucht, wohin denn? Hinab,

3> Eduard Thurneysen. Hermann Kutter. In: Basler Nachrichten. Jahrgang 87/1931. Nr. 83
vom 25. Mirz 1931.

3% Walter Nigg. Hermann Kutters Verméchtnis. Verlag Paul Haupt. Bern 1941. (=Religidse
Fragen der Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden Protestantismus. Herausgegeben von
Josef Boni und Walter Nigg. Heft 3). S. 44.

37 Siehe dazu: Uwe Wolff. Goethes Paradies in Ritseln. Die Natiirliche Tochter im Spiegel
der Wassermetaphorik. Akademischer Verlag. Stuttgart 1979. S. 63ff.
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hinaus in den Bach, vom Bach in den Fluss, und vom Fluss hinaus und hinein in
das Meer. Diesem Meere stromt alles zu, denn jetzt schon gehort es ihm an, jetzt
schon ist jeder Tropfen ein Teil von ihm und will nicht anderes als ihm sich
vereinigen. So und nicht anders stromen wir Menschen alle aus dem Ursprung
Gottes, aus seiner ewigen Liebe und so und nicht anders zieht uns alle diese
lautere Giite an. Denn dort steht Einer, der breitet die Arme aus und wartet auf
uns alle und ruft mit einer Stimme, die klingt wie das Brausen grosser Wasser:
Komm! Dort in dem Meere der Liebe sollen wir aber nicht untergehen, sondern
auferstehen. Diesen Ruf horen, wie er vom Himmel her durch den Engel Gottes
auf die Erde getragen wird, das ist Gliick und Seligkeit. Denn hier ist das
Geheimnis und Ritsel des Lebens offenbar geworden.*

Nigg hatte Kutter auf seinem Krankenlager besucht und ihn ,,in schwerster
Enttiuschung™® iiber seine Schiiler Barth und Thurneysen erlebt. Hermann
Kutter war vergessen. Dafiir traten immer stirker durch Karl Barth und den
Geist der dialektischen Theologie bestimmte Pfarrer auf die Kanzel. Nigg sah,
»dass eine junge theologische Generation heranwuchs, die in Pfarrkapitel und
Synoden das grosse Wort fithrt und dabei einen Fanatismus, eine Borniertheit,
eine AusschlieBlichkeit und eine Verdammungssucht an den Tag legt“’’, von
der er sich nur abgrenzen konnte. Durch sie fiihlte er sich in seinem
Einzelgangertum nur bestitigt. Mit dieser Generation hatte er nichts gemein!
Seine Abgrenzung vom Zeitgeist fiihrte zu einer verstiarkten Hinwendung zu den
Vitern und Vorbildern seiner Jugend. Das Ergebnis dieser Vergewisserung und
Standortbestimmung wird das Buch ,,Religiose Denker (1942) sein. Neben den
groflen AulBlenseitern Nietzsche, van Gogh und Dostojewskij ist es vor allen
Dingen Soren Kierkegaard, mit dem sich Walter Nigg identifiziert, fiihlte sich
doch der dédnische Schriftsteller unter seinen Zeitgenossen ,,wie einer, der zwar

im selben Schiff segelt, aber doch eine Kajiite fiir sich hat“*.

Anfang der DreiBBiger Jahre befand sich Walter Nigg selbst in einem
dialektischen Prozess. Je stirker in thm das Gefiihl der Fremdheit unter den
Zeitgenossen wuchs, desto wichtiger wurden ithm seine kleine Familie und seine
Gemeinde. SchlieBlich hatte er seinen Rhythmus gefunden. Eheleben, Kinder,
Forschung und Lehre, Predigt und das Schreiben bildeten fiir ihn fortan eine
Einheit. Auch spéter, als er von seinen Autorenhonoraren gut hitte leben
konnen, gab er sein Pfarramt nicht auf. Wie Kierkegaard wollte er ein
theologisches Gebiude nicht nur errichten, sondern auch bewohnen. Walter
Nigg besaBl eine ausgeprigte didaktische Begabung. Er suchte in jedem
biographischen Portrait das darzustellen, was dem heutigen Menschen zur
Aneignung aufgegeben ist. Er sammelte nicht Wissen um des Wissens willen,

3% Walter Nigg. Hermann Kutters Vermichtnis. S. 43.

* Ibid., S. 44f.

40 Zitiert bei: Walter Nigg. Religiose Denker. Paul Haupt Verlag. Bern und Leipzig 1942. S.
21.
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sondern er suchte Begegnung. Als Pfarrer und Lehrer wollte er nicht nur bilden,
sondern auch erziehen. Niggs ganzes Wesen dringte auf Begegnung und
Existenzmitteilung. Doch hatte er die Erfahrung gemacht, dass sein hohes Ideal
eines Gespriches von Herz zu Herz nur am Schreibtisch oder im
seelsorgerlichen Gesprich Erfiillung finden konnte.

,Der kindliche Wunsch, allein zu sein, wurde zur Bestimmung meines Lebens,
wenn es mir auch nicht immer leicht fiel, mich ihr zu unterziehen. Es war mir in
keiner menschlichen Gesellschaft wohl zu Mute, ich flihlte mich deplaziert, als
gehorte ich nicht dazu.“"

Um im Bild von Kierkegaards Metapher zu bleiben: Nigg lie3 sich zuweilen an
Bord sehen. Die meiste Zeit aber verbrachte er in seiner Kajiite. Dem
Schreibtisch im Pfarrhaus ordnete er alles zu. Die Gesprache mit Lily kreisten
um die Lektiirefriichte. Thr teilte er seine Gedanken mit. Sie las seine
wissenschaftlichen Arbeiten und tippte sie in die Schreibmaschine. Die
Habilitation iiber Franz Overbeck trug folglich eine Widmung fiir Lily. Freilich
in der fiir Walter Nigg typisch kryptischen Form, die ein Aullenstehender nicht
entschliisseln kann: ,, Tschutschka de t...... zu eigen“. Das Geheimnis der
Beziehung von Walter und Lily Nigg wird auf paradoxe Weise in der
Veroffentlichung zugleich bewahrt. Alle spateren Heiligenportraits fithren den
Leser immer wieder an diesen Punkt, wo sich keine Tir mehr O6ffnet.
,,Ischutschka®“ ist als Kosename in Russland weit verbreitet. So rufen
GroBmiitter ihr geliebtes Enkelkind, wenn es vom Spielen auf der Strale oder in
den Waildern verschmutzt nach Hause kommt: ,,Tschutschka — kleines
Ferkelchen!* Ob Nigg dieses Kosewort bei der Widmung vorschwebte, wissen
wir nicht.

6.4 Kirchengeschichtsschreibung: Der subjektive Faktor

In den DreiBiger Jahren veroffentlicht Nigg drei wissenschaftliche Biicher. Sie
wenden sich an ein akademisches Publikum und werden nach dem Zweiten
Weltkrieg nicht wieder aufgelegt. ,Die Kirchengeschichtsschreibung.
Grundziige ihrer historischen Entwicklung® (1934) enthélt ebenfalls eine
verschliisselte Widmung: ,Der Ungenannten, nur mir bekannten®, die
,Geschichte des religiosen Liberalismus. Entstehung, Bliitezeit, Ausklang*
(1937) ist Lily iibereignet und Jakob Hausheer die ,,Kirchliche Reaktion.
Dargestellt an Michael Baumgartens Lebensschicksal® (1939). Die erstmals fiir
das WS 1931/32 erteilte Venia legendi wird jeweils in den WS 1934, 1937,
1940, 1946 und 1952 erneuert. Aus dem Frequenzverzeichnis der Vorlesungen

*! Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 489.
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gehen Titel und Teilnehmerzahlen** hervor. Nigg hat jeweils nur eine Vorlesung
pro Semester gehalten. Die Themen stehen in unmittelbarem Zusammenhang
mit jenen Biichern, die seinen Namen berithmt machen werden. Sie zeigen
deutlich, wie etwa die erste Ziircher Vorlesung vom WS 31/32 iiber die
»Geschichte des Monchtums®, die Mystik-Vorlesung vom WS 32/33 und die
Ketzer-Vorlesung vom WS 34/35, dass Niggs groe Bucherfolge auf ein
Material zuriickgreifen, das in langer wissenschaftlicher Arbeit und immer neuer
didaktischer Erprobung durch den Vortrag gereift ist.

Niggs Hinwendung zu den Heiligen ist ein bewusster Schritt der Abwendung
von der Theologie seiner Zeit. Mit Franz Overbeck verurteilt er sie pauschal als
. Theoliige“”. Overbeck habe noch nicht den Interpreten gefunden, der seine
unabhingige Gestalt so darstelle, wie sie es verdiene. ,,Dazu war auch ich nicht
fahig, weil ich damals noch zu jung war. Doch hielt ich mich seit der Abfassung
des Overbeckbuches von aller Theologie fern, auch von dem ganzen
theologischen Geraune meiner Zeit, sei es orthodoxer, liberaler, religios-
sozialer, dialektischer, feministischer usw. Observanz, nahm ich nur von ferne
Notiz und interessierte mich fortan in steigendem Masse fiir Gestalten, denen
unmittelbare Gotteserfahrungen zu teil geworden waren.“** Nigg sucht
glaubwiirdige Zeugen fiir die Arbeit am Bild des Menschen und findet sie in den
Monchen und Mystikern. Diese Vorbilder christlicher Lebensfiihrung haben das
Ideal der Heiligung zu ihrer Leitlinie gemacht. Im SS 39 tritt Nigg zum ersten
Mal mit ,,Grosse Heiligengestalten (19 Hoérer) an die Offentlichkeit. Die

*> Die Unterlagen iiber Niggs Vorlesungstitigkeit befinden sich im Rektoratsarchiv der
Universitit Ziirich unter der Nummer 112, A-6. Uber das Ménchtum liest er im WS 31/32 (19
Hérer), SS 36 (14 Horer), WS 40/41 (29 Hérer). Uber Mystik im WS 32/33 (7 Horer), WS
37/38 (13 Horer), WS 44/45 (27 Horer). Uber Ketzer im WS 34/35 (14 Horer), WS 39/40 (26
Horer). Die erste Vorlesung ,,.Die eschatologischen und chiliastischen Bewegungen vom
Urchristentum bis zur Gegenwart® (WS 33/34) musste ausfallen, weil kein Horer gekommen
ist. Nigg wiederholt sie im WS 36/37 unter dem Titel ,,Geschichte der Eschatologie®, erreicht
aber auch diesmal nur zwei Horer. Erst im WS 42/43 liest Nigg vor 41 Horern, als er den Titel
aktualisiert hat: ,Die Reichserwartung vom Urchristentum bis zum modernen
Kommunismus®. Die hochste Zuhdrerzahl erreicht Nigg im WS 38/39 mit 53 Horern bei
seiner Vorlesung iiber ,,Religiose Denker der Neuzeit“. Sie wird im WS 41/42 (33 Horer) und
im WS 43/44 (40 Horer) wiederholt. Mit Ausnahme kunstgeschichtlicher Betrachtungen
decken die Vorlesungen bis zum SS 1946 simtliche Themenbereiche ab, die Nigg nach dem
Erfolg von ,,Grof3e Heilige* in seinen Biichern entfalten wird. So liest er im SS 41 {iber ,,.Das
Religiose in der modernen Dichtung® (16 Horer), iiber religiosen Sozialismus im SS 34 (8
Hoérer), im SS 44 (18 Horer) iiber ,,Das Religiose in der russischen Geistesgeschichte I (17
Horer) und im SS 45 und im SS 46 iiber ,,Moderne Theologen* (27 Hdrer). Im gesamten
Zeitraum von beinahe 15 Jahren zwischen WS 31/32 und SS 46 erreichte Nigg 513 Horer. Als
Karl Barth dagegen im WS 1930/31 seine Ethik II-Vorlesung wiederholt, sitzen ihm tiber 300
Bonner Studenten zu Fiilen. Walter Nigg war also alles andere als ein ,,Startheologe®, dem
Horer aller Fakultiten und das bildungsbiirgerliche Publikum einer Weltstadt zustromten.

* Walter Nigg. Ein Wartlein iiber meine Biicher. S. 8.

“1bid., S. 9.
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Vorlesung wird zum Zeitpunkt der Niederschrift von ,,Groe Heilige* im SS 43
(27 Horer) wiederholt. Parallel zu seinen Vorlesungen iiber Monche, Mystiker,
Heilige und Ketzer sucht Nigg nach einer theoretischen und methodischen
Grundlegung der modernen Hagiographie. Der Heilige wirkt als sichtbares
Zeichen Gottes in der Welt, aber er lebt aus der tiberweltlichen Wirklichkeit der
Gnade. Das Wesentliche an seiner Erscheinung ist nicht das menschliche
Streben nach Heiligkeit, sondern die Erfahrung dieser Gnade. Somit entzieht
sich seine Gestalt letztlich jedem methodischen Zugriff. Der Heilige wurzelt im
Geheimnis. Er ldsst sich nicht begreifen und auf den Begriff bringen.

Wie aber betreibt man Kirchengeschichte als Theorie der Unbegrifflichkeit?
,Wihrend meiner ganzen Studentenzeit fand ich keinen Kirchenhistoriker, der
mir nur ein wenig wegweisend war, am wenigsten bei dem ich promovierte.
Dabei wollte ich doch wissen, wie man Kirchengeschichte betreibt und welcher
Methode man sich dabei am besten bedient. Die Ratlosigkeit brachte mich auf
den Gedanken, mich bei den fritheren Kirchenhistorikern umzusehen und aus
dieser Uberlegung entstand das Buch ,Die Kirchengeschichtsschreibung’
(1934).“* Nach einer historischen Darstellung skizziert Nigg Grundlinien einer
modernen Kirchengeschichtsschreibung. Zu ihr gehoren neben der klassisch
historischen Methode eine religionsgeschichtliche  Betrachtungsweise.
Umsichtig angewandt, vermdégen Phdnomenologie und Psychoanalyse zur
Entriatselung von Personlichkeiten oder Bewegungen in der Kirchengeschichte
beitragen. Entscheidend fiir den Historiker aber sei der Kirchenbegriff selbst.
Die Kirche ist nicht nur von dieser Welt. Sie habe eine sichtbare und eine
unsichtbare Seite. Deshalb miisse der Kirchenhistoriker ihre immanente und
transzendente Seite beriicksichtigen. Zur Immanenz der Kirche gehore die
Vorlaufigkeit ihrer Gestalt. Kirche wandle sich, mache eine geschichtliche
Entwicklung durch und ist den gleichen Verdnderungen unterworfen wie alle
historischen Erscheinungen. Viel schwieriger darstellbar sei die transzendente
Seite der Kirche. Unsichtbare Phanomene wie religiose Erfahrungen, Visionen
oder Auditionen entziehen sich dem Zugriff des Historikers. Dennoch wire eine
Darstellung, die nur historisch wirksame Groflen beriicksichtigt, im Rahmen
einer Kirchengeschichtsschreibung unzureichend. Das Wesentliche an der
Kirche ist ihre transzendente Seite. Eine moderne ,,Kirchengeschichtsschreibung

* 1bid,, S. 9. Dieses Urteil iiber den Ziircher Kirchenhistoriker Walther Kohler ist sicher
ungerecht. Denn Kohler sah die Substanz des jungen Wissenschaftlers und fiihrte ihn ,,an der
langen Leine“, indem er ihm den notwendigen Freiraum fiir seine schriftstellerischen
Versuche schenkte. Wie bereits das Overbeck-Buch, so zeigte Walther Kohler auch Niggs
neues wissenschaftliches Werk in der Neuen Ziircher Zeitung an. Er lobte die sichere
Linienfiihrung, die fesselnde Sprache und die Formkraft des Autors. Ein so kiihnes
Unternehmen wie der Versuch einer Darstellung der historischen Entwicklung der
Kirchengeschichtsschreibung kénne nur von einem Einzelginger in Angriff genommen
werden. Die Darstellung sei ,,von dem in feine, unaufdringliche Ironie getauchten prickelnden
Charme* durchzogen, ,,wie er wirkungsvollen AuBlenseiterarbeiten eignen muf.“ (Walther
Kohler. Die Kirchengeschichtsschreibung. In: NZZ vom 31. Mirz 1934. Blatt 1. Jg. 155)
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muss etwas von den kosmischen Miachten zur Darstellung bringen, die in der
Geschichte walten.“** An ihnen konne der Historiker die metaphysische
Dimension der Kirche aufzeigen. ,Es gibt in der Kirchengeschichte
Erscheinungen, zum Beispiel Heilige, die von sehr geringer historischer
Wirksamkeit waren, in deren Sein sich aber unbedingt etwas sehr Bedeutsames
von der jenseitigen Bezogenheit der Kirche widerspiegelt.“"’

Der Hagiograph Nigg wird spiater immer wieder die transzendente Seite der
Kirche herausstellen. Weil aber eine transzendente GroBe kein Objekt
wissenschaftlicher Forschung sein kann und sich das Heilige dem begrifflichen
Zugriff entzieht, gibt es keine Kirchengeschichtsschreibung ohne subjektiven
Faktor. Kirchengeschichtsschreibung ist immer auch eine Arbeit am Bild des
Heiligen, die niemals zum Abschluss kommt. Der Historiker muss daher nicht
nur das Werkzeug der Wissenschaft beherrschen, sondern auch ein Erzdhler
sein. Bei aller Bemithung um historische Objektivitat bleibt der Entwurf eines
Lebensbildes letztlich an die Subjektivitit des Historikers gebunden. Seine
Kreativitdt, seine Gestaltungsgabe, sein Einfithlungsvermdgen schwingen immer
mit. Was in den Heiligen wirkt, ist immer grofer als Worte es beschreiben
konnen. Doch kommt in jedem Versuch einer Anndherung an diese Mitte
zugleich die iiberlegene Grofle des Gegenstandes zum Ausdruck. In den letzten
Siatzen dieser wichtigen Arbeit aus dem Jahre 1934 skizziert Nigg in
Grundziigen seine eigene hagiographische Methode:

,Die Forderung nach Beriicksichtigung der Transzendenz in der Darstellung der
Kirchengeschichte schlieBt eine Unerfiillbarkeit in sich. Die Losung dieses
Problems wird von jedem Kirchenhistoriker wieder anders versucht werden,
well sie an die Subjektivitat des Historikers gebunden ist. Doch darf die Einsicht
in die Unmoglichkeit der restlosen Verwirklichung nicht als Gegenargument
gegen die Forderung verwendet werden. Gerade der zwiespéltige und letztlich
unbefriedigende Eindruck, den ein immanent-transzendenter
Darstellungsversuch hinterlassen wird, ist dem Gegenstand adiquater als alle
blof eindimensionale Erfassung. Ihr an der Unerfaf3barkeit der Transzendenz
Scheitern wird nur ein Beweis sein, da3 der Stoff gréBer ist als der Historiker.
Dieses GroBer-Sein des Stoffes muB man aus der zukiinftigen
Kirchengeschichtsschreibung wieder spiiren.«**

Noch deutlicher als im Jahre 1934 mdglich, betont Walter Nigg im Riickblick
auf seine Autorschaft den subjektiven Faktor:

%6 Walter Nigg. Die Kirchengeschichtsschreibung. Grundziige ihrer historischen Entwicklung.
Beck Verlag. Miinchen 1934. S. 257.

“1bid., S. 256.

*Ibid., S. 257.
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,»Geschichtsschreibung ist nur zur Hilfte eine wissenschaftliche Arbeit, indem
sie die Quellen so gewissenhaft als mdglich sondiert. Zur anderen Hélfte ist sie
kiinstlerische Gestaltung. Die Subjektivitit des Schreibers ist unvermeidlich
daran beteiligt, und zwar muss er ein Sensorium fiir das Entscheidende am
Geschehen haben, muss einen Sinn fiir Wert und Unwert einer Personlichkeit
besitzen und muss auch fesselnd zu schreiben verstehen. Oder ist denn
Wissenschaft mit der Langeweile identisch? Verlangen Gestalten und Ereignisse
nicht eine addquate Erfassung, die dem Leser auch ein anschauliches Bild vor
Augen stellen? Dies war fiir mich eine befreiende Erkenntnis, freilich bedurfte
es noch einiger Zeit, bis ich diesem Anspruch nur anndhernd in meinen Arbeiten
Geniige tun durfte.“*

Jede kirchengeschichtliche Darstellung in Niggs Sinne hat bei aller
wissenschaftlichen Genauigkeit zugleich auch Anteil an jener kiinstlerischen
Gestaltungskraft, aus der die christliche Gattung der Legende entsprungen ist.
Ihr Gegenstand sind die groen Gestalten des Glaubens. Thre Bedeutsamkeit
wird daran zu messen sein, inwieweit ihr der Versuch einer Annidherung an das
Geheimnis der Gegenwart des Heiligen in dem Heiligen gelang. Das Werk muss
wie die Legende diese transzendente Dimension fiir den modernen Leser
ausstrahlen.

Die frithen Vorlesungen an der Universitit Ziirich sind fiir Walter Nigg eine
Einlibung in diese alternative Kirchengeschichtsschreibung. Seine Biographie
des evangelischen Theologen Michael Baumgarten (1812-1889) ist eine
Anklageschrift gegen Kirche und Theologie. Nigg hat unter ,,dem schwarzen
Christentum“>’ gelitten. Baumgarten war fiir ihn eine Ketzergestalt, die von der
Kirche zu Unrecht verfolgt und aus dem Amt entlassen worden war. Niggs
Biographie aus dem Jahre 1939 endet mit einem Zitat dieses Theologen, das er
im Jahre 1946 noch einmal wortlich aufnimmt und an den Schluss seiner
Einleitung von ,,Grof3e Heilige* setzt. Es schldgt die Briicke zwischen den
wissenschaftlichen Arbeiten der DreiBiger Jahre und der Hagiographie:

»Es gibt Zeiten, in denen Reden und Schriften nicht mehr ausreichen, um die
notwendige Wahrheit gemeinverstindlich zu machen. In solchen Zeiten miissen
Taten und Leiden der Heiligen ein neues Alphabet schaffen, um das Geheimnis
der Wahrheit neu zu enthiillen. Unsere Gegenwart ist eine solche Zeit."!

In seiner weit ausholenden ,,Geschichte des religiosen Liberalismus® (1937)
skizziert Walter Nigg auch den Nahrboden, auf dem Hermann Kutter sein

* Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 10.

*Ibid., S. 13.

>l Zitiert bei: Walter Nigg. Kirchliche Reaktion. Dargestellt an Michael Baumgartens
Lebensschicksal. Verlag Paul Haupt. Bern und Leipzig 1939. S. 191. Vgl. Walter Nigg. Grof3e
Heilige. Artemis Verlag. Ziirich. 71962. S. 32.
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eigenwilliges Wirken innerhalb der reformierten Kirche entfalten konnte. Der
schweizerische Liberalismus mit der iiberragenden Gestalt des Ziircher
Theologen Alois Emanuel Biedermann (1819-1885) stand fiir die Freiheit des
Geistes und das Recht auf Individualismus. ,,Es gab damals in der Schweiz eine
ganze Reihe bedeutender Individualititen, deren eigenwilliger Wuchs der
schweizerischen Landschaft entsprach.“’> Das zentrale Anliegen des
Liberalismus war die Hinwendung zur Welt, der Dialog mit den
Naturwissenschaften, die soziale Frage und die Suche nach einer Verbindung
von Christentum und Kultur. Viele liberale Theologen ,,waren gliihende
Patrioten, die fiir eine Erneuerung des schweizerischen Volkslebens im Geiste
freier Religiositit kimpften. Volk und Evangelium waren fiir sie noch nicht
zwei vollig auseinanderfallende GroBlen, und die Klage iiber die
GenuBstichtigkeit des Volkes war ihnen fremd, weil sie mit Jeremias Gotthelf
der Ansicht waren, es stehe mit der Moral des Volkes besser, als es dul3erlich
scheine.“”

Die Kritik an der liberalen Theologie nach 1918 sieht Nigg auch im Verfall
dieser Bewegung und dem Opportunismus ihrer Vertreter begriindet. ,,Die
Verwerfung des Rationalismus, des Individualismus, der kulturellen Werte und
die Flucht in den Irrationalismus, in den Kollektivismus, zur Autoritit, kurz die
ganze Psychose der Angst, die nach dem Kriege iiberhandnahm, wirkte sich
besonders verheerend auf religiosem Gebiet aus. Das geistige Leben Europas
wurde, wie zur Zeit der Geilller im ausgehenden Mittelalter, von einer
psychischen Krankheit befallen, die sich in einer Ausschaltung aller klaren
Begriffe und einem Uberhandnehmen aller exaltierten Vorstellungen kundtat.
(...) Eine betrichtliche Anzahl liberaler Theologen benahmen sich wie
aneinandergereihte Kartenhduser, bei welcher, wenn man das erste umstoft, die
ganze Reihe hinfillt. (...) Der freie Protestantismus war nun nicht mehr Mode,
und die Mehrzahl der Theologen haben zu allen Zeiten das brennende Bediirfnis
empfunden, mit der derzeitig obenaufschwingenden Richtung zu marschieren.
Erschreckend viele liberale Theologen wechselten in der Nachkriegszeit ihre
Uberzeugung mit der gleichen Behendigkeit, wie man etwa den Hausrock mit
dem Mantel vertauscht, und flihrten sich so auf, als ginge es auch in der
Theologie nach der Melodie von Humperdinck:
,Einmal hin, einmal her,
Ringsherum, es ist nicht schwer!’

Nur zu oft wurden sie, gleichsam {ber Nacht, aus Vertretern einer
fortschreitenden Offenbarung zu Anhdngern der exklusivsten Orthodoxie, so
daB, wer in jenen Jahren mit kritischem Blick studierte, Zeit seines Lebens von
einer unsdglichen Verachtung fiir diese theologische Charakterlumperei erfiillt

>2 Walter Nigg. Geschichte des religiosen Liberalismus. Entstehung, Bliitezeit, Ausklang.
Max Niehans Verlag. Ziirich und Leipzig 1937. S. 224.
> Ibid., S. 237f.
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wurde.“>* Unter der Einwirkung von Calvins Theologie entwickelte sich die

dialektische = Theologie = zur ,Inthronisierung einer  machtsiichtigen
Neuorthodoxie“” und einem Antimodernismus. Die Folge war eine Wiederkehr
des Konfessionalismus, eine Riickkehr zu den Bekenntnisschriften, die
Dominanz der paulinischen Theologie und die Ausschaltung der
Religionsgeschichte. Die Theologie wurde faktisch auf die drei Disziplinen der
Dogmatik, Exegese und Homiletik reduziert. ,,Eine Hochkonjunktur erlebt die
Homiletik, die der neuerwachten Kirchlichkeit entspricht und ein verkrampftes
Pfaffentum hochziichtet, das sich zunidchst in einer unangenehmen
Schulmeisterei auswirkt. In Deutschland hat das neue Kirchenbewufltsein zur
Bildung der stramm orthodoxen ,Bekenntniskirche’ gefiihrt, die alle
Andersdenkenden mit dem Wort ,Heide’ tituliert und dem totalitiren Staat die
totalitdre Kirche entgegensetzt. Die Kirchengeschichte ist aus dem Lehrplan der
Neuorthodoxie als verponter Historismus stillschweigend gestrichen worden,
was ein rapides Sinken des wissenschaftlichen Niveaus des theologischen
Nachwuchses zur Folge hat, indem die fromm gescheitelten Jiinglinge,
unbeschwert von allem soliden Wissen, direkt zur anmaBlichen Uberheblichkeit
und zur gewollten Engherzigkeit erzogen werden.«>°

Da liberale Theologie fiir Walter Nigg ein Ausdruck evangelischer Freiheit in
der Tradition der Reformation ist, wird sie letztlich jede Krise iiberleben. Mit
Blick auf die Gegenwart des Jahres 1937 formuliert er abschlieend seine eigene
Rolle in der Theologie: ,,Denn unzweifelhaft folgt auch auf die jetzige Nacht ein
neuer Tag; bis dieser anbricht, mufl ,der Einzelne’ (Kierkegaard) seine
Einsamkeit in der Erkenntnis tragen, dal sich die Wahrheit zu allen Zeiten bei
der Minderheit befand.*”’

6.5 Hagiographie als Erzahlkunst: Georges Bernanos, Ernst Hello, Léon
Bloy, Hugo Ball und Reinhold Schneider

Walter Nigg war ein Erzdhler. Die Zeugnisse aus dem Vikariat bestétigen, dass
er diese Gabe in der Arbeit mit Kindern und Jugendlichen fruchtbringend
einsetzen konnte. Die Kunst des Erzéhlens iibte er auch als Hagiograph. Dabei
waren seine Vorbilder keine Theologen, sondern Schriftsteller wie Dostojewskij.
Entscheidende Anregungen fiir seinen emphatischen Stil erhielt er auch durch
den franzosischen Schriftsteller Bernanos. ,,Tiefen und Hohen sind mit gleicher
Kraft darzustellen, damit der Leser splirt: Das ist stark gesagt. In dieser
Beziehung habe ich aus Bernanos’ ,Tagebuch eines Landpfarrers’ sehr viel

> 1bid., S. 395f.
>3 bid., S. 398.
% 1bid., S. 399.
" 1bid., S. 401f.
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gelernt.“>® Nigg besaB die Ausgabe des Jakob Hegner Verlags aus dem Jahre
1936. Sie zeigt zahlreiche Gebrauchsspuren. In die erste Seite des Buches hat
Nigg ein Foto des Autors geklebt. Mit Bleistift markiert sind die Worte des
sterbenden Landpfarrers, ein Zitat aus den Aufzeichnungen der Heiligen Therese
von Lisieux: ,Alles ist Gnade.” Georges Bernanos’ Heilige sind
Menschenkenner und grofe Seelsorger, die durch eigene schwere Erfahrungen
gereift und iiber sich hinausgewachsen sind. Wie Niggs Heilige, so sind auch sie
von gottlicher Liebe erfiillt, mogen sie auch im duBleren Leben schiichtern oder
ungehobelt, einfiltig, ungeschickt oder voller Schwermut sein. ,,Nur mit Hilfe
der Heiligen 148t sich, wenn auch in aller Schwachheit, das Leben bestehen.
Mehr kann man von uns armen Christen zur gegenwairtigen Stunde nicht
verlangen.“®

Eine besondere Beziehung hatte Walter Nigg zu dem gleichaltrigen Reinhold
Schneider®, ,dem Manne, den ich zu den bedeutsamsten Begegnungen in
meinem Leben zihle.“*> Er empfand ihn als Weggefihrten und nahm im Vorfeld
des Erscheinens von ,,GroBe Heilige* Kontakt zu ihm auf. Mit Schneider teilte
Nigg die Liebe zur spanischen Mystik, deren herausragende Heilige zugleich die
grofiten Dichter ihres Landes waren:

»Reinhold Schneider war auch Hagiograph und hat auf diesem Gebiet
Pionierarbeit geleistet. Er verpackte die Heiligen nicht salbungsvoll und stellte
sie hernach auf den kirchlichen Estrich. Vielmehr scheute er sich nicht, kiihne
Worte und ungewohnliche Taten der Heiligen auszugraben und ins Licht zu
stellen, beispielsweise von Birgitta von Schweden. Es haben sich daraus neue
Bilder ergeben. Merkwiirdigerweise sind seine fritheren Darstellungen der
Teresa von Avila in ,Philipp II.” origineller als seine Schilderungen aus seiner
glaubigen Zeit. — Der Dichter wuflte, da3 hinter der vielfach verstaubten
Heiligenliteratur einmalige Schitze verborgen sind, Kostbarkeiten, die nur auf
die unbefangenen Entdecker warten. Die Geschichte eines jeden Heiligen ist
unendlich und unergriindlich. Sein Geheimnis besteht darin, dal man seiner
Existenz im Ernst nicht widersprechen kann. Reinhold Schneider meditierte
lange iiber die hagiographischen Probleme und sann iiber Bekenntnis und
Glauben der Heiligen nicht bloB im historisierenden Sinne nach.«®

>¥ Walter Nigg. Ein Wortlein iiber meine Biicher. S. 17.

> Georg Bernanos. Tagebuch eines Landpfarrers. Jakob Hegner Verlag. Wien 1936. S. 342.

% Walter Nigg. Christen, wenn ihr wiisstet: Georges Bernanos. In: Walter Nigg. Was bleiben
soll. Zehn biographische Meditationen. Walter Verlag. Olten 1973. S. 72-97. S. 96.

%1 Vgl. dazu: Walter Nigg. Die Zeit, fiir die ich geboren bin: Reinhold Schneider. In: Walter
Nigg. Was bleiben soll. Olten 1973. S. 205-230. Im Familienarchiv befinden sich 25 Briefe
Reinhold Schneiders an Walter Nigg. In der Nigg-Bibliothek stehen zahlreiche
Widmungsexemplare fiir Isabel Nigg aus dem Jahr 1948.

62 Walter Nigg. Vergingliches und Unvergingliches: Reinhold Schneider. In: Walter Nigg.
Heilige und Dichter. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1982. S. 250-271. S. 271.

* Ibid., S. 265.
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Nigg nahm im Vorfeld der Entstehung von ,,GroBe Heilige* vielfiltige
Anregungen auf. Er las ,,Die Heiligenverehrung der christlichen Kirchen“** von
Friedrich Heiler (1892-1967) und die Hagiographie des franzosischen
Schriftstellers Ernst Hello (1828-1895), die er in der deutschen Ubersetzung®
des Verlages von Jakob Hegner aus dem Jahre 1934 besall und aus der er gerne
zitierte. Ernst Hello war mit dem franzésischen Schriftsteller Léon Bloy®
befreundet, dessen schillernde Personlichkeit Nigg ebenfalls faszinierte. Beide
katholischen Autoren bedienten sich gerne einer teilweise drastischen Sprache
und schreckten auch vor provokanten Formulierungen nicht zuriick. ,Jegliches
Geschopf ist eine Hostie und jeder Mensch ein Priester“®’, sagte Hello. Sein
deutscher Herausgeber Karl Pfleger gibt mit der folgenden Charakterisierung
einen Grund fiir die Faszination an, die dieser Autor auf Nigg ausiibte: ,,Hello ist
Fachmann im Wissen um den Geheimnischarakter des Lebens.“®® In Léon Bloy
sah Walter Nigg ein weiteres Urbild moderner Heiligkeit, gerade weil er in
keiner Weise dem moralischen Ideal eines katholischen Heiligen entsprach.
Bloy ging zwar jeden Morgen in die Frithmesse, aber er besall keine der
Tugenden, die man von einem Heiligen erwartete. Der Sohn einer spanischen
Mutter hatte mehrere Geliebte, er verherrlichte die Sexualitit, war voll Zorn und
Ungeduld, konnte kaum seine Familie erndhren; dann ergriffen ihn Trauer,
Trinen und Verzweiflung. ,Die Unzuldnglichkeiten Bloys lehren uns
eindriicklich, dal Heiligkeit nicht der Fehlerlosigkeit gleichzusetzen ist. Es ist
ein eingefleischtes, beinahe nicht auszurottendes Vorurteil, ein Heiliger miisse
tadellos und tugendhaft sein. Diese Meinung hat die schiefe Betrachtung der
Heiligen verursacht. Bloy vermag uns wegen seines sturmgepeitschten Lebens
davon zu befreien. Seine Gottesleidenschaft war dermalBlen grof3, dafl diese
Fehler und Fehlerchen in ein Nichts zusammensinken. Fehler beeintrachtigen
die Heiligkeit nicht.“®

% Friedrich Heiler (Hrsg.). Die Heiligenverehrung der christlichen Kirchen. Sonderheft der
Zeitschrift ,,Eine heilige Kirche®. Verlag Ernst Reinhardt. Miinchen 1936. Zu Friedrich Heiler
vgl. Bernd Jaspert. Monchtum und Protestantismus. Probleme und Wege der Forschung seit
1877. Band 2. Von Karl Heussi bis Karl Barth. (=Regulae Benedicti Studia. Supplementa.
Band 15) Eos Verlag Erzabtei St. Ottilien 2006. S. 184-266.

% Emst Hello. Heiligengestalten. Aus dem Franzésischen iibertragen von Richard Kiihn.
Verlag Jakob Hegner. Leipzig 1934. Zu Hello siehe: Friedrich Hoh. Ernst Hello. Sein Welt-
und Menschenbild im Spiegel seiner Philosophie- und Zeitkritik. Dissertation an der Ludwig-
Maximillians-Universitit. Miinchen 1958.

% Walter Nigg. Léon Bloy, der bellende Bluthund Gottes. In: Walter Nigg. Heilige ohne
Heiligenschein. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1978. S. 222-246.

%7 Zitiert bei: Karl Pfleger. Hellos Botschaft. In: Ernst Hello. Worte Gottes. Jakob Hegner
Verlag. Leipzig 1935. S. 258-289. S. 273. Karl Pfleger gab einige Werke von Hello und Bloy
heraus. So kam er in Kontakt zu Walter Nigg.

% Karl Pfleger. Hellos Botschaft. S. 268.

% Walter Nigg. Léon Bloy, der bellende Bluthund Gottes. S. 243.
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Uber einen Mann wie Léon Bloy in diesen kithnen Worten zu schreiben, wird
sich Nigg erst in spiten Jahren trauen. Doch verdeutlicht gerade der Riickblick,
wie Léon Bloy und andere Schriftsteller ihm bei der Abgrenzung vom Zeitgeist
halfen. Bloy, der sich selbst als ,,Zigeuner des Heiligen Geistes“’” bezeichnete,
war von grolen Emotionen erschiittert, die Nigg als authentisch erlebte. ,,In
Bloy brach die heilige Verzweiflung auf und trieb ihn direkt in die Arme Gottes
hinein.“’! An Bloy war alles echt und darauf kam es Walter Nigg an. So
benutzte er den antibiirgerlichen Gottessucher Bloy einmal mehr als
willkommenen Widerpart gegen Karl Barth: ,,Dabei spielte er nicht nur mit der
Verzweiflung, wie es in der dialektischen Theologie Mode war, indem man
daneben das Leben genoB.«"

Anregen liel sich Nigg auch durch Hugo Balls (1886-1927) ,,Byzantinisches
Christentum®. Der deutsche Schriftsteller Hugo Ball stammte aus einer streng
katholischen Familie. Er emigrierte wéihrend des Ersten Weltkrieges nach
Zirich. Hier griindete er 1916 mit seiner spiteren Frau Emmy Hennings, Hans
Arp, Tristan Tzara und Marcel Janco das Cabaret Voltaire. Es wurde zur Wiege
des Dadaismus. Der vielseitig interessierte Hugo Ball schrieb die erste Hermann
Hesse-Biographie, er war Mitarbeiter der katholischen Zeitschrift ,,Hochland®,
beschiftigte sich mit antiken Formen des Exorzismus, in denen er eine Vorstufe
der Psychoanalyse sah, und veroffentlichte drei Aufsitze iiber grole Gestalten
der Ostkirche (Johannes Klimakos, Dionysius von Areopagita und Symeon der
Stylit) unter dem Titel ,,Byzantinisches Christentum® (1923). Hugo Ball starb
am 14. September 1927 an den Folgen eines Magenkrebses. Er liegt wie
Hermann Hesse auf dem Friedhof von Montagnola begraben. Walter Niggs
Exemplar von ,,Byzantinisches Christentum* tragt den Besitzervermerk und die
Jahreszahl 19257

Walter Nigg sieht in den genannten Werken von Ernst Hello und Hugo Ball
erste Anzeichen einer neuen Begeisterung fiir die Heiligen: ,,Um der Liebe
willen scheut sich die neue Heiligendarstellung nicht, mit offenkundiger
Begeisterung von ihren Helden zu schreiben, von denen sie selbst
unausloschliche Eindriicke empfangen hat.“’* Wie der franzésische Maler Louis
Janmot”, so versuchte Ernst Hello der Krise des franzosischen Katholizismus
am Ende des 19. Jahrhunderts das Licht der Heiligen und der Engel

7% Léon Bloy zitiert bei: Ibid., S. 229.

"' Ibid., 8. 231.

" Ibid., S. 230.

7 Hugo Ball. Byzantinisches Christentum. Drei Heiligenleben. Duncker&Humblot Verlag.
Miinchen und Leipzig 1923.

™ Walter Nigg. GroBe Heilige 1962. S. 28. Hello wird auch in der Anthologie ,,Fiir alle
Tage™ (S. 257) und in ,,Was bleiben soll“ (S. 75) zitiert.

” Vgl. dazu: Dominique Brachlianoff. Louis Janmot. Le Poéme de 1'ame. Editions de la
Réunion des musées nationaux. Paris 1995.
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entgegenzusetzen. Auch Hello schrieb fiir einen Leser, dem der Goldglanz der
alten Legenden fremd geworden war: ,,Zu den groBen Irrtiimern dieser Welt
gehort es, daB3 man sich die Heiligen vorstellt als vollig verschieden von anderen
Menschenwesen, als Wachsfiguren, die alle aus einer Form gegossen sind.
Diesen Irrtum wollte ich ganz besonders bekdmpfen.“’® Nigg hat diesen Satz aus
der Einleitung durch Anstreichungen besonders hervorgehoben. Schon fiir Ernst
Hello repriasentieren die Heiligen eine Vielfalt der Maoglichkeiten des
Menschseins. Es gibt fiir ihn nicht nur einen Weg der Heiligung.
Dementsprechend suchte Ernst Hello bei jeder Heiligengestalt den jeweils
angemessenen Ton zu finden, mit dem sich der Wesenskern erhellt. Alle
Heiligen sind nach Hello auf das Jenseits ausgerichtet und empfangen von dort
her ihre Kraft. Deshalb verweist der Heilige immer auf das Heilige.

Die Lektiire hagiographischer Arbeiten regte Nigg nicht nur zu eigenen
literarischen Versuchen an, sondern machte ithm zunehmend den Abstand
zwischen universitdrer Vermittlung des Stoffes und einer populdren Darstellung
mit wissenschaftlichem Anspruch bewusst. Der Autor hat Freiheiten, die dem
Professor untersagt sind. Fiir die weitere Entwicklung von Walter Niggs Weg
zum Hagiographen ist es jedoch bezeichnend, dass er eben nicht wie Reinhold
Schneider oder der von ihm verehrte Julien Green’’ allein auf die Erzihlkunst
setzte.

6.6 Gemeinsam zum Urgrund vordringen: Martin Buber und das Judentum

Im zweiten Kriegsjahr bekennt sich Walter Nigg 6ffentlich zu Martin Buber. Die
Wiirdigung des exilierten jiidischen Autors gibt aus heutiger Sicht auch
Einblicke in Niggs Wahrnehmung und Deutung der Zeitgeschichte: ,,Es ist eine
grauenvolle, in ihren Auswirkungen auf das Leben des einzelnen Juden gar nicht
vorstellbare Tragodie, die dieses Volk seit dem ersten Judenboykott im April
1933 bis zu dem einem das Blut erstarrenmachenden Pogrom im November
1938 {iber sich ergehen lassen musste. Eine namenlose Trauer legte sich seither
auf die Judenheit, die auch jeder wahrhafte Christ aufs Nachhaltigste mitfiihlen
muss, und zwar nicht nur, weil die Bibel mit dem Schicksal Israels etwas zu tun
hat, sondern primér aus rein menschlichen Griinden.“’®

7% Ernst Hello. Heiligengestalten. S. 7.

77 Walter Nigg. Die vierfache Uberraschung: Julien Green. In: Walter Nigg. Was bleiben soll.
Walter Verlag. Olten und Freiburg 1973. S. 124-152.

® Walter Nigg. Martin Bubers Weg in unserer Zeit. Verlag Paul Haupt. Bern 1940.
(=Religiose Fragen der Gegenwart. Bausteine zu einem kommenden Protestantismus.
Herausgegeben von Josef Boni und Walter Nigg. Heft 1). S. 28. Mit dieser Reihe erstrebte
Nigg, wie es auf dem Klappentext der Schriften heil3t, ,,die Sammlung jener religiosen Krifte,
die eine Uberwindung der kirchlichen Parteien versuchen und in einer Zeitenwende an der
Begriindung eines zukiinftigen Protestantismus mitarbeiten wollten. Josef Boni war
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Das Abendland sei nach einem kurzen Sturm der Entriistung {iber den deutschen
Antisemitismus wieder zur Tagesordnung iibergegangen, auch die Kirchen
hitten versagt. Martin Bubers Leistung sei es nun, ,,in einer Stunde, da alle
Sicherungen zerbrochen am Boden lagen®, den Blick auf das Bleibende zu
richten, ,,das Unerschiitterliche sichtbar zu machen und eine neue Verbundenheit
mit dem Unnennbaren herzustellen.“” Damit entfaltet Nigg am Beispiel Bubers
eine fiir ihn typische Sicht des Leidens. In der Geschichte ereigne sich die
Heimsuchung und das Gericht Gottes. Die Gegenwart sei eine Ubergangszeit.
Das unsagbare Leiden gehore zu den Wehen einer neuen Zeit. ,,Nur endlose
Opfer bahnen einer kommenden Generation den Weg zur religidsen
Wiedergeburt, die ein neues Kapitel in der Geschichte der Menschheit eréffnen
wird.“* Die GroBe Martin Bubers zeige sich gerade in der schweren Leidenszeit
der Gegenwart. , Keine Glaubenseinstellung konnte wohl in einem stiarkeren
Feuer gepriift werden als es dem grossen Teil des europdischen Judentums in
den letzten Jahren beschieden war.“®'

Buber habe den Weg einer religiosen Erneuerung aus der Wiederbegegnung mit
der Mystik des osteuropdischen Judentums gezeigt. Der ,,Umgang mit den
Mystikern fithrte thn zum Urgrund und erschloss ithm den Sinn fiir das
Unbedingte. Er ist tief in die grandios glilhende Welt der Mystik
eingedrungen“®. Ziel des Chassidismus sei die ,,Begegnung des Menschen mit
dem Géttlichen*“®, nicht aber eine neue Gelehrsamkeit oder ein neues Wissen.
Wenn Nigg Martin Bubers Methode der ErschlieBung der chassidischen
Uberlieferung beschreibt, dann spiegelt er darin seinen eigenen Umgang mit den
groflen religiosen Gestalten der Vergangenheit. Bubers Umgang mit den
Legenden des Chassidismus sei ,,innere Schau“®. Das ,,innere Gesicht“®® dieser
Mystik habe ihn ergriffen. In den folgenden Beschreibungen von Bubers
Hermeneutik leuchtet formlich Niggs eigene Arbeit am Bild der Heiligen auf,
wenn er schreibt, Buber , fiihlte sich mit seinem kiinstlerischen Empfinden ganz
in diese mythenhafte Welt ein.“*® Er sei sich bewusst, dass er nur ,,als ein
Liebender wiedererzihlen konnte“®’. Bubers Mystik hebe den Gegensatz von
Diesseits und Jenseits auf. Sie sei weltfromm und weltoffen und lehre Gott in
dieser Welt zu lieben. Gott sei nicht aullerhalb der Welt, sondern nur in ihr

urspriinglich Jesuit und wurde spéter reformierter Pfarrer. Vgl. dazu: Josef Boni.
Bekenntnisse eines Konvertiten. Erster Band. Erinnerungen aus meinem Leben. Schriften der
Alpina. Bern 1966. (Ein Hinweis auf Nigg findet sich S. 97)

7 Walter Nigg. Martin Bubers Weg in unserer Zeit. S. 29.

* Ibid.

*!bid., S. 28.

*Ibid., S. 9.

* Tbid.

“Ibid., S. 11.

*Ibid., S. 10.

% Ibid.

¥ Tbid.
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durch Staunen und Anbetung zu finden. Wie das Judentum der
Jahrhundertwende, das Buber durch seinen Riickgriff auf die jiidische Mystik zu
erneuern suchte, so habe sich auch das Christentum vor und nach dem Ersten
Weltkrieg in einer Krise befunden. Eine Erneuerung der Religion konnte nur
durch eine Besinnung nach innen erfolgen. Von der Kirche der Gegenwart
erwartet Nigg in dieser Hinsicht keine Hilfe:

»Wer die erschiitternde Hilflosigkeit der heutigen Kirchen durch eine
motorisierte kirchliche Betriebsamkeit und durch ein anachronistisches
Ausgraben vergangener Bekenntnisschriften, die dem Wahrheitsgefiihl des
heutigen Menschen nicht mehr entsprechen, liberwinden will, verkennt den
ungeheuren Ernst der gegenwirtigen Lage und verbreitet nur unheilvolle
Ilusionen.« *®

Niggs Standpunkt ist {iberkonfessionell und {ibersteigt auch die Grenzen des
Christentums. ,,Dieses Problem ist nicht das Eigentum einer der kirchlichen
Parteien, in welche der Protestantismus aufgespalten ist, sondern es existiert in
allen Richtungen gleichermalen, ja sogar in allen Konfessionen. Nicht nur im
neuzeitlichen Protestantismus, sondern auch i1m Katholizismus, in der
griechisch-orthodoxen Kirche und im Judentum wird zur gegenwértigen Stunde
darum gerungen, ob einfach die Uberlieferten, altgewohnten Formen gehalten
und durch eine in sich unmogliche Riickkehr zu vergangenen Zeiten sogar neu
verfestigt werden sollen, oder ob nicht vielmehr der durch die Ereignisse seit
1914 innerlich aufgewiihlte Mensch mit seinem ganzen Herzen, mit seiner
ganzen Seele und mit seinem ganzen Denken einen vollig neuen Weg zu jenen
urspriinglichen  Gotteskriften graben muss, die 1m alttestamentlichen
Prophetismus, im Urchristentum, in der mittelalterlichen Mystik, in der
Reformation und anderswo so gewaltig aufgebrochen waren und die allein
imstande sind, die schwere Glaubenskrise der heutigen Menschheit real zu
{iberwinden.*®

Auch dieses biographische Portrait Martin Bubers ist eine Vorstufe zu ,,Grof3e
Heilige“. Buber komme eine ,paradigmatische Bedeutung“” fiir den
biographischen Ansatz zu, durch den Nigg allein den Menschen der Gegenwart
meint erreichen zu kénnen. Vor der Veroffentlichung hatte Walter Nigg seinen
Aufsatz nach Jerusalem geschickt, wo ihn Martin Buber mit Freude und
Dankbarkeit las. Am 7. November 1939 antwortet er Nigg und bittet ihn um

* Ibid., S. 17.

¥ Ibid., S. 17f. Zur Zeitkritik aus dem Geiste alttestamentlicher Prophetie siche auch: Uwe

Wolff. Licht der Vernunft und Lust am Untergang. Keime einer kommenden Humanitét im

Werk von Thomas Mann. In: Neue Ziircher Zeitung vom 19. Februar 1988; Uwe Wolff.

Poetische Imagination vom Anfang und Ende der Kultur. Moses als Kulturstifter im Werk

;i)on Thomas Mann und Sigmund Freud. In: Neue Ziircher Zeitung vom 22./23. April 1989.
Ibid., S. 5.
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Hilfe. Da er in Deutschland nicht mehr verdffentlichen diirfe, moge ithm der
Pfarrer aus Stein den Kontakt zu einem Schweizer Verlag vermitteln:

,Ich danke Thnen sehr fiir die Ubersendung IThrer Schrift iiber mich, die mich zu
jeder Zeit gefreut hitte, in dieser Stunde aber einen besonderen Wert fiir mich
hat. Mehr als je scheint es mir heute wichtig, dass die Verschiedenes und doch
Eines Glaubenden gemeinsam zum Urgrund vorzudringen suchen.*”!

6.7 Verstehen jenseits aller Begriffe und Bilder: Margarete Susman

Anregungen fiir seine Arbeit an der Gestalt der Heiligen erhielt Walter Nigg
auch durch Margarete Susman. Die jiidische Autorin wurde am 14. Oktober
1872 in Hamburg geboren. Sie wuchs in Ziirich auf, wo sie hochbetagt am 16.
Januar 1966 starb. Margarete Susman hatte bei Theodor Lipps und Georg
Simmel studiert, war seit 1907 Mitarbeiterin der Frankfurter Zeitung und trat als
Lyrikerin und Philosophin hervor. Thr Gedicht ,,Im Feld ein Miadchen singt®
(1906) wurde von Jean Sibelius vertont (op.50 no.3). Gemeinsam mit Lily hatte
Walter Nigg im Jahre 1929 Susmans biographische Portraits ,,Frauen der
Romantik“”* gelesen. Nigg faszinierte an diesem Buch iiber Caroline Schlegel,
Rahel Varnhagen und Bettina von Arnim der sichere biographische Zugriff auf
das Wesentliche, mit dem Margarete Susman diese ,,grolen Heiligen* von ihren
eigenen Voraussetzungen her durchsichtig machte und vor die Augen der Leser
stellte. Susmann hatte jenen Blick des Herzens, der fiir Nigg zu den
unabdingbaren Voraussetzungen seiner eigenen Autorschaft gehorte. Auch
wurde sein Interesse an weiblichen Gestalten in der Hagiographie durch
Susmans Biicher angeregt. Gerade den ,,Frauen der Romantik* kommt hier eine
Schliisselfunktion zu. Denn nach den Heiligen und Mystikerinnen des
Mittelalters waren die Dichterinnen der Romantik fiir Nigg die ersten Frauen auf
deutschem Sprachgebiet, die sich ithrer weiblichen Rolle bewusst wurden und
somit wesentliche Impulse fiir ein modernes weibliches Selbstverstindnis gaben.
So wurde die 31 Jahre iltere jiidische Dichterin fiir den jungen Nigg in jeder
Hinsicht zum Vorbild, und er bekannte sich zu ihr iiber ihren Tod hinaus in einer
Weise, wie er es zuvor nur gegeniiber Hermann Kutter getan hatte.”

°! Martin Buber an Walter Nigg. Brief vom 7. November 1939. Familienarchiv. Ob Nigg den
gewiinschten Kontakt zu einem Schweizer Verleger herstellen konnte, ist bisher unklar.

”? Margarete Susman. Frauen der Romantik. Eugen Diederichs Verlag. Jena 1929. Das Buch
tragt den Besitzervermerk ,,Walter und Lily Nigg®.

% So hielt Nigg im Jahre 1959 die Laudatio auf Margarete Susman bei der Verleihung der
Ehrendoktorwiirde durch die Freie Universitit Berlin. Seine Wiirdigung erschien in einem
kleinen Sonderdruck (Walter Nigg. Margarete Susmann. 18 Seiten). Wie andere Festreden hat
Nigg seine Laudatio spéter in die Sammlung ,,Heilige und Dichter* (1982) aufgenommen. Die
Uberarbeitung zeigt deutlich, wie Walter Nigg im Alter zunehmend mehr Mut fand, auch
Persénliches der Offentlichkeit preiszugeben.
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Margarete Susmann hatte Deutschland verlassen miissen und lebte beinahe
mittellos in einer kleinen Mansardenwohnung am Ziirichberg. Von den
Schweizer Behorden war ihr zwar eine Aufenthaltsgenehmigung, aber keine
Arbeitserlaubnis gegeben worden. Dieses indirekte Arbeitsverbot hatte auch zur
Folge, dass die Notlage der Schriftstellerin oftmals ausgenutzt wurde. Denn nur
selten bekam sie fiir ihre Vortrdge und Aufsitze ein Honorar. Sie war so arm,
dass sie zeitweilig an Unterernihrung litt und Hunger-Odeme hatte. Dennoch
besal} sie eine faszinierende Ausstrahlung und eine ungebrochene Wiirde, die
Nigg an seine eigene Kindheit mit der kranken Mutter und seine Jugendzeit in
Ziirich, Luzern und Emmenbriicke erinnerte. Er brauchte sich ihr gegeniiber
nicht zu erkldren. Sie schaute ihn an und wusste alles.

Anfang der Dreifliger Jahre hatte Nigg Kontakt zu Margarete Susmann
aufgenommen. Sie besall die Gabe, Vergangenes durch das Wort wieder zu
verlebendigen. Auch kannte sie aus personlichem Umgang viele Groflen der
jidischen Geisteswelt wie Martin Buber, Karl Wolfskehl, Gershom Scholem,
Paul Celan, Ernst Bloch oder Gustav Landauer. In Frankfurt hatte sie
regelmiBig den kranken Franz Rosenzweig’ besucht. Der Autor des Buches
,wotern der Erlosung® war durch eine Lihmung ans Bett gefesselt. Er konnte
nicht einmal die Stimmbander bewegen. Durch eine spezielle Apparatur, die er
mit Hilfe eines Fingers bediente, verwies er auf einzelne Buchstaben eines
gemalten Alphabetes. Aus diesen Hinweisen las seine Frau jene Worte der
Verdeutschung des hebridischen Textes, die zu dem groBen Werk der Buber-
Rosenzweig-Ubersetzung zusammenwuchsen. Susman erzihlte Walter Nigg von
diesen Besuchen und ihren Gesprichen mit Rosenzweig.

,» Verstindigten Sie sich mit Gebarden?, fragte Nigg.

,»Gebdrden kamen bei dem gelihmten Mann nicht in Frage, es war ein lautloses
Gesprich, wie es zuging, kann ich Thnen nicht erkldren, es war ein Verstehen
jenseits aller Begriffe und Bilder®, lautete die Antwort.”

Nigg sah in Margarete Susman eine Sophiengestalt. Sie regte ihn nicht nur zu
eigenen biographischen Versuchen an und las seine Arbeiten mit kritischem
Blick, sondern sie wurde dariiber hinaus zu einer Seelenfiihrerin. Nigg verglich
sie mit den Chassidim des osteuropdischen Judentums. In seltener Offenheit
bekennt er sich spéter zu der Hilfe, die er durch Margarete Susman erfahren hat:

»die bot nicht die Seelsorge eines vollamtlichen Christen oder -eine
psychiatrische Sprechstunde an, sondern der Mensch erfuhr eine geistliche

* Vgl. dazu: Uwe Wolff. Der Vater des deutsch-jiidischen Gespriches. Zum 100. Geburtstag
des Philosophen Franz Rosenzweig. In: Hannoversche Allgemeine Zeitung vom 24.
Dezember 1986.

% Walter Nigg. Ein Zentrum ohne Peripherie: Margarete Susman. In: Walter Nigg. Heilige
und Dichter. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1982. S. 180-202. S. 187.
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Hilfeleistung, wie sie einst die Zaddikim den Beladenen zuteil werden lie3en.
Margarete Susmans Antwort glittete verwirrte Lebenssituationen und wurde
zum Leitmotiv fiir die Bedridngten. Fiir diese Beratung kann man ihr nicht
dankbar genug sein, und darum sei an dieser Stelle feierlich ausgesprochen: So
tiefsinnig und auflerordentlich, so zum Nachdenken notigend und erschiitternd
thre Biicher sind, viel schoner und edler aber war ihre Seele, war ihr Herz, ihre
mitfiihlende Teilnahme und ihre unendliche Giite.*“"

Herz, Mitgefiihl und Giite waren die Tugenden der Mutter, die Walter Nigg in
den seelsorgerlichen Gespriachen mit der lebenserfahrenen Frau wiederfand und
derer er bedurfte. Ihr konnte er sich bedingungslos anvertrauen. Die miitterliche
Freundin kannte auch die Krankheit, unter der Walter Niggs Frau zu leiden
hatte, aus eigener Erfahrung. Eine leise Schwermut und das Gefiithl der
Fremdheit unter den Menschen gehdren von Anfang an zu ihrer Lebensmelodie.
»Ich habe die Bille keineswegs abgelehnt, ich tanze sogar mit Leidenschaft,
aber es gab keinen Ball, an dem mich nicht plétzlich eine Stunde unbegreiflicher
Einsamkeit, ja, Traurigkeit iiberfiel”’, bekennt sie gegeniiber Nigg. Immer
wieder habe sie Phasen erlebt, wo der schwarze Schatten der Melancholie ihre
Seele verdunkelte. Ein besonders tiefer Einschnitt geschah in ihrem Leben, als
sie ihr Mann wegen einer anderen Frau verlieB. Zum schwarzen Schatten ihres
Lebens zihlte sie auch ein Augenleiden, das schlieBlich zur Erblindung fiihrte.
Diese Gemiitsverfassung fiihrte jedoch keineswegs zur Resignation, sondern
erschloB3 der Autorin eine Tiefendimension, in der sich Nigg mit ihr verbunden
wusste. Margarete Susman hatte die Erfahrung Hiobs™ gemacht, war darin
geldutert worden und gereift zu einer Autorschaft, die vom geheimen Sinn der
Passion zu kiinden wusste.

Als die neunzigjahrige Dichterin vom Leo-Baeck-Institut den Auftrag erhielt,
thre Autobiographie zu verfassen, erinnerte sie sich auch an die erste Begegnung
mit Walter Nigg: ,,Als er mich kurz nach einer von ihm veranlafiten schriftlichen
Begegnung besuchte, war ich zunachst erstaunt iiber sein Gesicht, das mir wie
ein Haus mit geschlossenen Léaden erschien. Ich fiihlte aber sehr bald, dal sich
hinter diesen geschlossenen Laden nur Gutes und ein unfaBliches Wissen und
eben dadurch eine zu jener Zeit kaum begreifliche Vorurteilslosigkeit verbarg —
kaum faBllich, weil sie damals und wohl immer so iiberaus selten zu finden

**Tbid., S. 195.

”" Ibid., S. 194.

% Unmittelbar nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs verdffentlichte Margarete Susman ihre
Deutung des Buches Hiob. Nigg strich sich u.a. die folgenden Sétze an: ,,Wir, die so
unendlich viel, viel zu viel wissen, wir wissen nichts. Wir wissen nichts von dem, worauf es
fiir uns allein ankommt: von dem Plan, in dem wir befasst sind und aus dem wir leben. Aber
darum wissen wir auch nicht, ob nicht diese unsere dunkle, ganz von der Erlosung

abgetriebene Welt der Erlosung am néchsten ist.“ (Margarete Susman. Das Buch Hiob und
das Schicksal des jlidischen Volkes. Steinberg Verlag. Ziirich 1946. S. 231.)
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ist.“” Nigg habe ihr geholfen, die ,,Entpersonlichung der ersten Jahre“'® im

Schweizer Exil zu tiberwinden. ,,Dal3 er Pfarrer einer kleinen Gemeinde war,
wullte ich, aber erst spéter erfuhr ich, nicht nur durch einige seiner Predigten, die
ich horte, sondern auch durch manches, was ich von ihm durch andere
Menschen erfuhr, wie wunderbar, fast in der Art eines Jeremias Gotthelf, er
seine Gemeinde betreut, mit ihr lebt und fiir sie sorgt.*'""

6.8 Der ehrwtirdige Rudolf Otto: Vorlesung tber ,,Das Heilige*

Niggs klares Bekenntnis zum Judentum schloss einen {iiberkonfessionellen
Standpunkt ein. Im Weg der Heiligung sah er einen Weg des Widerstandes
gegen den Ungeist einer Epoche, der das Bild des Menschen in den Schmutz
trat. Alle glaubigen Menschen forderte er dazu auf, das wahre Bild des
Menschen (Genesis 1.26f.) hochzuhalten. Der Heilige war dieser wahre Mensch.
Mit Rudolf Otto und Nathan Soderblom ordnete er daher den Heiligen der
religiosen Anthropologie zu:

»Wie es Rudolf Otto in seinem Buche ,Das Heilige’ erstmals wieder ausfiihrte,
hat man in den Heiligen das Religiose in seiner tiefsten Wesensart vor sich. Der
Heilige mufl in erster Linie als religioser Mensch aufgefalit werden. Das

% Margarete Susman. Ich habe viele Leben gelebt. Erinnerungen. Deutsche Verlags-Anstalt.
Stuttgart 1964. S. 154.

" bid.

%! Tbid. Da Margarete Susman zur Zeit der Entstehung ihrer Erinnerungen bereits erblindet
war, diktierte sie den Text und bat Nigg um eine kritische Lektiire des Typoskriptes. Ob die
Passage iiber den neuen Jeremias Gotthelf und die Schilderung des ersten Eindruckes sich
bereits im Text befanden, darf bezweifelt werden. Nigg hitte auf einer Streichung bestanden,
so wie er Margarete Susman den selbstgewidhlten Vergleich mit Ingeborg Bachmann nicht
durchgehen lassen wollte:

»Ich bin mit Threr Darstellung restlos einverstanden, einzig den Vergleich mit Ingeborg
Bachmann sollten Sie streichen®, schrieb Nigg. Schlieflich sei sie eine reife Frau, die ,,sich
nicht mit einem jungen, zerfahrenen Wesen unserer Zeit vergleichen und sich schon gar nicht
ihr unterstellen diirfe.* Margarete Susmann signalisierte Zustimmung: ,,Ich sehe es ein und
werde den Passus weglassen.” Als das Buch einige Monate spédter erschien, fand Nigg die
Ausfithrungen tiber die Klagenfurter Autorin nicht gestrichen, sondern im Gegenteil sogar
noch erweitert. Als er bei einer weiteren Begegnung Margarete Susman nach dem Grund
fragt, entgegnet sie: ,,Ich mufite Sie doch tliberzeugen, dafl die Hoherbewertung der Bachmann
zu Recht besteht.” Darauf erwiderte Nigg: ,,Sie haben mich nicht iiberzeugt, ich bleibe bei
meiner Auffassung: Sie sind eine duflerst wertvolle Frau, und die Bachmann ist ein
ungliickliches Menschenkind.” (Ibid., S. 200) Mit der Autobiographie erschien eine
Festschrift zum 90. Geburtstag, in der Walter Nigg die erste Fassung seines Aufsatzes liber
Simone Weil verdffentlichte. (Walter Nigg. Simone Weil — Die neue Heilige. In: Manfred
Schlosser (Hrsg.). Fiir Margarete Susman. Auf gespaltenem Pfad. Erato-Presse. Darmstadt
1964. S. 283-300.) Der Beitrag erschien in leicht {iberarbeiteter Form unter dem Titel ,,Sprich
mir schweigend von Gott: Simone Weil“. In: Walter Nigg. Das Buch der Biiler. Neun
Lebensbilder. Walter Verlag. Olten und Freiburg 1970. S. 219-242.
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Religiose tritt einem bei dem Heiligen in solcher Dichte entgegen, da3 es
schlechterdings nicht mehr iiberboten werden kann. Alles kreist um diese
innerste Flamme.“'%?

Der Name ,,des ehrwiirdigen Rudolf Otto“'” war, wie wir gezeigt haben, Walter
Nigg seit frither Jugendzeit bekannt. In der NZZ vom 9. Oktober 1943 blickt er
auf die Rezeption des Buches ,,Das Heilige* des ,,unvergef3lichen Rudolf Otto*
zuriick: ,,Wahrend des ersten Weltkrieges hat der feinsinnige Marburger
Theologe Rudolf Otto unter dem Titel ,Das Heilige’ ein bedeutsames Buch
veroffentlicht, in welchem er den Begriff des Numinosen prigte. Mit dieser
Kategorie, die Otto in die Diskussion einfiihrte, wollte er das Heilige, das sich
aller rationalen Erfassung entzieht, wenigstens erdrterbar machen. Das Buch von
Otto hat damals begreifliches Aufsehen erregt, und es wurde allgemein als ein
Wendepunkt empfunden. Da aber mit dem Chaos der Nachkriegszeit in der
deutschen Theologie eine riicklaufige Bewegung einsetzte, geriet diese neue,
fruchtbare Fragestellung ins Stocken und erfuhr nicht die Weiterforderung, die
sie verdient hatte.«'**

Im Nachlass von Walter Nigg befindet sich eine griine Mappe mit der Aufschrift
»lheologen der Gegenwart“. Sie enthdlt unverdffentlichte Vorlesungs-
Manuskripte, in denen Nigg ganz unverbliimt zu seinen Zeitgenossen Stellung
bezieht. Diese Manuskripte waren Grundlage der Vorlesungen aus den SS 1940,
1946 und 1950. In ihnen wird die iiberragende Bedeutung Rudolf Ottos fiir
Walter Nigg ablesbar. Zur Vorbereitung seiner Vorlesung hatte sich Walter
Nigg die Ansprachen und GruBBworte der Rudolf-Otto-Gedichtnisfeier vom 20.
Juni 1937 kommen lassen. Niggs Ziircher Vorlesung {iber Rudolf Otto wurde zu
einem hymnischen Bekenntnis.

,.Individualitdt ist etwas Unableitbares, an diese Wahrheit wird man bei einem
Manne wie Rudolf Otto aufs Neue erinnert“'”, so beginnt Nigg seine
Vorlesung. Otto sei ,,eine einzigartige Personlichkeit” und habe ,,etwas selten
Anziehendes gehabt. Er war in seinem Urteil unabhidngig, ein Lehrer von
universalem Horizont, ohne Scheuklappen und von ungewohnlicher
Gelehrsamkeit, der Studenten aller Fakultiten anzog. Viele von ihnen hat er in
seiner Junggesellenwohnung empfangen. Wie bei allen groBBen Menschen, die
fir ihn selbst bedeutsam wurden, hebt Walter Nigg auch hier die
Schwierigkeiten in der akademischen Karriere und die groBen personlichen

192 Walter Nigg. GroBe Heilige. '1962 S. 16.

19 Walter Nigg. Religionsgeschichte. Besprechung des Buches ,,Mensch und Gottheit in den
Weltreligionen® in der NZZ vom 25. Januar 1942. Blatt 3.

""Walter Nigg. Besprechung des Buches von Walter Ehrlich ,Der Mensch und die
numinosen Religionen®. In: NZZ vom 9. Oktober 1943.

193 Walter Nigg. Vorlesung iiber Rudolf Otto. In: Theologen der Gegenwart. SS 1940. S. 75.
Familienarchiv.
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Belastungen hervor, denen Rudolf Otto ausgesetzt war. Und es fehlt auch in
dieser Darstellung nicht der Seitenhieb auf lebende Zeitgenossen, wenn es iiber
Otto heilit, er habe in einer Zeit, da ,,die Theologie anfing, sich hysterisch zu
gebdrden* die ,,theologische Mitte* und eine ,,Wahrheit der Ausgeglichenheit
und der Harmonie“'* gesucht. Im weiteren Verlauf seiner Vorlesung entfaltet
Walter Nigg das Heilige als ,,das grofe Ideal der Mitte'"’.

Anfang des 20. Jahrhunderts habe Rudolf Otto mit dem Begriff des Heiligen die
Religion wieder zu sich selbst gefiihrt. Religioses Erleben mit seiner rationalen
und irrationalen Seite sei nicht ableitbar, sondern nur aus sich selbst heraus
verstehbar. Wer daher eine religiose Erfahrung wie das Damaskuserlebnis des
Paulus von aullen betrachte, bleibe auch aullen vor. Ebenso konne die
Auferstehung als Geisterlebnis nur aus dem Geist verstanden werden. ,,.Damit
darf nicht die Meinung von etwas Unwirklichem verbunden werden, denn Geist
ist das Realste, was es geben kann, aber das Geist-Erlebnis liegt auf einer
anderen Ebene, es gehort einer anderen Sphire an.“'* Die fiir Padagogik und
Homiletik, aber letztlich auch fiir den biographischen Essay grundlegende Frage
der Vermittlung eines religiosen Erlebnisses geht von diesem Geisterleben aus.
Sie ist die zentrale religiose Kategorie, in der sich das Gottliche zeigt. ,,Mit
dieser neuen Schau der Auferstehung ist Otto tatsichlich eine Uberwindung der
Front zwischen Supranaturalismus und Rationalismus gelungen.“'” Nigg suchte
flir den modernen Menschen einen neuen Zugang zu der religiosen
Uberlieferung. Er war iiberzeugt, dass dieser Zugang nur durch die Sache selbst
eroffnet werden konne. ,Der Mensch muss wieder das Heilige in Sicht
bekommen. Es stellt das Religiose in Reinkultur dar. Von ihm allein gehen die
echten Krifte aus, die dem Menschen das zu geben imstande sind, was er
sucht.“''" Wie aber bekommt der moderne Mensch wieder das Heilige in den
Blick? Niggs ,,GroBe Heilige* werden darauf die Anwort geben: Das Heilige
wird konkret in dem Heiligen.

6.9 Gotteserfahrungen in den Weltreligionen: Nathan Séderblom

Wihrend der Arbeit an ,,GroBe Heilige® hat Walter Nigg zahlreiche
religionsgeschichtliche Werke fiir die NZZ besprochen, darunter das Buch ,,Der
lebendige Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte® des schwedischen
Religionswissenschaftlers Nathan Soderblom (1866-1931). Es geht zuriick auf
die Gifford-Vorlesungen fiir natiirliche Theologie, die Séderblom kurz vor
seinem Tod in Edinburgh gehalten hatte. Fiir Soderblom 1st der Heilige der von

1% 1hid., S. 77.
07 1bid., S. 79.
1% 1bid., S. 86.
109 1bid.

"9 9pid., S. 79.



254

Gottes Liebe ergriffene Mensch. Dieser Definition wird Nigg folgen: ,,Wenn
Gottes Leitung Herz und Leben des Menschen durchdrungen hat, so dass die
gottliche Liebe und Gerechtigkeit fiir sie bestimmend werden, sprechen wir von
einem Heiligen.“'"'

Nathan Soderblom wurde am 15. Januar 1866 als Sohn eines Pfarrers geboren.
Er studierte Theologie und Philosophie in Uppsala, dem Zentrum der
schwedischen Lutheraner. Von 1894 bis 1901 betreute er die schwedische
Gemeinde in Paris und studierte nebenbei Religionsgeschichte an der Sorbonne,
wo er 1901 promovierte. Anschlieend kehrte er nach Schweden zuriick. In
Uppsala wurde er Professor fiir theologische Enzyklopidie. Seit dem Jahre 1912
versorgte er im Nebenamt eine Professur fiir Religionsgeschichte in Leipzig.
Der schwedische Konig ernannte ithn 1914 zum Erzbischof von Uppsala und
berief ithn damit in das hochste geistliche Amt der lutherischen Kirche
Schwedens. Wann Walter Nigg zum ersten Mal auf die Werke Séderbloms
stieB3, ist unbekannt. Sein Studienschwerpunkt und sein ganzes Interesse galt der
Kirchengeschichte. Doch ist es durchaus denkbar, dass er wéhrend seiner
Leipziger Semester von der iiberragenden Gestalt Soderbloms horte. Gewiss
aber wird der Name des Religionswissenschaftlers in Jakob Hausheers Ziircher
Seminar iiber Heiligkeit gefallen sein. Denn Nathan S6derblom hatte noch vor
Rudolf Otto die grundlegende Bedeutung des Heiligen fiir eine religiose
Anthropologie hervorgehoben.''? Séderblom war auch ein Férderer von Albert
Schweitzer, dessen Werk Nigg seit seiner Ziircher Studienzeit mit grofBer
Zustimmung studierte. Von Schweitzer schrieb Nigg spéter: ,,Er hat einen Sinn
fiir das Geheimnis.“'"® Es war Soderblom, der Albert Schweitzer Ostern 1920
und 1im Winter 1921/1922 die Moglichkeit fiir Vortrige und Konzertreisen in
Schweden bot, damit dieser Mittel fiir den Wiederaufbau des Urwaldspitals von
Lambarene erwerben konnte. Nathan Soderblom erhielt 1930 als erster Theologe
in Oslo den Friedensnobelpreis, Albert Schweitzer folgte ihm im Jahre 1952.

In seiner Besprechung von Soderbloms ,,Der lebendige Gott im Zeugnis der
Religionsgeschichte* wiirdigt Nigg auch die Personlichkeit des Autors:
»S0derblom war ein weltgewandter Mensch, der die Situation stets beherrschte
und der mit seinem unwiderstehlichen Charme auch die Leute in seinen Bann
zog, die religids nicht gleich dachten wie er. Darauf beruhte sein

"1 Nathan Séderblom. Der lebendige Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte. Hrsg. von

Friedrich Heiler. Verlag Ernst Reinhardt. Miinchen 1942. S. 374.

"2 vgl. dazu die Literaturangaben in: Ibid., S. 374.

'3 Walter Nigg. Ein Narr auf eigene Faust: Albert Schweitzer. In: Walter Nigg. Was bleiben
soll. Olten und Freiburg. 1973. S. 45-71. S. 64. Im Familienarchiv findet sich ein Brief von
Albert Schweitzer an Walter Nigg vom 26. November 1936, in dem er Niggs
schriftstellerische Begabung lobt: ,,Den Stoff zu gestalten, diese Gabe ist IThnen eigen.*
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iiberwiltigender Einfluss, der von ihm ausging.“'"* Nigg zitiert dann jene

beriihmten Sterbeworte des mit vielen Ehrendoktoraten ausgezeichneten
Seelsorgers und Forschers: ,,Ich wei}, dass Gott lebt. Ich kann es durch die
Religionsgeschichte beweisen.“ Das Werk aus dem Nachlass wertet Nigg als
reife Summe einer vierzigjihrigen Beschiftigung mit der Religionsgeschichte.
Soderblom schreibe ,,mit der notigen Ehrfurcht, mit ,,Einfiihlungsgabe“ und in
»einer gut lesbaren Sprache. Das sind alles Kategorien, die auch fiir Niggs
eigenen Stil zentral sind. ,,Wie fiir alle echte Forschung war die Geschichte fiir
thn wohl Material, aber Material, dem er sich unterordnete, um es lauschend zu
erkliren und dem er sich nie mit hochmiitiger Herrschermiene iiberlegen
fiihlte.“'" Nigg sieht es als eine besondere Leistung an, dass Séderblom zwar
aus einem christlichen Standpunkt auf die Religionsgeschichte blicke, jedoch
nicht die fremden Religionen am Christentum messe. ,,S0derblom weil3, dass es
auch in den auBerchristlichen Religionen echte Begegnungen mit Gott gibt*' .
Der Glaube an die Offenbarung in Christus schliee ,,in keiner Weise Gottes
allgemeine Offenbarung an die Menschheit vor und neben dem Christentum aus.
Bei dem schwedischen Erzbischof verholzt die Religionsgeschichte nicht in der
Frage nach der Absolutheit des Christentums, mit der die Theologie sich selbst
so viele historische Quilereien bereitet hat.“''” Wer Gott als Geheimnis der
Welt begreife, der habe Freude an der Vielfalt des Sagens und Singens von der
Erfahrung seiner Gegenwart. Durch die religionsgeschichtlichen Studien sei
Gottes Gegenwart fiir den Erzbischof zu einer unumstéBlichen Gewissheit
geworden. Ein gleiches darf man iiber Walter Niggs Begegnung mit den
Heiligen sagen.

Soderbloms Blick auf die Religionsgeschichte sei von der Frage geleitet, welche
Gotteserfahrungen heute noch moglich sind: ,,Das Bild, das sich durch
Soderbloms Fragestellung nach Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte ergibt,
ist von ergreifender Eindriicklichkeit. Welch ein Suchen, um nicht zu sagen,
welch ein Schreien”''®. Spitestens mit dieser Emphase wird die Besprechung
des Werkes fiir Nigg zu einem Bekenntnis. Euphorisch stimmt er der These vom
religionsgeschichtlichen Gottesbeweis zu. ,In steigendem Malle aber
iberkommt einen die Ehrfurcht, die alle Uberheblichkeit im Keime erstickt. Je
langer man sich in diese Zeugnisse von den Heimsuchungen und
unausweichlichen Forderungen der Gottheit vertieft, um so mehr blitzt einem
der Schein aus dem Jenseits entgegen. Es kann kein bloBes Phantom sein, das
alle diese verschiedenen Menschen zu all diesen verschiedenen Zeiten in den

"% Walter Nigg. Gottesglaube und Religionsgeschichte. Besprechung von Nathan Séderblom

,Der lebendige Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte®. In: NZZ vom 30. Juni 1943. Blatt
1. Nr. 1022.

" Tbid.

!9 Tbid.

"7 bid.

" Thid.
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Bann zog und das sich erst als bloBe Illusion vorspiegelte, als der moderne
Atheismus als angeblich der Weisheit letzter Schluss aufkam. Es steht eine
gottliche Realitdt hinter diesem unendlichen Ringen, obschon das ewige
Geheimnis unfassbar und der menschliche Geist zu klein ist, um dasselbe zu
begreifen. Aber wenn auch alles menschliche Reden tiber Gott nur ein kldgliches
Gestammel i1st, die hochste Wirklichkeit ragt zu stark von allen Seiten in unser
Dasein hinein, als dass sie von einem Menschen, der nicht in tierischer
Dumpfheit dahin vegetiert, iibersehen werden konnte. '’

Eine besondere Bedeutung misst Nigg dem letzten Kapitel des Buches bei, in
dem der schwedische Seelsorger von der fortschreitenden Offenbarung Gottes
spricht. Gott habe sich nicht nur in der Vergangenheit offenbart, sondern er
enthiille auch heute noch sein Geheimnis in einer fortgesetzten Selbstmitteilung.
Das letzte Kapitel ist liberschrieben ,,Die fortdauernde Offenbarung®. Es ist
nicht verwunderlich, dass Walter Nigg gerade dieses Kapitel hervorhebt, wird
hier doch sein eigenes Anliegen beriihrt. Denn Niggs Heilige sind Zeichen der
fortdauernden Offenbarung Gottes in Geschichte und Gegenwart. Sein auf die
Dichter, Kiinstler, Mystiker und Kinder erweiterter Heiligenbegriff entspricht
Nathan S6derbloms Rede vom Genie. Uber sie schreibt der Erzbischof:

,»Geniale Manner sind dazu bestimmt, Deuter der Schopfung Gottes zu sein. Das
Dasein 1st schwer zu deuten, und leicht erscheint es so bitter sinnlos. Durch ihre
Eingriffe, ihre Personlichkeiten und ihre Schopfungen helfen uns die genialen
Menschen, einen Sinn im Dasein zu ahnen oder zu sehen, und zwar nicht nur,
nein, nicht einmal in erster Linie als Denker, sondern als Helden, Mirtyrer,
Propheten und Heilige, als Kiinstler, Erfinder oder Dichter. Thre eigentiimliche

Ausriistung weist so auf eine geheimnisvolle Verbindung mit der Schopfung
hin.“lZO

Gegen Rom erhebt Soderblom zwei Einwédnde: Die romisch-katholische Kirche
binde die fortschreitende Offenbarung Gottes an eine Institution und an ein
theologisches System. ,,Gott offenbart sich in der Geschichte, und zwar
auBerhalb der Kirche ebenso wie in ihr.“'*' Heiligkeit ist eine universale
Kategorie. ,,Ein Heiliger ist ein Zeuge von Gottes Kraft. Heilige sind solche
Menschen, die mit threm Wesen und mit ihrem Leben predigen, dass Gott
lebt.“'** Auch der Weg der Heiligung iiberschreitet konfessionelle und religiése
Grenzen: ,,Wenn die groBBen Geister Gott mit ganzem Herzen und Bewusstsein
dienen, werden sie Heilige. Die Lehre von den Heiligen kam in der
evangelischen Theologie zu kurz, als der Heiligenkult im Namen des

19 11.;
Ibid.
120 S5derblom. Der lebendige Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte. S. 346.
! Ibid., S. 366.
"? Ibid., S. 374.
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Evangeliums abgeschafft wurde.“'> Das Buch des Erzbischofes von Uppsala
schlieBt mit der Aufforderung an zukiinftige Hagiographen, das Bild der
Heiligen durch biographisches Erzédhlen lebendig zu halten: ,,Aber es ist
wiinschenswert und notwendig, die Gewissheit einer fortgesetzen Offenbarung
mit einem konkreten Inhalt anzufiillen und zu deuten.“'** Walter Niggs
Heiligenbilder werden ihren Lesern diese konkreten Inhalte schenken.

123 Ibid., S. 354.
2 1bid., S. 374.
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7. Kapitel

Im Leiden Erldsung finden:
Lilys Martyrium

,,Meine letzte Bitte zu Gott ist,

dafB noch viele Dich begliickende und

Dein Dasein erhellende Schaffensjahre vor Dir liegen mégen,
und daR Dir vergonnt sei,

die Vollendung in Deinem Werk zu vollbringen,

die Du so leidenschaftlich suchst.

Das ist mein innigster Wunsch.**

Letzte Worte von Lily Nigg-Koelliker *

7.1 Sonja Saskia und S6ren Hamlet: Die Kinder

7.2 Anforderungen des Familienalltages: Lilys Depressionen
7.3 Das neue Pfarrhaus: Déllikon-Dénikon

7.4 Ein Opfertod: Ich starb, um dein Leben zu retten

7.5 Religitse Denker: Das Bleibende sichtbar machen

7.6 Niggs mystisches Schlisselerlebnis:

Das Geheimnis der Gottesfreundschaft

7.1 Sonja Saskia und Séren Hamlet: Die Kinder

Die von Nigg erstrebte Einheit von Leben und Werk zeigt sich auch in der
Namensgebung seiner Kinder. Sonja Saskia Nigg wurde ein gutes Jahr, nachdem
die Eltern das Pfarrhaus in Stein bezogen hatten, am 17. Februar 1930 um 8.48
Uhr geboren. Die beiden Vornamen verweisen auf zwei fiir ihren Vater
prigende Gestalten: Rembrandt und Dostojewskiy waren um die
Jahrhundertwende von auBlerordentlicher Wirkung auf eine junge Generation
von Dichtern und Kiinstlern. Nur ein Rembrandt konne das Beichtgesprich
zwischen Raskolnikoff und Sonja ins Bild setzen, meinte Nigg. Rembrandts
erster Frau ist der zweite Vorname von Sonja Saskia Nigg entlehnt. Auch zu
Rembrandt empfand Nigg eine Wahlverwandtschaft. Der Maler der grof3en
Kontraste von Licht und Dunkelheit war mit Saskia von Uelenburg verheiratet.

! Walter Nigg. Wie Lily Nigg-Koelliker starb. In: Walter Nigg. Religiése Denker.

Kierkegaard, Dostojewski, Nietzsche, van Gogh. Paul Haupt Verlag. Bern 1942. S. 377-387.
S. 386.
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Saskia spielte ,,als friesische Sulamith das siile Spiel des Hohenliedes*?. Der
Kiinstler und seine Frau ,,haben ein Leben in gehobener Stimmung, um nicht zu
sagen, in festartigem Zustand gefiihrt. Rembrandt habe ,.diese brausende
Lebensfreude mit Saskia ,,ungehemmt* genossen, wie es ,,bei einem jungen
kriftigen Manne natiirlich ist“*. Doch inmitten des heiteren, sinnlichen Lebens
mit Saskia bricht ein doppelter Schicksalsschlag tiber Rembrandt herein. Drei
Kinder sterben friih. Thre Mutter folgt in jugendlichem Alter. Zudem erleidet
Rembrandt das, was man heute einen Karriereknick nennt. Seine Bilder finden
keine Kédufer mehr. Andere Maler werden nun von den Wellen des Zeitgeistes
getragen. ,,Rembrandt wurde auf Hiobs Waage gelegt, und was er dabei
durchgemacht hat, kann mit Worten unmoglich auch nur annidhernd geschildert
werden, weil es nur in seinen Bildern lebt.” Blickt man jedoch mit Niggs
Augen auf Rembrandts weiteren Lebensweg, dann war Saskias Tod ein
Schicksalsschlag, der den Maler veranlasste, ,,sich durchsichtiger vor Gott zu
werden.“® Diese Deutung des Leidens ist typisch fiir Niggs Anverwandlung von
Schicksalsschldgen. Alles Leiden hat fiir ithn einen tieferen Sinn. Durch das
Leiden kann der Mensch in eine Tiefendimension seines Lebens vordringen, auf
deren Grund ihm das Antlitz Christi entgegenblickt.

Als Niggs Sohn am 10. Oktober 1935 geboren wird, erhdlt er die Vornamen
Soren Hamlet. Auch sie sind eine schwere Hypothek, wenn man Walter Niggs
Kierkegaard-Bild kennt. In jedem Triger dieser Vornamen fand eine tiefe
Leiderfahrung Ausdruck. Natiirlich driangt sich die Frage auf, ob Walter Nigg
nicht dhnlich wie Kierkegaards Vater handelte, indem er das Trauma einer
unbewiltigten Vergangenheit auf den Sohn {iibertrug. Diese psychologische
Fragestellung wiirde jedoch nicht den religiosen Kern treffen, um den es Nigg
letztlich in allen biographischen Anverwandlungen fremder Lebensldufe und
wohl auch in seinem eigenen Familienleben ging. Denn ein psychologischer
oder soziologischer Blick auf den Lebenslauf eines Menschen wire eine rein
innerweltliche Perspektive. Nigg aber ging es immer um eine vertiefte
Wahrnehmung der Spuren Gottes im Lebenslauf. Sonja und Séren sind fiir Nigg
religiose Gestalten, auf deren Antlitz trotz aller Dunkelheiten das Licht der
Erlosung leuchtet. Mit ihrem Leben haben der dédnische Dichter und die
russische Romanfigur Gottes Gegenwart bezeugt. Dies war wohl der Wunsch
fir ihre Kinder Sonja und Soéren, den Walter und Lily Nigg mit der
Namensgebung verbunden hatten.

* Walter Nigg. Maler des Ewigen. Meditationen tiber religiose Kunst. Mit 48 Abbildungen.
Walter Verlag. Olten und Freiburg *1979. S. 249.

> Ibid., S. 249.

* Ibid.

> Ibid., S. 250.

®Ibid., S. 251.
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Gewiss wollte Nigg wie jeder Vater seine Ideale an die Kinder weitergeben. Die
Gestalten, die seine Lebensspur ins Licht getaucht hatten, sollten auch tber
seinen Kindern leuchten. Doch lag in der Namensgebung nicht von Anfang an
der Keim eines hohen Erwartungsdrucks, die Quelle der Uberforderung und der
Grund spiterer Konflikte? Wo blieb das Recht auf den eigenen Lebensweg?
Welches Kind konnte und wollte zu Shakespeare, Kierkegaard und Dostojewskij
aufblicken, zu jenen Gebirgen, an deren Hohenziige kein Nachgeborener
heranreichte? Wer konnte diesen Ausnahmemenschen das Wasser reichen? Und
wer wollte ihnen nacheifern, wenn er wusste, welchen Leidensweg sie gehen
mussten?

Durch das Patenamt werden gerne familidire Beziehungen vertieft oder
Freundschaften bestdtigt. Von Sonjas Paten ist nur der Name Theodor Kleidel,
Oberlandesgerichtsrat aus Miinschen, iiberliefert. Uber Sérens Paten wissen wir
mehr: Wenn Walter Nigg seine Vorlesungen hielt, dann safl unter den Ziircher
Horern gelegentlich auch der Ordinarius fiir Zoologie Professor Jean Strohl
(1886-1942). Strohl war Elsdsser. Er wurde in Bischweiler geboren, besuchte
drei Jahre lang das Stralburger Protestantische Gymnasium und promovierte an
der Universitit Freiburg/Breisgau in Zoologie, Physiologie und Botanik. Nach
Studienaufenthalten in der zoologischen Station Neapel und im Engadin, wo er
die Alpenschneehiihner studierte, erteilte ihm die Erziehungsdirektion des
Kantons Ziirich die Venia legendi fiir Zoologie. Strohls Interesse an der Natur
erschopfte sich nicht in Versuchsreihen. Er war exakter Naturwissenschatftler,
besal aber zugleich eine kiinstlerische Neigung und eine gro3e Empfanglichkeit
fiir die dsthetische und religiose Dimension der Schopfung. Sein Jugendfreund
Albert Schweitzer hatte Strohls Ehebund geschlossen. Die gemeinsame
Verehrung fiir den Theologen, Musiker und Arzt aus Lambarene verband ihn
auch mit Walter Nigg. Fiir Strohl gingen Naturwissenschaft und Theologie von
der gleichen Erfahrung aus. Beide waren bewegt von dem Geheimnis der Natur.
Mehrfach sprach er mit Nigg iiber ein Buchprojekt, das ihm am Herzen lag.
,»Wir arbeiten beide an der gleichen Sache®, sagte er immer wieder. Der Zoologe
wollte iiber ,,die Einstellung des Menschen zum Unbekannten* schreiben. Auch
hatte Strohl bereits den Titel des Buches fertig: , Naturwissenschaftliche
Forschung und religiéser Glaube auf der Suche nach der Wahrheit*’. Nigg hatte
zwar wihrend seiner Leipziger Semester bei Professor Driesch Vorlesungen
gehort, doch finden sich in seiner Bibliothek keine naturwissenschaftlichen
Werke. Wohl deutlich sah er hier die Grenzen seiner Kompetenz.

Was ihn mit Strohl verband, war die Erfahrung der Wirklichkeit als eines
Geheimnisses, das den Geist zur Forschung und die Seele zur Ehrfurcht vor dem
Leben bewegte. Strohl war ein iiberaus feinfithliger Mensch, voller Giite und

7 Vgl. dazu: Walter Nigg. Vor dem Unbekannten. Nekrolog auf Jean Strohl, gehalten am 09.
Oktober 1942. Fiinf Typoskriptseiten. Familienarchiv.
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Hilfsbereitschaft. Ein Mann, der sich fiir alles interessierte und wie Pestalozzi
,aus innersten Herz heraus*® lebte. Das war es, was Nigg zu dem 17 Jahre
dlteren Forscher hinzog. Die Nihe wurde so groB, dass Nigg den Alteren bat,
das Patenamt fiir seinen Sohn S6ren zu libernehmen. Als Strohl im Oktober
1942 stirbt, nennt ihn Nigg sogar ,.einen dlteren Freund*’ und wihlt als Motto
der Grabrede sein Lieblingszitat zum Thema ,,Freundschaft: ,,Es ist mir leid um
dich, mein Bruder Jonathan!* (2. Sam 1.26)

7.2 Anforderungen des Familienalltages: Lilys Depressionen

Soren Kierkegaard hatte die Einheit von Leben und Denken gesucht. Dass seine
Verlobung mit Regine Olsen scheiterte, war fiir Nigg nicht nur das Beispiel
einer tragischen Liebe. Vielmehr wollte er in diesem Scheitern die notwendige
Voraussetzung fiir die Geburt des Dichters Kierkegaard sehen. Lily Kolliker war
nicht Regine Olsen, und Walter Nigg war nicht Soren Kierkegaard. Und doch
wiederholt sich in seinem Leben etwas von der Tragik, die er im Leben
Kierkegaards mit Schrecken und Faszination entdeckt hatte. Lilys Depressionen
waren nach der EheschlieBung wieder stirker hervorgetreten. Sie steigerten sich
wihrend der beiden Schwangerschaften. Als Walter und Lily Nigg am 4.
Februar 1929 das Pfarrhaus in Stein bezogen, begann fiir alle eine schwere Zeit,
denn immer wieder sah sich Lily Nigg durch die Anforderungen des
Familienalltags tiberfordert. Die Jahre zwischen 1929 und 1941 bilden die Mitte
von Walter Niggs Leben. Wenn er einmal zur Ruhe kommt und sein Leben
betrachtet, dann spiirt er einen Anhauch von Einsamkeit. Wo bleibt er selbst
inmitten seiner zahlreichen Verpflichtungen? Wo ist ein treuer Freund, wie
Nietzsche ihn in Franz Overbeck gefunden hatte? Wo ist der Bruder an seiner
Seite, der sich wie Theo fiir Vincent van Gogh in bedingungsloser Liebe
einsetzt? Wo ist nach Hermann Kutters Tod der Seelsorger, dem er sich mit
ganzer Seele 6ffnen konnte? Er kennt zwei Menschen, mit denen er iiber die
familidren Belastungen reden konnte — Bernhard Milt und Margarete Susman.
Und doch hat er das Gefiihl, letztlich alles mit sich allein ausmachen zu miissen.
In diesen Stunden wird ithm sein Alleinsein schmerzlich bewusst. Er mochte
vom Schreibtisch aufstehen. Doch wohin sollte er gehen? So bleibt er sitzen und
tut, was er immer getan hat. Er widmet sich dem Schreiben. Am Schreibtisch
findet die Verwandlung seiner FEinsamkeit statt. Die Sehnsucht nach
Freundschatft treibt ihn an.

,,Jrotzdem litt ich in manchen Stunden darunter, dafl mir die Freundschaft mit
gleichgesinnten Ménnern verwehrt war. Mehr als einmal ist der Wunsch nach

® Walter Nigg. Abdankungsrede fiir Jean Strohl. Undatiertes Typoskript von 8 Seiten.
Familienarchiv.
?Ibid., S. 1.
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einem geistigen Seelenaustausch brennend in mir aufgestiegen. Die Sehnsucht

konnte und durfte keine Erfiillung finden, schon wegen der ungeselligen

Lebensweise und dann noch mehr der Arbeit wegen, die keine Zerstreuung
«10

ertrug.

Wihrend ihr Mann ganz in der Arbeit aufgeht, wird Lily immer stiarker von
Panikattacken  ergriffen. Eine starke  Nervositit und  furchtbare
Minderwertigkeitsgefiihle gehdrten zu ihrer dunklen Lebensmelodie. Wenn die
Depressionen in eine akute Phase gerieten, drohte das Lebenslicht in ihrer Seele
zu ersticken. Sie konnte keine Freude mehr empfinden. Weder die Kinder noch
die geliebten Biicher vermochten die pechschwarze Dunkelheit auch nur ein
wenig zu erhellen. Mit den ,,alltdglichsten Dingen des Haushaltes® musste Lily
,wie mit schwersten Problemen ringen®. Angst frafl ihre Seele auf. ,,Wie hohe
Berge standen die geringfligigsten Dinge vor ihr und tirmten sich zu
uniibersteigbaren Schwierigkeiten fiir sie auf.“'' Dann machte sie sich selbst
Vorwiirfe. Die aufmunternden Worte ihres Mannes erreichten sie nicht mehr, ja,
sie verstirkten noch die Selbstvorwiirfe. Nachts konnte sie nicht schlafen und
wilzte sich bis zum Morgengrauen unruhig auf ihrem Lager. Irgendwann schlief
sie ein. Wer aber kiimmerte sich um die Kinder? Wer versorgte den Haushalt?
Die Belastungen waren fiir alle Familienmitglieder enorm. Die Kinder sahen
thre Mutter weinen. ,,Und viele heifle Trinen sind iiber ihre Wangen geflossen
und machten sie zuletzt an ihrem ganzen Kérper zittern.“'* Der Ausbruch des
Zweiten Weltkrieges steigerte ihre Angst. ,,lhre Augen begannen in den Stunden
dieser Qual ruhelos in namenloser Angst umherzuirren wie ein gehetztes Tier, so
daB es einem das Herz zerrif und man wegschauen mufBte.«"

In der Riickschau auf diese Jahre des Leidens benutzt Walter Nigg Worte aus
der Sprache der religiosen Besessenheit und der Psychoanalyse, um das
Namenlose zu umschreiben: Das Gemiitsleiden sei eine ,eiserne Fessel“', die
Krankheit habe sich ,,ddimonisch“'® auf das Leben ausgewirkt. Lily habe einen
. Todestrieb*'® und eine ,,Todessehnsucht*'’ gehabt.

' Walter Nigg. Heimliche Weisheit. S. 489.

"' Walter Nigg. Wie Lily Nigg-Koelliker starb. S. 379.

2 Ibid., S. 379.

" Ibid. Sonja hatte die Krankheit ihrer Mutter geerbt. Vgl. dazu den Bericht von Walter Nigg
vom Besuch seiner Tochter in der Anstalt Hohenegg: ,,Am Schluss der Unterredung durften
wir Sonja kurz besuchen. Wir warteten im Zimmer und dann wurde sie von einer Schwester
hereingefiihrt. Sie sah aus wie eine Wachspuppe, ganz starren Blicks und hielt die Hinde
etwas vorgestreckt — kurz es war ein schauderhafter Anblick, der Gert und mich
gleichermalflen erbleichen liess. Sie kannte uns, zeigte jedoch keine Wiedersehensfreude und
im Gespréach gingen wirre und richtige Gedanken durcheinander.” (Walter Niggs Brief vom
22. Juli 1958 an Soren Nigg. Familienarchiv.)

“Ibid., S. 378.

" Ibid., S. 379.

"% Ibid., S. 379 und 380.
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Der Wunsch, ihrem Leben ein Ende zu setzen, verstirkte sich. Die Arzte waren
ratlos. Sie empfahlen Kuren fiir Mutter und Kinder. Lily war unfihig,
regelmafig den Haushalt zu fithren und die Kinder zu erziehen. ,,Immer hiufiger
kehrten jene Stunden und Tage wieder, in denen ihr jegliches Arbeiten verwehrt
blieb, wo ihre Seele in schwarzes Dunkel versank und sie nur vor sich hinstarren
oder unauthorlich weinen konnte. Sie splirte es, wie die Krankheit ihre Fahigkeit
der Konzentration und der EntschluBBkraft immer starker angriff. Und umgekehrt
wirkten alle diese Selbsterkenntnisse aufs neue deprimierend. Es war ein
furchtbarer circulus vitiosus, ein Kreis, aus dem es kein Entrinnen gab. Verstirkt
wurde ihre Niedergeschlagenheit durch den wegen ihrer Nervositit bedingten
frihen Zerfall ihrer Krifte, der ihr das qudlende Bewuftsein gab, in
verhdltnisméBig noch jungen Jahren nicht mehr das zu sein, was sie frither einst
war.“'® Der Hohepunkt ihrer Depression ist erreicht, als sie glaubt, fiir Mann
und Kinder nur noch ein Klotz 