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entiende por «integrar»?, ;cémo tiene lugar el virtual proceso de «diferenciacion» (de
culturas e individuos)?

Pese a estas y otras lagunas y dificultades de la argumentacién Echeverria nos
aporta un primer juicio sobre Telépolis. Esta nueva forma de organizacién es preferi-
ble a otras contempordneas o precedentes porque produce, o al menos permite, una
mayor integracién diferencial. Se apuesta asi por una sociedad plurirracial, pluricultu-
ral y plurilingiifstica; por un mundo mestizo, abierto a la mezcla y a la contaminacidn.
Bien estd. Pero hemos de afiadir gque en Telépolis este efecto o resultado tan deseable
ne estd en absoluto garantizado. La universal extension de Telépolis también puede
generar un inmenso proceso de homogeneizacién, de desaparicién de formas cultura-
les diferenciales, dando lugar a nuevas formas de (tele)colonialismo. La alternativa, las
opciones, estian sobre el tapete: falta jugar el juego.

Por Gltimo, el ensayo se cierra con una consideracion sobre la actividad politica en
Telépolis. Ya en paginas anteriores habia definido la nueva telepolitica, consistente en
la conversidn de los partidos en empresas que compiten por copar el mercado electo-
ral. Ahora se nos plantea otra disyuntiva: ; Permitird Telépolis profundizar en la demo-
cracia o logrard angostarla atin mas? Nos movemos realmente entre la telecracia (ejer-
cicio del poder de arriba abajo) y la teleacracia (ejercicio del poder de abajo arriba).

La clave de estas opciones, entre la pluralizacién y la homogeneizacion, la telecra-
cia y la teleacracia, etc., parece estar no exclusiva pero si bdsicamente, en un problema
«tecnoldgico». Basta, parece, con disponer de artefactos que no sélo reciban mensajes,
sino que también tengan capacidad de emision. Asi, la relacién comunicativa es total-
mente reversible: las posiciones de emisor y receptor son efectivamente intercambia-
bles. ;Sencillo no? La verdad: menos de lo que parece. Ya lo comentamos: en Telépo-
lis todo, o casi, estd por jugarse.

«As{ es la nueva ciudad a la que se nos invita a vivir y que marca nuestro destino»,
dice nuestro anfitrion en la pagina 50. En efecto: Bienvenidos a Telépotis; deseamos
que su estancia sea lo mas enriquecedora, intensa y divertida posible. De usted depen-
de, como siempre.

Alejandro Escuptro

QUESADA, J.; Sinfonia para un nuevo siglo. «Atefsmo dificil, en favor de Occidentex.
Ed. Anagrama, 1994.

(C6émo salirnos con esas cosas que inexorablemente le acontecen a la vida, expues-
tas en el fracaso, la vejez y la muerte? ;Como escapar, al fin, a la sensacién de irremi-
sible estafa? ;Coémo... y no caer en la tentacidn trasmundista, convertirse en rehén de
fundamentalismos finiseculares? La respuesta debe estar en la circunstancia constituti-
va de lo que somos, ha de estar cn la tradicién crecida en Europa, dmbito de las uto-
pias, de la ciencia vy la tecnologia, de Ulises y la vuelta a casa, de los horrores mis o
menos consentidos, de un mundo en inacabada edad de razonar.

Julio Quesada rastrea esta cuestién abordable desde diferentes perspectivas, cen-
trindose en ia de suyo incuestionada: la filoséfica. El rastro lo lleva a los origenes de
la racionalidad, origenes alumbrados por el Oscuro Herdclite gue penso el devenir con-
tra la médica abstraccion parmenidica. Allf aparece un mifio que juega construyendo y
destruyendo, inocentemente, el Fuego que no tiene finalidad ultertor a si mismo. St ello
es asi, resulta asaz cierto, también, que la historia avanzé hasta nosotros. y ya el nifio
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no juega en un presente continuo: juega (jugamos) con la historia, el presente y el futu-
ro. El nifio de Herdclito, retomado por Nietzsche, nos lo presente Julio Quesada enri-
quecido por los tres tiempos de la vida y por el lenguaje. Es decir, atento al conjunto
de los materiales con los que estd hecho el edificio de 1a Filosofia.

«Ateismo dificil, en favor de Occidente», no es un libro que invite al largo peregri-
nar para las conclusiones de arribo, a la paz de la isla paradisiaca al final del viaje. Esta
atravesado al sesgo, desde la primera a la dltima pégina, por esa fervorosa apuesta del
titulo, como si no hubiera tiempo que perder o lugar para los silogismos monotemadti-
cos. La intuicién que se vale de los razonamientos y de los sentidos es portadora urgen-
te de una luz que ilomina en el ocaso del siglo. Después de convencernos de que el
tema es la vida, nos empuja a afrontarlo sin equivocos. La vida como juego y experi-
mento, aireada del buen humor que necesita para el trinsito al que nos arroja este eter-
no retorno, eterna bisqueda de nuevas salidas.

FALACIAS DEL CAMINO DE LA CRUZ

El filésofo, ser-de-este-mundo, en vano cegaria sus ojos de cristiano pretendiendo
ignorar los mds de veinte siglos de renovadas catequizaciones. Se alza entero, con su
repertorio cultural a cuestas. vindicando el impulso creador. La teologia de la culpa,
vestida de mistica escénica o de «desarrollo de fuerzas histéricas», acaba prometiendo
una engafiosa consolacidn homeostitica y uniformizada. A lo largo del libro son des-
cubiertas cohartadas y artimafias que edificé el contubernio de monoteistas y totalita-
rios gue a la hora de la muerte de Dios, voceada en el siglo XIX, espetaron nihilismo a
cuatro vientos. Enseguida, el autor, contestando a ta melancolia de la vejez, el pesi-
mismo de Schopenhauer y la desolacidon heidegeriana, se-lanza-en-ristre contra totali-
tarismos uniformizadores que, desde signos diferentes, atenazaron Europa en la actual
centuria. No escamotea la necesidad de plantearse en un tiempo-espacio real, earopeo,
cosmopolila... y ya cansado de sostenerse en el gélido aire metafisico del Norte. ;Hay
que mediterraneizar la masica, como vociferaba Nietzsche? Si, la cultura, oda la cul-
tura, hay que sensibilizarla de Mediterraneo, hay que exponerla a la vibracién dioni-
sfaca, para que la disonancia complete fa sinfonia.

EL RASTRO Y LA BRUJULA

Ni los pensamientos, ni los libros de que disponemos son como fueron hechos;
nuestra «vivacidad» los recupera en este tiempo. El famoso fragmento de Herdclito
acerca de universo-nifio-que-juega, en efecto, ha sido traducido de distintas formas.
Julio Quesada lo apunta. ;Cémo entenderlo? En primer lugar, convencidos de las
modificaciones de toda traduccidn e inmersos en el trabajo de la historia que no dejé
de «jugar» hasta hoy, miramos ese fragmento desde la modernidad. Instalado alli, el
autor hizo lo que hay que hacer: una buena lectura de Nietzsche. Acto seguido, ;es
posible ser post-moderno? Recaer? No. La suerte de la vida estd en juego, nos nega-
remos a las abulias finiseculares de los primos de aquellos que ya pontifican liegado el
fin de la historia. Unos doscientos afios habia supuesto Nietzsche para el desafio en el
que nos colocaba la muerte de Dios. ;Va a extrafiarnos el nihilismo postmoderno que
rez4 el rosario de ta masificacion, infllado de pesadez y ataraxia? Julio Quesada defien-
de al individuo frente a la divinizacion de la maquina que nos serializa, y afirma la
necesidad heracliteana del devenir. Asi se presenta a favor de Occidente, para acabar
con la falacia trasmundista orientada hacia la llegada a Dios que es la muerte, el final
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del juego. En este punto, Ateismo Dificil hilvana desde la meditacién filoséfica una
pedagogia para la vida. El nific que juega con las metéforas, que incluye en su juego
el lenguaje porque éste forma parte de «la realidad mentirosa del mundo», existe en un
lugar concreto. No es ateismo para los dngeles, lo es para el autor con sus projimos
{préximos), los que estdn en Eoropa, los que son la Europa de raza mixta, antinacio-
nalista, mediterraneizada su cultura, moderna, sobreponiéndose a los horrores secula-
res y a la desgana.

Un libro escrito menos para el modelismo literario que para vehiculo de un entusias-
mo que quiere connotar hasta los sencillos gestos de la vida cotidiana. Un libro hecho sin
expulsar a los poetas de la ciudad, ni a la Filosofia de Institutos y Universidades.

Rafael FLORES

MoLiNnuEvo, . L.: La ambigiiedad de lo originario en Martin Heidegger. Iria Flavia-
Padrén: Editorial Novo Século, Biblioteca Universitaria, 1994; 242 piginas.

El libro de JTosé Luis Molinuevo, autor entre otras publicaciones de El idealisma de
Ortega y La estética de lo originario en Jiinger, liene como objetivo examinar el sen-
tido de la constante bisqueda de lo originario en la obra de Martin Heidegger. El mar-
co elegido para llevar a cabo ese examen abarca desde las primeras lecciones y escri-
tos del filésofo alemdn hasta algunos textos de los afios 30, y sigue un hilo conductor,
la ambigiiedad, que permite al autor conciliar los distintos contextos y temadticas hei-
deggerianos. Con esto, la idea base sometida a investigacién es esa paradoja heideg-
geriana segin la cual el Dasein s6lo puede alcanzar su ser asténtico desde la inauten-
ticidad, desde la ambigiiedad de una existencia que incorpora el desarraigo, la angustia,
la caida, como componentes ontologicos fundamentales. Lo originario presenta de esta
forma su cardcter ambiguo y muestra la finitud de} Dasein, que se mantiene en su lucha
constante ante la imposibilidad de acceder de una forma completa a lo originario mis-
mo. Asi, Molinuevo lleva a cabo el recorrido que muestra las modificaciones, los pasos
hacia adelante y hacia atrds que realiza Heidegger en su anhelo por alcanzar lo origi-
nario a partir de una serie de fundamentos y comienzos ambiguos.

Ya desde el inicio del libro, mediante el andlisis de los escritos y lecciones ante-
riores a la publicacién de Ser vy tiempo, presenta el autor cémo Heidegger se enfrenta
a esa carencia de fundamento que encuentra el ente al percibirse como posihilidad arro-
jada en un mundo gue se torna inhdspito. Asi, los primeros trabajos del filosofo ale-
midn, que buscan la renovacion de la tradicion aristotélico-escoldstica a través de la
16gica neokantiana y la fenomenologia, permiten ver cémo Heidegger comienza a acer-
carse a una ontologia fenomenoldgica que supone un nuevo modo de entender la tra-
dicién, una ruptura generacional asentada en inicios ya de por si problemiticos, La
«l6gica de la decadencia» de las lecciones de Friburgo, o ese «filosofar es filosofar
contra la ruina», pueden entenderse tanto desde una postura puramente especulativa,
como a partir del andlisis del momento histdrico en que Heidegger lleva a cabo estos
primeros escritos: por un lado, la vida es movilidad, y esa movilidad indica una caren-
cia contra la que hay que luchar, a la que hay que enfrentarse, que conducir a las cate-
gorias de la caida o de la angustia, englobadas en este momento por 1o que Heidegger
denomina simplemente «furia», simultineamente, ¢l clima de la Alemania universita-



