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“Trabajar significaba para mi que la persona, es decir. su valor, no cambiaba,
que simplemente cafa —por autoconvencimiento o por cualquicr otra influen-
cia —en ¢l hechizo de una sugestion duradera y penetrante, que vivia real-
mente en ella, que quedaba impregnada de ella. Y que despuds despertaba con
la sensucién de haber enriquecido su vida con algo oscuro fuera del alcance
de toda comprension”™ (Musil, Digrios)

Una “deuda’ con Lulero: la sacralizacion del trabajo

“Lo que importa no es la teoria ética de los compendios teoldgicos (...),
sino los estimulos prdcticos para la accion fundamentados en las implica-
ciones psiceldgicas y pragmaticas de las religiones”!. Con esta afirmacion
Max Weber dejua claro que su interés tedrico por el universo religioso apunta

U -Dic Wirtschaltsethik der Welueligionen (Einleitung)”, en Gesamtausgabe, LCB.
Mohr (Paul Siebeck), Tibingen, 1989, Bd. 19, p. 85 (vitado como Einleitung). En castellano:
“La Hica econdmica de las religiones universales”™, en Ensayos sobre sociologia de lu religicn.
J.o Almaraz y ). Carabaiia. Taurus, Madnd, 1983, vel. 1. p. 194 (citado coma F.S.R. ). Weber
seleccionu. en este sentido, clertos aspectos del universo religioso que desde ol punto de vista
teoldgico podrian parecer irrelevantes. Asi en Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologic
(GARD, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen, 3 ed. 1934, Bd. [, n.2, p. 79 ES.R., L n.28,
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exclusivamente a desvelar los fundamentos practico-morales de 1a conduc-
cién metddica de la vida en torno a la categoria de “profesién”, por lo que ella
tiene de relevante para la interpretacion de la modernidad social y cultural.
Los marcos institucionales de la sociedad moderna precisan, sin duda, de
individuos que interioricen como un deber incondicionado el cumplimiento
de los fines que su “cargo” impone. Dar cuenta entonces del disciplinamien-
to de la conducta segtin los dictados del deber profesional, de esa idea tan
incomprensible en si misma, pero de tan alta significacion constitusiva tanto
para Ja sociedad moderna como para la cultura moderna en cuanto cultura
profesional, es, sin duda, el interés weberiano al ocuparse de la Reforma.
Weber centra su analisis, en este sentido, en la genealogia de una ética social,
cuyo contenido queda expresado en la organizacién metédica, sistemdtica y
disciplinada del sujete hacia el cumplimiento de su actividad profesional
valorada como un fin en si mismo, bajo la perspectiva racionalizadora del
tiempo, la objetivacion de las relaciones interpersonales y el autocontrol
ascético de las pasiones. Operando asi, haciendo un rastreo de la estirpe reli-
giosa de esa referida ética social, Weber se aduefia de una de las claves desde
la que quiere reconstruir {dada su asumida filiacién heuristica de corte idea-
lista) la historia de ciertos rasgos especificos del sujeto, de la sociedad y la
cultura modernas. Pero este andlisis genealdgico aporta ademads -—entre otras
cosas —algo que destacamos aqui: la conciencia de también una de las para-
dojas que recorre Ja historia de Occidente, a saber, el modo en que la nega-
cidn judeocristiana del mundo pudo impulsar un estilo de vida v una forma
de cultura erientada valorativamente hacia el dominio teleclégico absoluta-
mente de todos los érdenes de realidad.

Nadie pasa ya por alto la relevancia significativa del concepto de “profe-

p. 70, califica su propia consideracién de la doctrina luterana como parcial y pobre; y en la pri-
mera nota de la obra seiala: “lo que para el tedlogo afecto a una religion s lo valioso en ésta,
no podia ser lo decisivo para mi. Nos hemos ocupado de los aspectos mas superficiales y mds
groseros (desde el punto de vista religioso} de la vida de las religiones; pero son aspectos rea-
les que, a menudo por su misma exterioridad y tosquedad, fucron los que mds poderoso intlu-
jo ejercicron en el orden externo” (G AR pp. 17-18; ES.R, 1, n.l, pp. 23-24. Cfr. G AR, 1,
n.l, p. 119; ES.R.1, n. 86, p. 101), En este mismo sentido, Weber separa su investigacion de
la realizada por su colega en Heidelberg, Ernst TROELTSCH, Die Soziallehren der chistlichen
Kirchen und Gruppen, 1912, Apud; Ibidem. Esta exposicion ¢s considerada por Weber un
complemento de la suya; en clla analiza las relaciones entre las doctrinas teoldgicas y la
modernidad, mientras que a nuestro autor le interesan los “efectos” de esas doctrinas para la
orientacion de la accidn. Tales efectos a menudo se distancian ¢ incluso se oponen a las deduc-
ciones 1égico-tedricas de los postulados teoldgicos, por lo que Weber tendrd que analizar las
implicaciones psicoldgicas ¥ pragmiticas de los mismos.
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sion” en ta constitucién de ese sujeto y de esa cultura que llamamos “‘moder-
nas” como tampoco que en el analisis weberiano de esta modernidad, de su
especificidad occidental, Ja Reforma luterana se presenta cargada de signifi-
cacién histérica. A ella le atribuye Weber, muy concretamente, el haber otor-
gado al trabajo cotidiano una dimension élico-religiosa que no registra ante-
cedentes y que queda latente en €] sentido literal del término Beruf. Frente a
la indiferencia o al rechazo expreso del valor ético de la actividad profesio-
nal, propias de la tradicion —como veremos—, el luteranismo contribuye a
la “sacratizacion™ de la actividad mundana racionalizada en “profesién”.
Contribucion esta nada baladi, sin duda, pues sienta las bases para el desa-
rrollo e implantacion posterior en las estructuras de conciencia y en los siste-
mas de accion del “deber profesional”™: “ni en la Edad Media ni en la
Antigiiedad (en ¢l frelenismo de la dtftima época) se dieron los supuestos para
esa estimacion del trabajo cotidiano que implica esta idea de ‘profesion’ ™2,
Tan singular estimacion de ta actividad cotidiana como medio de dignifi-
car al hombre en cuanto ser moral no debe ser contfundida con una mera vaio-
racion utititurista de la dedicacion ascética al trabajo. es decir. con su consi-
deracion como medio que reporta un bien egofsta o un bien comtun. algo de
fo que sc encuentran rasgos en cualquier época historica. Tampoco se identi-
fica con la valoracién del trabajo racienalizado del ascetismo mondstico
medieval (ascetismo extramundano), toda vez que en este caso la valoracion
afecta restrictivamente a las tareas relacionadas con la vida monacal, vida, no
hay que olvidar, desvinculada del mundo en su intencion, y tareas exclusivas
de un grupo de “virtuosos”3. Lo caracteristico de la Reforma en su primera
fase es, por el contrario, el haber extendido la valoracién ético-religiosa a
toda actividad humana como consecuencia de desestimar la distincidn de la
ética catdlica entre praecepta y consilia evangélica. Segon esta doalidad

TGAKRLp 69 ES R, L p. 63

* Weber refuta, en esta direccion, a uno de los criticos mds duros y que senté la linca argu-
mentativiy de las criticas posteriores mds conocidas de la obra gue a Weher le dio gran fama,
el historiador Felix Rachiahl (“Kalvinismus uwnd  Kapitalismus”™, recogido en Die
Protestuntische Ethik 11 Kritiken und Antikritiken, ed. Johannes Winckelmann, Hamburg,
£909). Este contemporineo de Weber mantienc que el ascetismo profesional es exigido lanto
por el protestantismo como por el catolicismo. olvidando precisamente que lo gque a Weber ¢
interesa cs {a dimension mundanizada que ¢l protestantismeo confiere al ascetismo mondstico.
Ctr. tambidn Wirtschafl und Gesellschaft. Grundiss der ventehenden Soziologie. Fiinfte, revi-
dierte Auflage, besorgl von Johannes Winckehnann. 1.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
(980, 1, V. $10, pp.329-30 (citado como W.G.}. Trad. cast.: Feonomia v sociedad. F.C.E.,
Meéxico 1984, pp.429-30. (Citado como £.5).
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ética, a los primeros pertenecerian las normas morales del decdlogo, extensi-
bles al mundo laice, la moral de las masas4, en tanto que los consilia inte-
grarian las normas morales exclusivas de la actividad ascética monacal extra-
mundana: “semejante estilo de vida corresponde a los representantes oficia-
les de la Iglesia, el clero, y a los que se entregan voluntariamente a este ideal,
los monjes, mientras que la masa dirigida, representada e inspirada por ellos,
marcha tras sus diversas funciones sociales segidn lex naturae y sélo de vez
en cuando o dnicamente de modo limitado es sometida al ideal ascético™. En
este mismo sentido se considera que si “cl cristiano perfecto. propiamente
dicho, es el monje. no se puede exigir, sin embargo, obras como las suyas a
todo el mundo, aunque algunas de sus virtudes, en forma atenuada, constitu-
yen el espejo para la vida de cada dia™®. La supresion luterana de los consi-
lia significa, por tanto, la exaltacién y nivelacién de las actividades humanas
desde una perspectiva ético-religiosa’. Habra, sin embargo, v con todo, que

4 Cfr. FULLERTON, Kemper, “"Calvinism and Capitalism”. en GREEN, R.W, (ed.),
Protestantism, Capitalism, and Social Science. The Weber Thesis Controversy. D.C. Heath and
Company, 2nd. cd., Lexington, Massachusetts, Toronto, London, 1973, p. 14,

S TROELTSCH, Ernst, £/ protestantismo v ¢l mundo moderno. Trad, E. Imaz, FC.E.,
México, 1951, p. 15.

& Wirtschaftsgeschichie, herausgegeben von S, Hellman und M. Palyi, besorgt von
Johannes Winckelmann, Duncker & Humbolt. Berlin, 1923, Trad. cast. Historia Econdmica
General. M. Soto Sarto. FC.E., México, 1983, p. 305 (H.E.G.).

7 De csta nivelacion desde las opera servifiu de los campesinos hacia arriba, extrae
Ballestero la idea de que la Reforma entrafia una tendencia igualitaria. Cfr. BALLESTERO.
Manuel, La revolucion del espirvity (Tres pensamientos de libertad), Sigho XXI, Madrid, 1970.
p. 68. Trocltsch, por su lado, confirma gue la critica catdlica suele ver en el protestantismo las
raices del espiritu revolucionario del mundo moderno. En esta linea parece colocarse, por
tanto. la argumentacion de Ballestero. Pues bien, tal interpretacion, inspirada fundamental-
mente en la critica de Rachfahl a Weber, parece discutible, aun cuando Ta suplantacion de la
“razon de la autoridad” eclesidstica por la auteridad de la conciencia individual en la fibre
interpretacion de la Biblia podria también servir de apoye a la misma. Sin embargo, hay gue
pensar que el luteranismo es un teocentrismo, y desde €] se refuerza ef orden institucional y
estamental como “orden divino inquebrantable™. La oposiciéon a los anabaptistas, la represion
de [a revolucién campesina de Thomas Miintzer, fue [a oportunidad histdrica en Ia que Lutere
reveld su posicidn antirrevolucionaria e inmovilista. En este sentido, la interpretacidn del lute-
ranismo como impulsor de un ethos reaccionario es desarrollada por E.Fromm en £ miedo
lu libertad, quien desde las claves de una psicologia social treudomarxista, desvela las rafces
luteranas de un tipo de cardcter autoritario prochive a los movimicntos totalitarios que en este
siglo vieran la luz en ¢l pais del reformador. Creemas, por lo demds, y entre paréntesis, que en
esta obra su autor intenta una fusién del pensamiento marxista y weberiano, fusidn que queda
representada en la interpretacion del proceso histdrico mds alld de recones materialistas ¢ idea-
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esperar al protestantismo ascético del XVII (calvinismo, metodismo, pietis-
mo v sectas baptistas) para que radicalice esta contribucién luterana e implu-
se la racionalizacion de la conducta en torno a la idea del deber profesional;
lo que para Weber significa la conversion completa del llamado “ascetismo
extramundano™ en “intramundano”. En otras palabras: la mundanizacion de
la ética ascética. Pero es s6lo la aportacion de Lutero a esta cuestion la gue
conviene a este articulo.

El presupuesto reformado sobre el que descansa la novedosa valoracion
de todo tipo de trabajo cotidiano es su misma consideraciéon como “mision”
impuesta por Dios al hombre. En este sentido, frente a la caracterizacion tra-
dicional de la profesion como simple tarea elegida por el individuo de acuer-
do con sus propias inclinaciones naturales, dada su constitucidn, talento o su
cardcter particular. Lutero la concibe como algo a lo que debe semeterse por
encima de ellas, como algo que no puede ni traspasar ni eladir su cumpli-
miento. La tradicidn inmediatamente superada por esta sacralizacion del tra-
bajo es la humanista. que siguiendo la linea estoica. entiende que el sujeto
elige su profesion seglin sus capacidades naturales, su constitucion fisica y
psiquica. Pero la absoluta novedad historica de la que se habla queda garan-
tizada porque en consonancia con e sentir de la tradicién humanista, cabe
citar —dle acuerdo con el andlisis de Richard Douglas— 1a biblica, reprodu-
cida por Tomas de Aquino, la helenistica, codificada por Ficino, y la romana,
representada por Cicerdn en De officiis®. Lejos de ser ya el trabajo éticamen-
te neutral, la Reforma considera que el tinico modo de vida grato a la divini-
dad es precisamente “el cumplimiento de los deberes intramundanos que a
cada cual impone la posicion que ocupa en la vida, ¥ que, por lo mismo, se

tistas, tomando como clave la nocidn de “cardcter social”. Por otra parte, en ¢sta nocidn cree-
mos ademds reconocer también la huella weberiana, en otro sentido. Ambos autores s¢ intere-
san, en cfecto, por la caracterizacion de los rasgos (inlernos/caracterokogicos) del “tipo de
hombre™ moderno afin al desarrolio del capitalismo. Asimismo serfa fructifero emparentar la
vision de la historia desarrolada en El miedo « la libertad con el temprano estudio weberiano
sobre el éxodo de Tos campesinos del este del Elba, en ef que se hace del “impulso™ hacia [a
libertad el motor explicativo del proceso histdrico. Se (rata de una tendencia psicologica de
liberacion, el Zauber der Freiheir, que rompe con las formas patriarcales de dominacion social,
pero que acaba sustisuyendo Ja libertad conseguida por una nueva seevidumbre, servidiumbre
representada en Ja sujecion a la organizacion del trabajo asalariado de la empresa moderna.

# Cir. DOUGLAS. Richard, "Talent and Vocation in Humanist and Protestan Thought™,
en Theodore K. Rabh and Jerrold Siegel (eds.), Action and Conviction in Early Moderns
Europe. Princenton University Press, 1969, pp. 261-98.
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convierte para €l en “profesion™?. La realizacion de esta tarea profesional
adquiere asi ¢l rasgo de un deber incondicionado, constituyéndose en el cen-
tro de la moralidad de la existencia individual: “lo absolutamente nuevo era
considerar que el mas noble contenido de la propia conducta moral consistia
Jjustamente en sentir como un deber el cumplimiento de la tarea profesional
en el mundo™!0.

En el desarrollo de la idea del “deber profesional”, extendida, como deci-
mos, a tode tpo de actividad en-el-mundo (manual, intelectual..) y vincu-
lante para tode creyente, cifra Weber, en suma, una de [as mds importantes
aportaciones de [a Reforma luterana cuyo influjo para la orientacién de la
conducta no pudo ser nulo!!. Por de pronto, esa nueva idea cristalizé en el
concepto de “trabajo como vocacion”, tal y como el sentido del término Beruf
expresa. En efecto, “en la palabra alemana Beruf como quiza mds claramen-
te adn en la inglesa calfling hay cuando menos una reminiscencia religiosa: la
idea de una tarea impuesta por Dios”!2, En su uso, descubre Weber que este
término incluye la idea de un “servicio™ (Dienst) desinteresado y de una
sumisién a un ideal mas alto al que el sujeto se siente llamado vy es fuente de
autojustificacién moral!3, Con este matiz ético-religioso se acuiid, como se
sabe, el famoso vocablo a partir de la traduccion luterana de la Biblia, sien-
do introducido rapidamente en la literatura profana del siglo XV1 del mundo
protestante, de manera gue solo los idiomas que tuvieron la influencia de las
traducciones protestanies de la Biblia lo forjaren de hecho. Parece concreta-
mente haber sido utilizado por primera vez en el sentido actual en la traduc-
cion de un pasaje de Jesuds Sirach, 11, 20, 21 en sp version griegal!4. Luitero
tradujo con el t€rmino Beruf ciertos conceptos griegos que eran totalmente
diferenciables y que permanecian separados en la tradicion biblica pre-refor-
mada: el representado en el término paulino kfésis, que la Vulgata introdujo
como vocatio, y cuyo significado es “liamada por el evangelio a la salvacion

YGAR,Lp. 69 ESR, I p 63.

WGAR,Lp.69; ESR, I, p. 63, Cfr. POGGL Gianfranco, Calvinism and the Capitalist
Spirit. Max Weber’s Protestant Ethic. The Macmiilan Press, London, Basingstoke. 1983, p. 60.

ITGAR.,Lp 75 ESR.Lp 67

2ZGAR,Lp 6% ESR.I p. 63

13 Cfr. GOLDMAN, Harvey, Muax Weber and Thomas Mann. Calling and the Shaping of
the Self. University of California Press, Berkeley, London, 1988, p. 14.

14 Weber menciona la pérdida del texto hebreo del libro de Sirach que obliga a Lutero a
enfrentarse exclusivamente a la versidn griega del mismo. Pues bien. el referido pasaje 11.20
y 21 es traducido por beharre in deinem Beruf (Cfr. GAR, L n.1, p. 63: ES.R. L ni, p. 58).
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eterna” | y los expresados en ponos y érgon, “trabajo”, en latin traducidos por
opus 'y locus, libres estos de cualquier sentido religioso!3. Al fundir dichos
significados en un sofo vocabio, infunde un sentido ético-religioso a la act-
vidad mundana, la sacraliza, y a la vez mundaniza o profaniza la idea misma
de vocacion. Obviamente el seguimiento de esa supuesta “llamada” divina a
una vida santa debe realizarse ahora en la actividad profesional, supremo
terreno natural ya de la accidn cristiana.

Weber introduce como refucrzo tedrico de esta aportacién innovadora
ciertos resultados filologicos de su tiempo relativos a la génests historica del
término Beruf a través de las disiintas lenguas cultas, a partir de los cuales
concluye que todos los idiomas que han experimentado el influjo de las tra-
ducciones protestantes de la Biblia, y sélo ellos, han adoptado el significado
actual de ese vocablo. Ni en las lenguas cldsicas, ni en las romances parece
existir un término semejante, cargado de ese matiz élico-religioso que sacra-
liza 1a actividad profesional. Asi aunque vocatio designe, sin duda, la “lla-
mada interior hacia algo”, correspondiéndose con vocacion, vocazione y
chiagmamento, tales términos se aplican, sin excepcion, exclusivamente para
referirse al oficio eclesidstico y no a la prictica cotidiana. Y tampoco apare-
ce en ese sentido postreformista ni en la literatura profana ni reiigiosa de fen-
gua alemana anteriores a la traduceién luterana de la Biblia. apegadas atn al
sentir de la anugiiedad, en donde —como sefalamos— “trabajo” y “llamada
4 lasalvacion™ son conceptos desvinculados.

En suma, todas estas consideraciones filoldgicas atestiguan que efectiva-
mente el significado actual de Beryf nace —como tanto se repite— “no del
espiritu del texto original, sino precisamente del espiritu del traductor™io. Se
trata. por elo. de una nueva palabra requerida para encerrar una nueva idea
reformada: la valoracion ética de la intervencidn cotidiana, cualquicra gue
sed ésti. en log procesos mundanos.

Ahora bien, “la simple idea de “profesion”™ en sentido luterano tiene un
alcance muy problemadtico para lo gue buscamos™ 7. El etfios profesional

BGAR, Lp.6don LESR Lp 58, n b GAR.Lp 66, 02 £SK. 1 n 3, pp. 59-
O GAR. L p 08 ESR. L p. 62,

16 GARL P OSTESR, L pp. 58-39; Ctr. GAR., L p. 66.0. 2, ES.R., L pp. 60-61, n.3.

GARD L p 79 £85RL L p. 700 En este punto, [a critica esborada por Baflesiero en lu
obra cilada no parece valida. Como casi todas las criticas dingidas a nuesiro autor, se basa en
afirmaciones a ¢} atribuidas que., en realidad, nunca realizd. Asi Ballestero le responsabiliza de
haber asignado o Lutero una “teologia de la produceidn”, desconociendo de este modo, y por
un lado. que Weber trabuja siempre con Jas consecuencias practicas de lus ideas religiosas, que
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luterano no guarda, a pesar de todo, una relacion de afinidad con el ethos pro-
fesional moderno. Lo que significa que la valoracidn ético-religiosa del tra-
bajo conseguida por Lutero contribuye —como vemos-— a la desaparicidn de
la superioridad de los especificos deberes ascéticos sobre los deberes mun-
danos; pero no llega a impulsar, con todo, la racionalizacion de la conducta
en sentido moderno. La razon general de ello es que el luteranismo funda la
nueva vinculacién ético-religiosa del trabajo profesional en principios con
una fuerte carga fradicionalista que obstaculizan la impiantacion del ethos
profesional moderno.

Con el fin de mostrar el anclaje tradicionalista de la versién luterana del
trabajo, Weber analiza la formacidn del concepto de Beruf desde la perspec-
tiva de la gestacidn del genuino pensamiento del reformador, para concluir
precisamente que “leyd la Biblia con los lentes de su propia mentalidad, la
cual no sdlo se mantuvo tradicionalista en los afios de st evolucién ideoldgi-
ca entre 1518 y 1530, sino que cada dia lo fue mas”!®. Y asi resulta que los
mMismos presupuestos que posibilitan eliminar la jerarquizacion ético-religio-
sa de las distintas formas de actividad, refuerzan el seatido tradicionalista de
la dedicacion profesional. Es el caso del tideismo y de la idea de Providencia,
supuestos ambos que fomentan la aceptacion y sujecion pasiva del individuo
al ordenamiento y distribucion profesional tradicional como algo dado, como
un “estado”, paralizando, en consecuencia, el desarrollo de una metédica
orientacion de la conducta hacia el dominio instrumental de la realidad (me-
thodische Lebensfithrung), imprescindible, desde la perspectiva weberiana,
para comprender la modernizacién social.

En los primeros afios de actividad reformada, Lutero se adhiere plena-
mente a la concepeidn escoldstica del trabajo. Esta tradicién mantiene una
actitud de indiferencia ética sobre la intervencidn activa en los procesos del
mundo gue remonta al cristiantsmo apostolico. En Del comercio v de la usura
(1524) Lutero atin estd muy préximo a esta indiferencia escatologica paunlina,
expresada en la cap. 7 de la primera Epistoia a los Corintios, y muy cerca
también de Tomdas de Aguino en la localizacton del fundamento de la “profe-
s10n” concreta en causas naturaies. Asimismo se descubre, a pesar de la hete-
rogeneidad conceptual, esa vinculacidn temprana a la escoldstica en Sobre la
libertad del cristiano. Aqui el trabajo en el mundo, aunque querido por Dios,

distan mucho de corresponderse con las 16gicamente deducibles de los dogmas teoldgicos; v,
por otro, se obvian ademads las paginas cn las que Weber niega expresamente la relacion afin
entre ¢l ethos luterano y el capitalista.

BCr GAR,Lp 75 ESR, L p 67
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por ser El el responsable del ordenamiento estamental y profesional en gene-
ral, pertencce al orden de la material?. Desde esta fundamentacion escolasti-
ca va a considerarse el trabajo como un impulso natural de fa especie huma-
na. impulso impreso por Dios en el hombre como medio para el autodominio
de su cuerpo. en el sentido mds puro del ascetismo tradicional, y como medio
también para servir a la comunidad. Junto a estos fines naturales, se atribuye
al trabajo el fin supremo de agradar a Dios20. Pero. en cualquier caso. —y
esto es lo que importa— el cumplimiento de los deberes intramundanos es
parte de una moralidad natural indiferente desde un punto de vista ético.
Weber descubre, por otra parte, una dltima atribucién al trabajo cotidiano
diligente en una profesion que podria haber marcado el sendero de )a racio-
nalizacion de la conducta en la direccidn buscada: el trabajo aparece como
consecuencia de la fe. Sin embargo, Lutero no llega a desarroliar la idea de
la “comprobacion de la fe” a través de lay obras, de tan importantes conse-
cuencias para la orientacion de la conducta hacia el dominio practico-insiru-
mental de [os procesos mundanos.

De la referida indiferencia ética hacia la actividad mundana parecc des-
prenderse Lutero a medida que se afianza en el punto central de lo que para
él constituye la “gran revelacion™, elemento fundamental de la Relorma: el
principio de la “fe justificante™2!. Ahora bien, al tiempo que se perfila el sen-
tido Tuterano de la profesiom como vocacion, va reforziandose —como deci-
mos— su virnceulacion tradicionalista. Con el fin de clarificar ef desarrollo de
esta tesis defendida por Weber, exponemos brevemente ciertos principios
hisicos de la doctrina luterana en los que sc aquella se apoya, Procedemos,
para ¢ello, y guiados por la clave interpretativa idealista de nuestro autor.
encuadrar el luteranismo dentro del andlisis weberiano de! proceso de racio-
nalizacion religiosa.

WO GAR.L p. 69 ES.R. L p. 63.

OGARLL N 2 pp. TO-TL ESR. L 0 6. p. 64

2LE] pensamiento fundamental de la Reforma gira en torno al contenido de lo gue Lutero
interpreta come la “gran iluminacion”, ocurrida en Witlenberg en 1512-13 u propdsito del
comentario al capitulo primero de 1a Epistola a los romanaes, 17: “La justicia de Dios se reve-
la en el Evangelio, procediendo de la fe a la fe, segin 1o que estd cserito: el justo vivird en fa
fe”. Cfr, ALGERMISSEN, Konrad, Jglesia catélica v confesiones cristianas. Rialp, Madrid,
1964, pp. 80R-813.
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Una respuesta al sufrimiento inmerecido: la redencién por la fe

De perspectiva idealista hay que hablar cuando en la tan citada introduc-
cion a La ética econdmica de las religiones universales, sefiala Weber, a la
vez frente al matertalismo histérico mecanicista y a la interpretacién nietzs-
cheana de la genealogia de la ética de salvacion judeocristiana, que por
mucho que puedan influir en la elaboracion de una ética religiosa los intere-
ses materiales, de un lado, o los psicoldgicos, de otro, su sello caracteristico
y primario lo recibe siempre de fuentes religiosas: del contenido de su dog-
trina y del cardcter de los medios y bienes de salvacion. Weber apunta, en este
sentido, la existencia de una dindmica interna de la razdn a dar solucion a la
experiencia universal de la radical incongruencia entre destino y mérito. O,
de otro modo: afirma una tendencia universal de ]a razon a dar respuesta a la
desazonante cuestion del sentido del acontecer, en lo que toca a los intereses
de los individuos. De manera que aunque el contenide de las promesas reli-
giosas pueda ser reinterpretado y adaptado a las necesidades de la comuni-
dad, como cree Weber que es el caso, el motor originario responde al impul-
so racionatizador que subyace a toda cosmovision religiosa. Y precisa atin
mds: “la necesidad de salvacion y la religiosidad ética tienen todavia otra
fuente que la situacidon social de los negativamente privilegiados v el racio-
nalismo burgués condicionado por la situacién practica de la vida: el puro
intelectualismo, especialmente las necesidades metafisicas del espiritu, gque
no es llevado a meditar sobre cuestiones éticas y religiosas por ninguna penu-
ria material, sino por una fuerza interior que le empuja a comprender ¢l
mundo como un cosmos con sentido, y a tomar posicion frente a €1722,

El {uteranismo comparte pues con toda religion de salvacidn el interés
racionalizador que anima la reflexién globalizante en general y que es res-
ponsable en definitiva del desarrollo, de la creciente sistematizacion y, a la
postre, secularizacién de la propia reflexion religiosa??, esto es, el interds
interno a la razén de ajustar el mundo a un sentido: de atrapar con las redes
del intelectualismo lo presentado como irracienal, el mundo considerado en
su totalidad, y fundamentalmente la vida de cada cual?4. Constituye, por

2Z2WGL LV, 87, p. 304; ES p.399; Cfr. Einleitung. p. 88, ES.RL T, pp. 195-6; WGLIL
V, $7, pp. 307-308; £.5., p.403.

24 Cfr. WG, H, V. $5, p. 275; E.S., p. 364,

24 Cfr. “Zwischenbelrachtong: Theoric der Stufen und Richtungen religivser
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tanto, una imagen énco-metafisica del mundo: un ensayo intelectualizador de
la realidad toda que encierra un sistema de reglamentacién de la conducta
centrado en un valor unitario, a saber, el punto de vista de {a salvacion.
[ntegra tanto los elementos cognitivos comoe hormativos, poniendo en movi-
miento el racionalismo tedrico y el practico. Es asi el profetismo ligado a toda
religidn de redencion. va sea el profetismo cjemplar, propio de oriente, ya el
ético, tipicamente occidentul, el responsable de generar ese cuadro racionali-
zado de 1o dado; a él le atribuye Weber la capacidad para crear una vision glo-
bal del mundo desde un concepto de orden, as{ como para impulsar la siste-
matizacion y coordinacién de la conducta en modos de vida en torno a ese
orden descubierto. Porque la “vida y €l munde. los acontecimientos sociales
v ¢cOsmicos tienen para el profeta un determinado “sentido” sistemadtico uni-
tario; la conducta de los hombres, si ha de traerles salud, salvacidm, ha de
estar orientada por ese sentido ¢ informada por €l plenamente™?25,

La creciente sistematizacién v el desarrolle de toda religion de salvacion
va conformandose por referencia a las inevitables resistencias que la realidad
opone sistemiticamente a dicha aspiracion racional. Asi en un primer
momento. la razon necesitada de sentido vino a justificar la desigual distri-
bucidn de la felicidad individual, efaborando la imagen de un mundo regula-
do por una compensacion retributiva, segin la cual se suponia la adecuacion
entre culpa y mérito. Ahora bien, ni que decir ticne que el curso real del
mundo se cuidaba poco de este postulado™20, por lo gque fa razdn, infatigable
creadora de sentido, recibio un nuevo impulso hacia la conformacion del fun-
damento racional de la incongruencia manifiesta entre destino y mérito??,

El resultado: la elaboracion de una concepcion dualista y devaluadora
del mundo desde una perspectiva ético-religiosa, en la que se hace de la ine-
vitable culpabilidad especifica un componente integral de toda cultura y de
toda accion en ¢l mundo coltural?®, En efecto: “considerado desde el punto
de vista puramente érico y de cara al postulado religioso de un “sentido™ divi-

Weltablehnung™. en Gesanmtansgabe. herausgegeben von Horst Baier. M.Rainer Lepsius,
Wolgang ). Mommsen. Wolfgang Schiochter, Johannes Winckelmann, 1m Auftrag der
Kommission [Gr Sozial- und Wirtschaftsgeschichic der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften. Abteilung 1t Band 190 LC.B.. Mohr (Paul Siebeck), Tibingen, 1989, p. 515
(Citado como Avischenbetrachtung. Trad. cast en £.5.R. 1. p. 461y,

WY $4, . 275, ELSL p. 364,

0 Awischenbetracitung . p. 515 ES.R., L p. 461,

STt Bndeining, p. 95 ESCR. 1L p. 2001

= Cir, Awischenbetrachinng, p. 5V ES.R. L p. 461,
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no de su existencia, el mundo debia aparecer igualmente quebradizo y depre-
ciado en todos estos aspectos: como sede de la imperfeccidn, de la injusticia,
del sufrimiento, del pecado, de la caducidad y de una cultura necesariamen-
te cargada de culpa y necesariamente mas carente de sentido a medida gue
avanza y se diferencia”??. Unicamente desde esta imperfeccion consustancial
al mundo quedaba explicada, en principio, no sdlo la injusta distribucién de
la felicidad, sino el mero hecho de la existencia del sufrimiento como tal o la
misma caducidad.

Y, sin embargo, ante el panorama de un mundo asi abselutamente imper-
fecto, creado para el pecado, las pretensiones racionalizadoras no podian que-
dar satisfechas, saliendo a la luz la cuestion de cdmo conciliar la ya consoli-
dada imperfeccion de lo dado con el presupuesto originario, que nutre la
misma cosinovision religiosa, de un orden-sentido divine en el mundo. Toma
en estos términos cuerpo en el seno de las religiones de salvacion el proble-
ma de la teodicea, problema centrado en general en hacer compatibic orden
e imperfeccion. Este problema se evidenciard en toda su radicalidad en las
religiones de salvacion que evelucionaron hacia la incorporacion de un Dios
ético dnico, creador y omnipotente que se cierne sobre el mundo: en la tradi-
cién judeocristiana’l. La nocidon del Deus absconditus serd el nuevo esfuerzo
racionalizador de esta tradicion. Consiste tal esfuerzo racionalizador en abis-
mar la distancia entre ese mundo de suyo imperfecto v el orden, en sitvar a
ese Dios todopoderose mas alld de todas las pretensiones éticas de los indi-
viduos, en “considerar sus consejos tan inasequibles al eatendimiento huma-
no, su poder absoluto sobre sus criaturas tan ilimitado, y tan tmposible el
intento de aplicar criterios humanos de justicia a su propio hacer que el pro-
blema de la teodicea desaparece™!. Queda disuelta ta teodicea como probie-
ma, obviamenie, toda vez que los limites de la razon son subrayados en lo
concerniente al sentido del acaecer, sentido gue aparece, desde ahora ya,
coherentemente recluido en los margenes de 1o no racionalizable, Sin duda:
*“La reconocida imposibilidad de medir los designios de Dios con criterios

29 Zwischenbetrachtung, p. 520; E.S.R.. 1. p. 464

WO WG, LV, $8, p. 315, ES.,p. 412

MWGL LY, 38, p.o 317, E.S., p. 415 El libro de Job representa. sin duda, el texto en el
gue se explicita de forma cjemplar el problema de la 1eodicea y la respuesta a ella que ha sido
asumida por la tradicidn judeocristiana. A la cuestion de la posible reconciliacion racional
entre el orden ético y el sufrimiento inmerecido, osie 1exto ofrece como solucion la radicali-
zacion del dualismo enire la divinidad vy lo creado, radicalizacion representada en la tdeade la
inescrutabilidad de los designios divines.
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humanos implicé una fria y clara renuncia a un sentido del mundo asequible
al entendimiento humano, la cual puso fin a toda problematica de esta espe-
cie™2.Y asi “el conocimiento racional, al que la ética religiosa misma habia
apelado, construyd, siguiendo de un modo auténomo ¢ intramundano sus pro-
pias leyes, un umverso de verdades que no sdlo no tenia nada que ver con los
postulados sistematicos de la ética religiosa racional. a saber, que el mundo,
como cosmos, satisface las exigencias de ésta o que muestra un determinado
“sentido”, sino que mds bien tenia que rechazar de principio esta pretension.
El cosmos de la causalidad natural y el pretendido cosmos de la compensa-
cion €tica se enfrentaban en una oposicion irreconciliable”™ 3.

Segin esto, interesa subrayar, aungue s6lo sea esquematicamente, de qué
manera esta visién dualista del mundo, propia de las grandes religiones tefs-
tas del cercano Oriente y de Occidente, encierra el germen de la comprension
desencantada y pluralista del mundo especificamente moderna34. Parece
obvio gue esa vision dualista representa un alto grado de racionalizacion, de
acuerdo con los dos criterios internamente refaciopados que determinan para
Weber el nivel de racionalizacion de una vision religiosa del mundo: por una
parte, porque supone la superacidn de una concepcidn migica. monista, del
mundo, y, por otra, porque alcanza un alto grado de unidad sistemdtica en la
relacion entre dios y mundo vy, consiguientemente, en la propia relacion ética
con respecto a ese mundo3S. Una visién mdgica del mundo considera que sus
acontecimicntos y objetos no sélo son, sino lambién significan algo: que se
trata de meros sintomas de otra realidad oculta que actia en ellos o a través
de ellos y desde la que deben ser explicados. Controlar explicativamente el
mundo y actuar en consecuencia en €l exige, desde esta constderacion, con-
trolar y actuar sobre esa realidad de sentide. Dicho de otro modo: la relacién
del individuo con ¢l mundo de los acontecimientos y objetos estd mediada
por su relacion con esas “almas”, “dioses” o “demonios” ocultos, poderes
suprasensibles de los que los fendémenos son —como decimos— meros sin-
tomas o simbolos. Y esta relacidn se ordena segin pricticas magico-simboli-
cas ritualizadas. por las que se creerd influir con efectividad sobre el univer-

3 Awischenbetrachtung, p. 521 ES.R.L p. 465 Cle. WG LV, $8,p. 317 £.5., p. 415,

3 Zwischenbetrachtung, p. 517, ES. R, 1, p. 462.

1 Sobre esta comprensidn pluralista, politefsta o policentrista del mundo. véase mi tra-
bajo Racienalidud v conciencia trdgica. La Modernidad segin Max Weber. Trotta, Madrid,
1996. Especialmente, pp. 89-118.

33 Cfr. “Resultat: Konfuzianismus und Puritanismus™, en Gesamraisgabe, 0., Bd. 19. p.
450 (citado como Resudrar). Trad, cast. en ES.R.. 1. p. 419.
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so trasempirico36. Pues bien, superar una imagen maégica del mundo asi
entendida significa para Weber abismar definitivamente lo que en ellas vemos
estaba esencialmente vinculado: la causalidad natural y la causalidad ético-
religosa. Es de este nuevo abismo establecido entre la comprension de y la
relacién con el dmbito de los fendmenos y la comprensioén de y la relacién
con el sefialado dmbito de sentido, del que se nutre, a la larga, el pluralismo
de la comprension racionalizada especificamente moderna del mundo. Es un
signo de modernidad, en efecto, la creencia en la plena intelectualizacion de
la realidad, segun la cual todo lo que hay es susceptible de ser reducido exphi-
cativamente a sus conexiones causales naturales, y no hay mds que lo que
puede ser explicado por esta via. Es dectr, la conviccidn de que “no existen
en torno a nuestra vida poderes ocultos e imprevisibles, sino que, por el con-
trario, todo puede ser dominado mediante el cdlculo y la prevision”37. La
modernidad se destaca también, por otro lado, por la acotacién de la subjeti-
vidad como el espacio exclusivo para resolver las cuestiones de sentido. Es
este ¢l denominado por Weber fendmeno de la “etizacion religiosa” llevado a
cabo por esa misma visién dualista y caracterizada por desarrollar una “reli-
giosidad de conviceién™ en la que el trato con ese universo de sentido s posi-
ble exclusivamente desde la conciencia de la pesesion de bienes-valores reli-
giosos internos como medios de salvacion. Su aportacion a la modernidad:
posibilitar que las legalidades internas de cada esfera cultural que constituyen
el mundo de lo que definitivamente “hay” se alcen con la fuerza de los anti-
guos “dioses y demonios” con pretensiones de legislar con autonomia res-
pecto de lo religioso la actuacién en ellas. Van tomando asiento, de esta suer-
te, ¢l conflicto eterno entre bienes-valores mundanos y bienes de salvacidn
interiores, entre los principios que regulan la conducta racional adaptativa y
los principios de salvacién, entre el ambito del ser y del deber ser, entre ¢ti-
cas de responsabilidad y de conviccion, entre felicidad y moralidad. Queda
asi reconocido por Weber el nexo significativo entre la cristianizaciéon del
mundo y su vision intelectualizada, desencantada, desmagifizada o desdivi-
nizada —dird Heidegger—3¥, entre el monoteismo cristiano y su heredero: el
politeismo moderno.

36 Cfr, WG, I V. 81, pp. 245-257; E.S., pp. 245-257.

3T WEBER, M., Gesammelte Aufsiitse zur Wissenschaftsiehre. Tiibingen, Mohr, 1951, p.
578; Trad. cast.: “La ciencia como vocacion™, cn Kl politico v el cientifico. Allanza, Madrid,
1967, p. 200

¥ CIr. HEIDEGGER, Martin, “La época de la imagen del mundo™ en Caminoy del bos-
gue. Alianza Universidad. Madrid 1984, pp. 75-6. Merece atencion la afinidad de sentido entre
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Resumiendo, el luteranismo consiste en una religién de salvacion racio-
nalizada que, como toda tradicién judeocristiana, desarrolla una cosmovision
radicatmente dualista en la que el mundo aparece plenamente devaluado
desde un punto de vista ético-religioso frente a un mundo trascendente al que
hipoteca su sentido. Se trata de un dualismo ético, por cuanto queda recono-
cida una insalvable distancia entre un dios omnipotente y sus criaturas cons-
tantemente enredadas en una nueva culpa??: “dualismo de la sagrada y omni-
potente majestad de Dios frente a la insuficiencia ética de toda criatura™9,

Pues bien, 1eniendo como tondo esta imagen judeocrisiiana, dualista y
devaluadora del mundo, por virtud de la cual la “culpa religiosa aparece, no
ya como un epifendmeno ocasional, sino como un componente integral de
toda culwra, de toda accién en el mundo v de toda vida estructurada™!. la
ética rebigiosa luterana queda centrada en la vieja cuestion de la certeza de
salvacion. La novedad, sin embargo. frente a la tradicion catdlica. se cifra en
la acentuacion luterana en toda su radicalidad del dualismo, dualismo que
quedaba representado en el dogma agustiniano del pecado originat y de la
corrupeion absoluta de todas las fuerzas naturales, y en el consecuente
aumento de la brecha abismitica con lo infinite. Rompe, con tedo ello, ¢l
equilibrio catdlico enire la majestad inaccesible de [Mos y el parentesco del
hombre con lo divino, entre la gracia y las obras redentoras, la libertad de la
voluntad v el pecado??. Para el reformado, la criatura vive tras la caida en la

el concepto heideggeriano de “desdivinizacion” v el weberiano de “desencantamiento”™, en
cuanto vinculados al lendmeno occidental de 1a cristianizacion de la existencia.

MWGLUILY, $8, po 3170 £.5. p. 415, Weber distingue ademas del dualismo étco. entre
dualismo ontokdgico v dualismo divine. E! primero caracteriza a las religiones de la India, en
las que la dualidad aparece entre “los tendmenos ¥ acciones fugaces del mundo y ¢l ser per-
manenle ¥ en reposo del “orden” eterno y de lo divine -——que con ¢l se identifica— -, inmaévil,
que reposa con un sucho sip ensucfios (WG UL Y, $8, p 319 E5 p. 4170 La scgunda forma
de dualismo queda representada “de un moedo mds o menos consecuente. en el desarrollo pos-
terior de Zarathustra y en numerosas formas de creencia del Cercana Oriente. influidas casi
sicmpre por ella; especialmente las formas Gltimas de {a religion babildnica (intluidas por ¢l
Judaismoe y ef cristianismeo} de los mandeos v [os gnosticos, hasta Hfegar a fas grandes concep-
ciones del manigqueismo™ (WG LY, $8. p. 318; £.5. pp. 415-6). En odas estas concepuio-
nes se establece como respucsta al problema de Lo tecodicea la presencia de un “ereador subai-
terina” {lehovi o el demiurgo, al que se le responsabiliza de la tmperfeccion de bo ercado.

WWG LV 9. p 319 ES. p. 417,

i fhicdeni.

42 No ex que Lutero entendicra incorrectamente ¢) catolicisme come pelagianising, como
# veces se dice (Cir. LORTZ, Joseph, Historia de fa Reforma. trad. L. Garefa Ortega. Taurus,
2 vols, Madrid. 198 1), Futero sabe que para la tradicion. la gracia es inmerecida. don gratuito
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noche de la impotencia y del sufrimiento3. Rebajado asi el hombre por el
pecado heredado a mero “vacio ontolégico”, el luteranismo ensaya un “cami-
no de salvacion™ por la sola fides, camino singular que, desde un punto de
vista especulativo, se ciemne contra la reflexion racional en materia teoldgica,
y. desde el punto de vista ético-religioso, anula la capacidad de la voluntad
humana y de todo canal institucional como posibles vias de redencidn.

En coherencia, “toda piedad fideista incluye, directa o indirectamente, el
sacrificio del intelecto en favor de aquella cualidad del sentir, colocada por
encima del intelecto, de la entrega absoluta y de plena confianza: credo non
quod sed quia absurdum est”*. Este rechazo radical de 1a razén teoldgica fue
ya preparada por el ockhamismo vy precipitada por el humanismo erasmiano,
que representan el contexto intelectual de Lutero4®. Sabemos de los funda-
mentos filoséficos nominalistas de la teologia luterana; en ella se conserva el
conceplo ockamistico de Dios como lo radicalmente otro en su infinitud, de
esencia no racionalizable por una mente finita, y, sin embargo, inmediata-
mente evidente para el creyente4t, Razén y fe permanecen asi separadas,
recluidas en dominios diferentes. y en esta separacion queda fundamentada
también la “doble verdad” que da forma dialéctica a toda la reflexion lutera-
na; en Lutero perviven conscientemente los opuestos entre la “justicia de
Dios” y la “negacién de la voluntad humana4’. Lo que permite también la
simultinea coexistencia de la gracia y el pecado (simauf iustus et peccator); y
de 1o absoluto, alejado y escondido (Deus absconditus). vy el dios de la inme-
diata evidencia sentimentais®. En cualquier caso, lo que le interesa resaltar a
Weber exclusivamente aqui es que la idea luterana de la “justificacidn por la
fe” no se identifica con un “tener por verdadero un sistema teoldgico de dog-

gue debe preceder y acompaliiar a toda accidn; ahora bien, igualmente sabe que el catolictsmo
exige la colaboracion de la voluntad humana con la gracia, como medio de salvacidn
{ALGERMISSEN, K. o.c.. p. 816).

43 TROELTSCH, E. ¢.c.. p. 47.

“WWGELIL VY, 310, p. 343, 5., p. 446,

45 Cfr. LOPEZ ARANGUREN, José Luis. Catolicismo y protestantismo como formas de
existencia. Revista de Oceidente. Madrid, 1963, 3% ed,, p. 37.

46 “Deus est, cujuys voluntatis nulla est causa nec ratio” (Apud. por ALGERMISSEN. K,
o.c, p 817).

47 CIr. LORTZ, . 0.c., 1, p. 205.

4 Son bien conovidas, en esta dialéetica oposicional, las relaciones entre el luteranismo,
concretamente el luteranismo richtliano vy el atormentado Unamuno (Cfr. ORRINGER,
Nelson, Unamuno y lox protestantes liberales. Sobre las tuentes de “Del sentimiento trdgico
de la vida”. Gredos, Madrid, 1985), También resulta familiar ¢l fondo luterano del individua-
lismo kierkeggardiano. (Cfr. ARANGUREN, J.L.. o.c., pp. 60-88; y LORTZ. I, o.c.. p. 205),
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mas”. sino con la total dependencia personal del hombre respecto de Dios,
dependencia absoluta que exige, obviamente, una actitud antirracional de
contianza ilimitada en las promesas divinas y la conciencia de la incapacidad
de la propia fuerza intelectual frente a la sublimidad de ese Dios?.

En este sentido, el fideismo luterano sebala, desde un punto de vista
moral. la pasividad del creyente ante la salvacién. La justificacién es obra de
Dios. El es quien justifica por la fe al hombre, no siendo, por tanto. la accion
humana responsable de ella, pues en cuanto puro pecado es nula su capaci-
dad para contribuir activamente en el proceso de redencion (voluntas non est
volentis, sed Dei, qui dat et crear illam)30. De donde se sigue que la salvacion
no es algo dependienie del hombre, sino de Dios: de la fe operada por El
mediante la gracia en el hombre. Ante lo infinito el individuo sélo puede
abrirse desde su vacio interno hecho conciencia a lo radicalmente otro. Bste
es el privilegio de [a subjetividad constituyente Iuterana. de fa naturaleza
degradada: ser el lugar en el que puede fluir la ereacién de lo infinito, el espa-
cio abierto a la justiticacion. La certeza de salvacion consistird, por tanto, en
una apropiacidn intima, espiritual y personal de la revelacion: sera concien-
cia subjetiva de salvacion: confianza en esc estado de salvacion3!.

= Asl L fe de Abraham po es un “tener por verdadero™. sino la confianza plena en las pro-
mesas divinas: la misma idea se repite en San Pablo (Cfr. WG 1LV, 510 p. 343; E.S p. 446).

S0 Apud por ALGERMISSEN, K., o.c.. p. 810 . La salvacidn por la [e no implica, con
tonlo. una seguridad quietista, sino que queda vinculada en Lutero a la incertidumbre, de mane-
ra gue Ta leologia de! consuelo y de la cruz permanccen trabadas en su pensamiento. La angus-
tia del pecade es producto de Ta fe y representa ademas la condicidn primera de fa salvacion
(Cfr. LORTZ, 1. oo, pp. 197 ¥ 205). Este es uno de los puntos que quizd mds acerquen entre
si al reformadoer y o Unamuno,

SUCH TROEETSCH. E. o.c, po 43, La relorma luterana subraya en clave religiosa el
papel de 1a subjetividad constituyente. Como ya apuntamos. esta nueva consideracion de la
subjetividad como espacio de contacto con lo divino, frente a fa pura exterioridad de fas pric-
ticas religiosas institucionalizadas. sienta [as bases de Ta moderna comprension del mundo en
dos sentidos genesales. Por un lado, la conclencia de la certeza en la representacion como
anico criterio de verdad v realidad defendido por Descartes, v asumido por (oda la linga de
pensamicnto que culmina en el idealismo alemdn, constituye, coma tantas veces se ha dicho,
una de las claves basicas interprelativas de la tilosoffa moderna. Por otro, la retirada del senti-
doal espacio de la conciencia, la elizacidn religiosa, como Weber Ta Hama., posibilita el sorgi-
miento de plurales 16gicas mundanas que imponen medos de interpretacion autonomos res-
pecto de fo religioso de o que “hay™. ¢ indican las formas propias de actuar en ese mundo sin
divses ni sentido. Bn el contexto de Jas apostaciones de la Reforma a fa comprension muder-
nadel mundo, queremos destacar la reconstruceion critica de la moderna consideracion de lus
relaciones entre fos géneros y de [a erdtica misma como esfera cultural de valor autdnoma, rea-
lizada por Celia Amords en Tiempao de feminismo. Sobre feminismo, proyvecto ilustrado y 9ost-
moddermdad. Ed. Céitedra. Madrid 1977 pp. 83-107.
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Una rémora premoderna: Ja profesion como destino.

Retomando la cuestion de la contribucion luterana al ethos profesional
moderno, podemos ver ya con claridad, tras 1a exposicién del sentido general
de!l principio de la sola fides, que en tal principio se fundamenta la nocién de
“trabajo como vocacion”, si bien ¢l es asimismo responsable de su anclaje
tradicionalista. En efecto, el fideismo desestima las obras y los medios insti-
tucionales como medios de salvacion, rompiendo, por tanto, con la jerarquia
valorativa entre deberes ascéticos y deberes profanos. Pero este fideisino, que
apela al fuero interno de la conciencia individual como reducto dnico de la
seguridad de salvacion, tiene, al mismo tiempo, efectos paralizantes para 1a
racionalizacion de la actividad en el mundo, asimildandose, en suma, a una
aceptacion pasiva de sus Ordenes tradicionales. Pues, sefala Weber, en cuan-
to ‘el habitus afectivo de saberse albergado en la bondad y gracia del Seiior
siguio siendo la forma dominante de la certeza de salvacion, asi también la
actitud respecto al mundo fue un paciente “acomodarse”™ a sus reglas, en mar-
cada oposicién con todas aquelias formas del protestantismo que exigian una
prueha para la certeza de salvacion™ 2.

Por otra parte, el mismo impulso luterano contra el ascetismo mondstico
consolida la idea del trabajo profesional como manifestacion del amor al pro-
jimo, y fundamenta asi la divisién del trabajo en motivos puramente altruis-
tas, en casi grotesca oposicion —sefiala Weber— con la conocida justifica-
cion liberal de la misma, que mas tarde habria de exponer Adam Smith.
Frente a la justificacién liberal de la division del trabajo y de la sociedad
moderna, basada en ella, en orden a y a partir de la dindmica de los intereses
egoistas universales, feliz y misteriosamente armonizadoss3, para Lutero cl
cumplimiento de los deberes impuestos por el ordenamiento tradicional,
ordenamiento segiin leves naturales y que afecta, por ende. a todo individuo,
era manifestacion evidente del amor at préjimo®t. En este sentido. se consi-

TWGLILY, $10, p. 345 £.5. p. 448.
5 “No esperamos nuestra comida de la benevolencia del carnicero., del panadero o del
labrador, sino de la consideracidn de su propia ventaja; no increpamos su altruismo, sino su
egoismo, ¥ no les hablamos de nuestras necesidades. sino siempre de su provecho™ SMITH,
Adam, Ar tnguiry into the Nature and Causes of the Weath of Nations. Oxtord University
Press, 1976, 1 cap. 2., pp. 26-27. Cle. GAR., Lp. Tl u LESR, Lp 64,07

54 Weber se refiere a la interpretacion tuterana del cap. 7 de la Epistola a fos Corintios, en
[a que Lutero “acentia como precepto de amor al préjimo ¢l cumplimiento (gue, anie dios, es
cn si indiferente) de los deberes intramundanos (innerwveltlichen) radicionales hacia {os seme-
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dera que “el modo de vida mondstico no sélo carece por completo de valor
para justificarse ante dios, sino que ademds es el producto de un desamor
egoista, que se substrae a los deberes mundanos™3,

Ahora bien, esta dltima caracterizacion de la actividad profesional —
reflejo, como apuntamos. de la lucha del reformador contra el ascetismo de
los claustros— constituye una fase intermedia que evoluciona hacia la con-
cepcidn de la misma como querida por Dios. Es obvio que ello resulta del
reforzanuento luterano de la idea de “providencia”™, en la que quedan defini-
tivamente identificadas ley natural y justicia divina, poméndose fin a la indi-
ferencia esencialmente escoldstica ante el trabajo concreto, en cuanto perte-
neciente al orden de la naturaleza. En virtud de esta identificacion, va perfi-
lindoase con mayor nitidez la idea de que “el ejercicio de una determinada
profesion concreta constituye un mandarmiento que Dios dirige a cada uno,
obligandole a permanecer en la situacion concreta en que se encuentri colo-
cado por la divina providencia™6. Ahora Ia profesion se entiende. por tanto,
como un “estado” (Stand) determinado por decreto divino. Un estado que
serd asi “destino™: “Lutero siente con mayor claridad que antes. como deri-
vacion directa de la divina voluntad. €l orden objetivo histérico en que Dios
ha colocado alb individuo, la acentuacion cada vez mas fuerte del clemento
providencial en cada uno de los acontecimientos de la vida bumana le con-
duce irremisiblemente a una concepeion de tipo tradicionalista andloga a la
idea del “destine™: cada cual debe permanecer en la profesion y estado en que
Dios lo colocd, y contener dentro de sus limites todas sus aspiraciones y
esfuerzos (errenales™ 7. Toda actividad individual intramundana ha de suje-
tarse, scgln esto. a los limites precisos que la ocupacion profesional marca,
toda vez que esta ocupacion es entendida como la expresion de un orden pre-
dispuesto eternamente por el supremo artifice, y, lo que es mis importante.
transparente al individuo. No se trata entonces de un orden oculto que podria
ser atisbado a través de los efectos, de la operatividad expresa de un tipo de
actividad racionalizadora de lo real —como creerd el protestantismo ascdti-
snees” {GAR. L p. 75 n. 30 ESRL L p. 68, n 17 Tal mmdiferencia se tunda en ¢l dualismo
entre lex naturae ¥ justicic diving.

BGARL L p. T ESRL p. 64,

36 GARLE p 75 ES.RLE p. 68, Entre esta concepeion orgénica v la de Sto. Tomds pare-
ce existir fa diferencia que marca la idea misma de Providencia. Para la tradicion escoldstica
cl trabajo resulta ser un deber en cuanto cspecie, deber que no vincula, sin embargo, al indivi-
duo concreto: de manera que aungue ¢l orden estamental y profesional esté impuesto por la

divinidad, Ja cleccion de un trabajo concreto se aticne a causas naturales,
STGARVLp 75 ESRUL p. 68,
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co—, sino que la profesion asignada es ya en si misma la evidente expresion
del justo ordenamiento divino, el “estade™ en el que hay gue permanecer,
ajustindose a su legalidad en cvanto legatidad divina que es. Lo verdadera-
mente valioso para Lutero es pues, con todo, la sujecion sumisa a la profe-
sion en la que se estd, la preservacién del orden dispuesto, y no el trabajo
como tarea, como proyecto dirigido al reconocimiento en él, en sus frutos,
del modo de operar de la divinidad. La intervencién prdctica orientada al
dominio racional de lo real queda, desde este punto de vista, devaluada dado
su cardcter dindmico y transformador de ese orden cterno. Por todo ello,
puede afirmar Weber que para Lutero ¢l cristiano sirve a la divinidad in voca-
tione, pero no per vocationems3, actitud ésta reservada, como sabemos, al
protestantismo ascético y exigida por la idea de “comprobacion de la fe” a
través de la accion racionalizada en profesidn.

En definitiva, el alcance del ethos profesional luterano para la conforma-
cion de la methodische Lebensfithrung buscada es limitado. El tradicionalis-
mo escoldstico persiste en Lutero desde dos presupuestos: desde el reforza-
miento providencialista del organicismo social, por virtud del cual el refor-
mador acaba adscribiendo el sentido de “estado” a la nocién de Beruf, de
modo que fo que en un principio fue resultado de la indiferencia escatolégi-
ca paulina, ahora lo es de la idea cada vez mas presente de predestinacion,
“que identifica la obediencia incondicional a Dios y la resignacion incondi-
cional & la situacién a cada uno dada™"Y. Pero también, como veiamos, el tra-
dicionzlismo luterano es deudor de su fidefsmo: la sela fides no puede gene-
rar “‘rasgos racionales antitradicionales del modo de llevar la vida y carece de
toda fuerza para impulsar un dominio racional del mundo y para su transtor-
maciéno®. Al considerar como bien de salvacion una cualidad sentimental en
cuanto dnico fundamento de la seguridad del estado de gracia, el luteranismo
asume un ingrediente mistico que determina su cardcter antiascético y tradi-
cionalista®l. En definitiva, la contribucion del ethos profesional luterano se

S Le,p. 77,0 2; Lewpp. 69, 0. 22

5 L., p 7T L, pp. 68-69.

60 WG IV, $10, p. 345; £.5., p. 448,

6l WG, LV, 510, po 333; ES.p. 434 En WG, en la Einleitung y también resumida-
mente en ta Zwischenbetrachtung, Weber elabora una tipologia de las formas de actitud hacia
el munde religiosamente enraizadas. En ella contrapone la “huida contemplativa del mundo”,
propia de la mistica oriental, y la “aceptacion pasiva™ de lo dado, propia de todo fideismo, al
dominio ascético del mismo, vinculada exclusivamente al protestantismo ascético. Se entien-
de que esta tltima actitud se convierta, en manos de Weber. en la clave interpretativa del desa-
rrollo de la modernizacion social.
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relaciona exclusivamente, en sentido negativo, con la oposicion a lo que
Weber Hama “ascetismo negador del mundo™ y con la quiebra consecuente de
la jerarquia de deberes ascéticos: lo que viene a significar, en sentido positi-
vo, la acentuacion del matiz ético y el aumento de la prima religiosa conce-
dida al trabajo intramundano y profesionalmente ordenado®?, pero, ahora
bien. en cuanto mero lugar de autojustificacion por la fe en la entrega con-
Nada y en la aceptacion de lo dado como destino.

A la vista de los resultados, Weber orienta su andlisis hacia el protestan-
tismo ascético. el cual, desde la radical negacion judeocristiana del mundo,
vendrd a fundamentar, paradgjicamente, una actitud dominadora del mismo
desde patrones instrumentalistas, con lo que adquiere pleno significado para
la comprension de la modernidad, la valoracion ético-religiosa del trabajo.
entendido siempre como la autoimpuesta obligacion de transformar la reali-
dad segun ideales ascéticoso3. Frente a la negacion ascética del mundo, tipi-
camente catdlica, y frente a la aceptacion pasiva de lo dado en la cruz v el
dolor, propia del luteranismo, el protestantismo ascético carga de valor ético-
religioso la actividad ascético-racional vuelta al mundo, la actividad dirigida
al control racional del mismo para gloria de Dios®. La singularidad de este
nuevo ethos ascético ortentado al mundo, en relacion con el catélico y el lute-
rano tomados conjuntamente, estriba, por todo lo visto, en la carga ética que
confiere a la intervencidn racionalizadora de lo dado, de la que, son eco, para
Weber, las palabras finales de la llamada “Divina comedia del puritanisimo’™
la obra de Milton, Paradise lost®S, Mientras que Dante en su obra seiialara la
via contemplativa, este “peculiar’” puritano® subraya la accion en el mundo,
una accion que debera reflejar la intervencién de la Providencia que sirve de
gufa como dnico medio de salvacion: de justificacién v consuelo tras la caida.
El resultado es el que atisbé Scbastian Franck, al que tanto gusta referirse
nuestro autor: fa extenston del ascetismo a {a actividad mundana racionaliza-

O GARIL D 73 ESRL L p. 66,

03 WG, L VL S100p. 329; ES. p. 429,

64 TROELTSCH. E. o.c.. p. 63.

05 AR p. 80y £SR. 1. p. 71

06 ~Peculiar™, porque se separd del predestinacionismo en su forma del doble decreto; sin
embargo. hizo suyas las consecuencias pricticas del protestantismo ascético, justamente ague-
lfo gue convierie ¢l “universo” religioso en interesante para Weber. Milton fue “puritano™ sélo
en el amplio sentido de haber asumido la orientacion racional de 1a vida en la transformacion
prictica del mundo, que es la herencia perdurable que el calvinismo legé a la posteridad (Cir.
GAR.Lp 9l nl: £SROL B0, n L)
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da en profesién hasta hacer de cada individuo un monje instalado ¢ implica-
do en el mundo:

*Sebastian Franck supo ver la médula de csta forma de religiosidad cuando dijo
que lo propio de la Reforma consisti6 en convertir a cada cristiano en monje para
toda su vida™6?,

tido, el efecto prictico del protestantismo ascético: “Tii crees que has escapado al claustro;
pero shora seeds un monje durante toda tu vida™.



