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Bioetyka a wiara

BIOETHICS AND FAITH

The problem of a relation between bioethics and faith is complex when it
refers to Christian religion. It begins on the plane of the relationship between
philosophy and Christian philosophy, more exactly, of the disputable question
whether philosophy can have a Christian character. In the light of method-
ological principles, philosophy (the natural one) seems to exclude religious
motives in advance. A similar problem can be observed in the field of ethics. In
its proper sense, it is a philosophical science (as has been stated in the above
definitions of bioethics). If so, ethics is, in its wrong sense, a form of moral
theology, as it has occurred in the so-called ‘theological ethics’ being the field
of research of some authors.
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Bioetyka doczekala sie juz uznanych definicji. Jedna z pierwszych
jest autorstwa W. T. Reicha, twércy Encyklopedii bioetyki. Fakt ten
zastuguje na osobne podkreslenie, gdyz tak trzytomowe dzielo, jak i po-
jawiajgca sie w nim definicja, zostaly opublikowane zanim ostatecznie
sprecyzowano przedmiot i zakres wiedzy, ktére opisujgl. W powyzszym
ujeciu bioetyka to ,,studium systematyczne ludzkiego postepowania

1 F. X. Elizari, M. Vidal, La bioetica, Rivista di Teologia Morale 67:1985, s. 68n;
por. takze S. Spinsanti, Etica bio-medica, Milano 1987, s. 16-17.
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w sferze nauk zwigzanych z ludzkim zyciem i ochrong zdrowia, doko-
nywane w $wietle warto$ci i zasad moralnych”?.

Definicje te nalezy zaliczy¢ do otwartych. Dosy¢ ogélnie méwi ona
o kacie formalnym bioetyki. Wprawdzie podkresla, ze wlasciwa dla
niej refleksja jest czyniona w $wietle warto$ci i zasad moralnych, ale
nie precyzuje, jakie wartosci i jakie zasady ma na mysli. Jej tworca,
w spos6b klasyczny dla érodowisk anglosaskich, zdaje sie w ten sposéb
pozostawiaé¢ wolng przestrzen dla ré6znych systeméw aksjologicznych
i zasad, w tym réwniez przestanek pragmatycznych, filozoficznych,
prawnych i religijnych. Kazdy moze dokonywaé moralnych ocen
z wlasnego punktu widzenia. Kazdy system aksjologiczny moze tez
stanowi¢ podstawe dla skonkretyzowanych ocen etycznych. Majgc
na uwadze przedmiot niniejszych analiz, jest tutaj réwniez miejsce na
perspektywe chrzescijanska i zwigzane z nig prawdy wiary.

Bardziej precyzyjna jest definicja autorstwa ks. prof. Tadeusza
Biesagi SDB. Wedlug niego bioetyka to ,,wyspecjalizowana czesé
filozoficznej etyki szczegélowej, ustalajgca oceny i normy moralne
w stosunku do ingerencji w zycie ludzkie w granicznych sytuacjach
jego powstawania (biogeneza), trwania (bioterapia) i §mierci (tanato-
logia)”®. Analogiczna definicje podaje O. Tadeusz Slipko SJ: ,,Bioetyka
stanowi dzial filozoficznej etyki szczegétowej, ktéra ma ustali¢ oceny
i normy (reguty) moralne wazne w dziedzinie dzialan (aktéw) ludzkich,
polegajacych na ingerencji w granicznych sytuacjach zwigzanych
z zapoczatkowaniem zycia, jego trwaniem i §miercig”*.

Okreslenia bioetyki T. Biesagi i T. Slipko maja ewidentnie na uwadze
zalozenia metodologiczne, bez ktérych nie mozna uprawiaé zadnej
nauki. Wskazujg one na charakter filozoficzny bioetyki. Wprawdzie nie
precyzuja, jaki system filozoficzny majg na uwadze, ale przez postawie-
nie takiego akcentu ewidentnie zakladajg odwolanie do naturalnych
zrodel poznania i racjonalnej refleksji. Czy jednak takie stanowisko
przekresla mozliwo$§é uprawiania bioetyki chrzescijanskiej, w tym
siegajacej do przestanek teologicznych? To nielatwy, ale i interesujacy
problem, domagajacy sie poglebionej refleks;ji.

2 Introduction, [w:] Encyclopedia of Bioethics, W. T. Reich (red.), t. 1, New York
1978, s. XIX.

T. Biesaga, Bioetyka, [w:] Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski.
Gtos Kosciola, Radom 2005, s. 54-55.

T. Slipko, Granice zycia. Dylematy wspélczesnej bioetyki. Krakéw 19942, s. 16;
takze tenze, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakéw 2009, s. 18.
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I. Czy bioetyka potrzebuje wiary?

Problem relacji miedzy bioetyka i wiarg w przypadku religii chrze-
$cijanskiej jest bardzo zlozony. Zaczyna sie on juz na plaszczyzZnie
relacji miedzy filozofig i filozofig chrzescijanska, a wlasciwie sporu,
czy filozofia moze mieé charakter chrzescijanski. W $wietle zasad
metodologicznych filozofia (naturalna) zdaje sie z géry wykluczaé
motywy religijne. Analogicznie rzecz sie ma z etyka. Nauka ta w sen-
sie wlasciwym jest naukg filozoficzng (na co wskazaly juz powyzsze
dwie definicje bioetyki). Jezeli juz, to w sensie niewlasciwym etyka
jest formg teologii moralnej, jak to miato miejsce w przypadku ,,etyki
teologicznej” uprawianej przez niektérych autoré6w®.

1. Miedzy filozofig i filozofig chrzescijanska

Powyzsze uwagi sugeruja, iz z punktu widzenia metodologicznego
filozofia i etyka nie odnoszg sie do wiary. Sg one autonomicznymi na-
ukami postugujacymi sie wlasnymi metodami i jako takie sg w stanie
dojs¢ do spéjnych, racjonalnie uprawnionych konkluzji. Czy to jednak
oznacza, ze wiara nie jest w stanie wnie$é zadnych tresci do filozofii
i etyki albo nawet, ze filozofia i etyka wprost jg wykluczajg? Poszu-
kiwania naukowe czynione w polowie XX wieku (w Polsce w latach
siedemdziesigtych tegoz wieku), a czgstkowo podjete na nowo po
opublikowaniu encykliki Jana Pawla II Fides et ratio, sugeruja, ze
odpowiedZ na to pytanie jest uzaleznione od odpowiedzi na pytanie
o nature filozofii, a w dalszej perspektywie réwniez etyki. Ponownie wy-
nurza sie tutaj problem, czy tym naukom absolutnie obce sg przestanki
wychodzacych poza przyrodzone zdolnosci poznawcze czlowieka?

Raczej jest rzecza niemozliwa, aby filozofia i etyka byly uprawiane
w sterylnych warunkach na wzér matematyki, fizyki czy chemii. Pewne
przestanki plyng juz z rozumienia filozofii i etyki. Pierwsza z nich jest
okreslana jako ,,historycznie zmienna (co do problematyki i metody)
dziedzina ogélnych dociekan nad najglebszg racja, strukturg lub
sensem rzeczywisto$ci oraz ostatecznymi warunkami warto$ciowego
poznania lub naczelng zasadg postepowania cztowieka”®. Ta druga
jest powszechnie uznawana za ,,nauke normatywna, ktéra, opierajgc

5 Por. np. Handbuch der christlichen Ethik, 3 t., Freiburg-Basel-Wien 1978-1982;
M. Vidal, Manuale di etica teologica, 4 t., Assisi 1994-1997; K-H. Peschke, Chri-
stiche Ethik. Grundlagen der Moraltheologie, 2 t., Trier 1995-1997.

6 S. Kaminski, Filozofia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 5, L. Biehkowski (red.),
Lublin 1989, kol. 242.

151

WIARA



152

WIARA

Bp J6zef Wrébel SCJ

sie na danych do$wiadczenia i zasadach rozumowych, zmierza do
sformutowania ocen i norm moralnych”’.

W definicji etyki na szczegdlng uwage zastuguje podkreslenie roli
,do$wiadczenia” i ,,zasad rozumowych” jako odpowiednika poznania
w definicji filozofii. Mozna przez nie rozumieé racjonalng interpreta-
cje uniwersalnego przezycia, bedacego udzialem ludzkiego sumienia
jako bezposredniej normy moralnos$ci. Ujawniajgce sie w nim do-
Swiadczenie radoSci afirmuje spelniony czyn jako moralnie dobry,
a do$wiadczenie przykrosci i wyrzutéw daje §wiadectwo o moralnym
zlu danego czynu. O uniwersalno$ci i charakterze imperatywnym
tego do$wiadczenia piszg mySliciele wszystkich czaséw. O nim méwi
tez éw. Pawel Apostol w Liscie do Rzymian: ,,Nie ci bowiem, ktérzy
przystuchujg sie czytaniu Prawa [chodzi tutaj o Prawo Mojzeszowel],
sg sprawiedliwi wobec Boga, ale ci, ktérzy Prawo wypelniaja, bedg
usprawiedliwieni. Bo gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idgc za
natura, czynig to, co Prawo nakazuje [...]. Wykazujg oni, ze tre$¢ Pra-
wa wypisana jest w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie staje
jako $wiadek, a mianowicie ich my$li na przemian ich oskarzajace lub
uniewinniajgce” (2, 13-15).

Przez to doSwiadczenie mozna réwniez rozumieé¢ powszechne
i trwate przekonanie ludzi, co do obowigzku przestrzegania zasad
moralnych i czynienia dobra, a konsekwentnie takze, co do wartosci
moralnej konkretnych czynéw. Czyny dobre znajdujg coraz powszech-
niejszg afirmacje, a w wielu przypadkach doczekaly sie uznania w po-
staci zasad i kodyfikacji, jak na przyklad tzw. ,,zlota regula” znana od
najdawniejszych czaséw (glosil jg miedzy innymi Konfucjusz, Budda
Siakjamuni, Tales z Miletu, Pittakos z Mityleny)®. Czyny nieetyczne,
chociaz niekiedy gleboko wpisane w przekonania i kulture jednostek
czy tez grup ludzi, z uptywem czasu ulegajg weryfikacji i zostajg zanie-
chane, odrzucone, a inne potepione, niekiedy dopiero przez historie,
gdyz uznane za niegodne czlowieka. Pragnienie i wyczucie dobra

7

T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakéw 2009, s. 14.

8 Stary Testament iliczne pisma zydowskie pozabiblijne podawaty ,,zlotg regute”

w formie negatywnej: ,,Czym sam sie brzydzisz, nie czyn tego nikomu!” (Tb 4,
15; Mdr 31, 15). Pan Jezus formuluje jg pozytywnie ,,Wszystko wiec, co byScie
chcieli, zeby wam ludzie czynili,iwy im czyncie. Albowiem na tym polega Prawo
i Prorocy” (Mt 7, 12; Lk 6, 13). W powszechnym sformulowaniu brzmi ona ,,Nie
czynh drugiemu, co tobie niemite” (por. A. Sand, G. W. Hunold, Goldene Regel,
[w:] Lexikon der christlichen Ethik, G. W. Hunold (red.), t. 1, Freiburg — Basel
— Wien 2003, s. 745-748; J. Fuchs, Die schwierige Goldene Regel, ,,Stimmen der
Zeit” (1991) nr 11, s. 773-781; Ch. Theobald, La régle d’or chez Paul Ricoeur. Une
interrogation théologique, ,,Recherches de Science Religieuse” 83(1995), nr 1,
s. 43-59.
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nurtuje najpierw ludzkie serca, a nastepnie inicjuje transformacje
obyczajéw, systeméw, czy tez struktur spotecznych i politycznych. Ba-
dania z zakresu etnologii, religiologii, a dzi$ najcze$ciej socjologii, wy-
kazuja, ze do$wiadczenia te bardzo czesto sg ksztaltowane przez wiare
i przekonania religijne. Takie wla$nie oddzialywanie Ewangelii daje
sie zauwazy¢ w procesie cywilizowania ludéw czy to starozytnych (np.
przezwyciezenie kultu religijnego w postaci ofiar sktadanych z ludzi,
zwalczanie niewolnictwa, znoszenie poligamii), czy tez wspélczesnych
(np. zaniechanie kary $mierci, promocja godno$ci i praw czlowieka,
Swieto$ci zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci). Takie
doswiadczenia stanetly tez u podstaw rozwoju systeméw filozoficznych
i zbudowanych na nich koncepcji etycznych.

Majac na uwadze powyzszy kontekst cytowany, o. Tadeusz Slipko SJ
méwi nie tylko o uprawianiu etyki, ale wprost etyki chrze$cijanskiej.
Podkreéla on, ze nie chodzi tutaj o mieszanie metodologiczne dwéch
nauk. ,,Uzywajgc tego okreslenia [etyki chrze$cijanskiej], ma na mysli
fakt, ze interesujacy go system filozoficzno-etyczny zrodzil sie w bardzo
«chrze$cijanskiej» epoce Sredniowiecza, ze jego fundamenty i central-
ne wigzania sg dzietem mysli dla chrzes$cijanstwa reprezentatywnych
filozoféw (...), a wreszcie, ze jest pielegnowany i wcigz rozbudowywany
w ramach ko$cielnych instytucji naukowo-dydaktycznych”.

Na powyzszy problem filozofii chrze$cijanskiej i konsekwentnie
etyki chrzescijanskiej mozna spojrzeé jeszcze z innej perspektywy.
Chodzi tutaj o analizowang m.in. przez Jacquesa Maritaina i Etienne
Gilsona mozliwo$¢ uprawiana filozofii chrze$cijanskiej. Metodologicz-
nie poprawne jest stwierdzenie, wyrazone juz wcze$niej, iz filozofia
jako nauka oparta na przestankach rozumowych i racjonalnej anali-
zie nie powinna sie odwolywaé do przekonan religijnych i do wiary.
Takie odwolanie jest metodologicznie bledne, gdyz miesza porzadek
naturalny z porzadkiem nadprzyrodzonym. Etienne Gilson wykazy-
wal jednak, ze filozofia nie moze osiggnaé swej pelni bez metafizyki,
a z kolei metafizyka bez Boga. Stad dla chrzescijanina Objawienie

T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakéw 2009, s. 14; takze tenze,
Granice zycia. Dylematy wspdtczesnej bioetyki, Krakéow 1994, s. 14-15; takze:
tenze, Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 2009, s. 19. Wiecej na temat filozofii
chrzescijanskiej [w:] Jan Pawetl II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998, 76:
,Mobwigce o filozofii chrze$cijanskiej mamy na mysli wszystkie wazne kierunki
mys$li filozoficznej, ktére nie powstalyby bez bezposredniego lub posredniego
wktadu wiary chrze$cijanskiej”. Por. takze W. Chudy, Filozofia chrzescijariska
—rozum i wiara, [w:] Jan Pawel II. Fides et ratio. Tekst i komentarze, T. Styczen
(red.), Lublin 2003, s. 283-303.
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jest dopetnieniem refleks;ji filozoficznej'. Jacques Maritain byt z kolei
przekonany, ze sama filozofia, jak dlugo pozostaje na poziomie natu-
ralnych zdolno$ci poznawczych, nie jest w stanie wyj$¢ poza to, co sam
czlowiek jest zdolny poznaé i zrozumieé. Jednakze mySlacy i glodny
prawdy czlowiek od zawsze szuka ostatecznych racji i stawia sobie
pytania, ktére przekraczajg jego mozliwosci poznawcze. Dotyczy to
m.in. pytan o pierwszg przyczyne wszystkich rzeczy, o pochodzenie
czlowieka, o sens jego zycia i wolnosci, o sens cierpienia, o kres zycia,
ale takze o istote i sens dobra!l. Czy konsekwentnie filozofia, ktéra nie
jest w stanie da¢ odpowiedzi na te pytania, napotyka trudng do poko-
nania bariere, moze by¢ uznana za prawdziwg madro$¢ wyznaczajgca
orientacje zyciowg i konkretne wybory czlowieka?

Pojawiajg sie dwie mozliwo$ci rozwigzana tego dylematu: albo
czlowiek wychodzi poza ramy uprawiania filozofii i oddaje sie teologii,
albo tez swojg mysl filozoficzng uzupelnia o przestanki czy inspiracje
plynace z Objawienia (stronigc przy tym od postaw irracjonalnych
i fideistycznych). Takg szanse J. Maritain upatruje w filozofii chrzesci-
janskiej istad jej szczegblna warto$é. Swoje znaczenie zawdziecza ona
temu, ze ksztaltowala sie w klimacie chrze$cijanstwa i konsekwentnie
jest wewnetrznie zgodna z wiarg chrzesScijanska'?. Takg mozliwo$é
widzi przytaczany wyzej o. T. Slipko. Dochodzi on do wniosku, ze
filozofia czy etyka filozoficzna nie odrzuca w swych odgérnych za-
fozeniach ,teologicznych Zrédet poznania”. ,Jezeli znajduje w nich
elementy treSciowe filozoficznie znaczace, bierze je chetnie na swdj
uzytek”!3. Stusznos$é powyzszych spostrzezen afirmuje w koncu Jan
Pawet IT w encyklice Fides et ratio. Stwierdza on, ze ,,bez pobudza-
jacego wplywu Slowa Bozego nie powstalaby znaczna czesé filozofii
nowozytnej i wspélczesnej. Fakt ten zachowuje cale swoje znaczenie
nawet w obliczu smutnej konstatacji, ze wielu mys§licieli ostatnich
stuleci odeszto od chrzes$cijanskiej ortodoksji” 4.

Powyzsze stwierdzenia moga rodzi¢ podejrzenie o nienaukowo$é
i skrajng subiektywizacje refleks;ji filozoficznej. Moze sie wydawag, ze

10 Por. Chrystianizm a filozofia, Warszawa 1988.

i Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998, 16-19; por. takze
A.Maryniarczyk, M. A.Krapiec, Filozofia [M. A. Krapiec, Klasyczne rozumienie
filozofiil, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, A. Maryniarczyk (red.), t. 3,
Lublin 2002, s. 453-478.

Por. J. Maritain, O filozofii chrzescijafiskiej, [w:] Pisma filozoficzne, Krakow
1988, s. 132-141.

12

13

T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakéw 2009, s. 15.
14 Nr 76.
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prawda nie ma charakteru obiektywnego, ale jej Zrédlem sg jakie$ inne
kryteria i punkty odniesienia, to znaczy wiara, tradycja, autorytet czy
intuicja. Szeroka dyskusja na temat naukowos$ci egzegezy biblijnej,
refleksji teologicznej, racjonalnosci i obiektywizmu chrzes$cijanskiej
mistyki, a zwlaszcza przemy$lenia zawarte w encyklice Jana Pawla II
Fides et ratio, pozwalaja zrozumieé, ze kryteria te nie muszg sie jednak
wymykaé spod kontroli rozumu i mozliwos$ci weryfikacji prawdziwo$ci
wladciwego im poznania. Wprost przeciwnie, Objawienie Boze, wiara,
poznanie mistyczne muszg w swej tre$ci podlega¢ procesowi uwiary-
godnienia na drodze weryfikacji rozumowej's. Irracjonalny charakter
ma raczej wykluczenie a priori istnienia Boga i odrzucenie Go jako
zrédta Madros$ci, Prawdy i Dobra.

Powyzszg cze$é rozwazan mozna podsumowaé konkluzja, iz tak
filozofia, jak i etyka filozoficzna sg samowystarczalne na poziomie
naturalnej refleksji. Jezeli one jednak szukajg pelnej odpowiedzi
na nurtujgce czlowieka pytania o prawde i dobro, to musi on mieé
odwage odkrywania i poznawania glebszych Zrédet madrosci, ktére
wykraczajg poza jego przyrodzone zdolnosSci poznawcze. Te zZrédia nie
wykluczajg jego rozumnosci, ale jg zaktadaja, na niej bazujg i w niej sg
rozpoznawane jako prawdziwe. Jan Pawel Il napisal w tym wzgledzie:
,Istnieje [...] aspekt obiektywny, dotyczacy tresci filozofii: Objawienie
ukazuje wyraznie pewne prawdy, ktérych rozum byé moze nigdy by
nie odkryt, gdyby byl zdany na wtasne sily, choé nie sg one niedostepne
dla jego naturalnego poznania. Nalezg do tej dziedziny takie zagad-
nienia, jak pojecie Boga Stwoércy osobowego i wolnego, ktére odegrato
tak znaczacg role w rozwoju mysli filozoficznej, a zwlaszcza filozofii
bytu. W tej sferze miesci sie takze rzeczywisto$é grzechu, tak jak jawi
sie ona w $wietle wiary, ktéra pomaga poprawnie ujgé w kategoriach
filozoficznych problem zta. Takze koncepcja osoby jako istoty duchowej

15 Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998, 48: ,Wiara, pozbawiona

oparcia w rozumie, skupila sie bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza
zagrozenie, ze przestanie byé propozycjg uniwersalng. Ztudne jest mniemanie,
ze wiara moze silniej oddziatywaé na staby rozum; przeciwnie, jest wéwczas
narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostaé sprowadzona
do poziomu mitu lub przesgdu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia
z dojrzalg wiarg, brakuje mu bodzca, ktéry kazatby skupié¢ uwage na specyfice
i gtebi bytu”. W innym miejscu Papiez pisze: ,,Obiektywnym elementem filozofii
chrzescijanskiej jest tez konieczno$é badania racjonalno$ci pewnym prawd za-
wartych w Pismie Swietym, takich jak mozliwoéé¢ nadprzyrodzonego powotania
czlowieka czy sam grzech pierworodny” (tamze, 76); por. takze nry 13-15; 36-48;
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele, Watykan
1990, 9; M. Rusecki, Wiarygodnosé, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej,
M. Rusecki (red.), Lublin — Krakéw 2002, s. 1328-1334.
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jest szczegdlnie oryginalnym wkladem wiary: chrzescijanskie oredzie
godno$ci, réwnosci i wolnosci ludzi bez watpienia wywarto wplyw na
nowozytng refleksje filozoficzng”1é.

2. Miedzy bioetyka naturalng i bioetyka chrzescijanska

Bioetyka pozostaje w bezpos$rednim zwigzku z biomedycyng trosz-
czgcy sie o zdrowie i zycie czlowieka. Ten zwigzek nie zawsze jest
oczywisty i domaga sie poglebionej refleks;i.

2.1. Miedzy bioetyka i biomedycyna

W pewnych ramach biomedycyna jest widziana jako nauka autono-
miczna, bedgca syntezg okreslonej wiedzy teoretycznej z zakresu nauk
pokrewnych, kierujaca sie wlasng metodg poznawczg oraz badawczg.
W tym kontek$cie wszelkie refleksje meta-medyczne jawia sie jako
zbedne dywagacje umiejscowione poza ramami merytorycznymi i nie
wnoszgce istotnych tresci do jej rozwoju. Zwolennicy takiego stano-
wiska powolujg sie tez na stwierdzenie papieza Pawla VI, iz KosSciét
i teologia nie sg instancjami kompetentnymi w kwestiach medycyny!".

Powyzsza wypowiedZ Papieza odnosi sie jednak do plaszczyzny
metodologicznej biomedycyny. W swej istocie nie jest ona wylgcznie
naukg teoretyczng interesujgca sie wewnetrzng struktura i prawami
regulujgcymi procesy biologiczno-fizjologiczne zachodzace w ludzkim
organizmie, a zwlaszcza przyczyng i naturg stanéw patologicznych
oraz mozliwo$cig ich naprawienia. Ré6wnie bardzo jest ona praktyka
bazujacg na nabytej wiedzy i na do$wiadczeniu. Bioetyk powie, ze
kazdy akt praktyki biomedycznej jest specyficznym czynem ludzkim,
i jako taki jest przedmiotem moralnej oceny w $wietle okreslonego
systemu wartoSci, a ostatecznie w $wietle zrozumienia samego czlo-
wieka. Od tegoz zrozumienia zalezy bowiem okreslenie tego, co dla
niego jest dobre i co mu jest nalezne.

Powyzszy zwigzek miedzy bioetyka i biomedycyna staje sie jeszcze
bardziej zrozumialy, jezeli sie uwzgledni fakt, ze bioetyka i biomedy-
cyna, majg wspolny przedmiot zainteresowania, a jest nim czlowiek.
Stad tez bioetyka w tej mierze interesuje sie biomedycyng i na tyle
to zainteresowanie jest metodologicznie uprawnione, na ile czlowiek

16 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998, 76.

17 Por. Pawel VI, I partecipanti ai congressi internazionali di chirurgia generale e

di chirurgia cardio-vascolare. Przeméwienie do czlonkéw Miedzynarodowego
Towarzystwa Chirurgicznego i Towarzystwa Chirurgii Sercowo-Naczyniowej
(20.09.1963), [w:] PVIIns, t. 1. 1963, Vaticano, s. 139-140.
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z jednej strony jest podmiotem, a z drugiej strony osobowym przed-
miotem biomedycyny; a $ciSlej, na ile biomedycyna jest narzedziem
dobra w rekach specjalisty — podmiotu biomedycyny — i na ile stuzy
ona dobru drugiego czlowieka — osobowemu przedmiotowi praktyki
biomedycznej's.

Tak rozumiana relacja miedzy bioetyka i biomedycyng nie ma wy-
lacznie charakteru jednostronnego. Bioetyka wypelniajagca adekwatnie
swoje postannictwo nie wyraza sie wylgcznie w ocenie dziatan biome-
dycznych post factum. Jej wklad wyraza sie réwniez w oddzialywaniu
ante factum, to znaczy w pelnieniu roli kryterium w doborze §rodkéw
i metod stuzacych osiggnieciu zamierzonego celu. I tutaj pojawia sie
jako nieodzowny punkt wyj$cia problem koncepcji czlowieka, ktérej
nie mozna zbudowaé bez odwolania do przestanek filozoficznych,
amajgc na uwadze refleksje przedstawione w pierwszej czesci, réwniez
do przestanek teologicznych, dla ktérych wiara jest Zrédlem poznania
i prawdy o czlowieku.

Jak juz podkreslono, takie postawienie problemu bioetyki w Swie-
tle niektérych jej ujeé¢ wydaje sie byé¢ zbedne. Mozna sie spotkaé ze
stwierdzeniem, iz pelnigcy praktyke biomedyczng kieruje sie potrzebag
pacjenta (dzi$ coraz czesSciej klienta), a spelniajgc jego oczekiwania,
bazuje przede wszystkim na posiadanej wiedzy i do$wiadczeniu.
Podstawowym kryterium etycznym jest wiec postepowanie zgodne
z zasadami sztuki biomedycznej (lege artis).

Opinia taka jest jednak sporym uproszczeniem. Jej stusznosé pod-
waza juz sam fakt, ze od starozytnosci praktyka lekarska i medyczna
uznala za konieczne formutowanie i kodyfikowanie etycznych wymo-
gbéw postepowania. Wystarczy przypomnieé¢ Kodeks Hipokratesa czy
Majmonidesa, a takze wspélczesne kodeksy, deklaracje, rekomendacje
i konwencje, jak na przyktad Deklaracja Genewska, Helsiniska, Li-
zbonska, z Oslo, z Sydney czy z Tokio, czy tez dokument Rady Europy
z Oviedo O ochronie praw czlowieka i godnosci istoty ludzkiej w kontek-
$cie zastosowan biologii i medycyny. Konwencja o prawach czlowieka
i biomedycynie (z 4.04.1997 roku), czy tez polski Kodeks Etyki Lekarskiej
2 2.01.2004 roku uzupelniony Ustawq 1149 z dnia 1.07.2005 roku o pobie-

raniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komorek, tkanek i narzqdéw®.

18 Por. np. Pawet VI, VII Congresso della Unione Medica Latina. Przeméwienie

do uczestnikéw VII Miedzynarodowego Kongresu Lekarzy przynalezacych do
Unione Medica Latina (21.03.1964), [w:] PVIIns, t. 2, 1964, Vaticano 1965, s. 196,
197.

9 Por. J. Wrébel, Lekarska etyka, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 10, E. Ziemann
(red.), Lublin 2004, kol. 704-706, 711-712; tenze, Lekarz, [w:] Encyklopedia kato-
licka, t. 10, E. Ziemann (red.), Lublin 2004, kol. 711-712; tenze, Medyczna etyka,
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Powyzsze ujecia zobowigzan przedstawicieli biomedycyny bazujg
na fundamentalnej normie deontologicznej. Aktualnie obowigzujacy
w Polsce Kodeks Etyki Lekarskiej ujmuje ja w stowach: ,,Powolaniem
lekarza jest ochrona zycia i zdrowia ludzkiego, zapobieganie choro-
bom, leczenie chorych oraz niesienie ulgi w cierpieniu; lekarz nie
moze posltugiwaé sie wiedzg i umiejetnoscig lekarskg w dziataniach
sprzecznych z jego powolaniem” (Art. 2, p. 1). Jednoczesnie dodaje:
,2Najwyzszym nakazem etycznym lekarza jest dobro chorego — salus
aegroti suprema lex esto” (Art. 2, p. 2) oraz ,,Lekarz powinien zawsze
wypelniaé¢ swoje obowigzki z poszanowaniem czlowieka” (Art. 3).

Powyzsze ujecia wskazujag na istotng ré6znice miedzy etyka postepo-
wania zgodnie z zasadg lege artis i etyka przytoczonych sformutowan
kodeksowych. W pierwszym przypadku akcent jest potozony na sztuke
medyczng. W drugim przypadku na czlowieka. Twoércy Kodeksu uwa-
zaja wiec, ze najwazniejszg rzeczg dla praktyki medycznej, jest nie
tylko dzialanie zgodnie z wiedzg i do§wiadczeniem, ale réwniez dobro
czlowieka. Te dwa wymiary moga, ale nie muszg sie ze sobg pokrywac.
Z reguly pokrywajg sie w prostych zabiegach ratujacych zdrowie czy
zycie pacjenta. W przypadkach przekraczajgcych ramy prostej tera-
pii te wymiary mogg sie jednak rozchodzié, i to niekiedy radykalnie.
Innymi stowy, biomedycyna uprawiana zgodnie z zasadami sztuki,
nie zawsze czyni zado$¢ postulatom wysuwanym przez integralnie
rozumiane dobro czlowieka. Jako przyklad moze postuzyé szeroko
dyskutowana dzi$ procedura in vitro. Zdaje sie ona stuzy¢ nieptodnym
malzonkom, bo pozwala im mieé upragnione dziecko. Ale to tylko jeden
wymiar tej techniki. W rzeczywistos$ci prokreacja technicyzowana nie
liczy sie z godnos$cig malzonkéw i ich dziecka, niesie ze sobg $émieré
wielu embrionéw i jest Zzrédlem licznych negatywnych skutkéw dla
ich zdrowia?. Te efekty trudno uznaé za zgodne z ideatami stojagcymi
u podstaw lekarskiego etosu i inspirujgcymi samg praktyke. Trudno
je nawet uzna¢ za niechciany skutek uboczny, skoro w tej procedurze
wiecej embrionéw ginie, niz sie rodzi. Podobne dylematy powstaja

[w:] Encyklopedia katolicka, t. 12, E. Ziemann (red.), Lublin 2008, kol. 425-42T;
A. Labisch, N. Paul, Arztliche Gelébnisse, [w:] Lexikon der Bioethik, W. Korff
(red.), t. 1, Guitersloh 1998, s. 249-255; J. Zabielski, Kodeks deontologiczny pra-
cownikow stuzby zdrowia, ,,Collectanea Theologica” 66 (1996) nr 4, s. 129-134;
Lekarz aprawa cztowieka. Normy i wskazania orzecznictwa miedzynarodowego,
etyki oraz moralnosci katolickiej, protestanckiej, zydowskiej, muzutmanskiej,
buddyjskiej i agnostycznej, Torun 1996; Die drztlichen Geldbnisse, ,,Arzt und
Christ” 8(1962) nr 1, s. 1-34.

20 Por. J. Wrébel, Prokreacja technicyzowana — wyzwania etyczne, ,,Roczniki
Teologii Moralnej” (2009) nr 1, s. 183-202.
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w przypadku préb preselekcji przymiotéw dziecka ,tworzonego”
metodami sztucznymi, poczynajac od jego plci, zwiekszania jego wy-
dolnosci fizycznych czy zdolnoSci intelektualnych. Analogiczne sytu-
acje powstajg w przypadkach niektérych typéw chirurgii plastycznej,
eksperymentowania wokot stanéw terminalnych, calej gamy ekspe-
rymentéw biomedyecznych.

Inny przyklad jest zwigzany z historig czlowieka, ktéremu implanto-
wano reke pobrang z ludzkich zwlok. Swojg wlasng utracit w nieszcze-
Sliwym wypadku. Operacje przeprowadzono z najwiekszym profesjo-
nalizmem, zgodnie z zasadami sztuki lekarskiej. Z punktu widzenia
medycznego zabieg udatl sie i pacjent odzyskal wladze w rece. Wynik
koncowy nie byl jednak sukcesem. Biorca nie byl w stanie zaakcepto-
wacé przyszytej mu reki na poziomie psychicznym. Przypominala mu
ona zmarlego dawce. W trosce o zdrowie psychiczne biorcy trzeba
byto mu amputowaé odzyskang reke.

Powstaje wiec pytanie, w oparciu o jakie kryteria mozna orzekaé
dobro, a tym samym etyczno$¢ konkretnych projektéw czy praktyk
biomedycznych? Jezeli chcie¢ da¢ odpowiedZ na postawione pytanie,
uwzgledniajgc wspoltczesne publikacje bioetyczne, to odpowiedz nie
jest prosta. W oczy rzuca sie bowiem pluralizm bioetyczny czy tez
wielo§¢ modeli bioetycznych. Wystarczy wspomnieé o pryncypializmie
T. L. Beauchampa i J. E. Childressa, bezstronnej teorii regut K. Dan-
nera Clousera, kazuistyce Alberta Jonsena?!, etyce cn6t Edmunda
D. Pellegrino??, utylitaryzmie Petera Singera i Johna Harrisa®, czy
kontraktualizmie-procedualizmie H. T. Engelhardta?!. Przyznanie racji
powyzszym propozycjom oznaczaloby nie tylko negacje mozliwosci
zbudowania bioetyki o charakterze uniwersalnym, ale wprost istnienie
normy uniwersalnej dobra. Jezeli juz takowa istnieje, to trzeba by za

A Por. G. Hotub, Kazuistyka w poszukiwaniu podstaw moralnosci, [w:] Systemy

bioetyki, T. Biesaga (red.), Krakéw 2003, s. 93-115.

Por. T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, [w:] Podstawy i za-
stosowania bioetyki, T. Biesaga (red.), Krakéw 2001, s. 43-44; G. Hotub, Diego
Garcia a pryncypializm w bioetyce, [w:] Systemy bioetyki, dz. cyt., s. 23-24.

22

23

Por. B. Wéjcik, Bioetyka praktyczna Petera Singera, [w:] Systemy bioetyki, dz.
cyt., s. 71-92.

24 Por. H. T. Engelhardt, Manuale di bioetica, Milano 1991; P. Comanducci, Il neo-
contrattualismo,[w:] Teorie etiche contemporanee,C. A.Viano (red.), Torino 1990,
s. 108-128; S. Privitera, Contrattualismo e neocontrattualismo, [w:] Dizionario
di Bioetica, red. S. Leone, S. Privitera, Palermo 1994, s. 187-188; G. Hotub, Per-
sonalizm i inne propozycje bioetyki, [w:] Bioetyka personalistyczna, T. Biesaga
(red.), Krakéw 2006, s. 16-17.

159

WIARA



160

WIARA

Bp J6zef Wrébel SCJ

nig uzna¢ ,,zasade wolnosci” i demokratycznego orzekania o tym, co
dobre®.

Takie stanowisko jest jednak obce tej bioetyce, ktéra podstawy
uniwersalizmu znajduje w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
uchwalonej 10.12.1948 roku, a w jakiej$S mierze réwniez w Kodeksie
Etyki Lekarskiej. Pierwszy z tych dokumentéw odwoluje sie w pre-
ambule, a nastepnie w pierwszym punkcie do godnosci cztowieka?®.
Z kolei drugi dokument, juz na samym wstepie, w artykule pierwszym,
podkresla, ze ,,zasady etyki lekarskiej wynikajg z ogélnych norm
etycznych” (p. 1) oraz, ze ,,[normy te] zobowigzujg lekarza do prze-
strzegania praw czlowieka i dbania o godno$¢ zawodu lekarskiego”
(p- 2). Konsekwentnie podstawa orzekania dobra w bioetyce nie moze
byé traktowana dowolnie czy tez ,,demokratycznie”, ale winna by¢
odniesiona do tegoz fundamentu refleksji aksjologicznej, jaki stanowi
godno$é osobowa czlowieka i zbudowana na niej tak zwana ,,norma
personalistyczna”. W sformutowaniu Karola Wojtyly brzmi ona: ,,Nor-
ma [personalistyczna] jako zasada o tresci negatywnej stwierdza, ze
osoba jest takim dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywanie, ktére nie
moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako Srodek
do celu. W parze z tym idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej:
osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie
do niej stanowi tylko mito$é¢”?". Norma ta w dalszej analizie prowadzi
do okreslonych konkluzji normatywnych.

1) Godnos$é czlowieka ma charakter powszechny i niezbywalny.
Jest wiec bez wyjatku udziatem kazdego czlowieka, bez wzgledu
na jego przymioty, gdyz jego geneza i ontologicznie rozumiana
natura jest bezwzglednie taka sama. Zadna instytucja, ani zaden
czlowiek nie udziela jej drugiemu czlowiekowi, ani nie moze jej
go pozbawié.

% Por. J. Wrébel, Antropologia we wspdtczesnejrefleksji bioetycznej, czyli o podsta-

wach etycznych w biomedycynie, [w:] Bioetyka personalistyczna wobec wyzwari
biomedycyny [,,Scripta Theologica Thoruniensia” (2011) nr 18], Z. Wanat (red.),
Torun 2011 s. 21-23.

26 »Zwazywszy, ze uznanie przyrodzonej godnosci oraz réwnych i niezbywalnych

praw wszystkich cztonkéw wspélnoty ludzkiej jest podstawg wolno$ci, sprawie-
dliwosci i pokoju $wiata”. Art. 1: ,Wszyscy ludzie rodzg sie wolni i réwni pod
wzgledem swej godno$ciiswych praw. Sg oni obdarzeni rozumem i sumieniem
i powinni postepowaé wobec innych w duchu braterstwa” (cyt. za Polska Aka-
demia Nauk. Instytut Panstwa i Prawa. Centrum Dokumentacji i Informacji
Naukowej o Prawach Czlowieka, Prawa cztowieka. Dokumenty, t. 1: Dokumenty
miedzynarodowe. Bibliografia polska, Wroctaw 1989 s. 24-25).

z K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé, T. Styczen (red.), Lublin 2001, s. 42.
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2) Godnoéé czlowieka domaga sie uznania i poszanowania jego pod-
miotowo$ci. Nikt wiec nie moze arbitralnie dysponowaé¢ drugim
czlowiekiem, uznaé go za swojg ,,wlasnosé¢” i czynié z nim, co chce.

3) Godnosé cztowieka domaga sie traktowania go jako celu samego
w sobie, a nie jako §rodka do celu stojacego poza nim. Innymi
stowy, przedmiotem praktyki biomedycznej musi by¢ dobro
tego tu oto czlowieka. Tenze czlowiek nie moze by¢ arbitralnie
wykorzystany dla dobra innego czlowieka (co ma miejsce, na
przyktad, w rodzeniu czy tworzeniu ,,dziecka-lekarstwa”, czy tez
zaspokojeniu sztuczng metodg pragnienia posiadania dziecka
przez bezplodnych rodzicéw).

4) W godno$ci czlowieka uczestniczy cala jego struktura duchowo-
-cielesna, a w kategoriach biomedycznych — psychosomatyczna.
W praktyce oznacza to, ze w godnos$ci czlowieka uczestniczy
w jednakowej mierze jego sfera duchowo-wolitywna, jak i ciele-
sna, czyli jego biologia i fizjologia, w calej gamie ich przejawéw
i pelnionych przez nie funkcji. W dalszej perspektywie oznacza
to réwniez, ze przedmiotem ingerencji biomedycznej nie jest
wylacznie okreslona tkanka czy organ, ale zawsze cala osoba
jako taka®.

Stosowanie do powyzszych przestanek, praktyka biomedyczna
musi mie¢ na uwadze dobro integralne czlowieka, czyli zdolnosé
realizowania siebie w wymiarach cielesnym i duchowo-moralnym,
naturalnym i nadprzyrodzonym, indywidualnym i spolecznym. To za$
konsekwentnie oznacza, ze negatywnie muszg by¢ ocenione, nie tylko
te ingerencje, ktére w sposéb zamierzony zadajg $mieré cztowiekowi,
niszczg jego zdrowie, naruszajg jego integralnos¢. Analogicznie musza
by¢ ocenione takze takie praktyki, ktére nie sg konieczne dla ratowania
zycia fizycznego, a wyrzadzaja powazng szkode duchowi-psychice (np.
w przeszlosSci lobotomia, niektére typy chirurgii plastycznej, niektére
specyfiki lekarskie, niektore $rodki antykoncepcyjne). Z drugiej stro-
ny takg samg kwalifikacje moralng maja takie praktyki, ktére nie sg

28 »Osoba ludzka moze urzeczywistniaé sie jako «zjednoczona calo$é»; natura ta
jest réwnoczeénie cielesna i duchowa. Na mocy zjednoczenia substancjalnego
z duszg rozumna, ciato ludzkie nie moze byé uwazane tylko za zesp6t tkanek,
narzadéw i funkcji; nie moze byé oceniane na réwni z cialem zwierzat, jest
bowiem istotng czes$cig osoby, ktéra przez to cialo objawia sie i wyraza. [...]
Interwencja dokonywana na ciele ludzkim nie dotyczy tylko tkanek, narzagdéw
iich funkcji, lecz angazuje réwniez na ré6znych poziomach samg osobe; pocig-
ga wiec za sobg znaczenie i odpowiedzialno$é moralna, nawet je$li w sposéb
domys$lny, to rzeczywisty” (Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku
dla rodzgcego sie 2ycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi
na niektére aktualne zagadnienia ,,Donum vitae”, Rzym 1987, Wstep, 3).
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konieczne dla ratowania zycia, jednak oddzialywujac na sfere psychicz-
ng, radykalnie pogarszajg kondycje fizyczng cztowieka, czy to doraz-
nie, czy tez w przyszlosci (np. stosowanie srodkéw przeciwbélowych
w sportach ekstremalnych lub sitowych, stosowanie niektérych afro-
dyzjakéw, stosowanie narkotykéw czy tez tak zwanych ,,dopalaczy”)?.

2.2. Miedzy wiarg i bioetyka chrzescijanska

Zwracajac uwage na troske o integralne dobro czlowieka w in-
gerencjach biomedycznych, wskazano jednocze$nie na obowigzek
poszanowania tegoz wymiaru egzystencji czlowieka, ktéry pozostaje
w bezposérednim zwigzku z jego zyciem duchowym, moralnym i nad-
przyrodzonym. To jedno z wyzwan stojgcych przed biomedycyna,
ktérego mozna sie dopatrywaé w Kodeksie Etyki Lekarskiej, kiedy
podkresla sie, ze ,,lekarz powinien zawsze wypelniaé swoje obo-
wigzki z poszanowaniem czlowieka bez wzgledu na wiek, pteé, rase,
wyposazenie genetyczne, narodowo$é, wyznanie, przynaleznosé
spoleczna, sytuacje materialng, poglady politycznelub inne uwa-
runkowania” (Art. 3).

Na ten wymiar ingerencji biomedycznych wyraznie zwraca uwage
Kosciél katolicki. W wymiarach generalnych formutuje on zasade
opartg na ontologicznej jedno$ci osoby ludzkiej i na transcendentnym
charakterze jej natury: ,,Kazda interwencja na ciele ludzkim nie dotyka
tylko tkanek, narzadéw i ich funkgeji, lecz angazuje na réznych pozio-
mach samg osobe. Dzialalno$é sanitarna nie moze nigdy zapominaé
o glebokiej jednosci istoty ludzkiej, w oczywistej wspdlzaleznoscei jej
funkcji cielesnych, ale takze w jednoS$ci jej wymiaréw: cielesnego, uczu-
ciowego, intelektualnego i duchowego. Nie mozna wyizolowaé proble-
mu technicznego postawionego przez traktowanie okreslonej choroby
od uwagi, jaka powinna byé okazana osobie chorego we wszystkich
jej wymiarach”®, Konsekwentnie przedmiotem troski musza byé nie
tylko skutki w zakresie zycia fizycznego, ale takze majace wpltyw na
jako$é zycia duchowego i moralnego pacjenta.

Praktycznym wyrazem tego stanowiska jest, na przyktad, stosu-
nek Kosciota do chirurgii plastycznej czy tez do stosowania $rodkéw
znieczulajgcych. W odniesieniu do pierwszego typu dzialan juz papiez
Pius XII ocenial pozytywnie dziatania naprawcze i wiekszo$é ulepszen

29

Por. J. Wrébel, Antropologia we wspdtczesnej refleksji..., dz. cyt., s. 26-217.

30 Por. takze Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzy Zdrowia, Karta Pracow-

nikéw Stuzby Zdrowia, Watykan 1995, 40; por. takze: Jan Pavs{el II, Podstawy
deontologii lekarskiej. Przeméwienie do uczestnikéw zjazdu Swiatowego To-
warzystwa Lekarskiego (29.10.1983), L’OR 4(1983) nr 10, s. 22.
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o charakterze estetycznym. Jednocze$nie jednak podkreslal, ze ingeren-
cje plastyczne sg niedozwolone, kiedy sg ,,podjete z intencjg wzmozenia
zdolno$ci uwodzicielskiej i tatwiejszego zachecenia innych do grzechu;
lub tez wytgcznie po to, aby przestepca mégl unikngé sprawiedliwosci”.

W odniesieniu do drugiego typu dzialan z jednej strony Ko$cio6t
uznaje ich dobroczynny charakter, nawet jezeli w niektérych przy-
padkach posrednio mogg przyspieszy¢ zgon. Jednocze$nie podkresla,
ze ,bez powaznej przyczyny nie godzi sie pozbawia¢ umierajacego
Swiadomo$ci. (...) Podanie $rodkéw narkotycznych tylko w celu po-
zbawienia umierajacego Swiadomego konca jest praktyka rzeczywiscie
naganng. Inna sytuacja zachodzi w przypadku powaznego wskazania
klinicznego (...), [to znaczy] ze wzgledu na gwaltowne i niezno$ne
béle. Anestezja moze by¢ uznana za dozwolona, ale przy zaistnieniu
warunkoéw uprzednich, to znaczy, jesli umierajacy zado$¢uczynit lub
bedzie jeszcze mégt zado$éuczynié swoim obowigzkom moralnym,
rodzinnym i religijnym”?2,

Nie sg to jedyne watki zwigzane z pytaniem o wklad wiary w spojrze-
nie na dzialania biomedyczne, a tym samym na refleksje bioetyczna.
Bardziej ogélng odpowiedz sugerujg poczynione juz wczeéniej reflek-
sje na temat relacji miedzy filozofig i filozofig chrzescijanska. Tak, jak
plynace z wiary przestanki ubogacajg odpowiedZ na egzystencjalne
pytania czlowieka, tak réwniez tego typu przestanki dostarczaja jako-
$ciowo nowych racji dla zrozumienia dobra w praktyce biomedycznej.
Majac na uwadze ramy niniejszego opracowania, mozna je ujgé¢ w kilka
przyktadowych propozycji:

1) Grecko-semicko-tacifiska kultura, inspirowana przez wiare
w Boga Stwoérce i Odkupiciela uksztaltowata gleboko humani-
styczng duchowosé cywilizacji europejskiej, w tym praktyki bio-
medycznej. Historia tejze cywilizacji pokazuje jednocze$nie, ze
czym bardziej czlowiek zatraca ducha wiary i zapomina o swoich
kulturowych korzeniach, tym bardziej jest on obdzierany z ludz-
kiej godnosci i pozbawiany niezbywalnych praw. Jan Pawet II
napisze: ,,ITracgc wrazliwo$é na Boga, traci sie takze wrazliwo$é
na cztowieka, jego godno$é i zycie”3.

3 Discours aux membres du X¢ Congrés national de chirurgie plastique. Przemo-

wienie do uczestnikéw X kongresu chirurgii plastycznej (04.10.1958), [w:] Docu-
ments Pontificaux de Sa Sainteté Pie XII, 1939-1958, t. 18, opr. S. Delacroix,
Saint-Maurice — Paris — Louvain 1959, s. 572.

32 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzy Zdrowia, Karta Pracownikow..., dz.

cyt., nr 124.
33 EV, 21.
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2)

3)

4)

Wiara wskazuje na znaczenie Dekalogu w zyciu moralnym czlo-
wieka, a konsekwentnie réwniez na doniosto$¢ pigtego przyka-
zania — ,,Nie bedziesz zabijal” (Wj 20, 13). Jakkolwiek w sensie
Scislym przykazanie to zakazuje niszczenia niewinnego zycia
ludzkiego (por. Wj 23, 7), to jednak cala chrzescijanska tradycja
dostrzega w nim takze zakaz naruszania cielesnej integralnosci
czlowieka oraz nakaz troski o jego zdrowie i zycie. W taki spos6b
przykazanie to przedstawia rowniez Katechizm Kosciota Katolic-
kiego. Kwestie dotyczace poszanowania zycia ludzkiego i troski
o zdrowie zostajg oméwione w ramach pigtego przykazania
Bozego®.

Wiara pozwala odczytaé postawe Boga wobec zycia i zdrowia
czlowieka. On objawia siebie jako ,,obdarowujacego zyciem”
(por. Rdz 1, 1-2, 23) oraz jako ,,Mitoénika zycia” (por. Mdr 11, 26).
Z punktu widzenia przeslania biblijnego choroba i cierpienie sg
zlem, ktérego On nie chce. One zafalszowujg Jego ojcowski za-
miar i niszcza piekno stworzenia. Konsekwentnie Pismo Swiete
eksponuje tez odpowiedz Boga na to zto. B6g objawia siebie jako
Lekarza, sam cudownie interweniuje, przywracajgc zdrowie
choremu czlowiekowi (por. np. Lb 21, 4-9; 2 Krl 5, 1-14; Mdr 16,
10-12). W innych przypadkach dziata On przez ludzi, obdarowu-
jac odpowiednimi umiejetno$ciami lekarza oraz udzielajac mocy
uzdrawiajacej naturalnym $rodkom leczniczym (,,Nie ziota ich
uzdrowily ani nie oklady, lecz stowo Twe, Panie, co wszystko
uzdrawia” — Mdr 16, 23). Wiara w takg postawe Boga wobec cho-
roby i cierpienia inspiruje rowniez czlowieka do pelnej ufnosci
modlitwy oraz pros$by o dar uzdrowienia, a z drugiej strony do
wdziecznosci za przywrécone zdrowie (np. Ps 6, 3; 16, 19; 30, 3;
32,3 nn.; 38; 41, 5; 51, 9 nn.; 107, 17 nn.)*.

Wiara otwiera czlowieka na przyjecie Dobrej Nowiny Jezusa
Chrystusa, ktory proklamuje jako pierwsze i najwazniejsze ,,przy-
kazanie milo$ci Boga i blizniego” (Mt 22, 36-39). Tg milo$cig jest
otaczany caly czlowiek. Stad tez milosierdzie okazane przez Pana
Jezusa chorym i cierpigcym w postaci cudownych uzdrowien (por.
np. Mt 10, 8; Mk 6, 13.18; L.k 9, 2.6); stad uczynki mitosierdzia nie
tylko wobec ducha, ale réwniez wobec ciala: ,,Pdjdzcie, blogosta-
wieni Ojca mojego, wezcie w posiadanie kroélestwo, przygotowane

34

35

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, 2258-2297.

Por. J. Wrébel, Eklezjalny wymiar troski o zdrowie cztowieka, [w:] Scio cui cre-
didi. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego w 65.
rocznice urodzin, 1. S. Ledwon (red.), Lublin 2007, s. 1047-1049.
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wam od zalozenia §wiata! Bo bytem [...] bylem chory, a odwiedzi-
liScie Mnie” (Mt 25, 34-36). Wiara oparta na Objawieniu pozwala
takze glebiej poznaé tajemnice Chrystusowego krzyza i w nim
odczytaé¢ sens ludzkiego cierpienia. Wiara pozwala réwniez
dojrze¢ w Jezusie Chrystusie Zmartwychwstalym Zrédto zycia
i Swiatlo oséwietlajace dramat ludzkiego umierania i $émierci®.
W powyzszej perspektywie wiara dostarcza ostatecznych racji uza-
sadniajgcych godnosé czlowieka i wynikajgce z niej niezbywalne
prawa, ze szczegdlnym wskazaniem na te przypadki, kiedy wyra-
ziste rysy jego czlowieczenstwa pozostajg jeszcze w ukryciu, bo
na poziomie embrionu lub zostajg znieksztalcone przez kalectwo.
Wiara dostrzegajgca w czlowieku wymiar duchowo-moralny,
chroni go przed czysto biologistycznym ujmowaniem, zreduko-
waniem go do poziomu zwyklej agregacji komérek, tkanek i or-
ganoéw. Jednocze$nie wskazuje na duchowe i moralne potrzeby
czlowieka przekraczajgce ramy jego biologii i fizjologii.

Wiara nadaje w pelni ludzki ksztalt inicjatywom i dziataniom
czlowieka, bronigc go przed duchowo-moralnym skarlowaceniem
oraz utylitarystyczno-kwantytatywng oceng warto$ci jego zycia.
Gleboko przezywana wiara uwrazliwia cztowieka na dobro i rodzi
wezwanie do bycia $wiadkami ,,Ewangelii zycia” i ,,cywilizacji
mitosci”¥.

Konkludujac nalezy stwierdzié, ze wiara, czy to jako osobiste do-
Swiadczenie Boga, czy tez jako credo wypelnione teologiczng refleksja,
moze stuzyé cenng pomoca, a niekiedy dostarczyé¢ ostatecznych racji
bioetyce. Innymi stowy, bioetyka zdolna w calej pelni uczynié¢ zado$é
oczekiwaniom ludzkiego sumienia, potrzebuje nadprzyrodzonego spoj-
rzenia i przestanek przekraczajacych naturalne zdolnosci poznawcze
czlowieka.

II. Czy wiara potrzebuje bioetyki?

Rodzi sie jeszcze pytanie, czy réwnie cenng role moze spelnié bioetyka
wobec wiary? W szerokim rozumieniu takg role pelni ona juz w kregu

36

37

Por. Jan Pawetl I1, List apostolski o chrze$cijanskim sensie ludzkiego cierpienia
Salvifici doloris, Rzym 1984; por. takze J. Wrébel, Eklezjalny wymiar troski...,
dz. cyt., s. 1049-1052.

Por.EV, 29-51, 78-101. Por. takze I. Mroczkowski, Chrzescijarnskie zasady nowej
kultury 2ycia. O odwage nowego stylu zycia, [w:]Jan Pawel I, Evangelium vitae.
Tekst i komentarz, Lublin 1997, s. 223-236; A. Derdziuk, Modlitwa jako postawa
stuzenia Ewangelii zycia, [w:] Jan Pawel II, Evangelium vitae. Tekst i komentarz,
s.401-415.
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spotkania bioetyki (zwlaszcza inspirowanej wiarg) z biomedycyna. Czlo-
wiek z wrazliwo$cig metafizyczng, prébujacy zrozumieé prawde ukrytg
w kazdym napotkanym misterium otaczajacego go $wiata, z reguly
doswiadcza wielkiej fascynacji, kiedy staje wobec tajemnicy czlowieka
wpisanej w jego biologie, fizjologie, procesy umyslowe i bogactwo du-
chowe. Czlowiek w swojej strukturze bytowej jawi mu sie jako wspaniate
odbicie Bozej Madrosci i stwérczego dzialania, tu i teraz.

Préba $cistej odpowiedzi na postawione pytanie odsyta do podstawo-
wego dogmatu nauk zajmujacych sie fenomenem religii. Stwierdzajg
one, iz mozliwa jest moralno$¢ bez religii, ale religia nigdy nie funk-
cjonuje bez zasad moralnych, bez okreslonego systemu etycznego czy
tez teologicznomoralnego. Kazda religia posiada bowiem swéj obraz
Boga i konkretne wyrazy odniesienia do Niego w formie aktéw kultu
oraz zasad moralnego postepowania. Istotnym wyrazem tej relacji sg
konsekwentnie okre$lone postawy moralne. Tak juz w Starym Testa-
mencie relacje Narodu Wybranego z Bogiem Jahwe okre§la Przymierze
z wla$ciwymi mu zobowigzaniami ujetymi w Prawie, a nade wszystko
w Dekalogu nakazujacym w piatym przykazaniu szanowaé¢ ludzkie
zycie i zdrowie. Niezbywalno$¢ tej relacji podkresla $éw. Jakub Apo-
stol, kiedy pisze: ,,Jaki z tego pozytek, bracia moi, skoro kto$ bedzie
utrzymywal, ze wierzy, a nie bedzie spetnial uczynké6w? Czy sama
wiara zdola go zbawié? (...) Tak tez i wiara, jeéli nie bylaby potaczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie. Ale moze kto$ powiedzieé¢: Ty
masz wiare, a ja spelniam uczynki. Pokaz mi wiare swoja bez uczyn-
k6w, to ja ci pokaze wiare na podstawie moich uczynkéw” (Jk 2, 14-18).

Powyzsza zalezno$¢ wynika z samej natury wiary. Zgodnie z okre-
$leniem Katechizmu Kosciola Katolickiego, ,,wiara «jest najpierw oso-
bowym przylgnieciem czlowieka do Boga; réwnoczeénie i w sposéb
nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktérg
Boég objawil” (nr 150)%. Trescig tegoz objawienia nie jest wytgcznie
immanentna tajemnica Boga Trdjjedynego, ale réwnie bardzo prawda
o czlowieku i zasadach jego wierno$ci Bogu. Papieska Komisja Biblij-
na w dokumencie Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania
chrzescijanskiego napisala na ten temat: ,,Kompleks normatywny jest
konsekwencjg wskazania czlowiekowi, jaki jest wlasciwy sposéb przy-
jecia daru Bozego i zycia nim”%.

Zgodnie z uczynionymi nieco wyzej uwagami, juz w Starym Testamen-
cie podstawe Przymierza z Bogiem stanowi Dekalog. W rzeczywisto$ci

38 Por. takze Kongregacja Nauki Wiary, Nota zawierajaca wskazania duszpaster-

skie na Rok Wiary, Rzym 07.01.2012, Wprowadzenie.
39 Rzym 2008, Przedmowa, Kielce 2009, s. 13.
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Nowego Testamentu zachowuje on niezmiennie swojg aktualnosé (por.
Mt 5, 17-48; 19, 16-19), mimo iz Pan Jezus proklamuje ,,nowe przy-
kazanie” (J 13, 34-35), ,,najwieksze i pierwsze przykazanie miloSci
Boga i blizniego” (Mt 22, 36-40). Jednoczeénie Pan Jezus wskazuje na
wzajemng korelacje zachodzgcg miedzy Dekalogiem i ,,nowym przy-
kazaniem”. Dekalog stanowi wewnetrzng tre$é przykazania milosci,
a ono z kolei stanowi ,,dusze” Dziesieciu Przykazan (por. Mt 22, 40).
Stad troska o zycie i zdrowie blizniego stanowi praktyczny, ,,najwiekszy
i pierwszy” wyraz mitoSci blizniego.

W kontek$cie prowadzonych analiz zycie jawi sie jako najwiekszy dar
udzielony czlowiekowi w porzadku naturalnym — podstawa wszystkich
innych daréw. Przez to, ze jest darem Bozym i swojg pelnie osiaga
w zjednoczeniu z Nim, jest ono wprost darem $wietym i jako takie
jest ono wylaczng ,wlasno$cig” Boga. Stagd Jan Pawel II podkresla, iz
»zycie, zwlaszcza ludzkie, nalezy wylgcznie do Boga: kto podnosi reke
na zycie czlowieka, podnosi niejako reke na samego Boga”*’. Przed
takim wystepkiem ma chronié czlowieka pigte przykazanie Dekalogu
—,,Nie zabijaj”.

Majac na uwadze plyngce z wiary przestanie na temat ludzkiego
zycia, bioetyka pelni wobec niej niebagatelng role. Pozwala ona roz-
poznaé powinno$¢ moralng w kregu zawitych dylematéw praktyki bio-
medycznej, a w dalszej perspektywie postepowaé zgodnie z wymogami
wiary i moralnego dobra. Z drugiej strony bioetyka chroni czlowieka
przed zatraceniem duchowo-moralnej wrazliwo$ci, co latwo owocuje
negacja moralnego dobra jako prawdziwg powinno$cig oraz ludzkim
zyciem jako pierwszym darem udzielonym czlowiekowi przez Stwérce
i znajdujacym sie pod Jego ojcowska pieczg. Jan Pawel Il przestrzega
przed takim procesem zaznaczajac, ze ,,systematyczne lamanie prawa
moralnego, zwlaszcza w powaznej materii poszanowania zycia ludz-
kiego i jego godno$ci, prowadzi stopniowo do swoistego ostabienia
zdolnosci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga”. W wy-
miarze pozytywnym bioetyka, jako podstawa moralnego postepowania,
przyczynia sie jednocze$nie do duchowego wzrostu cztowieka. Dzieki
niej czlowiek rozpoznaje piekno udzielonego mu przez Stwérce daru
i bezkres zyciowej szansy.

Stowa kluczowe: bioetyka, wiara, etyka chrzeécijaniska, bioetyka natu-
ralna, bioetyka chrzescijanska, biomedycyna, norma personalistyczna
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