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LASZLO KAKOSY

DIE ZAUBEREI IM ALTEN AGYPTEN

Kakosy L.: Varazslis az

okori Egyiptomban. Budapest 1969.

Akademie-Verlag. 202 S. 33 Abb. (Kordsi Csoma Kiskonyvtar, Bd. 7.)

Dem Talmud entsprechend erhielt die
Welt zehn Masseinheiten vom Zauber, von
diesen ficlen jedoch neun auf Agypten
und lediglich eine kam dem iibrigen Teil der
Welt zu. Mit dieser Angabe findet das
Buch von Kiakosy L. seinen Abschluss,
das in populiirwissenschaftlichen Form —
in der erfolgreichen Serie ,,Kérési Csoma
kiskonyvtar® — eine auf selbstiindigen
Forschungen  basierte Systematisierung
iiber die iigyptische Zauberei und simtliche
Gebiete der Magie bietet. Diese Angabe
des Talmuds kann sich nur auf das mit
ihm kontemporiire Agypten beziehen, also
auf die spiite Zeitperiode der Entwicklung
der idgyptischen Religion. Durch das Buch
von Kdkosy wird der Leser tiberzeugt des-
sen, dass der iigyptischen Zauberei ein
wichtiger Platz gebiihrt auch in der all-
gemein-vergleichenden  Erforschung  der
Geschichte und Phiinomenologie der Magie.
Dieses Buch ist eben deshalb bedeutungs-
voll, niitzlich und gedankenanregend, weil
es die Zauberei nicht ,,im allgemeinen® erér-
tert, sondern die gesamten Quellenmateria-
lien einer bestimmten geschichtlichen und
kulturhistorischen Periode mit diusserster
Griindlichkeit zusammenfasst und in cine
Entwicklungsreihe stellt. Das historische
Verstindnis der Zauberei von je einer ge-
schlossenen Quellengruppe kann die voll-
stiindige und erschépfende Untersuchung
ebenso wirksam {ordern, als eine etwaige —
leider fehlende — theoretische Grundlegung.
Das Werk von Kikosy ist eben deshalb
auch fiir die vergleichende Religionsge-
schichte wichtig: dadurch, dass es ein
exaktes Bild iiber die altigyptische Zau-
berei abzeichnet, erleichtert aber auch die
universalen Forschungen, weil es quasi
cinen geschichtlichen MafBstab fiir eine
Analyse breiterer Basis gibt.

24 ANNALES — Sectio Historica — Tom. XIII.

Die magische Seite der iigyptischen Re-
ligion war nicht nur fir dic Weisen des
Talmuds bekannt. Fur jiidische Litera-
tur war das Wesen der iigyptischen Zau-
berei  ebenfalls bekannt. Laut der Be-
schreibung des Exodus (Kap. 4. und 7.)
unterlagen die Zauberer des Pharao nicht,
als Moses mit ihnen sein Wissen und Kon-
nen gelten liess, um vom Pharao unter
Veranschaulichung der Macht seines Gottes
die Zustimmung des Auszuges der Ju-
den zu erwirken. Diese Sage entstand in der

ersten Hilfte des 1. Jahrtausends vor
unserer Zeitrechnung, bezieht sich also

auf eine frithere Periode, als die Angabe
vom Talmud. Die Legende des Exodus wird
vom Neuen Testament weitergefiihrt,
hier tauchen bereits auch die wahrschein-
lich erfundenen Namen von zwei beriithm-
ten Zauberern von Agypten auf (lannes
und Mambres, vergl. mit Timotheos I1. 3:8).
Die jiidische Apokryphenliteratur schreibt
diesen beiden Zauberern schon ein ganzes

Buch zu; ein  erhaltenes  Bruchstiick
hiervon ist eine Totenbeschwérung von
gutem digyptischen Geist (vergl. mit

P. Riessler: Altjiidisches Schrifttum ausser-
halb der Bibel, Augsburg, 1929. S. 496).
Dieses Werk ist iibrigens auch Plinius
bekannt (Historia naturalis XXX 1, 11).

Die derartigen Zauberergeschichten sind
natiirlich  Gemeinpliitze, oder konnen
auch ,topoi* in literarischen Werken,

also Wandermotive sein. Dem Wettstreit
zwischen Moses und den digyptischen
Zauberern kann der Wettstreit vom Pro-
pheten  Elijahu mit den Priestern des
Baal-Kultes von Kanaan nebeneinanderge-
stellt werden (Koénige 1. 18: 21 — 40, vergl.
mit Bronner, L.: The stories of Elijah und
Elisha, as Polemics against Baal Worship.
Leiden, 1968). Als ein ferneres und
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fritheres Beispiel bietet sich ein sumerischer
Epos an: ,,Enmerkar und Ensuhkesda’anna
(Vgl. mit Kramer, S.N. — Jacobsen, Th:
Orientalia 23 — 1954 — S. 232-—234),
in welchem sich die Zauberer des Konigs
der siidmesopotamischen Stadt Uruk und
der Gottin Nisaba gegen die Zauberer des
fernliegenden  Landes  Aratta  ecinen
Wettkampf austragen, mit iihnlichen Wen-
dungen, als die Zauberer der Bibel. Die
Heimat der Zauberei ist stets und iiberall
cher ein entferntes, fremdes, also geheim-

nisvolles Land: auch die Zauberei von
Agypten konnte zumindest teilweise des-
halb ihr Anschen erwerben.

Die Zaubereien Agyptens sind  aber

nicht nur den jiidischen Quellen bekannt,
sodern s wurden zahlreiche Elemente der
digyptischen Magie von der greichisch-
romischen Welt iibernommen. Diese Anga-
ben werden von Kikosy sorgfiltig re-
gistriert. Der Held in einem Werk von
Lukian (,,Der Liigenfreund®, Philopseu-
des), Pankrates war auch iigyptischen
Ursprunges. Pankrates ist jedoch mehr,
als ein  namhafter digyptischer Zau-
berer. Wir sollen in ihm echer den Typ
des Zauberers, als eine wahrhaftige Person
sehen. Pankrates, der mit einem  spre-
chenden Namen genannt ist  (,,Allmiich-
tiger®), ist eine charakteristische, friith-
zeitige  Verkoperung der in der Zaube-
rei, Magie gesehenen schopferischen Macht
und wir diirften uns wohl nicht irren, falls
wir in dieser Geschichte eine Quelle der
mittelalterlichen hebriiischen Mystik, eines
berithmten Themas der Kabbala erblicken.
Die lebendig gemachten, von selbst ar-
beitenden Gebrauchsgegenstiinde von Pan-
krates, scin Wasser tragendes und seinen
leichtsinnigen Befehlshaber beinahe ver-
nichtendes Gefiss leben in der kabbalisti-
schen  Uberlieferung  —  unter anderem
auch in dem Golem, der dem Rabbi Low
zu Prag zugeschrieben wird —  weiter
(vergl. z. B. mit Miiller, K.: Die Golem-
sage und die Sage von der lebenden Statue.
Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft
fiir Volkskunde 20 — 1919 — 1-—40;
Rosenfeld, B.: Die Golemsage und ihre
Verwertung in der deutschen Dichtung.
Breslau 1934; Scholem, G.: Zur Kabbala
und ihrer Symbolik. Ziirich 1960 bes. S.
209).

Dic  Boedentung  des  Nachlebens  der
dgyptischen Zauberei wird kaum  besser
bewiesen, als durch das Wort  kémi,
den einheimischen Namen Agyptens. Die-

ser Name wurde niimlich durch arabische
Vermittlung der — die Geheimnisse der Ele-
mente auf dem Wege der Magie erforschen-
den — alkimia der Namensgeber der moder-
nen Chemie. Die Alchimie hat jedenfalls mit
dem Namen auch etwas von den Verfahren
von Agypten her geerbt.

Wie aus unseren bisherigen Ausfithrun-
gen ersichtlich, hat sich Kiakosy ein Thema
gewiihlt, das nicht nur fiir die Agyptologie
interessant sein kann, sodern auch fiir die
allgemeine  Kulturgeschichte und  Reli-
gionsgeschichte. Das Bueh von  Kikosy
schliesst in der Agyptologie eine Liicke: bis-
her wurde noch kein Werk verdaffentlicht,
das die Gesamtheit der dgyptischen Magie
aus historischen Gesichtspunkten behan-
delt hiitte. Aus der fritheren  Literatur st
das Buch von F. Lexa jedenfalls eine  wiir-
dige Materialsammlung: La magie dans
PEgypte ancienne — 1—111 — Paris,
1925, doch wird diecses Thema von den
neueren Religionsgeschichten (z. B, Otto,
2.: Die Religion der alten Agypter, in:
Handbuch der Orientalistik, 1. Abt., Bd.
VIIL, Erster Abschnitt, Religionsge-
schichte des Alten Orients, Lief. 1. Leiden
1964; oder Bleeker. C. J.: The Religion of
Ancient Ilgypt, in: Historia religionum.
Handbook for the History of Religions.
Vol. 1. Religions of the Past. Edited by
Bleeker, C. J. — G. Widengren, Leiden
1969)  bedauerlicherweise  vernachlissigt.
Eine Ausnahme bildet vielleicht die zweite
dgyptische Religionsgeschichte von Morenz,
S. (Gott und Mensch im alten Agypten.
Leipzig 1964, bes. S. 140), die die Funk-
tion der digyptischen Magic in das System
der Religion auch philosophisch lehrreich
einordnet.

Dic Behandlungsweise, der Aufbau des
Buches von Kikosy ist neuartig. Das ein-
leitende Kapitel befasst sich mit der Ge-
samtheit der figyptischen Religion, mit den
wichtigeren Géttern, Gattersystemen, den
Zentralthemen der religiosen  Vorstellun-
gen, vor allem mit der Gestalt von Osiris,
mit den Formen des Seelenglaubens. Die in
den fritheren Aunfsdtzendes Verfassers bear-
beiteten Themen werden auch hier behan-
delt, so z. B. die kosmogonischen Vor-
stellungen (vergl. mit Kdkosy, L.: Schop-
fung und Weltuntergang in der dgyp-
tischen Religion. Acta Antiqua Hung. 11
— 1963 — 8. 17— 30) oder die Mythen des
Goldenen Zeitalters (vergl. mit Kidkosy,
L.: Ideas about the Fallen State of the
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World in Egyptian Religion. Decline of the
Golden Age. Acta Orientalia Hung. 17 —
1964 — 8. 205 — 216; Urzeitmythen und His-
toriographie im alten Agypten, in: Neue
Beitriige zur Geschichte der alten Welt,
I. Alter Orient und Griechenland, heraus-
gegeben von E. Ch. Welskopf — Berlin,
1964 — Seiten 57 —68). Sehr interessant
sind auch die {iber die abstrakten Begriffe,
den Anfang des philosophischen Denkens
vorgelegten  Ansichten  (im  allgemeinen
zu dem ‘Thema vergl. mit G. Thomson:
Studies in Ancient Greek Society, Vol. 11
The first Philosophers. London, 1955);
der Verfasser legt den iigyptischen deifi-
zierten Begriff der Zauberei, den Gott
Heka (hk3) in diese ein. Er verweist auf
die iigyptischen  Vorldufer der heutigen
Richtungen, welche den Ursprung der
Magie und Religion erdrtern, sowie auf
die Prioritiitsdiskussionen, die in den
mythologischen Texten hinsichtlich des
Zaubereigottes und anderer Gotter be-
schrieben wurden. Das Kap. 403 f.
der Pyramidentexte interpretierend weist
er darauf hin, dass unter den Erwerbs-
méglichkeiten der Zauberkraft von den
Agyptern theoretisch auch der Kanniba-
lismus in Evidenz gehalten wurde, was
ein  weiterer Beweis fiir die primitive
Identifizierung von Essen und Kraftiiber-
tragung darstellt.

Das zweite Kapitel behandelt das Ver-
hiiltnis zwischen Religion und Magie, die
Phenomena eingehend erdrternd: so die

Quellen der Zauberei, die Zauberper-
sonen, die Zauberbiicher, die staatliche

Magie, die magische Macht der Gétter, die
Liebeszauberei, die Suche nach Schiitzen,
die Namensmagie, usw. Ein wesentlicher
selbstiindiger Teil ist die Behandlung der
heilenden Magie. Wir erhalten eine aus-
fithrliche Erérterung iiber die Diimonen,
Toten, hilfsreiche Geister. Die Zauberei
gegen die Tiere war ein wichtiges Gebiet
der frither ungebiihrlich vernachliis-
sigten volkstiimlichen Reiligiositiit. Die
sich  mit dem Motiv des magischen
Reichtums befassenden Analysen weisen
den Wert einer selbstiindigen Studie auf.
Die Magie erhebt sich zum Range der aller-
wichtigstenn Vorstellung und Praxis der
digyptischen Religion in jenen Zaubereien,
welche die Gétter bedrohen oder die kos-
mische Ordnung beeinflussen wollen. Durch
die Angaben und Analysen von Kikosy
wird die zusammenfassende Charakteri-
sierung iiber die Zauberei in der ,,Lehre

25 ANNALES — Sectio Historiea — Tom. XTIT,

fiir Koénig Merikare“ bewiesen: ,,(Gott)
schuf dem (Menschen) den Zauber zur
Waffe, um den Schlag der Ereignisse ab-
zuwehren® (zitiert S. Morenz: Agyptische
Religion. Stuttgart 1960. 27.). Der Leser
wird durch die Farbigkeit, Vielfiltigkeit
des gesammelten und verarbeiteten Ma-
terials iberwiiltigt. Trotzdem scheint dieses
Kapitel infolge der Interessantheit des
Materials — unbewusst, offensichtlich
trotz der Absicht des Verfassers — die Zau-
berei und die Magie als eine Kuriositiit des
religiosen Lebens darzustellen. Obwohl es
keine Religion ohne Zauberei gibt und die
Zauberei (Magie) stets eine bestimmte Form
desreligiosen Bewusstseins voraussetzt. Wie
S. Morenz schrieb: ,,der Zauber...ist in
Form und Geist den Ritualen verschwistert,
so dass man den Zauber als Glied des
digyptischen Ritualismus zu verstehen hat*
(Gott und Mensch im alten Agypten.
Leipzig 1964, S. 141.). Die Zauberei ist
nichts anderes, als die Aktivisierung des
religiésen Bewusstseins, die die Anderung,
Beeinflussung  herbeizufithren  wollende
Handlung; natiirlich folgt aus dem Wesen
des religiosen Denkens, dass dies eine fiktive
Handlung ist. Kdkosy war alldessen be-

wusst, als er seine zahlreichen, iiber die
Zauberei gesammelten Angaben in  die

Gesamtheit des religiosen Lebens einge-
ordnet hat, es geschah nicht wegen seiner
Auffassung, vielmehr infolge der Reich-
haltigkeit des Materials, dass sich der Teil
manchmal zu einem selbstbezweckten
Ganzen gestaltet.

Die Deifizierung der Zauberei fand in
den Kulturen des alten Orients lediglich
in Agypten statt. Selbstverstiindlich kom-

men auch anderwertig zaubernde, oder
auch mit der Funktion der Zauberei
behaftete Gétter vor. Solehe sind z. B.

in der mesopotamischen Religion der su-
merische Enki, zusammen mit dem ihm in
der akkadischen Religion gleichgesetzten
Gott Ea, sowie dessen Sohn, Marduk. Enki,
der Gott des Siisswassers diirfte, infolge
der befruchtenden Macht des Flusswassers,
Herr der Zauberei geworden sein, als ob in
Agypten Osiris oder der Nilgott die
Yaubmg()ttlu-it wire. Dies bezeugt, dass
in \gvpt('n, wo Heka Mitglied des Panthe-
ons ist, die abstrakte Denkart auf gewissen
Gebieten weiter fortgeschritten ist, als in
anderen orientalischen Kulturen des Alter-
tums.

Im dritten Kapitel des Buches wird die
Geschichte der iigyptischen Zauberei dar-
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gestellt und dies ist schon an und fiir sich
eine wesentliche Anregung, weil damit — den
iiblichen phénomenologischen oder typolo-
gischen Darstellungen gegeniibergestellt —
die Dynamik der Entwicklung der iigyp-
tischen Religion erfasst wird. Tm Alten
Reich war die Zauberei in erster Linie ein
Teil des Totenkultes. Der iiberwiegende
Teil der hierzu gehorenden Quellen des
Mittleren Reiches ist die Textgruppe der
sog. Achtungstexte, die in den Bercich der
staatlichen Zauberei fiillt. Dabei ist Pap.
Westcar ein Dokument der populdren
Religiositiit; dies betont, dass die Zauberei
zuder Zeit, aber vielleicht auch schon frither
auf einem weit breiteren Gebiet zur Geltung
gekommen ist, als dies durch die direkten
Quellen sichtbar gemacht werden kann.
Kékosy zollt der Analyse der im Welt-
bild des Neuen Reiches auftretenden
Anderungen eine besondere Aufmerksam-
keit. Diese Periode ist die Zeitspanne des
Vorstosses der Wissenschaften. Die Magie
integriert jedoch nach lingerer-kiirzerer
Zeit auch das wissenschaftliche Weltbild
in sich. Diese Erscheinung beschriinkt
sich nicht nur auf Agypten. Gegen 2000
v.u. Z. entwickelte sich auch in Mesopo-
tamien eine selbstdandige Naturwissenschaft
(Geometrie, Mathematik, Heilkunde, Ast-
rologie) und natiirlich dementsprechend
auch ein souveriines Schulensystem, eben
infolge der Kumulation der empirischen Er-
fahrungen und der zweckmiissigen Organi-
sierung deren Uberlieferung. Bis zum Ende
des 2. Jahrtausends vor unserer Zeitrech-
nung nimmt alldies eine mehr oder
weniger religiose, magische Form an;
die Magie beherrscht z. B. auch die
Heilkunde.  Die  frithesten Heiltexte
der Sumerer, e¢benso wie die dgyp-
tischen, enthalten keine Beschworungs-
klausel, die spiiter zu einem wichtigen
Element werden. Alldas lisst sich vorziiglich
erkliiren, falls wir die Zauberei als einen
organischen Teil des allgemeinen religiosen
Bewusstseins  betrachten. Das religiose
Bewusstsein ist im Alten Orient ein vor-
herrschender Faktor des noch ziemlich un-
differenzierten Systems der gesellschaftli-
chen Bewusstseinsformen: dies ist die
Theorie, und alle necuen Erfahrungen,
wenn auch empirischen, integrieren sich
zwangsliufig in diese, nehmen also letzten
Endes religiose Formen an; sie passen
sich in die Gesamtheit des gesellschaftlichen
Bewusstseins, in dessen grosse Zusam-
menhiénge, in religiéser Form ein. Das Ver-

LITERATURBERICHTE

hiltnis der wissenschaftlichen Ergebnisse,
der Magie und des religiosen Weltbildes zu-
einander ist aufgrund der Quellen der ersten
Hilfte des 1. Jahrtausends vor unserer
Zeitrechnung von W. v. Soden in seiner
Arbeit: Religiose Unsicherheit, Siikulari-
sierungstendenzen und Aberglaube zur Zeit
der Sargoniden (Analecte Biblica 12 =
Studia Biblica et Orientalia, 11I. Roma
1959. S. 356 — 367.) vorziiglich charakteri-
sieert.

Im vierten Kapitel werden die Zusam-
menhidnge der Zauberei und Mythologie
analysiert und drei beriihmte Zaubertexte
behandelt: der Zauberpapyrus von Buda-
pest  (Neues Reich), der vom Verfasser
selbst publiziert wird (vgl. mit L. Kdkosy:
Vorldufiger Bericht tber den Zauber-
papyrus des Kunsthistorischen Museums
in Budapest. Trudy 25. meZdunarodnovo
kongressa vostokovedov Moskva 1960. Bd.
I. Moskau, 1962. S. 96 —99; Ein magischer
Papyrus des kunsthistorischen Museums in
Budapest, Acta Ant. Hung. 19, 1971, 159
ff.), ferner die beriihmte Metternich-Stele
und ein koptischer Papyrus (Papyrus Nr.
8313. des Berliner Museums). Im letzteren
kommen der dgyptische Gott Horus und der
christliche Jesus in ein und derselben Be-
schworung vor,und damit sind die synchre-
tistischen Elemente des Cristentums iigyp-
tischen Ursprungs quasi versinnbildlicht.

Im finften Kapitel werden die grossen
Zauberer der iigyptischen Geschichte vor-
gestellt, bzw. diejenigen spiiteren Legenden
angefiihrt, in denen jene Personlichkeiten
der historischen Vergangenheit, seien nam-
hafte Sonderlinge, oder manchmal sogar
Wissenschaftler, im Lichte des Zau-
bererruhmes erscheinen.  Wir lernen solche
Personlichkeiten kennen, wie z. B. Hotepi,
der Chef der Schreiber und Zauberer (um
etwa 2000 vor unserer Zeitrechnung); ferner
wie Djedefhor, der Zauberer des Westear-
Papyrus — wanrscheinlich nur eine litera-
rische Gestalt; der Pharao Nektancbo 11,
(359 — 341 vor unserer Zeitrechnung); die
Zauberer des Setna-Romans; Pankrates
von Lukianos; Harnuphis, der Zauberer
des Kaisers Marcus Aurelius usw. In an-
deren Teilen des Buches begegneten wir
schon Bolos (um 200 vor unserer Zeitrech-
nung), der ein Anhiinger von Demok-
ritos war; Zathlas im ,,Goldenen Esel* des
Apuleius, usw. Vielleicht hiitte der grosse
Weise des Alten Reiches Imhotep eine ein-
gehendere Wiirdigung verdient, der in der
Verehrung der spiiteren Nachwelt zum
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Gott wurde (vergl. mit L. Kdkosy: Imho-
tep and Amenhotep Son of Hapu as Pat-
rons of the Dead. Acta Orientalia Hung.
21 — 1968 — S. 109— 117). Die Umwand-
lung seiner Gestalt gilt als bestes Beispiel
fiir die Integrierungskraft der religiosen
Bewusstseinsform: Obgleich er selbst sich
nicht der Anerkennung eines Zauberers
erfreuen konnte, wird er trotzdem als der
Verfasser ecines Zauberbuches angefiihrt.
Doch entschidigt uns die eingehende
irorterung des Setna-Romans zum Teil
auch fiir Imhotep: hier wurde eine
historische Person beinahe nach tausend
Jahren zum Helden einer Zaubernovelle,
zu einem Zauberer, der eine Wissbegierde
wic Faust aufweist und die Beschaffung
eines die magische Macht versichernden Bu-
ches zu seinem Ziele setzt. Der Roman ist
gleichzeitig auch eine Kritik iiber die
dgyptischen Jenseitsvorstellungen; seine
gesellschaftliche Ethik besagt, dass auf
den boésen Reichen im Jenseits ein fiirch-
terliches Leiden wartet, wiithrend der Arme
selig wird; dies wiederholt sich auch im
Neuen Testament, in der Geschichte der
beiden Lazarus (Lukasevang. 16: 19—31).

Im letzten Kapitel des Werkes werden
die sachlichen Mittel der iigyptischen Zau-
berei erértert, zusammen mit literarischen
Angaben und ideengeschichtlicher Um-
schau. Diese Untersuchung der Gegenstiin-
de von Fetisch-Charakter bietet auch fiir
die vergleichende und allgemeine Religions-
wissenscheft ein reichhaltiges Material. Die
Titel der einzelnen Kapitel (Djed-Siule,
Isis- Knoten, Uadj-Siule, Udjat- Auge, Amu-
letten, Zauberstiibe, Kopfunterlagen, Useb-
tis, Herzskarabiien, heilende Statuen, Zau-
berringe, Zauberzeichen, usw.) deuten
den Reichtum des Inhaltes an. Wir moch-
ten nur ein Detail beriihren. Der Djed-
pfeiler ist eines der uralten dgyptischen
Gottersymbole und st im  allgemeinen
das Attribut von Osiris. Thre urspriingliche
Gestalt, ihr Sinn war bereits fiir die Agyp-
ter diskutabel (Riickgrat?; Siule mit
angebundenen  Getreideiihren, sozusagen
ein  Erntekranz usw.). Die Géttersym-
bole sind hiufig noch iilter, als die
Gottergestelten selbst, ein Teil von ihnen
war offensichtlich von siimtlichen Gdéttern
unabhiingig und es ist vorstellbar, dass
Osiris neben diesem uralten Abzeichen
(Symbol des Lebens und der Fruchtbarkeit)
dennoch als sekundiir zu betrachten ist.
In Kanaan,Phonizien blieben die Frucht-
barkeits-Symbole im  Religionskult  im

25%

Wesentlichen selbstiindig. Fiir die Tren-
nung des Djedpfeiles von Osiris spricht auch
das Argument, dass der Djedpfeiler, wenn
auch nur selten und ausnahmsweise, doch
auch zu irgendeinem anderen Gott gehéren
kann. Kikosy zitiert einen Text aus den
Pyramiden-Texten (Pyr. 389) , wonach der
Tote an zwei Djed-Siulen zum Himmel

steigt. Is ist nicht unvorstellbar, doch
miisste  einer  weiteren  Untersuchung

unterzogen sein, ob diese beiden Djed-
pfeiler (nebeneinander gestellt: eine Leiter!)
fiir das im Alten Testament bisher unkliir-
bare Motiv, die Leiter von Jaakob die ideen-
geschichtliche Quelle sein konnte (siehe
Genesis 28: 12): diese dient ebenso als Ver-
bindung zwischen Himmel und Erde, wie
jene;, und gehort zum Kreis der gottlichen
Vorstellungen. An der Leiter Jaakobs
gehen  die  Gottheit, bzw. ihre Engel
auf und ab. Die religiosen Symbole haben
ein verhiiltnismiissig selbstiindiges Leben,
oft begleiten sie in einer unveriinderten
Form die stets geschichtlich determinierten
Veriinderungen der religiosen Vorstellun-
gen, u. a. der an sie selbst ankniipfenden
Vorstellungen, d. h. ihrer Interpretation.

Eine grosse Aufmerksamkeit wird von
Kakosy den Angaben gewidmet, durch
welche die Ubernahme der sigyptischen
Zauberei vom Christentum, ihr Nachleben
bewiesen wird. Seine Forschungen bringen
auch neben der neuestens reicher geworde-
nen Ernte des Themenkreises ,,Nachleben®
zahlreiche neue Ergebnisse. In den Legen-
den eines erdichteten und nie gelebten
christlichen  Bischofs: Kyprianos (von
Antiochien) sind viele iigyptische Elemente
erhalten; diese werden von Kiakosy sorg
filtig erschlossen (vergl. noch mit Ki-~
kosy L.: ,,Kyprianos* in Agypten. Antik
Tanulmdinyok 10 — 1963 — S. 39— 44).
Seinen Angaben kénnen wir noch hinzu-
fiigen, dass die Legende von Kyprianos
in eine der reichsten Sammlungen der
mittelalterlichen Geschichten, in die Le-
genda Aurea von Jacobus de Voragine
aufgenommen wurde (R. Benz: Die Le-
genda aurea des Jacobus de Voragine
aus dem lateinischen iibersetzt. Berlin —
1963 — S. 791: Von Sanct Justina der
Jungsfrau). Andererseits sind wiederum
Kyprianos und neben ihm Maria die Hel-
den der iithiopischen christlichen Zauber-
sammlungen (siehe z. B. bei A. Baum-
stark: Die christlichen Literaturen des
Orients, 1I. Sammlung Goschen. Leipzig
1911, Seite 53). Die Mehrheit der iithio-
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pischen Legenden stammt von dem iigyp-
tischen Christentum, von den Kopten
her. Falls Kyprianos in den iithiopischen
Beschworungen vorkommt, so kann dies
ein weiterer Beweis fiir die idigyptische Po-
pularitiit von diesem ,,Heiligen® sein.

Im folgenden maochten wir, da der Ver-
fasser dieser Rezension ein Assyriologe ist,
einige ergiinzende Bemerkungen machen,
durch welche den von Kikosy beriihrten
Themen assyriologische Angaben hinzuge-
fiigt werden. Zur Analyse der Schicksalsgot-
ter (S. 22.) kénnen wir ergiinzend bemerken,
dass in den frithen Mythologien das Schick-
sal stets als das universalste Gesetz ange-
sehen wurde, das sogar iiber den Géttern
steht; selbst wenn dem einen oder anderen
Gott auch Macht {iber das Schicksal zuge-
schrieben wurde, wie z.B. in der akkadischen
mythologischen Dichtung anhand der Vor-
stellung der Schicksalstafeln, so hat man
auch hiermit nur das objektive Wesen des
Schicksals betont. Das Schicksal stammt
niimlich niemals von dem gegebenen Gott
und er selber kann es auch héchstens nur ge-
legentlich bestimmen. (Anstatt der neueren
Literatur iiber den mesopotamischen Schick-
salbegriff soll hier eine ungebiihrenderweise
vergessene Studie von H. Zimmern zitiert
werden, die auch universale Zusammenbhiige
aufauzeichnen kann: Simat Sima, Tyche,
Manat. Islamica 2 — 1926 — S. 574 — 584).
Der igyptische Gott der Weisheit und der
Schriftgelehrsamkeit: Thot, aber manchmal
auch andere Gottheiten werden fiir  die
Verfasser von magischen Biichern gehalten
(S. 39). In den akkadischen Namens-
verzeichnissen von Verfassern (vergl. mit
W. G. Lambert: A Catalogue of Texts and
Authors. Journal of Cuneiform Studies
16 — 1962 — S. 59—77; J. van Dijk:
in: H. Lenzen: XVIII. vorliiufiger Bericht
... Uruk-Warka. Berlin — 1962 — 43.)
steht der Gott Ea mit lauter Zaubertext-
Sammlungen an erster Stelle in der Reihe
der eminenten und nur zum 'T'eil fiktiven
Verfasser. Daneben kommen auch die
legendiiren Konige der fritheren Zeiten:
Adapa, Enmerkar, usw. vor. Man kann
die Frage stellen, ob von diesen im Alten

Orient ziemlich allgemeinen Ansichten viel-
leicht die Verfasserfiktionen der hebriiischen
Literatur beeinflusst werden konnten; und
wenn ja, in welchem Masse (z. B. im
Falle von Moses, Joschua, usw.); das gleiche
gilt auch fiir die Vorstellung der Inspiriert-
heit. Der iigyptische Chef der bésen
Geister der Krankheiten fithrt den Namen
»Ankliger* (S. 50.); als Parallele dazu
scheint das hebriiische Wort Satan geboten
zu sein. Kdkosy zeigt (S. 66), dass in
Agypten die Vorstellung vom Mittags-
Didmon bekannt war. In den Liindern des
Alten Orients besitzt der strahlende Mit-
tagssonnenschein  besonders im  Sommer
eine verheerende Wirkung. In Mesopota-
mien erscheinen in der Mythologie eine
ganze Reihe von Sonnengéttern als bose,
verheerende Gotter. Der am  meisten be-
kannte war unter ihnen Nergal; ein anderer,
Sulpa’e weist zum Teil geradezu diimoni-
sche Ziige auf (vergl. mit A. Falkenstein:
Ein Lied auf Sulpa’e. Zeitschrift fiir Assy-
riologie 55 NF 21 — 1963 11—-67). Der
Liebeszauber (S. 71) ist auch in Meso-
potamien gut bekannt, z. B. aus einer
sumerischen ,,Bordell”-Beschwérung (vergl.
mit A. Falkenstein: Ein sumerischer Liebes-
zauber. Zeitschrift fiir Assyriologic 56 NF
22 — 1964 — 113—129), oder aus einer
spiiten  akkadischen  Beschwérungsserie
(vergl. mit R. D. Biggs: Sa.zi.ga, Ancient
Mesopotamian Potency Incantations. Lo-
cust Valley 1967). Der volksetymologisch als
»Retter gedeutete Gott Sed (S. 121),
stammt zweifelsohne vom Namen und von
der Gestalt des $edu. Schedu war der
eine der paarweise erscheinenden meso-
potamischen Schutzdimonen, die auch die
Tore bewachten (vergl. mit W. v. Soden:
Die Schutzgenien Lamassu und Schedu in
der  babylonisch-assyrischen  Literatur.
Baghdader Mitteilungen 3 — 1964 — 148
bis 156).

Das Buch Kikosy’s ist eine wertvolle
Bereicherung der ungarischen Literatur
tiber Religionsgeschichte, die an Original-
werken bisher nicht besonders reich war.

GEZA KOMOROCZY



