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INTRODUCCIO



Pretendre tractar un tema tan ampli com
és 1l'estudi del calendari i de la festa com a
grad i fita que atorga sentit a la successid
de dies de l'any és una empresa que topa amb
un nombre de problemes metodoldgics gens menys-
preable, i encara més si tenim en compte que
aquest estudi no es pot fer al marge de la
consideracié de les relacions entre festa i ri-
tual i entre festa i mite, relacions que, elles
soles, no han exhaurit encara totes les pos-
sibles discussions i estudis.

El material de qué disposem en aquest te-
ma proposat és abundant, perd desordenat, con-
fas i dispers alhora, i enfosqueix amb un ex-
cés de dades irrellevants tot 1l'estudi, mentre
que, d'altra banda, no subministra alguns ele-
ments bdsics ~-la datacidé temporal de moltes
festes, per exemple-- que s6n imprescindibles
per a treure conclusions valides. Dificils
d'ordenar, els testimonis poden donar lloc a
interpretacions diverses, segons els criteris
amb qué se'ls examini i, també, hom corre el
risc d'exigir-los que diguin més del que la se-
va fragmentarietat permet de dir i, per tant,

el risc de forgar les dades reals per a obte-



nir-ne determinats resultats adients amb pos-
sibles teories preconcebudes.

D'altra banda, aquest tema ha gaudit
d'una llarga tradicié filologica i d'una abun-
dant bibliografia que tampoc no faciliten 1l'a—
proximacid al seu estudi. Els treballs exis-
tents so6n molt variats, d'acord amb els corrents
filologics i antropologics imperants en el mo-
ment en qué cadascun fou escrit, pero tots to-
pen amb la mateixa dispersid de material que
obliga a continus replantejaments de métode.
En aquesta situacid, més que cercar noves res-
postes a la interpretacid tradicional de les
festes, calia, sobretot, fer-se preguntes no-
ves.

A més, si el calendari és una ordenacid
humana del pas del temps, si- €s una manera d'en-
tendre'l per a viure'l, la societat que esta-
bleix aquest calendari significa coses a tra-
vés d'ell: 1l'ordenacid del temps implica una
determinada visi6 del mén i de les relacions
entre l'home i el seu marc, natural i politic.
Aquest no és un problema només grec: el mateix
estudi de la significacid del calendari i del

sentit dels rituals que s'hi integren pot fer-



se en altres cultures i en altres indrets, i

és ben coneguda la influéncia del cristianis-
me, per exemple, sobre cultures paganes i la
transformacid que ha fet de determinades festes
antigues que han quedat integrades en un any
que ha adquirit tota una nova significacié.

Sense que la base material del tema hagi
estat, doncs, basicament augmentada, i volent
evitar de recdrrer, altre cop, camins ja fres-
sats moltes vegades, una pregunta que calia
necessariament plantejar-se en abordar el te-
ma era: ¢tenen les festes gregues alguna signi-
ficacidé en conjunt o cal observar-les sempre
ailladament? O, dit d'una altra manera, l'or-
dre de les festes al llarg de l'any, ¢és per-
tinent o &s arbitrari? ¢Pot descobrir-s'hi
cap sentit? En darrera analisi, ¢quina és la fun-
cid de la festa, fita en un calendari, en el mdén
grec?

Plantejar-se la possibilitat d'una siste-
matitzacié de les festes, incloses en un con-—
text ampli d'interrelacions -~ oontext que, des-
prés, es va veure que constituia el cicle de
l'any-- obria la porta a hipotesis de treball
diferents: analitzar-les en el conjunt del calen-

dari de cada indret, o agrupant els rituals del



matéix tipus, o fent una comparacid de calen-
daris de diferents indrets.

Aquesta darrera hipotesi, l'estudi compa-
ratiu de calendaris de diferents ciutats, pre-
sentd de seguida problemes metodoldgics:.greus
que el feren practicament impossible. Es molt
dificil --inviable, diriem, a partir de les da-
des que posseim~- establir un calendari ordenat
de les festes de cada indret, molt més encara
comparar-lo amb altres. La denominacid dels
mesos sovintvés confusa i variable segons els
llocs, tant, que els mateixos grecs s'equivoca-
ven. Els testimonis dels rituals sén molt abun-
dants, perdo la informacidé que donen é&s migrada:
un culte conegut en un indret concret sovint no
és datable en el temps i, per tant, dificilment
situable en el conjunt de l'any. D'aqui que la
comparacid de calendaris diferents --una com-
paracid que pogués dur a conclusions significa-
tives sobre l'organitzacid del temps a Grécia --
esdevingués practicament impossible.

En canvi, analitzar els rituals que pre-
senten semblances és una tasca dificil, perd
realitzable malgrat la confusid de material que

posseim. Considerar globalment totes les festes



de sembra o de sega o les que fan referéncia

als ritus d'iniciacid, d'arreu de Grécia, déna
la possibilitat de descobrir elements i caracte-
ristiques importants del conjunt que configuren
tota una determinada estructura de l'any. Es-
tudiar el cicle de la natura i la seva manifes-
tacid en el ritual duu a descobrir una concepcid
de l'any diferent de la moderna i que expressa
una determinada manera de veure i d'ordenar el
mon .

Novament es presenten aqui dues dificultats
metodoldogiques greus. D'una banda, la manca de
dataci6 temporal segura de moltes festes impos-
sibilita .de situar-les com a festes agradries
d'una finalitaé determinada i, a partir de les
dades del ritual, no sempre és facil de fer una
ciassificacié, precisament perqué les festes
que tenim ben testimoniades presenten prou con-
tradiccions com per aconsellar una bona dosi
de prudéncia a 1'hora d'atribuir dates hipoté-
tiques a les testimoniades pitjor. D'altra ban-
da, una festa és dificilment classificable a
partir d'un sol criteri, ja que l'evolucid de
la histdria grega i la progressiva complexitat

de les estructures politiques i socials fan que



les festes, al seu torn, també es compliquin
amb l'afegitd de nous elements i la reinterpre-
tacibé d'altres d'antics que ja no sdn compresos
en el seu sentit originari pels mateixos que

hi participen, i que han passat a formar part
d'un conjunt significatiu en la historia civica
d*aquests. Per aixd, cal ser cautes a l'hora
d'aplegar rituals semblants, tenint en compte
que la seva significacid é&s més rica que la
d'una classificacid que tingui en compte només
la dimensid agraria o iniciatica.

Una tercera possibilitat, la d'analitzar
el conjunt de les festes anuals d'un mateix in-
dret a partir de la seva interrelacid, es mos-
tra facil en el cas d'Atenes i dificil en les
altres ciutats gregues, sempre pel mateix pro-
blema de dispersid i confusid de dades. Una
aproximacid al conjunt de festes atiques mostra
que les fetes no sdOn actes aillats i amb un sen-
tit exclusiu en elles mateixes, sind que s'in-
tegren en un conjunt més ampli que, com a con-
junt, adquireix també un significat en ell ma-
teix.

Aquest conjunt significatiu és, a Grécia,

tot el cicle anual. Tant si comparem entre ells



els rituals semblants de diferents indrets com
si, per altra banda, analitzem el conjunt‘de
festes d'una sola ciutat --la d'Atenes, en el
nostre cas--, s'arriba a la conclusid que 1l'any
és una unitat significativa en el ritual grec.
De l'estudi dels diferents rituals agraris en
sorgeix una configuracidé de l'any en tres esta-
cions que no depén del curs del sol, sind de
les caracteristiques de la terra i de les tas-
ques a realitzar i en el qual les festes s'es-
‘tructuren d'acord amb aquestes tasques i amb
l1'objectiu que esvpretén d'obtenir la propicia-
cid dels Géus per a la supervivéncia natural i
humana.

En canvi, l'estudi dels rituals atenesos
ens mostra una significacid civica de 1l'any,
en qué les tres estacions configuren progressi-
vament una histdria de la ciutat i dels seus
fonaments mitics. Altre cop, la metodologia
planteja problemes, el principal dels quals és
escatir quin és el lligam entre el ritual i el
mite que l'explica. La vella qiliestid de la re-
lacid mite/ritu es replanteja, perd no en ter-
mes de prioritats o de relacions causa-efecte,

sind A'interaccid: el mite i el ritu esdevenen,



de fet, dues cares de la mateixa moneda, que
s'interrelacionen i s‘'engalzen per a configu-
rar un sentit Gnic. Les explicacions mitiques
que els grecs donen a molts rituals no sdn,
necessadriament, l'origen auténtic del ritual,
sind possiblement l'explicacid posterior d'un
ritu que no s'entén ja o que sorprén i al qual
s'atribueix un origen més o menys racional.
Ara bé, encara que aquests mites etioldgics no
serveixin realment per a explicar les arrels
auténtiques d'un determinat ritual que es remun-
ti a temps molt antics, no sOn mites triats a
1'atzar pels qui els van atribuir a una festa
determinada, ans prenen el seu sentit en rela-
cid precisa amb aquella festé, explicant, si no
el que aparentment pretenen, els origens de la
festa, quelcom de molt més important, la sig-
nificactd del ritu per a una época concreta.
En aquest sentit --i no pas én el sentit d'una
causa miﬁica amb una conseqiiéncia ritual o a la
inversa-- s'entenen les festes d'un determinat
periode i, sobretot, poden relacionar-se entre
elles en una globalitat significant.

L'any, doncs, té ritualment un sentit, d'a-

cord amb el ritme de la vida que ordena el temps
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d'una manera que respon a la manera de concebre
el mébn i la ciutat. L'ordenament del cosmos gque
els grecs expliquen amb el mite i que expressa
la idea del pas d'una situacidé inicial de caos

i de desordre, en la qual res no era com avui,

a la realitat civica del present, es reflecteix
en la successid del temps en el curs de l'any

i aquest any esdevé, ell mateix, expressid d'a-
quest ordenament, natural o civic.

Aquest sentit de l‘'any, en la seva comple-
xitat i sobretot com a conjunt --no com a suma
d'unitats aillades-- és l'objectiu badsic 4'a-
guesta tesi. Les festes, doncs, sén analitza-
des no pel significat que poden tenir en elles
mateixes, isoladament, sind en la relacid que
s'estableix entre elles, la qual permet d'enten-
dre molts elements rituals que, altrament, eren
de dificil explicacidé i, alhora, ens fa pren-
dre en consideracidé una manera de concebre l'any,
distinta de la nostra, amb un sentit en la seva

totalitat.



A. L'ANY I LES ESTACIONS A GRECIA



I. ORDENACIO DEL CICLE DE L'ANY

I. 1. Problemes del calendarzi

Una de les qgliestions més controverti-
des pels estudiosos del mon antic és la manera
com s'arribd a l'ordenacid del temps i el que
aix0 representad per a la vida organitzada de
les ciutats-estat gregues. Dins del complex
procés ordenador del mén, el repartiment del
temps en unitats més o menys estables que servis-
sin de punts de referéncia significa una fita
important en la consolidacidé de la ciutat. La
fixacid del calendari és el procés complicat i
lent que no es duu a terme de la mateixa manera
arreu de Greécia i que presenta nombroses vacil-
lacions. Cal reconéixer que la histdria no ha
estat generosa i gue les dades arqueoldgiques,
litetéries i epigrafiques son tan incompletes
que sovint condueixen més a’deduccions caotiques
que a un aclariment sobre el calendari antic,
atésa la confusid dels noms dels mesos i la im-
possibilitat de determinar amb exactitud els

limits de les divisions en mesos i -anys.



El coneixement del calendari d'altres
territoris de la conca meditefrénia ha dut‘a
'especulacions que han intentat omplir els buits
que la investigacid havia deixat oberts pel
que fa a l'ordenament grec del temps (1), es-
tablint paral.lels amb Egipte i Mesopotamia i
suposant a Grécia una situacid semblant. Al
mateix temps, la interpretacid de moltes ins-
cripcions gregues possibilita un cert esquema
de calendari civil, sobretot referent a les
disposicions de caracter estrictament ciutada,
en determinats llocs de Grécia, i particular-
ment a Atenes, d'on es posseeix un coneixement
més complet (2)..D'altra banda, a partir d‘'a-
questes inscripcions pot establir-se una no-
mendiétura i una successid més o menys fiable
de mesos i determinar—he amb forga versemblan-
¢a la correspondéncia entre les diferents ciu-

tats-estat gregues (3).

Fins i tot si fos possible una deter-
minacid més completa o més segura de com comp-
taven el temps els grecs, caldria recqnéixer
que no ho feien d'una manera clara, estable,
ni valida per a tot arreu. Originariament, el

punt de referéncia era la 1lluna i el seu



cicle, pero aviat es feu palesa la inconve-
niéncia d'aquesta divisid temporal que no s'a-
diu amb el curs del sol, ja que una diferéncia
aproximada d'uns onze dies entie el calendari
lunar i el solar feia impossible de mantenir
una coincidéncia entre les celebracions fes-
tives i1 les activitats civils amb una data
fixa i estable. La intercalacid, de tant en
tant, de mesos de traspads dond lloc a una més
gran estabilitat en lTadequacid de mesos i
cicle solar, perdo no va resoldre el problema
(4). Les desigualtats entre el calendari so-
lar i el lunar i les necessitats d'adequar els
moments importants de la vida de la comunitat
a la realitat aétronémica, de fixar un ordre
civil del temps i de les activitats, va dur

a solucions precadries com sOn la intercalacid
desigual de mesos o la constitucié de macro-
unitats més exactes (1l'Octaetéride de Del-
fos, 1'Gnic lloc on va funcionar amb rigor)
(5). La fixacid del calendari respon al mateix
procés organitzador que duu a la consolidacid
de lanmdAig grega durant els segles VII i

VI i, per tant, la solucid fou diferent per

a cada ciutat i dond com a resultat un calen-

dari convencional, com és una divisid arbi-



traria en unitats que anomenem mesos, i gue
s'intentava adequar a les realitats fisiques,
perd que només s'hi aproximava, i encara d'una
manera tan desigual que no era possible 1l'en-
tesa entre el calendari d'un lloc i el d'un
altre (6). Igualment, es feu impossible fi-
xar els rituals en un dia ben definit --com
és costum en les festivitats modernes--, men-
tre que calia realitzar-los en la mateixa épo-
ca cada any, guiant-se, més que pel comput nu-
méric del dia del mes (que d'altra banda tam-
poc no existia com l'entenem nosaltres avui i
variava segons els indrets) (7), per les fa-
ses de la lluna o la relacid amb les constel-
lacions i, en él cas de festes estretament 11li-
gades a les feines del camp, ambvels fendmens
atmosférics (8). La referéncia a la lluna i

a les estrelles va resultar, per al pagés, molt
més obligada que la distribucid en dotze mesos
d'un calendari inestable (9), i en aquest sen-
tit, la fixacido de calendaris és una manera de
"racionalitzar el mén", d'ordenar-lo i de dis-
tribuir-lo, semblant al que fa Hesiode quan
fixa l'ordre de la vida del pagés. Hesiode,

pero, no utilitza els noms dels mesos com a



punts de referéncia, precisament per la seva
voluntat que la seva ordenacid sigui valida
per tot Grécia; en canvi, el calendari de ca-
da ciutat té un cardcter eminentment civic,
propi d'aquella ciutat i del seu ritme confor-
mador del m6n. La vida del pagés es regia pel
cicle natural, per les circumstancies atmosfé-
riques i per la necessitat de dur a terme una
determinada tasca en ordre a treure el profit
reclamat de la terra. El calendari instaura,
progressivament, un ordre en aquesta tasca a
partir de la ciutat, instauracid que reflec-
teix també un seguit de conflictes en l'gdequa-
cid del cicle lunar i solar i l'experiéncia

religiosa.

No és aquest el lloc d'aprofundir en
les investigacions fetes sobre els calendaris
greés i en la divisid dels mesos, un tema que
ja ha estat prou estudiat. En canvi, pot dir-
se alguna cosa sobre la disposicid religiosa
del temps d'acord amb la celebracid de les fes-
tes i amb els rituals. Malgrat les dificultats
que presenta un estudi exacte de la datacid de les

festes greques (datacidé impossible en molts mo-

ments en qué només podem fer conjectures (10) ),



l'época en qué se celebrava un ritu, quan és
coneguda, i particularment els rituals que
afecten la vida agricola i el cicle de la na-
tura permeten de postular una divisid reli-
giosa de l'any que correspon també a una de-

terminada concepcid mitica.

I. 2. L'any agricola i1 les estacions

Una visid de conjunt de les festes
gregues de caradcter agrari, no tant sols de
les ateneses, sind de les de tot el territori
de parla grega, porta a descobrir una particu-
lar distribucidé del temps anyai en el mén an-
tic que reflecteix un determinat concepte del
cicle natural, traduit al seu torn en unes
practiques rituals concretes que senyalen cada

moment important de la vida del pagés.

El cicle de les festes que giren a
l'entorn de l'agricultura reprodueixen, en el
ritu, el que la tradicié ha fixat en el mite,
aixd €s, l'aparicid i desaparicid® de Perséfone

i la seva consegiient estada de mig any al mdn



dels morts i altre mig al dels vius. Durant
l'época en qué la filla viu en companyia d'Ha-
des, Deméter plora la seva abséncia i a la ter-
‘ra hi domina la buidor i el fred. Bs el tempé
de llaurar i de sembrar; és un temps de tre-
ball i d'espera, en qué el mon dels difunts
que Perséfone senyoreja és respectat i rep ho~
nors també de la part dels vius. Quan Persé-
fone retorna, és el temps de la flor i del
fruit, la collita del gra, de la fruita, dels
llegums i de la vinya, i hi haura una altra
mena de rituals que respondrd a aquest moment

de la vida.

L'any, doncs, constitueix un perio-
de ciclic que retorna regularment i que es
fragmenta en unes époques ben marcades segons

el deure que escau.
I. 2. 1. Tres estactions
Ara bé, contra el que la nostra orde-

nacidé moderna del temps ens predisposa a pensar,

l'ordenament del calendari del ritu agricola



antic no s'ajusta als quatre grans periodes as-
trondmics marcats pels solsticis i els equinoc-
cis, propis del comput del temps segons el ci-
cle solar. Les estacions,bsegdns la concepcid
religiosa grega, no sén les quatre habituals,
de tres mesos de durada cada una --primavera,
estiu, tardor i hivern--, sindé que es limiten

a tres, amb una linia divisoria imprecisa.

Per aguest motiu, tot i que la llen-
gua grega posseeix la manera d'anomenar les
nostres quatre estacions "tradicionals", el
significat dels mots no es correspon amb el
nostre, i l'examen del mite i la distribucid
de les festes ens indiquen una ordenacid clara-
ment diferent, no en quatre periodes, sindé en
tres. Efectivament, els mots E&ap, 9épog’,
6ndpa, XELWWY , que corresponen al catalad pri-
mavera, estiu, tardor i hivern, respectivament,
no sdéh representatius dels mesos que hi ha en-

tre equinoccis i solsticis.

~ El que és pertinent per al pagés soén
les funcions bésiques que ha d‘'acomplir i se-
gons les quals distribueix el seu temps. Aques-
tes funcions, fonamentalment, sén llaurar i

sembrar, d'una banda, i de l'altra, la collita



amb les seves diverses variants (messes, ve-
rema, fruiterars...). De manera general,,¢or—
responen als dos grans periodes del mite de
Deméter i, efectivament, sembla que en un ori-
gen les estacions gregues foren, miticament,

només dues, l'hivern i l'estiu (1ll). .

Ara bé, tant el mite com el ritual
grecs no ens presenten un binomi estiu-hivern,
sind una triade que inclou una nova estacid,la
primavera. Havia de ser evident per al pages,
si la referéncia mitica de Perséfone li deia
alguna cosa, que la filla de Demétér no era ja
a sota terra quan els camps verdejaven i flo-
rien. El retorn de la vida era el retorn de
la divinitat i, definitivament, l'hivern havia
quedat enrera. No era menys evident, perd,
que l'estacid de la collita no havia arribat
encara, i no‘només aixo, sind que la seva es-
pera es feia cada cop més dificil, car s'ana-
ven esgotant les provisions de la collita de
1'any anterior. El contrast entre una natura-
lesa florent i les sitges buides --un con-
trast amenacant de fam i de privacions, com in-
dica Alcman (12)-- es deixa sentir també& en
un ritual que ja no és el mateix que el de la

sembra, perd que prepara les circumstancies



adequades per a la collita que tampoc no és
encara. Aquest estadi intermedi entre la ger-
minacid i la recol.leccid, entre l'hivern ple
dels fruits passats i la collita dels d'enguany,
constitueix el tercer periode rellevant en la

vida --i en el ritual-- agricola.

Certament, la introduccid d‘'un any
solar porta a l'obvia divisid de 1l'any en els
quatre grans periodes estacionals que coneixem,
divisid d'altra banda reflectida en el vocabu-
lari grec, tenint en compte que la tradicid de
les quatre estacions coexisteix en la vida gre-
ga amb la realitat mitica i religiosa d'una di-

visid tripartita de 1l'any.

Que la tradicidé de les quatre esta-
cions és artificial (és a dir, "fabricada"
sobre un calendari solar) i superposada a una
concepcid tripartita de la natura , ens ho pot
mostrar el mateix\ﬁs que els grecs feien dels

mots utilitzats per a designar-les.

€ap és l'estacid en qué tot floreix,
corresponent a la pfimavera, quan ja ha quedat
lluny el fred de l'hivern i la natura brota

(13). Correspon aproximadament --en la vida



grega-- als mesos d'abril i maig. 9€pog és
l'estacid de la calor i de les messes, de la
sega 1 del batre, l'estiu curull de fruit. Com
a estacid del fruit, perd, coincideix de signi-
ficat amb O6nwpa , la qual designa l'estiu --els
mesos de juliol, agost i setembre-- c¢om a ca-
racteritzat, sobretot, per estar carregat de
fruit: no ja el cereal, més propi del 8époc
sind la fruita dels arbres i la verema. En

els poemes homérics (14) apareixen 9épog i
énwpa  amb sentits semblants. Es tan gran la
significacio de fruit que sovint perd la idea
d'estacid per a designar alld que s'hi cull
{15). L'hivern( en canvi, XeLunv , té les ca-
racteristiques prdpies d'una estacid inhdspi-
ta i desagradable, venint a significar també

"mal temps"” i “temporal” (16).

Facilment es pot veure que, en aquest
conjunt, manca la tardor, no com a época de
l'any (que ve englobada dins de 9¢pog -bndpa )
sind com a concepte de decadéncia o d'interlu-
di entre l'estiu i 1'hivern. La natura no de-
cau: el fruit mor, perd en la seva mateixa
mort hi ha la condicié de la naixenga. El qué

se succeeix, doncs, és la collita i la sembra,
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sense decrepituds ni davallaments. No hi ha
cap funcid especifica de la tardor (la vere-
ma no s altra cosa que una collita, situada
al mes de setembre per raons biblégiques, pe-
rd idéntica quant a significat amb la collita
de cereals o de fruita). Un cop acabada la
collita --totes les collites-- ha quedat
acabat també el cicle vegeﬁal, el qual reco-
menca en el moment en qué la llavor és enter-
rada i mor per germinar. A l'estiu ( = fruit)
elAsegueix l'hivern ( = sembra). No hi ha
lloc, © no hi ha necessitat, per a estadis
intermedis, i encara menys per a la idea de
declinar, del capvespre de la natura, que se-
ra tan productiva en la literatura posterior

(17).

Aquesta distribucid tripartita pres-
cindeix del curs del sol en els equinoccis i
els solsticis i, per tant, no s'adiu a un lap-
se de temps igual per a cada ocasid, no redui-
ble tampoc a un nombre determinat de mesos.
Per aixb,’des d'aquesta perspectiva pagesa,
1'8poca hivernal té el seu comencament al no-
vembre i l'acabament a inicis de marg; 1la

primavera dura del mar¢ al maig i l'estiu



el temps de la collita, s'estén del juny a

l'octubre. Els moments que divideixen aquests
periodes sén els grans moments de la Qida del
camp, particularment significats pels rituals
que marquen l'inici o la cloenda d'una esta-

cid (18).

Per a l'economia del camp només hi
ha dos moments importants: 1la sembra i la
sega (per aixd, el mite de Deméter i Persé-
fone distribueix l'any en dos grans periodes),
als quals se n'afegeix un tercer, intermedi,
el de la floracié, que de cap manera no pot
pertanyer a-l'estadi anterior, perd que enca-
ra no &s el fruit, i precisament perqué encara
no 1'és no és indiferent des del punt de vista
religidés, perqué cal propiciar-se els déus i
assegurar que la collita no es malmetra al
darrer moment. En canvi, una transicid entre
el fruit -- brdpa -- i la llavor tornada a
colgar sota terra no té sentit d'existir, per-
qué no és productiva, ni naturalment ni ritual-
megt. Allé que segueix al fruit, en una con-
cepciéyciclica, és altra vegada la sembra,
l'inici del procés, sense cap espera ni cap

decadéncia. En el mén de la natura, el cicle



és de vida i mort, i després del fruit el que
ve és la mort de la llavor, la qual no repre-
senta un acabament, sind, al contrari, altra
vegada el comencament de la vida, sense poder
deslligar les dues dimensions. Per aixo, en
aquest concepte de créixer - florir - fruitar /
sembrar (que torna a voler dir germinar i
créixer) no hi ha llockper a una tardor de
transici6é. De la puixanga del fruit es passa
a la buidor de 1l'hivern, que és buidor prenya-
da de la plenitud que sera en el nou cicle.

El pas de 1'6mudpa al xeivudv el marca allod
que constitueix el pressuposit necessari per

a la nova creixenca: la sembra.

Aix06 té un paral.lel indiscutible
en la mitologia (19). Les Hores, divinitats
encarregades de vetllar sobre la natura, duen
un nom indicatiu del cicle que protegeixen:
Auxo, Tal.lo, Carpo, créixer, florir, fruitar
(20). Les tres corresponen a les tres grans
époques de l'any grec: Auxo, el temps de crei-
xenga de la llavor, correspon a l'hivern, quan
Perséfone és a sota terra i Deméter plora éer
ella quan es fa la sembra i s'espera que ger-

mini. Tal.lo &s la floracid, l'esclat de la
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primavera, quan encara no hi ha res a collir,
pero Perséfone ha retornat, i es promet una

estacid de collita, Carpo, l'estiu ric en fruit.

Aquésta triple divisié, ultra trobar-
se en la personificacid de les Hores, es tro-
ba també en altres camps del mite, a més de
la historia de Perséfone. Adonis és un per-
sonatge que sofreix una sort semblant a la de
Perséfone pel que fa al seu habitatge, amb la
particularitat que, en lloc de dividir la se-
va vida salomonicament en dues parts, com en
el cas de Core, 3eus, provident ordenador
del mdén, divideix l'any en tres parts: una
la passard amb Perséfone, l'altra és per a ell
i la tercera la passara amb Afrodita (21),

o sigui, una part a l'Hades i dues al mdon dels
vius. El mite ens diu, perd, que Adonis rega-
la la seva propia part a Afrodita, amb la qual
cosa l'any queda repartit altre cop en dues
parts (l'estiu i l'hivern del mite de Demé-
ter). El temps de l'hivern és el temps que
Perséfone passa amb Hades i que Adonis passa
amb Perséfone. Les dues estacions restants
--Tal.lo i Carpo-- s6n el temps que Perséfo-

ne passa damunt de la terra i qgue Adonis con-



viu amb Afrodita. No hi ha lloc per a una
quarta estacid, perqué no té cap rad d'ésser
en aquest cicle, ja que no cobreix cap época

significativa en el curs de l'any.

Aix0 és el que no sembla haver vist
prou clarament Miss Harrison (22), que pren
en consideracid aquesta doble tradicid de qua-
tre o de tres estacions. Es, al meu parer,
correcta la relacidé que estableix entre Hores
i Moires, ja que certament aquestes dues tria-
des estaven estretament relacionades (com ho
estaven també amb altres divinitats del mateix
caire, Muses, Carites i Erinies), i amb les
fases de la lluna, les quals sOn també tres
i regeixen el curs d'un cicle mensual. Ara
bé, explicar el nombre mitic de les tres Ho-
res exclusivament per una relacid de filiaciéd
ampb la lluna i, per tant, per haver-ne adop-
tat el nombre de fases, s una solucid massa
facil que no té en compte ni el nom de les
Hores mitiques ni la seva correspondéncia en

el ritual grec.



I. 2. 2. El testimoni d'Aleman

Miss Harrison ha volgut veure l'any
dividit en dos periodes, estiu i hivern, que
poden ser tres (sense que hi trobi una expli-
cacid satisfactoria), i una tradicid de qua-
tre estacions paral.lela a aquesta i que es
fa present en l'art i també en la literatura.
Un primer exemple de col.lisid dels dos cor-
rents seria un fragment d'Alcman (23), el qual
permet, perd, una interpretacid diferent de
la que ella ddéna (24). Amb tota la relati-
vitat que l'estat del text ens obliga a adop-
tar (25), l'aparént contradiccid entre tres i
quatre tant pot indicar la superposicid de
les dues tradicions, com vol Miss Harrison,
com pot ser també un recurs literari per a
subratllar alld que constitueix el nucli del
fragment tal com el tenim: no les estacions,
sind el fet que n'hi ha una en qué no hi ha
res per menjar. D'aquesta manera, o bé es
tracta certament d'una concepcid de l'any en
tres estacions i que n'afegiria una quarta,

per a fer les paus amb l'altra tradicid (i



amb un resultat, al nostre entendre, poc afor-
tunat, al menys sense conéixer el context), o
bé és una separacid de dos grups: un de tres
--en qué es menja-- i una Gnica época en qué

no es menija.

La primera possibilitat --la col-
lisibé de tradicions-- pot rebre objeccions.
La més important é&s que, si estem d'acord amb
el significat que 1'as de 8épog i 4dmpa pre-
senten en els textos antics (anteriors i con-
temporanis a Alcman), aquests mots sdn prac-
'ticament sindnims. ‘No sera fins més tard que
el mot que designa el fruit de l'estiu perdra
el seu sentit de fruit per a esdevenir propia-
ment el denominant de l'estacid tardoral (i
encara formant part d'un compost prou explicit
©3Lvénwpov (26) ), és a dir, del temps entre
l'equinocci de tardor i el solstici d'hivern.
Si Alcman hagués volgut conciliar les dues
tradicions, ¢no hauria, més logicament, par-
lat de Eap,9¢épog , XeELtudv en primer lloc --que
si que sOn significativament diferenciades
fins i tot en 1'Gs léxic-- i hauria introduit el

nou significat 4d' é6ndpa ? En canvi, per ell,



la quarta estacid és una que no presenta con-

fusid possible ni amb l'hivern ni amb 1'estiu.

A més, la mateixa composicid en quias-
me indica una correspondéncia també creuada:
els dos solsticis d'una banda, i els dos equi-
noccis de l'altra; no presenta les quatre es-
tacions successivament, no hi ha cap ordre,
comengant per on es comenci. En canvi, hi ha
un clar encreuament estiu-hivern, tardor-
primavera, l'éncreuament tradicional d'una
concepcid quadripartita de l'any, que oposa
a les dues estacions fortes =--climaticament
i agricolament-- 1les dues estacions "de
transicidé". Alcman subratlla, intencionada-
ment, la primavera. El significat del poema
seria, doncs, "va constitulir tres estacions,
l'estiu, l'hivern, en tercer lloc la tardor,

i ﬁna quarta, la primavera", tres estacions
"normals" i una d'especial, desproveida i mi-
serable. No és necessari entendre el tres i
el quatre com a excloents i contradictoris,
sind® com a addicionals: "a més a més, va cons-
tituir (8onxke) una quarta estacid", la des-

cripcid de la qual mereix més atencid que les

altres....



Certament, aixd confirma que Alcman
ja era coneixedor de les quatre estacions; ara
bé, no sembla gue aquest poema pugui ser un
exemple de la co0l.lisidé de les dues tradicions
(27). Més aviat és un exemple clar del cor-
rent que divideix ja l'any en quatre, siqui
quin sigui el significat donat a dndpa . El
calendari solar ha imposat una guadruple ter-
minologia per a designar els seus quatre perio-
des, pero aquests no sén rellevants ni mito-
logicament ni ritualment, perqué l‘'afegitd
@'una quarta estacié no representa cap nove-
tat de la natura. En canvi, aquesta divisid
en quatre pot ser assumida pel calendari poli-
tic 1 per totes les dimensions civils que es
distancien de la funcid estrictament vegetal

del cicle de la terra.

I. 2. 3. L'hivern com a estacid

Per aix0 tampoc no es convincent
l'explicacid de Miss Harrison sobre la manca
d'importadncia de l'hivern (28). Auxo, Tal.lo

i carpo si que cobreixen la totalitat de



l1'any: Auxo és l'hivern (l'estacid de la crei-
xenga), Tal.lo és la primavera (l'estacid

de florir, cdAler uév d'Alcman) i Carpo

el fruit de l'estiu (9¢pog - dndpa ). Es cert
que @pa , guan no va referida a cap estacid

en particular, significa sad, moment culminant,
punt d'una joventut que tot just madura (29),

i en aquest sentit ho empra Teognis tal com
Miss Harrison llegeix (30). Perd hi ha una
diferéncia entre les Hores del mdn natural i
leé de la vida humana. Les Hores referides

al mon natural cobreixen les tres grans reali-
tats de la natura:. germinar, florir, fruitar.
Ara bé, el sentit d'aquests tres grans moments
és un altre quan s'eméra metafdricament, com
ho fa Teognis i com ho faran molts altres.

Les tres estacions naturals sén també les tres
estacions humanes} com veurem en parlar de la
ihiciacié (31), perd ho s6n de manera diferent
de com ho sén en la natura, i aleshores és
cert que l'hivern no és &pa , només pel que

es refereix a l'home i als seus sentiments
(l'épmc de Teognis). El cicle natural, estric-
tament parlant, coneix només tres moments, i
l'hivern en representa el primer, cabdal i no

gens negatiu en la correspondéncia mort - vida



que implica el desenvolupament de la natura-
lesa. No hi ha mai negativitats o positivi-
tats absolutes. L'hivern és ambivalent: la
llavor mor i creix; é&s, per tant, un temps
positiu, en el qual es recorda, perd, Hades,
el refugi de Core. Les dues cares subsistei-
xen en el ritual agrari i l'hivern hi té ple
dret d'estacidé. En canvi, en el cicle de la
vida humana l'hivern tindra una caracteritza-
cid profundament negativa, aparellada amb

ddvatogc , aquest si que sense retorn.

Conviuen, doncs, i se superposen
dues tradicions i dues maneres de comptar el
temps: 1l'una, primitiva, d'acord amb les fa-
ses de la lluna, que disposav; l'any en tres
etapes corresponents als moments claus de l'a-
gricultura i que el mite reprodueix de diver-
ses formes, i una altra, gque segueix el curs
del sol i que acomoda als quatre periodes de-
terminats pels solsticis i pels equinoccis
quatre denominacions que divideixen exactament
l'any i que es van repetint en la literatura
i en la tradicid, perd que s'han deslligat de

la vinculacid immediata amb la vida de pagés.



Aquesta divisid en tres etapes la
veiem confirmada pel ritual, si tenim en comp-
te que els moments forts de la vida sén vis-
cuts religiosament. Aixi, en el caiendari
festiu dels grecs, des de comengaments d'octu-
bre fins al marg, abunden les festes caracte-
ritzades per un ritual similar, festes de sem-
bra i de llavor enterrada a sota terra, la
qual ha de creéixer, i hom ha de requerir la
proteccid dels déus i dels morts perqué ho fa-
ci. Al marg¢ comencen a aparéixer rituals de
‘purificacid col.lectiva i de primicies, enca-
rats a propiciar no ja el creixement, gque ja
ha tingut lloc, sind l'abundidncia de la colli-
ta que s'acosta. Del juny fins al setembre,
les festes agricoles mostren un conjunt de
trets semblants, pel fet de tractar-se de fes-
tes del fruit, ofrenes per tal de propiciar-
se els déus. Tant si es tracta de les messes
de cereals, com de la collita de llegums o de
fruita, com de la verema, en tots els casos
es tracta d'una collita, per tant del fruit
que constitueix riquesa. El moment en qué es
realitzen les diferents festes d'aquest perio-
de respon als imperatius del cicle vital d'a-

113 que és collit, perd l'esquema general se-



gons el qual es regeixen aquests rituals és
molt similar i configura tota l'estacid des
de la primera collita (la de llegums i ce-
reals) fins a 1'dGltima (la verema). Des-
prés torna a comengar el cicle de la sembra

i del creixement de la llavor.

En els diferents calendaris civics
d'época histdrica, no només aquestes festes
configuren l'estacid, sindé que, a més, el pe-
riode hivernal ve obert i tancat per festes
que es corresponen i que cal entendre en re-
iacié les unes amb les altres. Per a explicar
correctament él sistema de festes gregues, cal
veure-les en relacid dins d‘'un conjunt, no
com a fets aillats. D'aquesta manera desapa-
reixen dificultats de sempre ‘en la interpre-
tacid d'alguns rituals, els quals adquireixen
plena significacid confrontats amb les al-
tres festes d'aquell mateix calendari que s'hi

relacionen (32).



I. 3. Les tres estacitons i la transieid d'un ordre

antic a un ordre nou. Paral.lels mitics. *

La divisid de l'any en periodes
--estacions-- representa una organitzacid
del temps que es repeteix ciclicament, una
organitzacid que respon a una disposicid ge-
neral del mén, en el sentit més propi del mot
udouog. L'edat actual en qué viuen els homes
s'oposa a una edat d'or mitica en qué no exis-
tia res de la mateixa manera com existeix ara,
i tampoc, per tant, l'ordenacid de la natura
en estacions. La savia disposicidé de Zeus
que regula el wdouog inaugura una época no-
va tant en l'esfera divina =--la instauracid
de les noves divinitats i l'enderrocament de
les antigues, Cronos, els Titans, etc.--
com en l'esfera dels homes --una natura que
ja no ho ddna tot espontaniament i sense es-
forg--. Aquesta ordenacid del mén implantada
per Zeus és manifesta a_diversos nivells i la
mitologia la reflecteix en nombroses ocasions,
réproduint també les situacions de conflicte

entre l'estat antic i el nou.



En 1l'apartat anterior apuntdvem 1l'e-
xisténcia de tres Hores personificadores de
les tres estacions en qué es divideix l'any
agricola grec, i trobavem uns paral.lels mitics
--la historia de Perséfone i la d'Adonis--
d'aquesta divisidé. Les tres estacions no sén,
perod, figures aillades dins de la complexa mi-
tologia grega, sind que, al seu costat i en
relacidé amb elles, es retroben altres tria-
des divines que acompleixen funcions semblants:
les Muses, les Hores, les Erinies, les Moi-
res i, com un cas particular, les Agréulides.
Els seus camps d'accid se Superposen amb mol-
ta freqiéncia i sovint unes divinitats sén in-
destriables d'altres,‘fins al punt que s'hi
identifiquen quant a genealogia i nom. En
molts casos existeix més d'una tradicid, i un
examen acurat de totes elles ens duu a cons-
‘tatar gue existeix una evolucid i una forta
ordenacid d'aquéstes divinitats, lligada al
cdncepte de desti i a l'ordré del mbén, des
dél moment en qué aquest ha quedat subordinat
a Zeus. El repartimeht de funcions en un mon
civilitéaﬁbcorrespon al repartiment de les
parts del mdn sobre qué cada déu exerceix la

seva sobirania i correspon també al reparti-



ment del desti, tal com Zeus disposa un cop

traspassada l'edat antiga, l'edat de Cronos.

Convé examinar de més a prop cada
una d'aquestes triades divines i establir els
elements que donen peu a parlar, d'una banda,
de semblances i identitats i, de l'altra, de
la submissidé a 1lftordre civilitzador instau-
rat per Zeus, i les situacions que encara de-

terminen els conflictes entre époques.

I. 3. 1. Relacions entre les diferents triades divines

Quan una analisi d'elements aillats
duu a establir nombrosos paral.lels i coinci-
déncies, cal evitar caure en la temptacid fa-
cii d'idénﬁificar rapidament les figures ana-
litzades; 1les dissemblances tenen un pes di:--
ficil d'esborrar i no responen a la casuali-
tét. Tot i aixd, és significatiu de subrat-
llar el granbnombfe d'elements idéntics que
tenen les Muses, Hores, Carites, Erinies i
Moires, i veure com les uneix un denominador

comi en el repartiment del desti.
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La tradicid hesiddica, la més cone-
guda, esmenta nou Muses , filles de Zeus i de
Mnemdosine a les quals s'atribueix una tas-
ca concreta en el camp de l'art, de la misica
i de la dansa (33). Moltes altres tradicions,
perd, donen un nombre diferent, i molt variat,
de Muses. Hi ha qui ens diu que les Muses
36n tres (34), filles d'Ura i de Gea (35).
Segons d'altres, el pare no seria ni Zeus ni
Ura, sindé Cronos (36). Malgrat que els noms
gque se'ls donen en aquestes tradicions no cor-
responen als d'Hesiode, la seva funcid fa re-
feréncia també a la masica i a la poesia. Se
les considera protectores dels banquets i de
les festes, i contrériés a la guerra (37),
coneixedores del passat,idel present i del fu-
tur dels homes (com les Moires!) (38). Els
epitets que reben no els son exclusius: sén
anomenades dyva. (39), santes, com les Ca-
rites, i també com elles, &yAad (40). Reben
culte les nou Muses a Piéria (41), a 1l'He-
licd (42), perd curiosament subsisteix també
alli un culte a les tres muses de generacid
anterior a Zeus, culte instituit per Otos i
Efialtes, els dos personatges decidits a con-

querir el cel i estimbats per Zeus (43).

-



Al costat de les Muses, dues altres
triades presenten nombroses semblances: les
Hores i les Carites. Les Hores --les esta-
cions-- apareixen com a servidores d‘'Hera (44),
de Deméter i d'Afrodita (45), obren i tanquen
les portes del cel (46), fan madurar el gra
i la vinya (47), reben les primeres libacions
(48), juntament amb les Carites i Dionis, i
també la primera figa madura (49) i assis-
teixen als casaments i als naixements (50).
S6n filles de Zeus i Temis i s‘'anomenen Au-
xo, Tal.lo, Carpo, tres noms referits di-
rectament a esdeveniments de natura (créixer,
florir, fruitar), tal com correspon al seu
paper d'estacions vigilants del cicle anyal
(51); per alguns, el nom d'Auxo és substituit
pel de Pandrosos, d'una etimologia que es
remet a 6péoog, rosada, aigua, i que per tant,
no s'allunya tampoc del mén natural (52). He-
siode, tot i que les reconeix com a ordena-
dores del temps i de les estacions i, per tant,
dé funcions lligades al mdén de l'agricultura,
les anomena de tal manera que oblida aquesta
funcidé per a subratllar molt més. el vessant

"gocial®, ‘“civilitzador", d'aquest ordre
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natural: Eunomia, Dike, Eirene (53). Del
poder d'Eunomia ens en parlara Sold en un al-
tre indret (54); de Dike, Hesiode ens dira

que, des del costat de Zeus, vetlla els actes

dels homes (55).

Molt semblants a les Hores sOn les
Carites, les quals reben noms i acompleixen
funcions molt similars. També filles de Zeus,
ho s6n d'Eurinome }56), i el seu nom és, se-
gons la tradicid, Aglaia, Eufrosine i Talia
(57), o bé Auxo i Hegemone (58). Auxo és el
nom d'una estacid; Talia és també el nom d'u-
na Musa, i Aglaia recorda, d'una banda, l'ad-
jectiu &4yAad amb qué Sold s'adrega a les Mu-
ses (59) i, de 1l'altra, Aglauros, la filla de
Céérops. Les tres Carites van dansar a la
boda de Cadmos i també a la de Peleu (60),
sOn presents junt amb les Hores als festivals
d'Olimpia (61) i, amb les Hores i les Moires,
al naixement de Perséfone (62). A més, acos-
ftmen acompanyar --com també les Hores, enca-

ra que no exclusivament-- la dea Afrodita (63).

Al costat d'aquestes triades de di-
vinitats la funcid de les quals podria defi-

nir-se com a positiva, apareixen dos altres



grups de representacid més obscura: les Moires
i les Erinies. Les Moires sOn filles de Zeus i
de Temis (64) (i, per tant, germanes de les Ho-
res) o també filles de la Nit (com les Keres)
(65). Sobre el seu nom hi ha acord: Cloto,
Laquesis, Atropos (66). Ara bé, les seves
funcions no es limiten al conegut paper de fi-
lar el desti, sind que sOn, a més, presents a
les noces i als naixements (on actuen com a
llevadores) (67) 1i disposen dels estadis de

la vida dels homes, als quals assisteixen. Com
s'atribuia a les Muses, les Moires coneixen
també el bé i el mal i els distribueixen als
homes, un regal que hom no pot refusar (68).

La Moira més vella, segons la tradicid, és Afro-
dita Urania (69) (aquest epitet adquireix, com
veurem, particular relleu). El nom de wuoipa
com a nom comi, significa part, tros. Les
Moires, doncs, reparteixen a cadasci alld que
1i pertoca, i de manera tan immutable que el
desti que filen disposa fins i tot la mort i se
situa per damunt dels déus i és anterior a ells.
Tot i aixd, Zeus i també Apol.1l0 reben de ve-

gédes l'adjectiu de wuoivpayvéing (70).



Les Erinies, pel seu cantd, executen
allo que les Moires decreten. Filles de Gea
i de la sang d'Ura (per tant, germanes de les
primitives Muses) (71), castiguen tots els
crims que atemptin contra 1l'honor dels déus,
dels pares o dels estrangers. Freqlientment
associades amb Demeter i Perséfone, les Erini-
nies, com les Moires, apareixen com a més podero-
ses que Zeus, encarregades de la venjanga i de

l'acompliment del desti (72).

Tota una série de trets comuns ha
éparegut: les Mdires segueixen el curs de la
vida humana i les seves "estacions": 1la nai-
xenga, el casament ( = iniciacid) i la mort,
tres estadis que coneixen per endavant i que
filen i disposen. Les Hores, germanes de les
Moires, segueixen el curs de l'any en la natu-
‘ra vegetal i animal: fan créixer, florir i
fruitar els camps, a la vegada que també par-
ticipen del curs de la vida humana. Al seu
costat, les Carites i les Muses participen de
la proteccid de la natura i de 1'home i soén
anomenades de manera semblant entre elles. Les
Erinies constitueixen la cara totalment nega-

tiva d'aquest context: a la transgressid del



desti correspon el c3stig que elles s*encar-

requen d'acomplir.

Ara bé, les semblances no acaben amb
1'analisi dels elements externs i formals. Hi
ha un lligam comd que les articula en un esque-
ma civilitzador que explica, també, la varietat

de les tradicions.

I. 3. 2 dboLg 7 VOUOS o un procés de civi-

litzacid

"El que crida l'atencid en examinar les
dades que posseim sobre les divinitats esmenta-
des és que, al costat d'una tradicid que les
vincula a Zeus i a la disposicid habitual del
m6n olimpic ordenat, n'hi ha una altra que les
fa remuntar a un temps anterior a Zeus, en qué
l'ordre establert per aquest, després de la se-
va lluita amb Cronos, encara no existia. Abans
de les nou muses hesiddiques, filles de Zeus,
existien les-tres muses filles de Cronos i de
Gea, les quals conserven un culte establert per
Otos i Efialtes, rivals de Zeus i representants

del mdn que aquest ha vengut. Les Moires, abans



que filles de Zeus, van ser filles de la Nit

i, per tant, anteriors a Zeus i més podéroses
que ell; també les Erinies sdn filles de Gea

i de la sang d'Ura. Quant a les Hores, si bé
no és possible trobar una altra genealogia an-
terior al Crénida,'certament la modificacid que
Hesiode introdueix en el seu nom &s important,
éom veurem tot sequit, i respon al mateix prin-

cipi Que el de les genealogies modificades.

El concepte clau per a la comprensid
d'aquest context de divinitats a l‘'entorn de 1la
"figura de Zeus és el de distribucid o part cor-
responent en un mén ordenat. La paraula uotipa
significa, en el seu origen, precisament aixo:
la part que pertoca, i semblant és el que vol
dir véuogc , el tros de terra propi de cadasci,
alld que correspon, delimitat estrictament i
més enlld del qual s'entra en alldo que no ens
’pertoca, es traspassa un limit. Després de la
seva lluita amb Cronos, Zeué instaura un ordre
'nsu‘que enderroca el mon antic i obre una nova
regﬁlacié de 1'Univers. A partir d'ara exis-
téix el mdén dels homes que viuen en l'actuali-
tat i 1'Univers es regeix per la disposicid sa-

§via de Zeus que l'ha repartit i ha atribuit a



cadasc alld --possessions o funcié-- que 1li
pertoca, i en aquesta distribucid hi entren els
homes i els déus. A diferéncia de l'edat de
Cronos, en qué l'home sense esforg hé’aconseguia
tot, i la natura, espontaniament i indiferencia-
dament, ho proporcionava tot (73), ara el que
cal és aconseguir cada cosa amb l'esforg¢ que 1li
correspon i a partir d'un ordre determinat que
no canvia i que exigeix una determinada regula-=
cid del treball i de 1'&xit, de l'esforg i de

la riquesa.

Aquesta distribucid s'observa a dife-
rents nivells: 1les Hores requlen el pas de l'any
i estableixen a cada moment el que es fa i el
que la natura déna, sense que aixd sigui ni in-
diférenciat ni espontani, sind que necessita del
treball de 1'home, el qual, al seu torn, s'ha
‘ de‘cenyir a aquest cicle (perqué prescindir-ne
representaria la nul.litat dels seus esforgos
i}'per tant, no collir res). Les Moires distri-
bueixen a cadasci el desti, la vida i la mort.
De la mateixa manera que no sén intercanviables
els moments de la natura, tampoc no ho sén els
estadis de la vida humana ni alld que és propi
de la vida de cada home, i aquest desti, bo o

dolent, és indefugible.



Correspon a 1'home una determinada
activitat en aquest nou ordre de 1l'Univers, i
de 1'acompliment adequat de la seva funcid de-
pendra el seu reconeixement com a home just o
injust. La figura de Prometeu s'insereix dins
d'aquest esquema ordenador del mén: en donar
als homes el foc i altres coneixements, re-
parteix l'Univers entre els homes i els déus,
igual com reparteix els sacrificis (74) (i aixo
d'una manera "exemplar", és a dir, que consti-
tuira, dfara endavant, la manera habitual de
repartir el mdén, com ho sOn també les libacions

i les ofrenes a les Hores i a les Carites).

L'ordenacidé 'del mdén natural té un
paral.lel no només en l'ordenacid de la vida
humana individual (naixement, iniciacidé-jovenesa,
mort), sind en l'ordenacid de la vida humana
eol.lectiva, les Hores, que presideixen el curs
de la natura i de la vida, es converteixen tam-
bé en requladores de la vida social, de l'ordre
dé‘la.polis: Ebvouia, Alun, Elprivn . de les
quals A(un assolirad tal importadncia que acabara

prenent el lloc vigilant i decisori de les

Moires (75).



A cadascli li correspon una part, ja
sigui déu o home. Als déus vigilar sobre 1'Uni-
vers, la natura, la vida, la ciutat, l'activi-
tat de l'home; i als homes, treballar d'acord
amb aquest Univers, i no amb la despreocupacid
felig de 1'Edat d'Or, sind amb 1l'adequacid a
la Moira, a la part que ha tocat a cadasci i a
la part que toca en general al seu entorn: el
cicle de les estacions, el cicle-de la vida i
de la mort, el cicle de la natura, el capteni-

ment social i 1l'ordre civil.

Transgredir aquest ordre comporta, ne-
cessadriament, el fracds. Transgredir 1l'ordre
natural, volgut i establert per Zeus i vigilat
per Hores i Carites, duu forgosament 1l'anihila-
cid fisica de 1l'home: qui no respecti les lleis
de la natura i no hi adigui el seu treball no
n'obtindrd res, perqué la natura ja no és advo-
voun . Transgredir l'ordre social -regulat per
les Moires i per les Hores, aixd és, per les
Hores hesiodiques, sobretot per Al{xn -- duu el
cdstig que arriba tard o d'hora. Aquesta és la
conviccid de Sold (76), en invocar les Muses
com a donadores de felicitat --i no de riquesa,

la qual, mal adquirida, porta castig-- i d'He-



siode (77), que demana l'adequacid a l'ordre
establert i a la justicia, si no es vol caure
en la desmesura i el castig. Les Erinies soén
les encarregades de complir-ho: si l'home tras-
passa el llindar de la wuolpa, del wvouog ,
d'alld que li pertoca i que li és llei, les
Erinies vengen la transgressid i la injusticia,
i ho vengen de manera "legalitzada", no com a
Firies, sind com a Euménides. Zeus ha disposat,

doncs, l'ordre del mén i els seus vigilants.

En la seva disposici6, ha dominat a
éoc a poc tot alldé que, anterior a ell i potser
superior a ell, amenagava de no encaixar en aquest
ordre i ho ha disposat sotmetent-ho a aquesta
funcidé requladora. Per aix0 cal veure les Mu-
ses filles de Cronos com a pertanyents a un es-
tadi més antic (el d'Otos i Efialtes) del qual
les arrenca la seva vinculacidé amb Zeus i la me-
moria, funcid aquesta del record --o sigui, de
la transmissid-- Que duran a terme d'ara enda-
vant. Les Hores s'han transformat de naturals
en civilitzadores i les Moires, senyores del
desti que depassa fins i tot Zeus, se sotmeten
a un Zeus MoLpayétng gque ha sabut cridar al seu

costat una Justicia omniscient i vigilant que



acompleix la funcidé de la Moira filadora, en
tant que, ella també, envia el castig reservat

a les Erinies. No en va la Moira més vella,
segons una tradicid, és Afrodita Urania: Afro-
dita, la dea de les Hores i de les Carites, pero
sobretot Urania (com una Musa hesiddica, com
les tres muses de la generacidé anterior, com
les Erinies, com tot el que és anterior a Zeus):
Ara, pero, la possessid del bé i del mal de les
Moires és la de Zeus, és la de la justicia. Les
Moires reparteixen a cadasci el que els plau,
com ho fa Zeus, que dona indistintament béns i
mals als homes, i les Erinies-Euménides s'han

sotmés també al vduog de la mndALg (78).

La uoipa, la part que pertoca a cadas-
cl, ha passat a ser vouog, alld que regula el
que pertoca a cadascli. Les filles del cel i de
la terra sdn les filles de Zeus i de la Memdria;
les Estacions de la natura, de la ¢@boLc , sén
les vigilants de la bona consolidacid de la po-
lis i la Moira omnipotent cedeix el seu tron a
Alun, la justicia de Zeus. A tota accid huma-
na correspon, si s'escau, el castig divi, per-
qué el mdn esta ordenat de manera que l'activi-

tat de l'home es vegi corresposta pel que per-



toqui, ja sigqui 1'éxit --aconseguit amb tre-
balls--, ja sigui el castig per la transgressid

del que és just.

I. 3. 3. Un cas particular: les Agldurides

Molts punts en comid amb tot l'anterior
tenen les filles de Cécrops, les Aglaurides: '
Aglauros, Herse i Pandrosos, filles d'un rei
d'Atenes, Cécrops, van rebre d'Atenea l'encarrec
de-vetllar una cistella, amb l'ordre terminant
de no ébrir—la. Tafaneres, Aglauros i Herse
desobeiren la dea, i a dins de la cistella des-
cobriren Erictoni infant, voltat de serps, fill
de la Terra (79). El seu nom les acosta a les
Hores, a les Muses i a les Carites, com a refe-
réncia a l'esclat de la natura. Aglauros repre-
senta la brillantor, Herse significa la rosada,
cosa subratllada per la seva germana Pandrosos
(per alguns una Hora). En certa manera, acom-
pleixen una funcid semblant a la de les Hores,
les Moires i les Carites, presents als naixe-
ments i als estadis de la vida humana. També

el seu culte hi fa referéncia, ja que la festa



de les Arrefories hi és vinculada i Pandrosos
rep, al seu temple de 1'Acropolis, el jurament

dels efebs (80).

Perd Erictoni representa per als reis
de 1'Atica el pas de l'época dels "nascuts de
la Terra" a la generacid dels homes actuals, de
l'Univers ordenat. Encarregades de vetllar Eric-
toni, amb les Agldurides acaba un determinat es-
tadi de la vida d'Atenes =--el de Cécrops~-- i
comenga el de la civilitzacid tal com la tenim
ara, la qual és inaugurada per Erictoni i Atena.
La histdria atica de les Aglaurides és la his-
toria de la creacid de la primera dona, Pandora.
Del naixement sense dona, directament de la Ter-
ra, es passa al naixement tal com es coneix a
l'actualitat, als nascuts de dona. Les Aglauri-
des representen aquest pas d'un estadi a l'al-
tre, i l'aprenentatge d'una sexualitat femenina

que només una de les tres noies supera amb éxit.

El que per Hesiode, i també per Sold,
s'esdevé a nivell coOsmic --el mite de les edats,
la lluita de Zeus amb Cronos i el naixement del
mén actual, amb un ordre natural i social deter-

minats--, s'esdevé, en el mite de les Agl3uri-



des, en l'ambit atic. El significat, perd,

és el mateix: el sorgiment d'un estadi de ci-
vilitzacid a partir d'uns elements anteriors
que queden com a vigilants d'aquesta civilitza-

cid i del nou ordre establert (81).
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G. THOMSON (II) pp. 105-130; A. E. SAMUEL.
J. D. MIKALSON (I); B. D. MERITT.

El treball de BISCHOFF a RE s.v. Kalender
és un bon guadre comparatiu, tot i que no re-
sol tots els problemes, i és un intent reei-
xit de clarificar la confusi6 del cOmput del
temps a Grécia. De fet, no és fins a l'ar-
ribada de Juli César gque es fixa un calen-
dari regular.

Per tot el referent a la divisid del temps

i del calendari, ens remetem als ja citats
BISCHOFF, THOMSON i SAMUEL.

SAMUEL, p. 35.

Fins al punt que, en el cas de tractes co-
mercials entre diverses ciutats, s'havia ar-
ribat a consignar la data de totes les mane-
res possibles segons les parts implicades,
per tal d'evitar malentesos, cf. BISCHOFF,
RE 1569.

BISCHOFF, RE 1572; SAMUEL p. 59.

A. B. CHANDOR, p. 59

Aquestes s6n les referéncies d'Hesiode als
Treballs i Dies, perqué sbén les Gniques va-
lides per tot el territori grec. Hesiode no

esmenta els mesos pel seu nom (excepte el



10.

11.

12.
13.

14.

mes de Lened, v. 504), ja que aixd només
seria Gtil per a un lloc concret i incompren-
sible per als altres. La referéncia astro-
nomica, en canvi, és universal.

Sovint, l'Gnica referéncia que tenim d'una
festa €s que era dedicada a Deméter (per
tant, ¢és licit suposar que es tracta d'un
ritual de sembra o de sega?) o que s'ofe-
rien primicies (a qui i quan?), perd la re-
feréncia temporal manca molt sovint, i fins

i tot és discutida la datacid de festes tan
ben testimoniades com les Carnees o les Ja-
cinties.

J. HARRISON (II), p. 185. La divisid en
dues estacions possiblement es féu a partir
de la constatacid d'un fet evident: l'allar-
gament o l'escurgament del dia en els sols-
ticis, que no signifiquen forgosament una
concepcid quadripartita de l'any. cf. Plin.
HN XVIiIiIi, 231.

Alcm. 12 Calame

gap dpdbwoa , Theoc. 13, 45

Iliada: é&ap : 6, 148; ébnvpa i derivats: 22,
27; 21, 346; 5, 5; 16, 385; XeLwwv : 21, 283;

3, 4; 17, 549.



15.

16.

17.

- 59 -

Odissea: &ap: 19, 519; 9épog : 11, 192; 14,
384; onwpo 11, 192; 12, 76; XELWV 4, 566;
14, 522.

Sentit d'"estiu": X. H.G. 3, 2, 10; Ar.A4v.
709; Arist. Met. 3482 I; Hdt. 4, 199.
Sentit de "fruit": S. Tr. 703; X. H.G. 2.
4, 25; Pl. Lg. 8444, 845c; Arist. H.A. 606b.
2; 6299 2; Is. 11, 43. Alcm. 130 Calame.
XELuwv en sentit de mal temps i tormenta:

S. Aj. 20, 7; HAdt. 4, 62; Hes. Op. 675; Pi.
I. 7, 39.

Certament, pot objectar-se que els grecs te-
nien una paraula per a designar-la (que ha
donat el vocable actual) gue no és cap de
les esmentades: ¢@9.vénwpov , l'estacid que
ve després de 1' 6npa , després de l'estacid
del fruit. Aquest nom no es troba en Homer
i quan apareix en altres escriptors, fa una
certa impressid d'artificiositat, com si
calgués forgar una divisd quadripartita, ade-
quada als trimestres solars, per damunt d'u-
na més antiga distribucid en tres grans blocs:
l1'hivern, la primavera i 1l'estiu, aixo és,
l'época en qué la llavor és sota terra, ger-

mina i creix, l'época del florir i 1l'época



_60_

del fruit. Vegi's els equilibris que fa Dio-
genes Laerci (8, 10) per a establir la cor-
respondéncia entre 9épogc i @divénwpov 1 les
edats de la vida humana, anomenant venving
els homes de quaranta a seixanta anys (cf.
infra P-104); cf. el comentari al fragment
citat d'Alcman , ed. Claude CALAME, Roma
1983, pp. 374-376.

18. El1 cas de les Pianépsies, Antestéries i Tar-
gélies a Atenes o el de Zeus Sosipolis, a
Magnésia del Meandre.

19. Els paral.lels mitics s6n degudament analit-
zats infra p. 38.

20. Paus. 9, 35, 1.

21. Apollod. Bibl. III, 14, 4

uploewg 68 &nt ALog vevouevng £€v tpelg uwolpag
65unpédn & éviavtdc, ual uiav udv nap'tavtd ue
veLv TOV "Adwviv, ulav 68 napd Nepoepdvrn mpocE
taEe, TAV 62 &tépav nap'’Appodlitn. & 68 "Abwvig
tadty npooéverue wal tTHv i(6lav wolpav.

22. HARRISON (II), pag. 186 - 193

23. Alcm. 12. Calame

wpag &6'&onue tpelc, Sépoc
wat xeluo wonwpav teltav
wal tétpatov toO Ffip, 6ua
odAler uév, €odinv &'adav
o EoTL



24.

25.

26.

27.

Xetudxwt® napav cod., corr. anon.
Tonponag dAr'el udv cod.,
explic. Grotefend, Fiorillo,
Porson, Schweighaeuser.

... "in late art, four seasons are the rule,
but the notion of fourness has crept in as
early as Alkman (...) Possibly in Alkman we
have a mixture of two systems (1) two parts
of the year, xeiwdv and dépoc (2) two or
three Horae (Spring and Summer (and Autumn) )"
( 0. ¢. P- 187). En realitat, el éoneixement
dels periodes solsticials i equinoccials ha-
via de ser corrent des del mateix moment en
qué s'introduil l'any solar, perd aixd no
obliga que aquesta nocidé quadripartita de
l'any s'estengués també al ritual, el qual,
generalment, s'aferra conservadorament a ha-
bituds antigues.

De fet, els versos que introdueixen la "“quar-
ta" estacid s6n reconstruits a partir d'unes
restes precaries (cf. supra n. 23, aparat
critic).

edLvénwpov = tardor. HAt. 4, 42; 9, 117;

DL 8, 10.

De totes maneres, ni la situacid fraamenta-

ria ni la brevetat del poema no permeten de



28.

29.

30.
31.

32.

33.
34.

fer gaires deduccions sobre la posicidé d'Alc- .
man en aquesta glestid.

HARRISON, o©. e¢. p. 187: "Auxo, Thallo and
Karpo obviously do not cover the whole year.
Winter is no true Hora".

Als poemes homérics, (Opn s'usa en sentit de
temps adequat, moment adient, excel.lent; tem-
poralitat més que no pas divisd del temps.

cf. AUSTIN, p. 88: "Hora is first a general
concept, that moment when a variety of things
function in unison, and then it can be applied
to specific conjunctions, such as spring.

The Horai who are the doorkeepers of Olympos
in Homer (Il. 5, 749; 8, 393, 433) clearly
are "timeliness". We may call them goddes-
ses of the seasons, but only if we understand
seasons in the most general sense, as oppor-
tune moments".

HARRISON, loc. cit.

cf. infra p. 135

El cas més evident és el dels rituals atics,
analitzats a la segona part d'aquest treball.
Hes. Thgn 75-79.

Cypria 23 Kinkel.



35.

36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43,
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.

51.
52.
53.
54.
55.
56.

57.
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Hes. Thgn. 9 15-6; Schl. Pi. N. 1III l6b;

Alcm. 81 Calame.

Sehl. Ap. Rhod. III, 1; cf. BARMEYER p.

Stesich., 210 Page
Hes. Thgn. 38.
Ar. Ran. 875.

Sol.1 G.-pP., 1

E. Bacch. 409-416; Paus. 9, 29, 3-4.

Paus. 9, 29; Hes. Thgn. 2-8; Op. 658.

Paus. 9, 29, 1-3.
Paus. 2, 17, 4.
HH. Ven. 5; Cer. 54, 192, 492.
It. V. 749; VIII, 393.
od. XI, 330 |
Ath. 2, 36d.
Ar. Pax 1168.
Nonn. p. 8, 4-5; 3, 381-2; 9, 12-6;
48. 801. Pi. P. 9, 59-62.
Hes. Thgn. 901; Paus. 1, 40, 4.
Paus. 9, 35, 1.
Hes. Thgn 902
Sol. 3 G.-P.
Hes. Op. 256-262.
Hes. Thgn. 907
ibid. 909

le6,

58.
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64.
65.
66.

67.

68.
69.
70.
71.
72.
73.

74.
75.
76.
77.
78.
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Paus. 3, 18, 6.

Sol. 1 G.~-P., 1

Hes. Thgn.

HH. Phoeb. 194-6

Orph. H. 43

od. 18, 193-5

Hes. Thgn 904

Hes. Thgn. 217
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S.Aj. 1389-92; Pi .p. 4,
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Quan Atenea decideix el vot de 1l'Aredpag a

favor d'Orestes.



- 65 -

79. Paus. 1, 2, 6; Apollod 3,
80. Poll. VIII, 106

81. MIRALLES (II) pp. 272s.

* Végeu quadre n¢ 1

14,

5-6.
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II. LES TRES ESTACIONS EN EL RITUAL AGRARI

Pretendre descobrir, en el complex
conjunt de les festes gregues, a partir de
les dades gue es conserven, de les quals la
majoria son d'autors tardans, alld que per-
tany a un estadi primari o antic és una tas-
ca impossible practicament, i també desacon-
sellable des del punt de vista d'un rigor fi-
loldgic estricte. L'engranatge de la poltis
i els successius estadis de la civilitzacid
h;n anat transformant i modificant les pri-
meres festes pageses, 1i la nocid que en po-
dem posseir a partir de les recerques i res-
tauracions arqueoldgiques no sabem tan sols
a quin moment concret del mdén grec pertanyen,
- ni si tots els trets que atribuim a cada ri-
tual en formen part sincronicament (1), o sén
eleménts que s'hi incorporaren al llarg del
temps. A més, cada festa era sentida, en el
moment de celebrar-se, com un tot, i si fos
possible destriar els diferents estrats d'an-
tiguitat dels seus ritus, alld que l'antropd-

leg o el fildleg tindria al seu davant després



d'un estudi minucidés i ingrat seria un bon
treball d'analisi, perd no una idea del que
devia representar aquella festa pels individus
concrets que la celebraven, ignorants de l'an-

tigor o de la modernitat dels seus ritus.

Amb el relativisme a qué obliga
aquesta precarietat de dades o l'excessiva
complicacidé d'algunes massa confuses es pot
abordar, tanmateix, l'estudi del ritual per
a trobar-hi rastres d'una organitzacid reli-
giosa que pren com a punt de partida el mdn
del camp i les exigéncies del mdn del conreu,
que es reflecteixen en unes determinades re-

lacions amb la divinitat.

Per aixd, tot i la modificacid que
dins l'estructura de la ciutat poden haver
sofert les festes de cardcter predominantment
agrari, pot encara descobrir-se l'existéncia
d'un conjunt de festes relacionades, sobretot,
amb l'esfera de la natura. La societat grega
antiga era econdmicament depenent d'una base
agraria, perd el lligam amb el camp quedava
present dins d'un complex politic més ampli.
D'una primera organitzacid de nuclis aillats,

dispersos, uatd w@uagc , es passa, progressiva-



ment a una estructura de ciutat-estat cohe-
sionada, la qual no implica una oposicid mén
urba / mén rural entesa en un sentit modern,

sind una oposicid entre dues maneres de conce-

bre --i de viure-- 1l'estat (2). La polis
clissica --entesa com a edificis i camp al-
hora (3)-- sent també com a imperiosa la ne-

cessitat de garantir la seva subsisténcia as-
segurant-se el beneplacit dels déus sobre la
natura, perd, a més, el conjunt de les festi-
vitats de la ciutat classica tendeix a garan-
tir, sobretot, l'estabilitat de l'ordre actual
i de les estructures ciutadanes del present.
Aquesta complicacidé de les estructures civi-
ques permet, en alguns moments, detectar la
superposicid o l'afegitd de determinats ele-
ments datables histoOricament (4), perd en al-
tres ha configurat de tal manera les festes
que aquestes queden convertides en rituals po-
livalents que permeten interpretacions no pas

contradictories, sind més probablement com-
plementaries.
Per aquesta mateixa polivaléncia

del ritual tal com nosaltres el coneixem, cal

guiar-se per la prudéncia a l'hora de dur a



terme la seva interpretacid, ja que la temp-
tacidé metodoldgica de deixar-se arrossegar

per claus interpretatives monovalents és fa-
cil. Aixi sorgeixen intents de sistematitza-
cid que ho contemplen tot des del prisma dels
rituals de fertilitat o de vegetacid, o d'al-
tres que veuen el mdn religids grec obsessio-
nat per la idea de la iniciacidé i fan de tots
els rituals un rite de passaée (5) . Els impul-
sos‘humans que duen a establir una relacid

amb l'esfera del divi sdn més complexos i la
seva concepcid d'aquesta mateixa esfera sagra-
da va més lluny que la ingenuitat de veure ar-
reu innominats "esperits de vegetacid" o si-

tuacions de transicid continua.

Tenint en compte aquests pressupos-
tos metodologics i la possibilitat de reinter-
pretar el ritual a la‘llum de dades sociolo-
giques i mitoldgiques, pot intentar-se una
aproximacid al que anomenem, simplificant-ho,
el calendari agricola grec, el conjunt de fes-
tes que provenen d'un context rural i afecten
les relacions de l'home --i per tant dels

déus-~- amb la natura.



El mateix que, en el capitol prece-
dent, s'estableix a partir de dades mitiques,
aixo és, l'existéncia d'una tradicid lligada
a les festes de la terra gque marca només tres
estacions, en lloc de les quatre habituals en
un any solar, és el que pot concloure's de

l'estudi del cicle de festes agraries.

Aquestes tres estacions que sén de-
tectables en el pla mitic no responen a una
teoritzacid de dades exclusivament mitologi-
ques, sind que apareixen a partir d'un siste-
ma de rituals de caracter agrari present ar-
reu de Grécia --a l'inrevés d'altres esque-
mes rituals que sdn propis només d'una regid,
com serd el cas d'algunes particularitats ati-
ques—-- que s'estructura, al marge d'una orde-
nacid civica del temps basada en el calendari
solar, en tres periodes ben definits corres-

ponents a les tres estacions abans estudiades.

Efectivament, hi ha dos moments ba-
‘gics en les celebracions: les festivitats a
l'entorn de la sembra i del creixement de la
llavor i aquelles que fan referéncia a la co-
llita. A aixd s'hi afegeix un tercer moment

que correspon a un estadi intermedi, com sén



totes les festes de primicies, que s'antici-
pen a la collita, propiciant-la i evitant que
es pugui malmetre. Les festes de primicies

i les de collita no sb6n essencialment diferents,
sind que es produeixen en els diversos moments
de-la recol.leccid del fruit, ja sigui imme-
diatament abans de comengar-la, ja sigqui en
acabar-la. La idea basica, perd, é€s la matei-
xa, de propiciacid de la divinitat per a pro-
tegir el fruit collit. Aquests grans tipus

de festes corresponen a les tres estacions es-
tablertes: a l'hivern tindran lloc -especial-
ment a l'inici, perd també durant el seu des-
envolupament-- les festes destinades a la lla-
vor, al mon dels morts i a la creixenga dels
sembrats. En canvi, a la primavera, trobarem
rituals de purificacid col.lectiva, de prepa-
racid per a la collita i d'ofrena de primi-
cies, que es perllongaran durant tot l'estiu
en forma d'ofrenes de fruit a la divinitat.

No cal dir que, en aquest esquema, les festes
de verema presenten semblances notables amb
les de sega, ja que en ambdos casos es tracta
d'una collita, i igualment pot dir-se d'al-

tres plantes (el cicle del 1li, comparable



mitologicament al de la sega) (6). Vegem,
doncs, en qué consisteixen els trets comuns

a cada una d'aquestes estacions.

II. 1. Festes de comengament d'hivern

L'inici de l'hivern, a Grécia, és

marcat per una série de festes que asseguren

la fertilitat dels camps i de la llavor. Llau-
rar i sembrar exigeixen una atencid particu-
lar als déus i, en especial, a les divinitats
que protegeixen la vida agricola i que n'han
estat les instauradores. D'aci que, fonamen-
talment, els cultes agraris de la sembra o de
propiciacié de la llavor sembrada estiguin vin-
culats a Deméter i Core com a donadores del
gra, i1 als mites que eXpliquen aquesta dona-
¢id. Des de finals de setembre fins al novem-
bre, segons els indrets, tenen lloc aquests
xituals, ja siguin de llaurar, com les Proe-
rosiés, ja senzillament siguin ueT® TOV REGBTOV

onépov (7) que fan referéncia a la sembra.



II. 1. 1. Festes de sembra

El temps que Perséfone passa a sota
terra és el temps que garanteix la germinacid
i la creixenga de la llavor. Es aleshores que
Deméter recorre els camps i els pobles cercant
desesperadament la seva filla i és aleshores
que cal propiciar-se el seu ajut --que, miti-
cament, un dia es concretd en la donacid del
blat als homes-- per tal que continui el ci-

cle de la creixenca (8).

A Bedcia té lloc la festa de Deméter
*Axata durant el mes de Damatric. que equival
al Pianepsid atenés (octubre - novembre). Es
dedicada al dol per Core, i Plutarc (9) sub-
ratlla especialment que té lloc durant el mes
de la sembra i que quan es remou la terra
( = llaurar) cal recordar-se especialment dels
de sota terra. Aquesta referéncia als inferns
i als difunts és constant durant el periode
hivernal, que sera el periode en qué els morts
senyoregen la terra (10) (cosa que en el ca-
léndari atenés queda especialment clara per
la relacié entre les Pianépsies i les Antes-

téries). Probablement, el ritual emprat en
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aguesta festa té semblances amb el de les Tes-
mofories molt millor testimoniades. Aixi ho
vol veure Nilsson (11) establint un paral.lel
entre els uyéyapa de Bedcia i els sacra de
les Tesmofories. La manca de dades explici-
tes sobre molts rituals és la principal difi-
cultat a l'hora de determinar paral.lelismes

i sovint només queda el recurs d'establir una
correspondéncia genérica, en una classifica-

cid que no pretengui detalls massa exactes.

A Areddia, s'ofereixen sacrificis a

Deméter "després de la primera llavor" (12),
per tal que el fruit esdevingui aliment i lla-
vor. A Féneos i a la mateixa época (cap el
setembre - octubre), hi ha un ritual presen-
tat com a idéntic a Eleusis (13) i un ritual

a Deméter Kibapla probablement mistéric (14),
en el qual es colpejava el terra amb bastons,

una practica que trobem també en altres oca-

sions (15).

Més desproveit, encara, de dades,
és el culte de Deméter MuoiLa a Pel,lene.
fant per 1'altiov (l'acolliment que dbéna a_
Deméter un tal Misios) com pels pocs detalls

coheguts de la festa (l'exclusid d'homes i
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d'animals mascles i les burles rituals), es
pot deduir la semblanga amb les Tesmofories
i, per tant, la seva relacié amb la fertili-

tat de la terra i la sembra de la llavor (16).

A Atenes €l moment de comengar a

llaurar era religiosament marcat per les

Proerdsies /1'anunci oficial que el temps de tre-

ballar el camp havia comengat. La seva data
és incerta, atesa la diversitat de les refe-
réncies, i s'ha qiiestionat si tenen lloc al
mes de Boedromid o de Pianepsidé (17). Sembla
gue consistien, ultra l'anunci que en feia el
wipvE , en el sacrifici amb nombroses victimes
(18) i, sobretot, la presentacidé i distribu-
cid deygrans de cereal, encara que les dades
sdn obscures. Chandor dedueix (19), amb rad,

que devien tenir el caracter sagrat de les

- primeres llavors sembrades, amb un poder par-

ticular de germinacié. H. W. Parke (20) en
fa, sobretot, una ocasidé d'emmagatzematge de
gra a Eleusis. La gliestid, perd, és més com-
plexa de com ell la resol i és simplificar-la
moiﬁ dir que “"generally one gets the impres-
sion that the Proerosia was a state-ceremony

centred on Eleusis, but only established after



Athens had incorporated that city in Attica“.
(21). Que el seu centre fos, en época clas-
sica, Eleusis és possible per la forta atrac-
cid que aquest santuari exercia en matéria re-
ligiosa, sobretot pel que fa a tot el rela-
cionat amb Deméter, perd les Proerdsies com a
tals, amb aguest nom © no, i com totes les
festes agrdaries, se celebraven probablement,
en un principi, a cada un dels dems a la seva
manera (la gqual cosa explicaria la divergéncia
de dates concretes, perd a la mateixa época)
en tant que comengament del temps de llaurar

i primer acte, ritual, de l'arada. En la mo-
dificacid que sofreixen totes les festes quan
s'integren dins d'una estructura social més
complicada com és la de la ciutat-estat, Eleu-
sis podia haver assumit un paper centralitza-
dor molt més rellevant, tot i mantenint-se al-
gunes practiques rituals particulars en cada
un dels dems. Es per aqui, sembla, que es pot
trobar l'explicacid pels tres moments del llau-
rar atenés i de les discrepancies entre Pean

i Toric i la resta de 1'Atica (22). Aquesta
mena de divergéncies i, sobretot, d'aparents

redundancies en els rituals és sovint dequda
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al fet que observem les restes que en posseim
de manera sincronica, mentre que no forgosa-
ment havien de correspondre -~~amb la mateixa
importancia-- al mateix periode, sind Que

de vegades una practica religiosa en determi-
nat indret devia adquirir, pels motius que fos-
sin =--de caire politic o econdmic--, una
certa preponderancia, tot i coexistint amb al-
tres manifestacions de rituals semblants que
eren vistos com a corresponents a la mateixa
finalitat i, per tant, facilment identificats.
Aquest és el cas de nombroses festes agraries

i d'iniciacid i és, potser, la manera d'expli-
car fins i tot diversos ritus a l'interior

d'una mateixa festa (23).

Un cas particular i indicatiu de

les festes de sembra de 1l'inici 1 acabament

dé l'estacid de la sembra és el de Zeus Sosi-
polis,‘a Magnésia La festa consta de dues
parts ben diferenciades, i el més significatiu
és que la primera té lloc al mes d'Hered, men-
tre que la ségona part es desenvolupa al mes
de Cronid, aixd é&s, al comencament de 1l'época
de la sembra i al comencament de la de ia se-

ga (24). Un brau é&s consagrat a Zeus en la



primera part de la festa, alimentat durant

tot l'hivern i sacrificat envcomengar la co-
llita (junt amb altres sacrificis a Artemis

i Apol.18). La festa incorpora altres elements
comuns a rituals de sacrifici: processons,
cors de joves i noies, competicions atlétiques
diverseé. L'important, perd, és el caracter
d'inici i cloencda que té la festa, que re-
lliga significativament els dos extrems d'una
estacid sentida com a tGnica i que marca dos
grans moments del mén agricola: la sembra i

la preparacid per a la collita (25).

II. 1. 2. Les Tesmofériés panhel.léntiques =
la seva relacié amb l'agricultura

La gran festa relacionada amb el
mite de Deméter i Core i vinculada amb la sem-
bra i la fertilitat dels camps és, sense cap
"dubte, la de les Tesmofdries, per la seva ex-
tensid arreu del territori d'hegemonia grega.
N'hi ja testimonis a Atenes (les millors cone-
gudes), a altres dems de l'Atica, a LacoOnise,

Argdlida, Arcadia, Bedcia, a les illes, a



Asia Menor, a Sicilia (26), encara que de ve-
gades se'n conserven unes referéncies molt
migrades. E1 ritual, perd, és ben conegut a
partir de les Tesmofdries ateneses. La dura-
cidé de la festa era variable segons els in-
drets; a Atenes, les TesmofOries propiament
dites duraven tres dies, de l'onze al tretze
del mes de Pianepsid. Dos dies abans, el dia
9, tenien lloc les Esténies una altra fes-
ta de dones soles, que s'ha:i.volgut veure ab-
sorbida per la importancia de les Tesmofodries
(27). Propiament, perd, semblen un prdleg a
aquéstes o un comengament de la festa, almenys
tal com les tenim en época classica, sobretot
tenint en compte que el dia 10 --el que que-
da lliure entre les Esténies i les Tesmofd-
ries-- tenien lloc les Tesmofdries d’'Halim,
a uns quants quilometres d'Atenes (28). Pro-
bablement, aquestes diferents practiques s;ex~
pliquin per fusidé o superposicid, en una
determinada época, de rituals semblants, perd
practicats a llogarrets diferents, veins, que
després, en constituir-se una estructura més
complexa i més amplia, com la de la polis

subsistiren amb algunes particularitats, pero
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a4 l'ombra del que havia esdevingut ritu cen-
tral. Per aix0 i ateses les especials carac-
teristiques de les Esténies, sembla adient

observar-les juntament amb les Tesmofdries i

no fer-ne dos rituals aillats (29).

El caracteristic d'aquest primer
dia 9 eren les aloxpoloylai,bles burles rituals,
de caricter obscé i lliure, que tenien com a
referéncia mitica les burles de Iambe quan
Deméter descansava a Eleusis, perd que, en
realitat, formen part de nombrosos riﬁuals re-
lécionats amb la fertilitat (30) i que també

es troben al segon dia de les Tesmofories.

El primer dia de les Tesmofodries,
anomenat &vobogc sembla que era el dia de
l'aplec al santuari atenés situat al Pnyzx
(31), on es feien les ofrenes de porcells, en
les cavitats dites de Deméter i Core, d'on
es recollien les restes d'anteriors ofrenes
?er tal de barrejar-les amb la sembra de 1l'any

i augmentar-ne aixi la fertilitat (32).

El segon dia, Nnoteta, les dones,

allotjades en tendes d'una manera primitiva

i damunt de jagos d'aloc (33) observaven una

-~
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rigorosa abstinéncia i creuaven entre elles
les burles i els insults rituals. Es incert
que realment se celebressin en aquest dia, si
bé sembla el més probable. El darrer dia, dia
de les KaAlivéve.a, acabat ja el dejuni, feia
referéncia a la "bona naixenca", aixd és, a la
fecunditat humana (34). Durant aquests dies
s'ignora quins eren realment els detalls dels
rituals duts a terme, ja que eren encoberts
pel mateix vel de secret que cobria els rituals
mistérics, practiques prohibides al coneixe-
ment masculi, com molt ritus femenins, i per
aixd alguns aspectes de la seva celebracid ro-

manen ocults.

La participacid de les dones en aques-
ta festa ha estat discutida i constitueix un
dels interrogants que plantegen les Tesmofd-
ries. Sembla que només hi participaven dones
casades ciutadanes d'Atenes, peré hi ha testi-
mgnis confusos que permetrien pensar que hi
éren admeses noies no casades i també heteres
(35); encara que és possible que hi hagués una
e§olucié en la festa i que les normes d'accep-
£$§ié fossin menys estrictes amb el pas dels

anys, la qual cosa explicaria algunes aparents

-



contradiccions entre els testimonis, sobre-
tot tenint en compte gue només ens podriem
basar en Llucid per a dir que hi participaven

també cortesanes.

Les Tesmofdories apareixen clarament
com una festa la finalitat de la qual és d'as-
segurar la continuitat del cicle vital i, en
tant que aixd, s6n una festa de dones enteses
com a donadores de vida, la dona en la seva
funcid procreadora (36), que abarca tant 1'am-
bit estrictament vegetal ~-la sembra, amb la
barreja de les restes d'ofrenes i la llavor--
com i'humé --la bona naixenga--, com a fo-
mentadores de la fecunditat humana, materna.
Per aix0, el caracter de les festes, tot i
ser reservat exclusivament a dones, esta for-
tament integrat dins del conjunt de festes de
la ciutat garantidores de la continuitat de
l'ordre. Al comencament de l'eﬁtacié de 1la
sembra cal assegurar el bon resultat de la
llavor --que un dia Deméter dona als homes--
perqué aquest representa la prosperitat de la
comunitat sencera, i cal garantir també la con-
tinuitat d'aquesta mateixa comunitat, i aixd

en relacid a les dues divinitats més fortament



vinculades amb el gra i el seu conreu: Demé-
ter i Core. Aguesta era la funcid principal
de les dones i damunt d'elles queia la respon-

sabilitat d'aquesta garantia (37).

Les miltiples referéncies que con-
servem de les Tesmofories arreu de Grécia ens
indiquen que la vinculacidé de Deméter amb el
moment de la sembra era sentida com a impres-
cindible. En molts indrets, el testimoni es
limita a ressenyar una festa en honor de Demé-
ter Oecuopdpog 1 a partir d'aqui es pot assu-
mir que es tractava d'unes Tesmofories, enca-
ra que l'epitet 9eouopdpog ha donat lloc a
massa discussions perqué puguem decidir defi-
nitivament que només pot estar relacionat amb
les festes de les Tesmoféries tal com les co-
neixem (38). El ritual, en els llocs en qué
ens és transmés, té similituds amb el més co-
‘negut d'Atenes, i s'hi afegeixen alguns ele-
ments particulars que complementen la visid
de culte ctdnic i de practiques que recorden
un temps antic. Aixi, a Erétria, les dones
no rostien la carn, sind que la deixaven cou-
re directament al sol (39); a Siracusa s'ofe-

‘rien pastissos de sésam i mel, en forma 4'dr-



gans genitals femenins (representacions fre-
glients en altres rituals de fertilitat) (40).
Podem pensar que, amb algunes discrepancies
en els detalls, el ritual, pel que fa a deju-
nis, burles, tabus sexuals i ofrenes del por-
cell i de pastes amb diferents formes, devia
ser semblant arreu del mdn, aixi com la seva
funcidé a l'interior del cicle de festes de ca-

da lloc (41).

II. 1. 3. Problemes plantejats per les Haloes i altres

festes agricoles d'hivern

Si les Tesmofdries sdn, amb tots

els seus problemes, unes festes prou conegu-
des que permeten interpretacions divergents
ﬁomés en els detalls, les Haloes soén motiu de
discussidé no ja sobre alguns elements de la
festa, sind sobre la contradiccid mateixa dels
seus testimonis i la impossibilitat de clas-
éificar-la en cap categoria definitiva. 1In-
tentar treure l'entrellat de qué significaven

realment, implica donar prioritat a uns tes-



timonis sobre uns altres, i a partir de la hi-
potesi que moltes d'aquestes fonts donen re-
feréncies equivocades. El problema rau a de-
terminar amb quin criteri s'estableixen aque-

tes equivocacions.

La primera pregunta és la col.lo-
cacid de les Haloes en el calendari: els Gnics
testimonis que fan referéncia a la data par-
len del mes de Posidd (42), que correspon al
desembre - gener. Aix0 ha portat a prendre
dues posicions: o bé acceptar la data tal com
la tenim, i aleshores examinar el ritual te-
nint en compte que és una festa d'hivern i,
per‘tant, dificilment podra celebrar la sega
o ser una ofrena de primicies; o bé afirmar
que aquesta data &s una equivocacid i que cor-
respon a aigun altre moment del calendari.
Mommsen (43) é€s partidari de fer-ne una festa
dedicada a Zeus al mes de Maimacterid i al-
lega una possible confusidé entre la IlooeL&dvog
nount (44), que se suposa existia a la

festa, i la referéncia a HooeLbedvoc unvég

(45) .

Aquest problema de la situacid d'a-

questa festa té l'origen en les caracteristi-

-



ques rituals, que contrasten amb l'aparent
significat del nom i amb el que coneixem d'al-
tres festes de la mateixa época. El nom, Ha-
loes, s'ha volgut fer derivar d'd&iwg , que
significa "era" i, per tant, la festa seria
una festa del batre (46), la qual cosa és im-
possible a l‘'hivern. El testimoni més llarg
que posseim, un escoli de Llucia (47), parla
d'&Awal, que volen dir sarments, i ho posa

en relacid® amb Dionis, aparentment també ho-
norat en aquesta festa. Aixo faria.de les
Haloes, sobretot, una festa del vi, més com-
prensible en el context de 1l'hivern, dedicat
primordialment a les festes de Dionis. Una
derivacidé més possible, perd, sembla la d'd&Awn
que té significat més ampli que el d'era: sig-
nifica un terreny cultivat, un jardi, un camp
(48). Aixi, les Haloes mantenen la seva re-
lacid -evident a partir del ritual-- amb

l'agricultura, perd no necessariament del ba-

tre ni de la vinya.

Les Haloes eren unes festes el ri-
tual de les quals és molt dificil de decidir,
atesa la imprecisid dels textos. Potser hi

havia una processé en honor a Posidd i ofre-
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nes a Deméter, Core i Dionis. La participa-
cié d'homes és discutible, ja que, d'una ban-
da, sembla que hi prenien part efebs i que els
homes feien ofrenes a Eleusis (49), mentre que,
d'altra banda, el moment central de les Haloes
--0 almenys el més ben testimoniat-- és el
ritu de les dones, apartades de tot element
masculi, duent a terme accions molt semblants
a les de les Tesméféries o altres festes ex-
clusivament femenines (50). Intercanviaven
insults, burles i acudits obscens, portaven
figures de guix en forma d'dGrgans genitals i
es compartia un bénquet en qué eren prohibi-
des practicament les mateixes menges que es
prohibien als misteris a'Eleusis, cosa que fa
apropar les Haloes també al mite de Deméter

i Core i el seu record als misteris.

Per la rad del mes en qué se cele-
bren no sembla possible acceptar la referén-
cia 4' &napxal{ que ddéna Eustaci (51), i en-

cara més tenint en compte la resta del ritual.

En aquest context no és gaire expli-
cable el paper de Posidd, que ha estat molt  _

discutit (52), ja que no hi ha més evidéncies



que la Mooceilbdvoc nouny ja citada, i que pot-
ser era esmentada per confusid amb les festes
de Posid@® que s'esdevenen en el mateix mes (53).
L'escoli de Llucia explica que en aquesta fes-
ta es tastava el vi per primer cop, cosa que
sabem impossible, ja que aquest fet era ritual-
ment celebrat, i amb particular significacid,

a les Antestéries (54). La proximitat de les
Lenees i el panorama general de 1l‘'hivern com

a dedicat primordialment a Dionis fa que s'ha-
gi volgut veure una confusid entre aquests dos
tipus de festes (55), mentre que d'altres hi
han vist una introduccidé tardana de Dionis,
associat artificialment amb Demeter (56). D'a-
qui vindria la interpretacid &Mwal com a sar-
ﬁents i la historia d'Icari que explica Llu-
cia (57).

La participacié de les dones presen-
ta també problemes, perqué --a causa del co-
mentari de Llucia-- s'ha volgut deduir de la
llicenciositat aparent de la festa la presén-
cia de cortesanes i, fins i tot, que era una
festa especialment dedicada a elles (58), pero,
en realitat, no s6n esmentades enlloc, i si hi

participaven devia ser com a les Tesmofories.



Cal tenir en compte que les obscenitats i bur-
les sbén freqlients en els rituals mistérics i
en els dedicats a Deméter, i es troben també
en altres festes pageses; la seva explicacid
s'ha de cercar --almenys en l'origen-- més
en la funcid purificadora i la propiciacid de

la fertilitat que en un determinat grup social.

S'han volgut veure també les Haloes
connectades amb els misteris d'Eleusis i essent
elles mateixes també uns misteris d'iniciacid
femenina (59), pero totes les festes agraries
exclusivament femenines contenen uns elements
que fan pensar en els misteris, a causa de la
relacié amb el mite de Deméter i Core, que té
la seva celebracid per excel.léncia a Eleusis,
encara gque en un altre context que no és l'es-
trictament agrari. Festes com les Tesmofdries
o les Haloes, reservades només a dones, for-
cosament devien comprendre alguna part que els
homes no podien conéixer; d'aci la seva assi-
milacid als misteris d'Eleusis; ara bé, res
no permet imaginar que la funcid d'aquestes
festes femenines, respecte a les dones, fos la
mateixa que la d'Eleusis respecte als ciuta-

dans atenesos. Una altra cosa és la suggerén-



cia de Harrison (60) gque fa de les Haloes uns
primitius misteris, encara que aixd, ara per
ara, només pot ser una intuicid dificil de de-

mostrar amb les dades que posseim.

La interpretacidé de les Haloes, doncs,
obliga a una constant revisidé de les fonts,
eliminant algunes referéncies i acceptant-ne
d'altres. La mencid del mes de Posidd no sem-
bla rebutjable, si més no, perqué no hi ha cap
paral.lel d‘'aquesta festa ni en una altra zo-
na de Grécia ni en un altre mes; i, en canvi,
no é&s del tot il.logic un ritual a l'hivern,
de les mateixes caracteristiques que les Tes-
mofories, encaminat a la mateixa funcid i en
un temps en qué la llavor germina ivcreix; al
cap d'uns mesos de la sembra cal assegurar que
aquesta creixenga sera ben duta a terme: d'aci
que el record de Deméter i Core torni a ser
imprescindible. El que no é&s tan acceptable
és la qualificacid que fa Chandor (61l) --que
d'altra banda fa una andlisi forga encertada
del ritual-- de les Haloes com a "fertility
festival in general”. atés que, encara que la
precarietat de les dades ens resulti incomoda,

no sb6n pensables agquests "rituals de vegeta-



cid" genérics, sense una motivacid i aprecia-
cidé concretes, depenent del cicle estacional
i de la realitat del conreu practic d'aquell

determinat indret.

Encara que les Haloes constitueixen
un ritual que podriem qualificar d4d'excepcio-
nal per la seva particular col.locacid al de-
sembre, no és del tot l'inic. A Miconos co-
neixem una festa en honor de Deméter XAon
també al desembre, al mes de Posidd (62), a la
qual se sacrificava un porc. A Miconos mateix,
un mes més tard, el 10 de Lened, tenia lloc
una festa en honor de Deméter, Core i Zeus Bu-
leus, reservada només a les dones (63). La
inscripcidé diu clarament: ¢£&nl OL6fit OnEp
wapnod una festa per tal d'assegurar la fer-
tilitat de la llavor ja sembrada, i per aques-
ta rad, a l'hivern, quan aviat els camps comen-
caran a cobrir-se de verdor. Les referéncies
a Deméter XAont a l'hivern no sén contradic~-
tOories amb l'altra XAori gque es troba també
a les Targélies atiques, sindé que, en reali-
tat, corresponen a la mateixa evidéncia:
com a no madura, que verdeja (o que comenga a

verdejar) té el seu lloc tant al desembre,



quan comenga a créixer la llavor, com a la
primavera, quan verdegen les messes (que en-
cara no han madurat). La vigilancia exercida
sobre els camps es concreta en aquestes fes-
tes, tipicament fémenines, que recorren 1l'hi-
vern, fins a esperar les primicies de la pri-

mavera.

II. 2. Festes de primavera i estiu

L'altre gran moment en el mdn agri-
cbla el constitueix l'época de la sega, el re-
sultat del periode anterior de sembra i espe-
ra de la germinacid, - i que també és objecte

-d'una atencid ritual particular. La conside-
racidé als déus adopta especial relleu en els
dos punts més perillosos per a la subsistén-
cia de la natura: la sembra i la collita.
Per aix0, existeixen els rituals especialment
dedicats a aquestes dues ocasions, amb una
forma propia i que es diétribueixen al llarg

de l'any d'acord amb la situacidé del mén na-

tural.



Un cop la sembra s'ha dut a terme
tot acomplint un ritual meticulosament segquit,
de manera que se'n pot esperar un resultat sa-
tisfactori, cal aconseguir la propiciacid dels
déus en el moment critic de la collita, quan
encara es pot malmetre. La primavera, una es-
tacid, com hem vist, distinta de l'hivern, per-
qué l'evidéncia dels camps manifesta que la
llavor ja no és a sota terra, és alhora un
temps en qué més imperiosament es fa sentir
la necessitat d‘'una collita abundosa, ja que
comenga a mancar la reserva de l'any anterior.
La urgéncia de la nova sega i l'evidéncia que
tota la subsisténcia futura en depén es dei-
xen sentir clarament a'l'inici del periode

estival.

Ir. 2. 1. Primicies

Arreu de Grécia, doncs, sdn freqiients
els rituals i les festes en qué el fruit és
present, per tal d'assegurar-ne 1'abundor i
la qualitat. Aquestes festes tenen com a ca-

racteristica principal l'ofrena de primicies,
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aixo és, de la primera espiga o del primer
fruit recollit, que s'aparta de 1l'ds normal
que li donen els homes, per entrar dins de
l'esfera del sagrat, del divi. L'ofrena de
primicies és una de les formes més simples
--i potser més antigues-- de sacrifici (64),
i una propiciacid de la divinitat, sigui qui-
na sigui, per tal que tota la resta del fruit

sigui preservat de qualsevol desastre.

Fer ﬁarticeps els déus de les prac-
tiques humanes és habitual en el ritual antic
i respon alhora a un designi apotropaic i pro-
piciatori. La primera espiga, el primer fruit,
el primer raim, no pertanyen a cap home, sind
al déu, el qual comparﬁeix aixi l'esfera dels
homes i evita que tot el conjunt del qual ha
estat extreta aquella ofrena pugui sofir cap
dany. La vida quotidiana repeteix també, amb
menys solemnitat, les ofrenes de primicies:
les libacions del vi en els banquets, abans
de ser begut, responen a la mateixa voluntat
de fer la divinitat particep d'un vi que re-
sulta, aixi, dessacralitzat i la consumicid del
qual no comporta cap perill de part dels déus,

perqué n'han rebut el primer.



La idea de "primer" va unida a la
de "millor". Les primicies sdén alhora el pri-
mer fruit en sentit temporal i el més escollit,
tenint en compte que el millor correspon als
déus. L'ofrena de primicies conté tota la
qualitat en el seu grau més excels, i per ai-
x0 la seva excel.léncia =--en tant que és re-
galada a la divinitat-- retorna a la resta
del fruit per la propiciacid divina. S'esta-
bleix aixi una relacid reciproca entre la do-
nacid del fruit per part dels homes i la ben-
volenga del déu que l'acull i retorna a 1'ho-
me. La primera espiga, el primer vi, la pri-
mera noia =--i la més ben nascuda, com troba-
rem en algqun ritual d'iniciacid (les Arrefd-
ries a Atenes)(65)-- assumeixen en ells 1l'ex-
cel.léncia que es vol aconsequir per a la res-
ta i eviten també que la divinitat, gelosa,
pugui anorrear tota la subsisténcia humana, en

gsentir-se exclosa del repartiment.
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II, 2. 2. %puaxol { primicies

Ir. 2. 2. 1. El gapuaudg grec

El ritual del oapuaudg , el boc emis-
sari que carrega damunt seu tota la impuresa
d'una comunitat, es retroba arreu de Grécia
i ha estat profusament estudiat (66). E1l
vapuandg, que podia revestir formes diverses
—Qun animal, un home o una dona, disfressats
i caracteritzats de manera representativa de
iot el grup purificat-- acomplia basicament
la funcid de wddapuc, purificacid, en una oca-
si6 en qué alguna dissort s'abatés damunt la
ciutat, ja fos una epidémia, un periode de se-
quera i fam o un altre assot (67), perdo en la
brealitat el trobem en festes que es repeteixen
anyalment, en ocasions fixes. Els més ben ex-
géiicats s6n els de les Targélies ateneses,
en qué dos homes, amb ﬁn collar de figues (blan-
éﬁés o>negres, per representar l'un les dones,
i'altre els homes) eren assotats i expulsats
kdeula Ciutat (68). _En altres indrets trobem

‘episodis semblants: a Rodes, en ocasid de les
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Cronies, expulsaven un condemnat a mort que
havien retingut fins a aquella ocasid (69)
i Plutarc-ens explica l'expulsid de Boulimos

que personifica la fam, a Queronea (70).

En altres cultures, aquest ritu tam-
bé es troba present ja sigui en la forma més
extrema de matar un condemnat o un presoner,

o én la utilitzacid simbdélica d'un tronc d'ar-
bre vell o de la roba d'un home vell, o d'un
ninot de palla disfressat, sobre el qual es
carreguen totes les culpes (71). En alguns
casos es tractava només del bandejament de la
comunitat, de l'expulsid, l'exili o l'abandd
en el desert. Res no exclou que, en alguns
indrets, no es dugués realmeht a terme la pri-
mera idea Obvia: la mort del boc emissari.
Aré bé, aquest aspecte, a Grécia, no és gens
clar i, si bé potser alguns testimonis apunten
vefs un possible ajusticiament --en alguna
época-- del gapuandc ., les dades fiables indi-
quén una expulsid de la comunitat, amb una fla-
gel.lacid o lapidacid prévia, que acompleix‘
igﬁalment la mateixa funcidé (72). Les inter-
pretacions que es poden donar a aquest ritual

" sbén, fonamentalment, dues: veure en el @aop-



uduég l'encarnacid de l'esperit de la vegeta-
cid que retorna l'any segiient o limitar-se a
presentar-lo com una propiciacid de la colli-

ta de l'any.

Una interpretacid frazeriana del ri-
tual condueix a veure'l com un esperit de la
vegetacid -i també un esperit de l'any-~ que
és mort i que ressuscita l'any segiient, la
mort simbdlica del qual representa l1l'assequ-
ranga de la fertilitat de l'any que ve. Geb-
hard (73), que s'adscriu a aquesta manera de
véure-ho, en discrepa, perd, en considerar el
gapuande 1l'encarnacid de l'esperit de vege-
tacid que mor per a assegurar la collita d'a-
quell any (no la fertilitat posterior), atés
que es tracta de rituals presents en festes

de primicies.

Una altra lectura dels gapuaxol po-
dria veure'ls no com a encarnacions de cap es-
perit, sind com a purificadors de la comunitat
i, per tant, propiciatoris d'una bona collita,
i no pas la de l'any segiient sindé la del ma-
teix any. Sense entrar en cap binomi mort-
resurreccidé o arribada-retorn (propi d'una vi-

sid de l'any que es renova en aquella ocasid),
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la neteja de la ciutat o del grup humd@ pres-
suposa les necessaries condicions perqué la
collita pugui tenir lloc apropiadament i sen-
se perill de fracds. Igualment, en trobar-se
en una situacid de desgracia, la comunitat ex-
pﬁlsé un culpable --algi a qui s'ha carregat
la idea de culpa-- i, aixi, esdevé 1lliure.

En unes comunitats agricoles, disperses, Katd
nwoduag . el oapuande tenia com a objectiu imme-
diat la purificacid del territori per a asse-
gurar una bona collita. En la societat civi-
ca, en la néAig, a més d'assequrar la fertili-
. tat dels camps, la comunitat sencera és puri-
ficada per a evitar no només la fam que es
deriva d‘una mala collita, sindé una epidémia,
una dissort, una cOlera dels déus que casti-
gui la ciutat. La comunitat carrega damunt
d'un personatge tota la sutzura i la impure-
sa col.lectives, i aixi se'n purifica. D'a-
qui que la mOALg castigui els culpables --de
crims o de delictes-- segons uns models mi-
tics que reapareixen en un ritual anyal (74).
El oaopuaxéc doncs, té un caracter ambivalent:
d'una banda, és el personatge més abjecte i

més repulsiu de tota la comunitat; de l'altra,
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és el que porta la prosperitat, en tant que,
per la seva expulsid assegura 1'éxit i la mi-

llora.

Aquesta ambigiiitat no es limita,
perd, només a la figura del boc emissari. En
realitat, el gpapuaudg constitueix la creu d'u-
na medalla de la qual 1l'ofrena de primicies
és la cara. Aix0 es veu, sobretot, conside-
tant alguns mites relacionats amb la sega i
la verema, en qué l'ofrena expiatoria estableix
la compensacid pel fruit que és arrabassat a

la terra.

IT. 2. 2. 2. Alguns mites d'herois de la sega

Ultra el ritual ben testimoniat dels
oapuaxol el pensament mitic dels grecs coneix
un seguit de contalles --en la majoria de ca-
S0s, sense que en conservem restes explicites
en festes concretes-- que configuren, en el
pla mitic, quelcom molt semblant al que el
paouande representa en el ritual. Tota una
sdrie de personatges sdn morts o simplement

desapareixen en ocasions de sega o de verepa,
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i després so6n cercats al so d'una can¢d que

lamenta i plany la seva desaparicid.

El més conegut, quant a la sega, és
Litierses, el fill bastard de Midas, el qual
obligava els estrangers a competir amb ell en
la sega dels camps, els decapitava i els 1l1li-
gava a una garba. Finalment, Litierses fou
vengut per Héracles (75). D'una manera dife-
rent, Bormos era un jove d'una gran bellesa
i perfeccid, el qual, presenciant la sega dels
seus camps, va anar a buscar aigua per als se-
gadors i desaparegué. Un heroi molt semblant
a Bormos €s Maneros, segons que ens conta Ate-
neu (76). Aquest és també el conte del que
succei a Hilas, un jovencell que fou raptat
per les Nimfes quan havia anat a buscar aigua
(77). E1l jovencell Maneros és identificat per
Herodot (78) amb Linos --un jove que duu el
nom del 1li-- un infant mort pels gossos (79)
o bé, segons altres versions, un jove poeta
castigat per Apol.1d (80), que ha donat lloc
a un cant que duu el seu nom i que és cantat
en el temps de la verema (8l). Sembla com si
hi hagués forgosament una compensacid de 1l'ac-

te de segar, com si la collita fos vista peri-
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llosament, com un delicte del qual calgués
descarregar la culpa en algd altre, que és
ofert a canvi del blat (82). Hi ha paral.le-
lismes en altres cultures (83), en qué també
s'han vist com a encarnacions de l'esperit de
l'any o de la vegetacid, morts violentament

i lamentats amb un cant que constitueix l'ele-

ment comd a tots aquests casos (84).

Pero la funcid de Litierses i de les
seves victimes, de Bormos, d'Hilas, de Mane-
ros i de Linos, no és tant la de representa-
cid d'un esperit com, sobretot, una ofrena als
déus que presérva la resta de la collita, un
tribut que garanteix el bon resultat de la se-
ga, 1 en aquest sentit tots aquests personat-
ges sOn també @opuaxol morts per assegurar una

bona collita.

L'ofrena d'un element compensatori
per a preservar la resta de tot mal, la dona-
cid d'una part del conjunt (la més excel.lent,
la més selecta) per a protegir-lo, és la ca-
racteristica dels sacrificis de primicies (85).
Les &napxatl del fruit que es presenten als

déus dessacralitzen tota la collita, perqué
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aplaquen la possible coOlera divina pel roba-
tori que representa la recol.leccid del fruit
de la terra (86). Conferir a l'esfera del sa-
grat una part --la primera i la millor-- pre-

serva la resta del mal.

Bormos i Hilas sén, aixi, primicies
consagrades als déus. SOn nois destacats par-
ticularment per la seva bellesa: el millor,
el més jove, dels segadors. La seva desapari-
ci® =--o0 sigui, 1ltentrada en un mdén no-hum3,
diferent del md6n quotidia al qual pertanyen
les messes-- constitueix una ofrena semblant
a ;a de les d&napyal vegetals --que també dei-
xen de pertanyer a l'esfera purament humana

per passar a ser del domini dels déus.

II. 2. 2. 3. Compensacid © purificacid

El oapuande i les primicies, doncs,
es retroben en una mateixa funcidé ritual. Es
habitual veure el oapuaxdc com un ésser repug-
nant i lleig --i sovint és triat precisament
per les seves caracteristiques fisiques nega-

tives--, el més odids i menyspreable de la co-
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munitat. En canvi, les a&noapya! ofertes als
déus sén el millor i el més retriat de tot.
Perd els nois que van a buscar 1l'aigua sdn els
més bells del grup i també tenim referéncies
que el wapuardg és escollit entre els udAALOTOL
del poble (87). Cal que 1l'home es desprengui
d'alguna cosa, d'una part del seu mén, per tal
d'obtenir la possibilitat de gaudir d'aquest
mateix mén sense que els déus hi interfereixin
negativament. L'expiacid que fa el ¢apuandg
--i el lament de la pérdua dels joves-- i
l'ofrena dels primers fruits responen al meca-
nisme de compensacid, del do ut des que re-
geix la relacid de l'home amb la divinitat. Ofe-
rint una expiacid (en forma positiva i negativa,
amb les primicies i el @apunondg ), 1l'home ga-
ranteix la conservacid de la comunitat i del
seu mitja de subsisténcia. Els dos fets tenen
alhora un caracter apotropaic i propiciatori.
Canalitzant tota la negativitat, el oopuaudg
es converteix en un element positiu, mentre
que les primicies, abandonant també l'esfera
humana per passar a la divina, eviten el re-

torn de la _negativitat (88).
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Per aquest motiu, en casos d'epidé-
mia o de sequera, l'ofrena i la purificacid
es retroben indivisiblement. Aquesta és 1'ex-
plicacid de 1*' alitiov tipic de 1' eipeoidvn
atenesa --la branca d'olivera voltada de lla-
na--, en ocasid de la primavera (89). E1l que
les fonts donen com una explicacid alternati-
va a la considerada com a undnimement valida
no é€s res més que l'altre aspecte de la matei-
xa realitat: aixi, Hesiqui parla de 1' eilpe-
oltwvn com un costum habitual d'ofrena de pri-
micies a les Targélies i a les Pianépsies,
en honor d'Apol.ld, i com a segona explicacid
afegeix que s'instituilel costum en un temps
en qué la fam s'abatia damunt de la ciutat (90).
Recordem, perd, gque aquesta és la mateixa ex-
plicacid que es ddéna en ocasid dels @apuaxol :
en el moment en qué un grup humda es troba en
un periode de dissort, tria un culpable que,
amb la seva expulsidé de la ciutat, fa retor-
nar la prosperitat perduda (91). EipeoLwvn
i @apuaxdg corresponen a la mateixa intencid
d'ofrena, de bescanvi, de compensacid, en un
doble aspecte, positiu i négatiu, d'una matei-

xa relacid de l'home, obligat a desprendre's
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d'alguna cosa, amb la divinitat que, al seu
torn, evitara el mal i propiciara l'exit de

la supervivéncia.

II. 2. 3. Festes de primicies, Sega i verema

Parlar de festes de sega a Grécia
antiga vol dir, sobretot, parlar de primicies.
o siqui de festes de comengament de la sega . En
una concepcid utilitaria de la seva relacid
amb el déu, el pagés grec no agraeix el do re-
but, sind que l'exigeix d'entrada, en una re-
lacidé reciproca de dons i ofrenes, perd sem-
pre en un do ut des previ. Les festes de la
sega sén una propiciacié de la collita, un
acte ritual del bon acompliment del qual depén
el resultat de l'anyada i no un reconeixement
de la bondat divina a la qual es tributen ho-
nors a posteriori. Per aixo, no es pot fer
una diferéncia clara entre festes de primicies
propiament dites i festes de sega, perquée,
si bé poden tenir lloc en époques diferents
de l'any --ja sigqui a finals de la primavera

o a ple estiu--, responen basicament al mateix
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esquema d'ofrena de primicies als déus abans

o durant la collita.

Potser les festes que més s'acosten
al concepte de "festes de primavera" gque en-
cara no son ben bé de sega, so6n les que s'es-
devenen immediatament abans de la collita, en-
tre les dues estacions d4d' €ap i 9épog, com a
festes o sacrifici introductori del periode
gue seguira. A aquest tipus corresponen les
llpoloyla de Lacdnia (92), o les IpoxapLothpLa
d'Atenes (93) i, sobretot, les festes de De-
méter Xion --verdejant-- a Atenes, que con-
sistien en sacrifics a Dem8ter  --9duolat--
en un santuari a l‘Acrbpolis, el dia 6 del mes
de Targelid (94). L'epitet' XAo® -que es
troba aplicat a Deméter en altres ocasions en
alguna festa al mig de l'hivern-- fa referén-
cia a la verdor dels camps que aviat donaran
fruit. La posicid d'aquesta festa al final
de la primavera i a l'inici de l'estiu --de
les estacions que hem assenvyalat com a prima-
vera i estiu per al mén grec-- indica la con-
dicid de "preparacid", de "disposicid" per a‘

la tasca de la sega que comengara aviat.
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Aquests rituals, pero, no{poden se-
parar-se d'altres que tenim testimoniats com
a especificament de primicies i, per tant, de
comengament de sega. En realitat, no hi ha
res que els diferencil uns dels altres, si no
és una lleugera anticipacié cronoldgica, d'al-
tra banda no demostrable. Els lidis porten
primicies a Zeus ‘Aoupailog (95), els atenesos
a Atenea en les Koiauala (96); a 1'illa de
Cos, Deméter és honorada amb 1l'ofrena del blat
que 1li és propi, en una llarga processd des-
crita per Tedcrit (97). A Delfos, s'oferei-
#en primicies a Zeus Patroos i a Apol.l1ld, en

ocasid de les mal testimoniades .Buacaties (98).

Una de les festes més conegudes, pe-
ro, com a festes de primicies, sbn les Targé-
lies ateneses. Prenen el nom del 9dpyniog
descrit com un pot ple de tots els fruits de
la terra (99) o d'una barreja sagrada (100),

o de llavors (101), o de primicies d'allo que
ha brotat (102), en el mes de Targelid (abril-
maig), un temps en qué el sol crema i les flors
de la terra s'assequen (103). Les Targelies
ateneses, que tenien lloc els dies 6 i 7 del

mes, eren dedicades a Apol.16 i a Artemis,
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amb dues parts ben diferenciades del ritual

que en constitueixen la cara i la creu. E1
primer dia era dedicat a la purificacid de la
ciutat mitjangant el ritual del gapuondg (104):
dos homes, 1'un amb un collar de figues negres,
ltaltre de figues blanques, que representaven
el sexe masculi i femeni, respectivament, eren
assotats i expulsats de la ciutat per tal de
purificar-la. El segon dia es presentava el
9dpynioc a Apol.l1ld, l'ofrena de les primicies.
Els dos aspectes sOn complementaris: d'una
banda, la purificacid de la ciutat per a deixar-
ia a punt de rebre la collita; d'altra banda,
l'aportacid dels primers fruits que garantei-

Xen una bona continuacid (105).

Molts altres rituals contenen també
agquesta constant d'una época de fam i esteri-
litat superada per l'ofrena d'una victima pro-
piciatdria. Per exemple, en les festes d‘'Ar-
temis Triclaria i Dionis Asimnetes, a Patres,
se sacrificaven un cop l'any el noi i la noia
més bells per a posar fi a un periode de des-
gracia i carestia. En el transcurs de les ma-
teixes festes, uns nens duien garlandes trena-

des d'espigues de blat, que canviaven per gar-
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landes d'heura després d'un bany en el riu
(106). Purificacid (en aquest cas, amb uns
oapuaxol udAAiLotoL , no abjectes) i primicies

tornen a anar, altre cop, de costat.

Una cosa semblant succeeix a Delfos
amb el ritual de XdpLAAa en qué cada any s'en-
terra una nina per tal de posar fi, també, al
periode de la mancanga i de la carestia, en
record d'una primera mort d'una noia jove,
XipLAia (107). El gapuard¢ humd, present aqui
només en el mite, és substituit per un simbol
artificial, pero roman la mateixa estructura
d'expulsid d'un element per tal de preservar

la collita i, per tant, la subsisténcia.

Un episodi semblant al de Linos i
Bormos és el d'Esce%gs, a Tegea (108), on es
lamenta la mort del noi amb un cant ritual i
ofrenes a Apol.l16 Agieu, després d'un periode
de fam i de sequera. Igualment com en el cas
dels herois de la sega, cal una compensacid
--el lament-- després de l'oferiment d'una

victima per a evitar tota esterilitat o plaga.

Al costat d'aquestes festes 4' anap-

xal, de primicies gue asseguren la sega, en
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trobem d'altres --poques i amb poques dades--
gue tenen lloc probablement un cop segats els
camps, per0 sense res que indiqui que es trac-
ta de cap accid de gracies. Aixi, les Mega-
larties de Deméter a Delos, en qué en el mes

de Metageitnid s'ofereixen pans (109) a aques-
ta divinitat --per tant, cal suposar que ja
s'ha collit tot el cereal-- o a Bedcia, on
l'epitet ueydiaptogc €s atribuit a Deméter i

fa pensar, doncs, en una festa semblant. Igual-
ment, l'Gnic testimoni que tenim d'una festa
de Core, a Sieflia, parla d'ofrenes en ocasid
de la Kdpng mataywyld un cop s'ha segat tot

el fruit del blat (110).

Si totes les’festes anteriorment ci-
tades fan referéncia a la collita del blat;
les de la verema sOn semblants, perqué es trac-
ta també d'una collita, encara que d'un altre
fruit i en un altre temps. Aixi, les Ilpotp¥-
vyata en honor de Dionis tenen lloc just abans
de la verema (111). Els rodis i els messépis
celebren les BioBala i les Kiabevtiipra
(112). De la mateixa manera, en el ritual es-
partd de les Estafilodrdmies, en ocasid de les

Carnees, i en les Oscofdries ateneses, la pro-
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cessd amb sarments carregats de raims pot te-
nir un origen agrari vinculat amb la verema,
si bé el desenvolupament de les festes tal com
en conservem les descripcions és molt més com-
plex que el d'una festa exclusivament de co-

llita (113).

Les festes de sega i verema respo-
nen, doncs, a un model en qué el binomi primi-
cies - purificacid és quasi constant, i en qué
el que importa és assegurar la subsisténcia
mitjangant la propiciacid de la divinitat per

a la collita present.

II. 3. Diferéncies en el ritual

Els dos grans moments del cicle na-
tural es distribueixen ritualment en dos grans
tipus de festes, les de sembra i les de sega,
al llarg de tot el calendari. Les primeres
s'ocupen de la llavor que ha de germinar; les
segones, de la collita que no s'ha de malmetre.
Les primeres tenen lloc a l'hivern, les sego-
nes tant bon punt el gra verdeja o és madur,

ja sigui en el comencament de l'estiu, a ca-
J g9
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vall entre la primavera i l'estiu, o més en-
trat el bon temps, a l'acabament de les tas-
ques de collita, pero sempre amb la mateixa

intencidé propiciatoria.

Les festes de sembra reunien el con-
junt de caracteristiques diferents de les de
primicies i sega, si bé amb un denominador co-
md. A tots els rituals que fan referéncia al
mén de la natura, la purificacid és l'element
cabdal, perd no s'acompleix arreu de la matei-
xa manera. La diferéncia basica entre els dos
tipus és la diferéncia d'"individualitat" a

"col.lectivitat".

Les festes de sembra sén carregades
de tabQs rituals de purificacid que afecten
tot el grup huma, certament, perd en tant que
suma d'individus. A les festes agricoles d'hi-
vern, la prohibicidé de determinades menges,
el tabQ sexual, la prescripcid d‘'una forma con-
creta de vida (apartats; en tendes; damunt
del terra) sdn elements corrents i facilment
retrobables, junt amb la practica de burles

i obscenitats que constitueixen també una me-

“A\d -
A0 27 9

na de purificacidé apotropaica.
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En canvi, les festes de primavera
i d'estiu no obliguen a cap d'aquestes pres-
cripcions: no se sent parlar de cap menjar pro-
hibit, ni de cap abstinéncia sexual forgada,
ni tampoc de burles rituals. La purificacid
hi és present, perd en la figura del wapuandg
que canalitza i aglutina tota la impuresa de
la comunitat. Les festes de sembra no oferei-
xen cap exemple de gapuaudg ; les de sega no
recorden, en cap moment, els rituals de les
TesmofOries. Si bé totes responen a la matei-
xa voluntat de preservar la subsisténcia natu-
ral, les funcions de cadascuna sén diferencia-
des: a l'época de la sembra, el que cal és
garantir l'adequada propietat de l'actor de la
sembra --exigint-li determinades qualitats--
i augmentar la forga de la llavor. El dejuni
i l1'abstinéncia sexual enforteixen, per oposi-
cid, el vigor fecund de la llavor (o de la nai-
xenga humana) i la puresa del que practica el
ritu és el reflex de la puresa --de la manca
d'entrebancs-- amb qué es desenvolupara el

procés de creixement.

En canvi, el temps de la collita de-

mana la neteja de tota la comunitat que ha de
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rebre el fruit, per tal que aquest no pugui
malmetre's abans d'hora per alguna falta come-
sa. La fam que amenaga a la primavera només
pot ser allunyada garantint un estat Optim en
la relacié amb els homes i amb els déus, es-

tat que s'aconsegueix mitjangant la purifica-

cid de tot l'ambit humda --1'expulsid gdel
@apuardc -~ i la participacid amb els déus del
que els déus donen --les primicies--. De la

vigoritzacié de la llavor mitjangant les pro-
hibicions del primer temps es passa a la garaﬁ—
tia d'una collita tan excel.lent com alld que
és donat als déus i tan mancada de pol.lucid
com ho és la ciutat que ha expulsat tota la

pol.lucibé en la figura del oapuandc.

La idea basica, sotsjacent, és la
mateixa, doncs, per a tots els tipus de ritual
agrari. La seva concrecid és diferent: la
mateixa necessitat de purificacidé i de sacra-
litzacidé - desacralitzacid del mdén agricola
apareix realitzada de manera diferent segons
que’es tracti d'una situacid de sembra o de scga,
d'una llavor o d'una collita. En 1l'un privaran
els elements de cardcter individual, en l‘'altre
els col.lectius, tots tendents, perd, a una

finalitat Qnica. _
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1. GERNET, p. 29s

2. "In normal usage, polis meant a city-state.
both territory (chora) and the conurbation at
its centre (sometimes also called asty ) whe-
re one would fine the basic Greek political
institutions -magistrates, council and ci-
tizen assembly-- and the public buildings
in which they where housed" (HUMPHREYS p.
130) "... there was no sharp dividing line
between city and countryside (chora) either
in political status or in religion" (ibid.

p- 131).

3. "Polis", since the time when it outgrew its
earlier meaning of "citadel" or "stronghold",
has probably meant merely a conurbation of
a certain minimum size. Now, in its stric-
test usage, it came to mean a settlement
with two essential and new qualities: first,
political independence (not always unquali-
fied) from its neighbours; second, politi-
cal unity with a tract of country surround-
ing it, this time entirely unqualified, in
that no formal distinction was made between

the inhabitants of the countryside and the
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11.
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inhabitants of the main settlement" (SNOD-
GRASS, p. 28) cf. també ROUSSEL.

Es el cas de commemoracions d'esdeveniments
historics facils de situar en el temps, com
la celebracid de la batalla de Maratd a la
festa d'Artemis Agrotera, el 6 de Boedromid,
a Atenes, un exemple entre molts.

Aixd no treu valor a l'excel.lent treball de
Miss HARRISON a la recerca d'estadis pre-

olimpics, ni a la sistematitzacid de dades

de NILSSON o les interpretacions de JEANMAIRE.

analisis que poden molt bé complementar-se
les unes a les altres.

Es el cas de Linos, un jove que duu el nom
del 11i i que sofreix una sort semblant a la
d'altres joves segadors, cf. p. 102

St. Byz. s. v. Apuag

H.H. Cer.

Plu. qu. rom. p. 272 E
i 8te mivolouv thiv Yiiv &pxduevor ondpou,
uepviiodaLr wdALota TGV KATW TMPOoHKEL.

En altres llocs se'ns indica també que els
morts son de Deméter: Plu. de facie in orbe
lunae 28

NILSSON (I). p. 325
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13.
14.
15.

l6.

17.

18.
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St. Byz.

“ApudSia T Afuntpt wéAdovteg SVeLv
&vdpwnor, tadTnv vdp THAV duoiav ouv
eotoavio HETA TOV mpdTOov ondépov,
6t albtfic én vAic Euorev & wapndg
el TPoPAv mal onbpov, mal odtw Td
"ApudbLa TLufic Xdpuv. ‘

sobre els rituals de Deméter a Arcadia, cf.
STIGLITZ.

Paus. 8, 15, 1-4.

NILSSON (I) p. 343

Paus. 8, 15, 3.

Paus. 7, 27, 9. Incomprensiblement, ROBERT-
SON (p. 11) hi troba a faltar una referéncia
a Posidd i nega que aquesta festa es pugui
relacionar amb les Tesmofdries, com fa, amb
més encert, NILSSON (I) p. 327.

A. ROVERI p. 208s les presenta com a festes
de Boedromid, abans d'Eleusis, mentre que H.
W. PARKE (p. 73s) les fa immediatament ante-
riors a les Pianépsies. A. B. CHANDOR (p.
54-65) fa una andlisi molt acurada de les
diverses fonts i del seu valor per als dems
d'Atica.

IG II2 1363 i 1028.
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19. p. 62

20. p. 73s. Curiosament ell ho anomena primicies,
“"first-fruits" quan, en realitat, si és com
el que diu, es tractaria d'un tribut pagat
a Eleusis, i explicable per la forta influén-
cia del santuari d'Eleusis sobre tota 1'Ati-
ca 1 sobre tota Grécia, influéncia reforgada,
a més, per l'autoritat d'Apol.léd.

21. o.c. p. 74

22. Es llaurava, amb caracter sagrat, en tres in-
drets: a Esciron, a la plana Raria i al peu
de 1'Acropolis, tal com conta Plutarc Mor
144 B). Sobre la situacid d'aquests tres llocs,
cf. CHANDOR p. 63.

23. vid 1infra rituals d'iniciacid. Potser és la
manera d'explicar la processé al temple d'A-
tena Esciras, de les Oscofories.

24. SIG 2553.

25. cf. NILSSON (I), p. 26.

26. FARNELL, III, 326-332 presenta una llista
amplia dels testimonis a cada indret.

27. Hsch. s.v. cf PARKE p. 88.

28. Plu. Sol. 8, 4; que alguns presenten com a
"TesmofOries aristocratiques", cf. PARKE,

loe. cit.
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30.

31.

32.

33.
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Es el cami aque, molt encertadament, segueix
A. B. CHANDOR, pp 79-82.

S'han volgut veure com a rituals de purifica-
cidé o bé com a propis de la renovacid de
l'any. La relacidé causa-efecte entre dejuni
i insults, que fa PARKE (p. 86), com una me-
na de relaxacidé del mal humor provocat pel no
menjar, é&s un racionalisme que no té en comp-
te els altres casos, nombrosissims, en qué
aquesta aloxpoAoyla té lloc en un context
alegre d'on el dejuni n'és absent; cf. PELLI-
ZER. Sobre les possibilitats d'una festa de
Cap d'Any, vegeu el gque en diem en parlar de
1'Atica.

Aquesta és la interpretacid habitual d'aquest
dia, cf. BURKERT (II) p. 366 i PARKE, p. 85,
encara que CHANDOR, p. 82, l'interpreta a par-
tir del ritual de "pujar" o "baixar" a les
cavitats sagrades.

Hsch. loe. c¢it; Sehl. Luc. DMeretr. 2, 1.
Rh. Mus XXV.

Ath 307 F; Ar. Th. 985; 1150; Schl. Ar. Th.
376. L'aloc és &yvog , vitex agnucastus una
planta de propietats anafrodisiaques, perd al

mateix temps estimuladora del periode mens-
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35.

36.

37.

38.
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trual i de la llet de les dones, cosa que po-
sa en relleu l'aspecte de fecunditat i no la
sexualitat, que era bandejada d'aquests rituals.
Phot. s. v. 8ecuogoplwv ; Schl. Ar. Th. 80.
Luc. DMeretr 2, 1; cf. CHANDOR p. 85s, BUR-
KERT (II) p. 365 i DETIENNE (I).
Independentment del mascle, per aixd els ho-
mes en sOn exclosos, i independentment de la
sexualitat --que és prohibida en aquests dies--
perd subratllant el cardcter de mare,xouvpd-
TPOWYOGS .

Que les Tesmofories eren sentides, a Atenes,
com una festa cabdal de la prosperitat ciuta-
dana ho assenyala d'una banda, l'obligada con-
tribucid dels marits al pagament de les des-
peses i, de l'altra, el tancament de la

Boulé 1 la cessacid d'afers civils durant

els tres dies de la festa: Ar. Th. 985, 1150;
Schl. Ar. Th. 376.

BURKERT (II) p. 367: "Was "niedergelegt"
wird, kann griechisch thesmésheissen; "getra-
gen" werden von den Frauen jene Reste von den
Gruben"; i més endavant, p. 370, diu: "Die
Griechen haben Demeter thesmophoros schliess-

liech als Bringerin der "Satzung", der Ordnung



39.
40.

41.
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der Ehre, der Zivilisation, des Lebens ilber-
haupt gedeutet, und sie hatten damit nicht
ganz Unrecht". Una bona analisi de la discus-
si® la doéna CHANDOR, pp 70-73, i FARNELL III,
pp. 77-81.
Plu. qu. graec. 31.
Ath. 647 A; D. S. 5, 4; Pl. Ep. 349 D.
El principal problema plantejat en aquest
punt el constitueixen les Tesmofories de De-
los, les quals sén celebrades al mes de Me-
tageitnid, a l'agost-setembre, dos mesos abans
de les ateneses. De totes maneres, més que
esmentar clarament la festa, els textos par-
len de talg ©ecuopdpoiLc fent referéncia a
les divinitats, i la descripcid de les ofre-
nes --grans pans,MEYaAdpTLO -- sembla adir-
se més amb una festa de collita que de sembra:
Ath. 109 E:

'Axafvag' TovTou TOU &dptou pvnuovevet

Ifjuog Ev O6Y6S) AnALddog Aédywv Talc

8eouopépotg Ylveodai® evocl 68 dptor

ueydior, ual topth waieltal ueyak@o—

TLa, EntAeydvtov TGV @epdviwv dxalvnv |
otéatogc &uniewv TEAYOV. i
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La finalitat immediata originaria de la
festa, la propiciacid de la fertilitat i de
la fecunditat vegetal i animal i el record
del mite de Deméter i Core com a origen del
conreu del blat i renovacid dels camps,

no podia tenir gaire sentit en una illa com
Delos, de poca poblacid, centrada quasi ex-
clusivament a l'entorn del culte d'Apol.1l0,
de forta atraccid sobre tots els territoris
jonics. A més, entenent aquesta festa en
el conjunt de les festes de 1'illa, l'exis-
téncia del mite de les dones hiperbdries i
la necessitat de rebre el blat a les Délies,
fa inQGtil un ritual de propiciacidé d'una
llavor, el resultat de la qual no en sor-
geix, sind que ve de fora. Per tot aixo,
sembla que calqui explicar les TesmofoOries
a Delos a partir d'una implantacid religio-
sa obligada per la influéncia atenesa i

com un culte a unes divinitats del Panted
Olimpic que no podien restar absents d'un
lloc on tot ho disposava Apol.ld, més que
no pas un ritual carregat de totes les sig-
nificacions origindries de les altres Tes-

mofories conegudes.
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42. Phot. s. v. ' AA&G
43. MOMMSEN (I) p. 320.
44. AB, 385
45. Harp. 17. Aquest és el mateix argument, pe-
ro a l'inrevés,_que\fa servir CHANDOR, p.
107, per a refusar la preséncia de Posidd en
la festa: "First, it is possible that Po-
seidons festival at the beginning of the
month has been conflated with the Haloa.
Another and complementary explanation lies
in the similarity of the phrases Ilooe.belovog
néunty (Photius) and THooelbddvog mounty
(Synagoge). Could an editor or scribe have
invented this procession by a slip of the
pen?".
46. PARKE, p. 98.

47. Schl. Luc. D Meretr. VII, 4. Rh Mus XXV.

i ‘Eogryy ‘Apmos pvoipia negigyovon Apoqroos xai Koéone xai
diov'oov éni v topd] wiv dpmédwv xal Ty yedoe rov dmoxeydrov
5§y oivov, priuera napd ‘AIpruiog v ol moor'Ferwi (4. Subject
fehlt im cod.! zu erginzen ist meuuard [oder miAuxolrnd) mra)

B wlayovasg dvdpelog (sic) loxdra, nsgl Gy dipyoives o mpds o
Swia v mar drdpdnwr onvpas yvuudwer, Gn 6 dibvvoog dods oY
olvor nupokuraxdy péguaxey it neis Ty iy magioyev. dédwxe
dé avad (s0, avrdr odar uvrd?) Ixupity, bv xai dnoxrsivavesg mowudves
7y Gyroijoas Sow (so die Ha.; zu schr. ist wohl nwg) dazidno mo-
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10 9eig olroc‘ (olvor die Hs.), elia paviviss, duic to xul ngis v Aé
yvoor vﬂp«oun&; xmpdipm, wel 8’ «vrod wi (om. cd.) vk alo l::
::“}szmc xa'nlpq‘up?;uc (xevapeunrondres die Ha.), yonouds, a);&

us T pueriug avroix, dinydpevoe, ajlva (nyhixa die Hs ), nou}
caviug «:udloca xui dradiviag® ov 6 yevoudvov atrol pév & o b

l.’)x«:utov, (ndurppa dé o ndJov % Tadty opri. v rad a;’:c?;z
m) B¢ elodyetu yoveuxor v 'Elevoin, xai nuudiai le'yonmqimum‘ xai
Pubpprara” pivas dé yuraixeg eionogevduevor dn' Sdeiug Eyovowr &
;'SouJ:ovtm' Myav. xai &y 16 aigpore dldvlag Adyovos m’wz aivdg

2ot'£(x,uu l'a‘?pa npoom‘;a’m wig ywwuli sheyryauiag mpog n)’ ov o
dnipeqrir n a‘wﬁc:ulfwwm druguvoion d¢ ngds drhus nacw ai
:\;mtsx:;ajzm xai. Gosgera, Paorilovoa: £idy owpdrwy (so die Hs.;
, n e ert'muumv::geniulinm oder etw. dhnl) énm ;
,('a:fpwec du‘ Hs.)' atd‘pei'd w xai yuvaweia. rraidu olvég w 7:;7;2

o5 ﬂpow’rw i ‘lpanfi,a&’ ndviwr vy T yis xai Sakdoons yéuovow
p‘wyaxwv'u}qv’ Riv aneignuévoy & ni pvond, Jodg ¢, xul
g'ﬂ;lll, xaé o(»:w«uv xarouadivy, xoal Wy, xui ‘3alamhg¢¢;:' A"‘“
g, i o i, o 0 1
‘ ' g ot (y 03 die Hs.): wapandiam &
aora; 'gau&?;w ot aprovies xul Evdor xarulsmovieg Tuig yvi:&r, m‘.m:
Xewpilorras diapévoress, Embernvipevor 1ois dmidnuovar nam, wi
,',,,éeo:p; Tpo@ac mapa aitor sipediver xal mas xoverndivas ol
m’:’:":{" :6:15:'. npooxETIL Jf T rgané{acc xui £x nAaxobr-
opuéve dugotipwy yeviy «idoiu. ko (s0, ohne fota
subscr., das indess der Schreiber der Ha. Uberhaupt nicht keont)
35 Jg"b:b’,\‘h, b Ty xagnov wi dorioov’ dwal yig ai v dundhwy
pumias.

48. Cf. CHANTRAINE. Dietionnaire étymologique de

la langue grecque, paris, 1968-1980. Es
1'opinid de NILSSON (1) p. 329, n 1, que
comparteix CHANDOR, P. 105.

49. IG III, 1147.

50. Sehl. Luc. loc. ctit.

51. ad Il. 722, 25
52. Una processd hauria d'haver estat prou im-
portant per a ser esmentada en inscripcions

o en altres fonts que parlin de les Haloes;

cf. CHANDOR, p. 107.
53. Sobre les festes de Posiddé en aquest mes,

cf. ROBERTSON, que, al meu parer, exagera



54.

55.

56.

57.

58.
59.

60.

61.
62.
63.

64.
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el paper de Posidd en les Haloes i minimit-
za el gran moment del ritual, l'aplec de
dones soles en honor de Deméter.

Plu. 655E

CHANDOR, p. 110. En canvi, MOMMSEN (I) p.
320-322, fa de les Haloes una festa del nai-
xement de Dionis, en el seu intent d'esta-
blir, en el ritual, un cicle vital de Dionis
paral.lel al de la natura. Miss HARRISON
(I) p. 147, fa de les Haloes una festa del
batre, perd traslladada a l‘'hivern a causa
de la influéncia de Dionis, un trasllat no
gaire comprensible.

PARKE p. 100.

Una historia que és explicada, amb molt més
encert, en ocasid de les Antestéries, a les
Aldpa , cf. HANI.

CHANDOR, p. 111

G. E. SKOV, p. 140.

(I) p. 146, suggeriment recollit i acceptat
per SKOV, loc. cit.

p. 105.

NILSSON (I) p. 328-9.

s1G2 615

BURKERT (III) p. 52.



65.

66.

67.
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Les noies e€byevelg, cf. infra

Cf. la tesi doctoral de GEBHARD, una obra
de referéncia imprescindible per a l'estu-
di dels (fok(t\o\\ﬂoc.

Tz. H. V, 726

T{ t6 ndSopua.

‘0 gapuaxrdc, O Uddapua, Torodtov Aiv o
ndiat. ‘Gv ouvueopd natéAaBe mOALV Seoun
vig. €lt'o0v ALudg, elte Aoirudg, elte
wot BAdBogc GAA0, TOV mAvVIwv AuocpedTepov
fiyov &g mpdc duoilav, elc umadapudv watl
wopuLanrdV ndiewg Thg vooolong. eig TédHNOV
68 1oV npdoywopov ortocaviegc TNV Juclav
Tupdv Te 66vteg T xeLpl wal wdlav wat
loxddag, €ntduig Ydp pantoavieg Exelvov
elc 1O méogc oulAlaig, ouvrailg ayplaig Te
xal &AdoiLg THv &yplwv TéAogc mupl UaTE-
naLov &€v EVAoirg tolg ayploic ual tdv
onoddv elg Vdiaococav E€ppaitvov eilg avé-
wouvg, xal wadapudv Tiig nMdAewg, O¢ Eonv,
Tfic vooobong, ®©¢ nal Auvudopwv uéuvntol
nou nept TGV Aoupldwv, O6e nwg A€Ywv,
AupLBOg TOV OTixOoVv 00 YLYVOOHW®

“Otav &xdpnoig yYuvita ovupAéEag wAddorg
“Hoaitotog e€lg 9dAacocav EuBpdoon onoddv
g &n Adowv Tpdpwvog &@ditwrévng.



68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.
76.

77.
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Harp. 180.19

oapuandg ” 8o avbpag EEfiyov xaddpoLa
toouévoug thc ndrewgc év Tolcg GapynAiioLg
Eva uEv Ongp tdV &vépdv, Eva &8 LnEp
AV YLUVALUBVY.

Porph. 4bst. II, 54

Plu. cConv. Vi, 8, 693-4

Guoia tTic &oTtL mdtpLog, Hv & uEvV SpXxwv
Ent tig wolviig €otlagc 6pF TAOV &'dAAAwv
Enaorog én'oluov” uareltar 68 "BouAluovu
€ Edlaoig”’ ual tdv oluetdv £€va TONTOV-
teg &Gyvivarg dABSoLe 6Ld dupdv EEerav-
vouvoLv, E&ntieyovieg "€Ew BovALuov &ow
6&¢ NAoltov ual “Yyletav".

FRAZER p. 486.

GEBHARD (pp. 43-48) considera que és difi-
cil pronunciar-se sobre la mort del oapuandg
perd és de 1l'opinid que probablement només
era exiliat o apedregat, no mort.

p. 51

Per aixd la ciutat tria, per a exercir la
funcid de gapuaundg, els criminals que ha
condemnat: cf. Schl Ar. Ran. 730ss 1 4B 315.
Poll. IV, 54; Schkl. Theoc. 41

Athen. XIV, 619 ss

Theoc. XIII; A. R. I, 1207ss
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78. HAt. II, 79.

79 . Paus. I, 43, 7

g8o. Paus. VIII, 18, 1

81. Il. XVIII, 567. Cf. ADRADOS (I) p. 427.

82. "Lityerses is the harvester who slaughters
someone else in order to expiate his crime
or to give the earth something in return
for the theft of its corn" (J. P. GUEPIN,
p. 184).

83. FRAZER, pp 509 ss

84. S'ha estudiat la relacid entre la mitologia
d'aquests personatges i el cant, cf. MIRA-
LLES,

85. GUEPIN, loe. cit.

86. Com que, en realitat, es tracta de compen-
sar la terra, la divinitat a la qual s'ofe-
reixen les primicies no té gaire importancia,
i per aquest motiu trobem Apol.l16, Artemis,
Zeus, Deméter, Atenea i altres com a desti-
nataris de l'ofrena. Cf. BURKERT, (III)

p. 52.

87. Ath. 602 cd; cf. VERNANT (I) p. 124.

88. Despendre's de quelcom de preuat per a evi-
tar la ira dels déus és el nucli del famds

conte de l'anell de Policrates, entre altres,



89.
90.

91.

92.
93.

94.

95.
96.
97.
98.
99.
100.
101.
.102.
103.
104.

105.
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Cf. GERNET, p. 142 ss.

Vegeu el capitol III

Hsch. s.v. Elpeociwvn

El oapuandc més estudiat a partir de la
literatura, que reuneix aquestes caracteris-
tiques ambivalents és, sense cap dubte,
Edip. Cf. VERNANT; VIDAL-NAQUET, (I) pag:
101-131.

Hsch. s.v. IpoAoyla

Suid. s.v. IpoxapLoTipLa

Paus. I, 22, 3; Corn. ND 28; Schl. Ar.
Lys. 835; Sehl. S. O0T. 61; 1600

Plu. 501F

162 11, 1177.

Theoc. 7, 31-34

s1G% 438, 210 ss.

E.M. 443.

Hsch. s.v. 9dpyniog

ibid.

ibid.

E.M. 443

D.L. 2, S5, 23; Harp. 180, 19.

La neteja de la ciutat és prdpia d'aquest
mes de Targelid i adquireix una particular

importancia en el conjunt de les festes ati-
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ques, com es veurd en la segona part d'a-
quest treball.

106. Paus. 7, 19 i 20.

107. Plu. 293 E

108. Paus. 8, 53, 3.

109. Se les ha anomenades les TesmofOries Délies.
Sobre l'oportunitat de les Tesmofories en
temps de sega, vegeu qué en diem en la no-
ta 41.

110. D. s. 5, 4.

111. TIpotpuyrtne €s el nom d'una estrella que

| surt al temps de la verema i IpoTpUYaLog
és llepitet de Dionis associat en aquesta
festa amb Posidd gutdAuioc, cf. Hsch. s.v.

112. Hsch. s.v.BioBnv

113. En el cas de les Oscofdries, hi ha tota una
dimensid "civica" que depassa el limit
d'una festa exclusivament agraria; les
Carnees, al seu torn, tenen una complexitat

semblant.
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III. EL CICLE DE LA VIDA HUMANA

Irr. 1. Les tres edats de la vida humana

La successidé de les estacions de
l'any i1 les mutacions que s'observen en la na-
tura tenen el seu paral.lel, comprovat i esta-
blert des de sempre, amb la vida humana. L'ho-
me que viu inserit en un context natural --i
no en té d'altre-- observa aviat la semblan-
¢a entre el seu esdevenir‘fisic i 1l'evolucid
dels éssers animats que l'envolten. Els fend-
mens del naixement i de la mort, del creixe-
ment i de la malura, de la reproduccidé i de
l'anihilacid, 1i sén prou familiars en el seu
entorn i en la seva propia existéncia i facil-
ment s'estableix una relacid entre l'experién-
cia observada en la natura i la seva propia

experiéncia de la vida humana.

Per aixo, el pas del temps que viu
un home ha estat comparat al pas del temps en
els camps i en la natura i el concepte d'es-
tacid ha servit també per a designar diferents

etapes de la vida humana. Es parla de la pri-
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mavera de la vida com de la primavera dels
camps, 1 de l'hivern de 1'home com de l'hivern
de la natura, fent correspondre les semblan-

ces dels canvis bioldgics.

IIT. 1. 1. Paral.lels i diferencies entre la

natura © la vida de 1l'home

Ara bé, aquesta correspondéncia no
és tan exacta que pugqui atribuir-se de la ma-
teixa manera a la vida el mateix cicle de la
natura. Hem vist que el mdn grec reconeix
tres estacions en el curs de l'any; 1l'hivern,
la primavera i l'estiu, corresponents a l'eta-
pa de la sembra - creixenga, la floracid i
el fruit. Igualment, es parla de la primave-
ra de la vida, de la sad i de l'hivern, pero
en un sentit diferent: la primavera correspon
a la jovenesa; l'estiu, al punt dolg de la ma-

duresa; i l'hivern, a la senectud i a la mort.

Aquest esllavissament de la metafora
de les estacions respon a l'ambivaléncia in-
herent al cicle natural que no es troba en la
vida humana. En parlar de l'hivern agricola,

retrobavem els dos conceptes indestriablement
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barrejats de mort i vida, com és habitual en
un context de fecunditat. L'hivern representa
l'estacid de la mort dels camps, del repds,

de la desaparicid de Perséfone i del seu domi-
ni en el regne dels difunts. Les ofrenes fu-
neraries que recordaven les animes dels tras-
passats, es troben a l'inici i al final de
l'hivern, i la idea de la llavor gque mor és

la base de tota idea de sembra i germinacid.
Aquests difunts, perd, no sdn venerats només
en tant que morts, sind, sobretot, pel seu ca-
racter donador de vida. Vida i mort sén dues
éares d'una mateixa realitat fertilitzadora.
Els morts viuen a sota terra, que é&s alla on
es colga la llavor, i d'ells ve la vida. L'hi-
vern és alhora l'estacid de la mort i de la
naixenga, amb una doble caracteritzacid que

el fa, com a mort, oposat a la primavera i a
la plenitud del fruit, perdo que, com a sembra
i germinacid de la llavor, significa el comen-

cament d'aquest fruit.

El cicle de la natura té un comenga-
ment i un acabament, perd diferents del comen-
cament i de 1l'acabament de la vida humana. Quan

la llavor és sembrada, comenga un procés de
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naixenga que es clou amb l'esclat del fruit

i la seva recol.leccid. La mort, en el cicle
natural, no es troba al final, sind al princi-
pi del procés. El que mor no és el fruit co-
1lit, sind la llavor destinada a ser nou fruit.
Al punt de sad, indicat per l'esplendidesa de
1'6nvpa, no segueix una etapa de decadéncia -

i mort com a final d'un periode, sind que el
que segueix és, directament, el comengament del
cicle. El fruit és collit en plena maduresa

i aci s'acaba un recorregut que s'inicia imme-
diatament altre cop amb una mort que representa
élhora una naixenga. Per aixd, l'hivern té un
valor positiu com a estacidé de la germinacio,

de 1' origen del procés.

En canvi, la vida humana no segueix
l'evolucid idéntica. La naixenga no és 1l'hi-
vern, sind que és la primera edat de la vida,
puixant en la seva jovenesa, a l'igual com la
flor de la primavera. L'estiu és l'edat madu-
ra, la plenitud adulta, el que correspon al
fruit a punt de collir. Pero en el cas hum3,
aquest "fruit" no acaba en aquesta etapa de ma-
duresa, sind que --a l'inrevés que en el cas

de la natura, en qué el cicle s'acaba aqui--
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inicia una etapa de decadéncia i de davalla-
da que és entesa com a presidida per la idea
de la mort, el seu terme final. Aqui la idea
de mort no és productiva de vida, sind que
representa l'acabament definitiu de la vida.
L'hivern és vist no com a principi d‘una nai-
xenga que florira a la primavera, sind exclu-
sivament en el seu aspecte de fredor, de temps
rifol i desavinent. No és l'etapa anterior
--i necessaria-- a la primavera, sind 1l'o-
posicidé a l'estiu. L'ambivaléncia mdrt - vida
gue es trobava en el cicle natural es trenca
en parlar de l'esdevenir humd, perqué aquil el
cicle no recomenga de la mateixa manera, a ni-
vell individual. La mort representa 1l'acaba-
ment d'aquell individu --encara que l'espécie
dels homes continui, encara que es perpetul

en una descendéncia--, mentre que la seva
naixenca no és vista com a mort, sind com a
inici de primavera. L'hivern, en comptes de
ser gravid de vida, com en la natura, és sino-
nim de la mort definitiva i ineluctable de

l'ésser huma.
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III. 1. 2. Les tres edats humanes 1 el seu tractament

literari

Aquest paral.lel entre les etapes
naturals i les humanes és observable en 1l'Gs
literari que es fa de les metafores sobre
les @pat. El passatge més il.lustratiu d'a-
questa quiestid és, potser, el fragment 20 de

Mimnerm (1).

El text marca tres etapes de la vi-
da: 1la de la florida primavera, el fruit de
l'edat i la fi de la vida, caracteritzada per
tota mena de mals. La paraula &dpn (v. 1)
apareix emprada en un sentit positiu, no com
a referéncia només a "estacid" en un sentit
neutre, sind que és sindnim de gg4, de madure-
sa, i el seu final -- Télogc dpngc (v. 1)--
és identificat amb la mort. Les comparacions
sén clares: en un primer moment compara les
fulles de l'estacid florida de la primavera
a la flor de l'edat i la idea de la creixen-
¢a queda reforgada per la referéncia al sol
que fa créixer --abEetai-- les fulles (v. 2).
La paraula flor es fa servir tant per a la

primavera com per a l'edat ( noAvdvdeuoc dpn
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€apogc (v. 1-2) &v9eoiv ﬁBn§ (v. 3)) i 1'adke~
TaL solar recorda el nom de la primera es-
tacid, Auxo, que en el mdén de la natura iden-
tificdvem amb l'hivern, perd gue en 1'dmbit hu-
ma és l'etapa de creixenga humana, o sigui, la

primera joventut.

La segona estacid és la del fruit,
la maduresa de l'edat, la sad de la joventut.
La metdfora agricola continua: W#RNg wapndg
(v.7-8) i altre cop es repeteix l'al.lusid al
sol: ¢ént yvAg uldvatar HéArog (v. 8). E1 sol
€s present a l'evolucid de la natura, ja sigui
fent-la créixer, ja sigui estenent-se damunt
del fruit; en canvi, és absent de l'hivern

~-natural i huma--.

El tercer moment és la mort, o alld
que és pitjor que la mort. La comparacid amb
1'dpn s'ha acabat, la referéncia a la natura
ha quedat enrera. Hem arribat al télog ®dPng
amb una doble vessant, la de la vellesa i la
de la mort, les dues Kfipeg u€iairvat (v. 5),

i les dues esperen pacients al final de l'esta-
cid del fruit, després de la dolga florida pri-
maveral i de la plenitud del xapndg . La ter-

cera etapa é€s ja la mort, el 8dvatogc (v. 10)
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hivernal, télog dpng (v. 9). Les tres etapes
humanes queden, aixi, establertes en una compa-
racié amb les tres estacions de la vida vegetal,
utilitzant també un vocabulari semblant, perod
capgirant-ne l'ordre: alld que en el mdn de

la natura és el comencgament, perqué en realitat
és un punt d'un cercle que, en el binomi mort -
vida, comenga i acaba alhora, en el camp huma
és el final, perqué aquest cercle, per a l'in-
dividu, ja no existeix, sindé que 1l'acabament
representa la mort sense ambigiiltats. Auxo,
Tal.lo i Carpo es converteixen en mwoAudvdenog
&bn, napndec i ddvatog dels quals només els dos

primers sén vistos com a positius.

No és només Mimmerm el que presenta
aquesta comparacid de la vida humana amb les
estacions de l'any. Com a comparacidé general,
la més coneguda és la de la Iliada (2):

oin nep @VOAAwVY YeVeNh, Toiln 68 wnal &vEPHV.
recuperada després per Semonides (3). L'equi-
paracidé de la joventut amb la flor de 1l'edat
és també constant: &vdo¢ HBnc a Semdnides (4),
al mateix Mimnerm {5), a Teognis (6), sempre
contraposada a la idea de la flor mastia que

és la vellesa - mort.
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Com a concepte de maduresa, @PEnN no
té el sentit d'estacidé i per aixd es contrapo-
sa a 9davatog al gqual li correspon 1'hivern,
per exclusid de l'época de la flor i del fruit.
Miss Harrison llegeix, aixi, correctament Teog-
nis (7), que relega £€pwgc fora de la vellesa i
només l'atribueix a la flor de l'edat. En la
vida humana, l'hivern no és estacid, &pn, per-
qué és sindnim de mort. En la vida vegetal,
en canvi, l‘'hivern és la primera estacid, per-

qué és alhora mort i vida.

La divisid tripartita de la vida hu-
mana és represa en altres indrets, sense fer-
ne, perd, una comparacidé natural. Aixi, el frag-
ment 321 Merk-West d'Hesiode presenta una divi-
sid6 en joves, mitjana edat i vells:

goyva véwv, Bouvidal 6 uéowv, edXal 6% YeEPOVIWV

divisid represa en altres indrets-'de la lirica
arcaica (8).

Potser la referéncia més coneguda
popularment de les tres edats de 1l'home sigui
l'enigma tradicionalment atribuit a 1'Esfinx:
"un ésser de dos peus i de quatre, amb una sola
veu i tres peus" (9), que és més fort com menys

peus té damunt la terra. La solucid a l'enigma
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és prou coneguda: 1l'home quan és infant --qua-
tre peus--, gquan és jove =--dos peus-- 1 en

la vellesa --tres peus--, amb el punt culmi-
nant de la seva fortalesa en el moment del mig,

el centre de la vida.

La comparacidé de la vida humana amb
les estacions de l'any ha sofert també 1l'adap-
tacid al reconeixement de quatre estacions so-
lars, encara que observi, al fons, la pervivén-
cia d'una primitiva divisid tripartita. Dio-
genes Laerci cita Pitagores i en fa una inter-
pretacid (10): *Divideix aixi la vida dels ho-
mes: un nen, vint anys; un jovencell, vint; un
jove, vint; un vell, vint. Les edats es cor-
responen amb les estacions: el nen, la primave-
ra; el jovencell, l'estiu; el jove, la tardor;
el vell, l'hivern. Per ell és, doncs, el jo-

vencell un adolescent; el jove, un home".

En realitat, es tracta de tres edats,
una de les quals ha estat desfeta en dues. Pro-
piament, el que hi ha és un malg , un venving
i un vépwv . La subdivisid entre wvenviowog i
venving és una adaptacid al nombre de quatre
estacions, per tal que la tardor --que ve ex-

pressada pel nou mot ¢3ivénwpov , “"després de
¢
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odndpa" després del temps del fruit-- tingui

la seva correspondéncia. Didgenes Laerci arran-
ja la successid d'edats interpretant aquesta
duplicitat que ja el sorprén: goti. &6'adTd & udv
venvioxog ueipduiov, 6 6& venuing dvip.
L'adequacid de les quatre estacions solars que
han adoptat ja la nomenclatura que elimina
Sndpa - Eap , 9épog , OILVéTwpov i XELpdV-Obli-
ga a una divisid quadripartita de la vida huma-
na en qué l'época de la maduresa és desdobla-
da entre la primera i la segona joventut, que
comprén també el desdoblament de l'estacid es-
fival en estiu i tardor, abans de la vellesa

de lthivern (11).

III. 2. Rituals d'inictacid © rituals agraris

Si la vida del camp té una repercus-
sid clara en la religid perqué es tracta d'un
mén de qué depén la subsisténcia humana i, per
tant, cal que la relacid amb els déus sigui prou
satisfactdria com perqué aquesta subsisténcia
quedi preservada i garantida, la vida humana en _

ella mateixa no té pas menys importancia. La
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fertilitat dels camps que acullen la llavor i
la fan germinar i fruitar és idéntica a la fe-
cunditat de la dona que infanta fills, la vida

dels quals ha de ser també assegurada.

Vida agricola i vida humana sén vis-
tes com a idéntiques, ja que idéntic és també
el seu desenvolupament: una naixenga, una crei-
xenga, una plenitud. Assegurar la perviveéncia
de la vida humana significa garantir-ne l'ali-
ment, pero també assegurar el ritme de la.pro—
creacidé. Fecunditat humana i fertilitat agri-
cola sbén, doncs, dues facetes indivisibles de
l'exigéncia de supervivéncia que presideix els

rituals més antics.

Per aquest motiu, la relacid amb els
déus comportara la preocupacid per aquests dos
vessants primordials de l'home: el conreu --1la
domesticacidé~-- de la natura i la preocupaciod
pel cicle de la vida humana. De la mateixa ma-
nera que, en el cicle natural de la terra, hi
ha uns moments que exigeixen una atencid espe-
cial perqué comporten també una més gran peri-
llositat, com sé6n la sembra i els moments abans

de la sega, també en la vida humana hi ha cir-
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cumstancies critiques que reclamen unes prac-
tiques religioses complexes per tal d'evitar

un mal desenlla¢. La naixenga humana i el pas
del nen a 1l'adult --tant en l'aspecte masculi
com femeni, 1l'home guerrer o la dona casada i
mare-- sén ocasions en qué el favor de la di-
vinitat ha de ser reclamat amb una atencid es-
pecial. En un principi mitic, els homes eren
nascuts de la Terra, ynyevel¢ (12). El regal
que 2Zeus va fer (a tall de castig!) als homes,
la primera dona, Pandora, representa la instau-
racid de la manera "actual" de néixer. La do-
né és, aixi, identificada amb la Terra, ambdues
com a mares i ambdues mitjans de la supervivén-
cia humana. Cal assegurar, doncs, que la filla-
da sigui nombrosa, perqué aquesta representa

el mateix que el blat, aix0 és, la supervivén-
cia humana (13), i que assoleixi la plenitud.
Per aixd, els ritus de transicid que marquen

el pas entre l'estat de la infantesa i el de la
joventut, ritus que confirmen la pertinencga
d'aquella persona a la comunitat humana que els
accepta com a membres plens, tenen un notable
risc. Si el ritual no és . dut a terme amb la

correccid necessdria, aquella transicidé no ar-
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riba al seu fi i fracassa: aquesta é&s la idea
que hi ha darrera dels mites de jovencells morts
abans d'arribar a la maduresa o l'explicacid

dels parts fallits (14).

Tenint en compte, doncs, que els mo-
ments de la vida humana i el cicle de la natu-
ra son objecte de la mateixa atencid per part
de l'home religids, no sorprendra pensar que
el ritual participa també d'un aspecte i de
l'altre. Garantir la vida és l'objecte d'unes
practiques religioses dirigides- alhoravers. la
natura i vers el cicle huma. No es tracta de
dir que en un primer moment hi hagué la presa
de consciéncia de la importancia del camp i des-
prés, més tard, el desenvolupament d‘'una con-
sideracid de la vida humana: la subsisténcia
--la pervivéncia-- d'entrada implica els dos
aspectes. El cicle agrari i el cicle iniciatic
no son moments consecutius, sind simultanis.
Cal assegurar la fertilitat del camp i la per-
vivéncia del grup huma, alhora propiciant-se
el favor éels déus i desacralitzant aixi les
etapes més perilloses de la vida, tant vegetal
com humana. D'aquil que els paral.lels entre

els rituals agraris i els inicidtics sigquin
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freqients en les restes que posseim i que so-
vint les dades resultin indestriables o confu-
ses, senzillament perqué, originariament, no

pertanyien a dos mdéns diferents.

Ara bé, que en un principi les fes-
tes agraries i les iniciatiques s'identifiques-
sin en bona mesura no implica que sempre, al
llarg de tota la histodoria grega, aix0 hagués
de ser aixi. Igualment com ens és dificil de
destriar, d'entre el complex conjunt de festes
gregues, aquelles que son purament i exclusi-
vament agraries, també resulta impossible de
decidir quines sén exclusivament iniciatiques
i, sobretot, d'afirmar que hagin de correspon-
dre forgosament a rituals de pagés. La qliestid
és una qliestié de métode: es planteja el ma-
teix problema que en el cas de les festes del
cicle agricola. Tal com conservem les dades
del ritual, una festa concreta no ha de corres-
pondre forgosament a una Gnica funcid, sind que
es tracta de rituals polivalents que permeten
una analisi des d'Optiques variades, sempre que
se'ls consideri formant part d'un sistema més am-
pli. Poden aillar-se elements significants d‘'una
funcié determinada, per® que no en constitueixen

obligatdriament 1l'Gnica possible.
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Aixi, parlar d'un cicle iniciatic
coexistent amb el cicle natural és possible a
partir d'unes dades que ens mostren els dos
aspectes indissolublement units, perd no és un
postulat aplicable a l'analisi exhaustiva del
ritual 4'época classica, que va més enlld 4d‘u-
na pura dependéncia del mén natural i que ha
aconseguit ja prou distanciament com per a dis-
sociar, fins i tot, elements que en un principi
eren units. Que la fecunditat humana i la ini-
ciacid fossin vistes com a inseparables de la
fertilitat dels conreus és propi d'una societat
depenent estretament de la terra, pero no és
absolutament necessari en un context que se

n'ha independitzat fins a un cert punt.

Evidentment, el mdn antic no se sepa-
ra mai del mén agricola, almenys tal com aques-
ta separacid és entesa avui dia en una societat
industrialitzada del primer mdén. En la ndiig
classica continua la dependéncia del sOl com a
mitjad de produccid, perd les relacions comer-
cials estan basades en 1'Gs de la moneda, 1l'es-
tructura de la societat recolza en una organit-

zacid democratica i no en una suma de llinatges
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familiars i s'ha creat una xarxa complicada de
dependéncies entre ciutats-estat. Els lligams

ja no sén de solidaritat de sang sind de soli-
daritat politica, i un sistema ecoﬁémic que era
autosuficient per a proporcionar-se tots els ser-

veis a l'interior del mateix casal --oluocg --

és ara un sistema gue intercanvia els serveis en

un aglomerat, un conjunt --mnéAic-- que ha com-
plitat molt les relacions (15). L'agricultura
continuara tenint importancia --i, per tant, el

mon religids vinculat a ella--, perd la inicia-
_cié, a més d'assegurar el pas d'una edat a l'al-
tra 1 la fecunditat de l'espécie humana com a
tal, no serd vista tant --0 no només-- com a
perpetuacié fisica, siné que de mica en mica po-
dra anar subratllant la complexitat del caracter
civic d'aquell que és iniciat 1 els esdeveniments
histOrics i els mites fundadors pertanyents a la
ciutat i constitutius d'ella. En aquest moment,
els rituals d'iniciacidé no han d‘'anar, ja, forgo-
sament units als agraris i es desdibuixen.per
especialitzacidé i per diversificacidé d'uns ele-
ments, per nuclearitzacid que pot crear comple-
xitat, unes festes originariament precises --en

un origen al qual, malauradament, les restes his-
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toriques no ens permeten d'accedir--.

Abordar, doncs, l'estudi dels rituals
iniciatics a partir del seu paral.lel amb els
agraris obliga a l'humil reconeixement que no-
més sera possible marcar algunes traces de se-
guiment i imposar-se uns objectius molt més mo-
destos: detectar alguns punts de contacte enca-
ra supervivents entre dos tipus de ritual, les
interseccions --en les festes tal com les co-
neixem, no en una hipdtesi indemostrable de
com podien ser-- entre els components agraris
i els iniciatics, fins i tot quan es troben en
-un context ritual que no pertany ni a unes ni a
altres, sind que se situa dins d'una complexitat

que els deixa enrera.-

El que es pretén a continuacid, per
tant, és aix0: senyalar punts de contacte de-
tectables en els rituals d'época cli3ssica entre
un mén agrari i l'esfera de les iniciacions, en-
cara que, com a rituals, s'hagin separat o s'ha-
gin refds i transforma£ en una més gran comple-

xitat religiosa.
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III. 2. 1. Primicies i purificacions

El @apuande apareixia, en les festes
agraries, com un clar element purificador des-
tinat a netejar tota sutzura per tal de preser-
var la collita de tot mal. L'expulsid de 1la
negativitat centrada en un personatge o el dol
per la desaparicid d'un jove eren caracteristi-
ques de determinades festes de sega que s'ana-

ven repetint en el mite i en el ritual.

L'esquema basic del ogopuande és
d'un ésser que suporta una determinada prova
~-~flagel.lacid, lapidacidé-- i s'aparta del
grup originari al gqual pertanyia. Tot aixo s'a-
costuma explicar a partir d'una ordre divina
que mana purificar-se en una situacidé de Aiudg

o de AoLudg (16), de fam o d'epidémia.

Si bé aquest ritual de oapuoudc sem-
bla clar pel que fa a la funcid i és perfecta-
ment inserit en un culte agrari, hi ha rituals
marcadament inicidtics que presenten uns trets
semblants. Les Carnees, a EFsparta, eren festes
en honor d'Apol.l10 celebrades --si cal fiar-se:

de les dates incertes-- al mes d'agost. Pre-
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senten un ritual molt complex (17), del qual

una part molt important sdén les Estafilodro-
mies. Aquestes consisteixen en la cursa d'un
Kapvedtng (jove no casat -Gyapog—- triat amb ail-
tres cada quatre anys) coronat de otéuupata
(cintes) 1 perseguit pels Estafilodroms. Si
arriben a agafar-lo, aixo es considera de bon
auguri per a la ciutat; si no, és un mal ave-
rany. Els perseguidors reben el seu nom de les
otdyviatr , els sarments, que probablement de-
vien dur (18). Tenint en compte que s'apropa

el temps de la verema, les Carnees apareixen
éom a festa de comengaments de verema (sem-
blantment al que passa amb les festes de pri-
micies de sega) i, d'aquesta manera, no fa obs-
tacle la seva col.locacid temporal, ja que és
16gic que sigui un mes abans de la verema pro-

piament dita.

No cal anar a cercar en el Kapveding
perseqguit cap encarnacid teriomdrfica d'Apol.1lo
ni cap substitut d'un marrda o d'un animal que
calgués matar un cop pres (19), sind una perse-
cucid ritual 4'un noi que ha assumit les carac-
teristiques --purificadores i bené&fiques--

del gapuaxdc 1 una cursa que recorda les de
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les Oscofories atiques. A més, una explicacid
mitica de la institucid d'aquest ritu recorda
l'esquema ben conegqut del delicte que exigeix
un -#d90OUA : Carnos era un endevi d'Apol.ld
que fou mort per Hipotes, d'on la venjanga del
déu que va causar estralls en l'exércit dori,
qgue van acabar-se amb la propiciacidé de Car-
nos (20). A partir de les magres referéncies
que posseim, no queda clar que les Carnees si-
guin propiament una festa d'iniciacid, perd la
tria dels joves Carneates entre els homes no
casats 1 la cursa, semblant a la de les Osco-
.féries ateneses, fan pensar en alguna mena de
ritu de transicidé (21). A més, l'altra gran
particularitat d‘'aquesta festa, la construccid
de cabanes de fulles en qué habiten els joves,
significa amb tota probabilitat 1'exclusid de
l'ordre habitual per a passar un periode de se-

gregacid, tipic dels rituals inicidtics (22).

Unes setmanes abans de les Carnees,
a Esparta, tenien lloc les Jacinties, una fes-
ta que s'ha vist com a festa de Cap d'Any per
les seves caracteristiques de capgirament de
l'ordre establert i pel retorn a un estadi pre-

civilitzat. Al primer dia tenia lloc el dol
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per Jacint, un estimat d'Apol.ld mort per’aquest
en un llangament de disc (23). El dol per la
mort de Jacint recorda el cas de Linos --~també
l'estimat d'Apol.l6-- 1 el dels joves segadors
desapareguts. Jacint és un noi que no ha asso-
lit 1'estadi superior de la iniciacid, que no

ha traspassat satisfactoriament el ritu de tran-
sicid necessari. La seva evocacid i el plany
per la seva mort tenen lloc en un context de
sega i de collita, fent alhora referéncia a l'a-
dolescéncia humana: la planta anomenada jacint
era coneguda pels antics per la seva propietat
ae retardar, en els nois, l'aparicid de la pu-
bertat (24). L'endema d'aquest primer dia de
dol se celebraven cants en honor del déu --so-
bretot el pean-- 1 el ritual es transformava

en una festa de joia. D'aci que alguns hi ha-
gin viét una festa de renovacidé de la natura
(25). Tenint en compte, perd, que des de molt
antic les Jacinties aplegaven tots els estaments
de la ciutat i que la seva celebracid obligava
fins i tot a la treva de les armes (26), corres-
ponen a aquelles festes que han assolit un alt
grau de complexitat i una significacidé politica

en el si de la ciutat que depassa els elements
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originaris estrictament rurals. Per la seva
importancia en el territori espartd, han estat
comparades a les Panatenees atiques (27) i, cer-
tament, la seva significacid ciutadana és sem-
blant. Tenint en compte aixd, nogensmenys, po-
den trobar-se en el binomi dol - joia i en el
mite de Jacint com a adolescent no iniciat amb
paral.lels en altres mites rituals, restes dels
primers moments de coincidéncia entre el mdn

agrari i l'iniciatic.

També els nois enviats pels hiperbo-
ris a Delos per a portar-hi el primer blat no
van retornar mai a casa seva. Triats entre els
millors --ol Tét’ dpLoTot-- i en la flor de
l'edat, desaparegueren i assoliren la gloria,
ebuoLpoLr (28). Els acompanyaven en la matei-
xa missid les filles de Boreas (29). En record
d'aquesta expedicid, les noies de Delos cada
any ofereixen a la divinitat llurs cabelleres
i els nois, el primer borrissol d'adolescents
(30). Els hiperboris desaparegquts recorden
aquells herois de la sega, com Linos, Bormos,
Maneros o Hilas, triats entre els joves més
bells. Al mateix temps, l'ofrena del borrissol

és també l'ofrena de la primera sega, com diu
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Cal.limac (31), més encara si tenim en compte
que {ovlog significa pél moixi, borrissol,

i que hi ha una cangé que combina els dos mots,
fovloc i oOlog, referint-se a Deméter:
nietotov ollov tev, Loviov teL (32). De-
méter és anomenada XAén en algunes ocasions,
mentre que en d'altres és "IovA® (33):. Deméter
verdejant o Deméter rossa d'espigues. El bor-
rissol dels jovencells i la sega del blat es
corresponen, com es corresponen també les ofre-
nes de primicies a Delos i la presentacid de

la cabellera dels joves (34).

A FEsparta, una de les festes més ri-
ques de ritual eren les d'Artemis ‘0p9La Auyo-
6éoua, conegut sobretot per la SiLapaocTtiyYwoLg
o flagel.lacid ritual d'uns efebs escollits
entre els e0vyevelg. L'altar de la dea s'havia
de tacar de sang periddicament, en record d'a-
quella pr