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Tyossani késittelen kinkya seksuaalisuutta arkisena ilmiénd. Kinkyksi késitan niin
sadomasokismin, fetisismin, bondagen kuin muutkin outona tai tavallisesta
poikkeavana pidetyt seksuaalisuudet. Tutkielmani kautta haluan halventd kinkyyn
kohdistuvia ennakkoluuloja ja vaaria késityksia. Tarkoituksena minulla on vélittaa
yksiloiden henkilokohtaisia kokemuksia kinkystd seksuaalisuudesta, identiteetist,
yhteison merkityksestd ja arjen kokemuksista.

Tutkimusaineistona minulla on 12 teemakirjoitusta, seka viiden henkilon haastattelut.
Teemakirjoituksista suurin 0sa on omaeldmékerta-tyyppisia teksteja ja osa
puolestaan suoraviivaisempia vastauksia esittamiini kysymyksiin. Kirjoittajat ovat
kotoisin ~ ympéri Suomea ja ialtddn  kahdestakymmenestd aina  yli
kuusikymmenvuotiaaseen. Haastattelut koskevat erityisesti kinky-bileitd, koska tein
ne kandidaatintutkielmaani varten.

Tarkastelin aineistoani lahiluvun keinoin kulttuurianalyysin, feministisen- ja queer-
teorian avulla. Nain péaasin aineistossani pintaa syvemmadlle ja toisaalta sain
kyseenalaistavan ja Kkriittisen l&hestymistavan itselleni tuttuun aiheeseen. En
myoskadn pyrkinyt tekeméén kattavaa yleistysté siitd, minkalainen henkild on kinky,
vaan pikemminkin yksittaisten ihmisten kautta saada tuntumaa siihen, milta tuntuu
olla kinky ja mita se merkitsee yksil6ille itselleen.

Informanttieni kertomusten perusteella kinky seksuaalisuus saattaa luoda tunteen
siitd, ettd on yksin ja epdnormaali. Yhteison 16ytyminen Internetista ja yhdistysten
parista kuitenkin luo tunteen kotiin I6ytdmisesta ja eheydesta. Informanttini tunsivat
kuitenkin ylpeytta kinkysta seksuaalisuudestaan. Myos parisuhde on tarkea kinkyjen
mieltymysten toteuttamisen kannalta. Yhteisollisyyden nayttdmona toimivat Kinky-
bileet, jonne menndén nayttdytymaan, katsomaan ja kokemaan, sekd tutustumaan
muihin kinkyihin. Bileissa on mahdollista paeta arjesta, mutta kinky voi olla arjesta
pakenemista myos kotioloissa. Kinky seksuaalisuus halutaan pitéa osittain piilossa,
mutta sitd kohtaan halutaan lisatd ymmarrysta ja tietoa. Kuten erds informantti totesi,
kinky ei ole aivan yht& arkista kuin maksalaatikko, mutta silti erityinen, tarkeé ja
rikastuttava osa yksildiden elamaa.
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1. JOHDANTO

Tutkimuksen taustaa

Kandidaatintutkielmassani Piiskan laiskettda ja PVC:n kahinaa. Kinky-bileet
yhteisoOllisena arjesta irtautumisen paikkana (Pohtinen 2010) aloin jo tarkastella
Kinky-ilmiota, josta ei ole Suomessa juurikaan tehty  tutkimusta
kulttuurintutkimuksellisesta nakokulmasta. Kinkylla tarkoitan seksuaalisuuden
muotoja, jotka koetaan tavallisesta poikkeaviksi tai oudoiksi. Toisinaan Kinkysté
voidaan myo6s kayttdd nimitystd pervo. Paneudun tarkemmin néihin termeihin
luvussa 4. Kinky on usein hyvin vaarinymmérretty ilmid ja herattdd monessa
ennakkoluuloja ja kenties jopa pelkoa, joka saattaa nayttaytya vaikkapa pilkkana ja
tekemisend naurunalaiseksi. Tatd saattaa edesauttaa muun muassa se, ettd erilaiset
fetisismin ja sadomasokismin muodot poistettiin Suomessa vasta vuonna 2011
virallisesta tautiluokituksesta (ICD) ja kenties osaltaan tésta sairaus-leimasta johtuen
kinkyt ovatkin usein “kaapissa” (www 5). Toisaalta aihe on samasta syystd myos
ajankohtainen. Yleinen kuva kinkysta tai pervosta tuntuu yhékin vain olevan keski-
ikdinen bisnesmies, joka kayttdd maksullisia dominapalveluja. Kun tarkastelee
Suomessa toimivia  kinky-yhdistyksi& voi  kuitenkin  huomata  jdsenten

monimuotoisuuden ja yksilotasolla kinkyn seksuaalisuuden arkisuuden.

Kinkya kasittelevat tutkimukset keskittyvét I&hinna sadomasokismiin ja naispuolisiin
ammattidominoihin ~ sek& heidan  palvelujaan  kayttaviin ~ miehiin  tai
homoseksuaaleihin (esim. Hekanaho 2007; Kaartinen ja Kippola 1990). Joissain
tapauksissa sadomasokismi saatetaan tuomita myos patriarkaalisia valtarakenteita
yllapitavéksi instituutioksi  (esim. LeMoncheck 1997) tai fetisismia ja
sadomasokismia pidetddn vain miesten ominaisuuksina ja (hetero-) naiset
unohdetaan tutkimuksista kokonaan. Vuonna 2009 julkaistu Many Faces of
Sadomasochistic Sex (Nordling 2009) lahestyy aihetta psykologian ja osittain
ladketieteen nakokulmasta. Tadmakin tutkimus koskee padasiassa miehid ja sen
ldhtokohtana on vertailla homoseksuaalien ja heteroiden kokemaa tai harrastamaa
sadomasokismia. Sadomasokismin ja fetisismin mukaansa ottavat tutkimukset ovat
lisdksi usein kvantitatiivisia ja perustuvat tilastolliseen materiaaliin, jolloin
yksiloiden kokemus ja tuntemukset ilmididen takana jadvat piiloon (esim. Nordling

2009; Haavio-Mannila ja Kontula 2001). Kansatieteesséd seksuaalisuuteen on
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paneuduttu esimerkiksi teoksessa Den kultiverade manniskan (Frykman ja Lofgren
1979), jossa kuitenkin painopiste on 1800-luvun ruotsalaisessa yhteiskunnassa ja
varsin heteronormatiivisessa seksuaalisuuskasityksessa. Kinky-ilmitta koskevaa
tutkimusta ei ole kansatieteessa aiemmin tehty ja perinteisessa kansatieteellisessa
tutkimuksessa seksuaalisuus on suurimmilta osin poissaoleva ilmié muiden

kulttuurillisten piirteiden ollessa etusijalla.

Tutkimuskysymykset

Kandidaatintutkielmassani késittelin kinkya bileiden kautta ndyttaytyvand arjesta
irtautumisen paikkana ja méaéaritelmén termille tein sen kautta, mitd ndin bileissa:
kinky késittdd nain sadomasokismin, bondagen, fetisismin seka jossain méaarin
sukupuolirooleilla leikittelyn (Pohtinen 2010). Kinky on kuitenkin muutakin kuin
pelkkid bileitd ja haluan henkildiden omakohtaisten kokemusten ja pohdintojen
kautta saada nékokulmaa kinkyyn arkeen. Tydsséni tarkastelen kinkyn merkityksié
sen kokijoille itselleen. Né&in haluan tuoda esille tuoreen nédkemyksen Kinkysta
henkilostda ja rikkoa vallalla olevia ennakkoluuloja ja stereotypioita. Tydssani
kasittelen kolmea paateemaa: yhteisollisyyttd, seksuaalisuutta ja arkea. Nama teemat
olivat esilld kirjoituskutsussani olleissa suuntaa-antavissa kysymyksissa (Liite 1) ja
ne tulivat esille jo kandidaatintutkielmassani. Koen nama tarkeiksi paateemoiksi
juuri kinkyn kohdalla, koska valtakulttuurista poikkeavassa marginaalisuudessaan se
muodostaa omankaltaisensa yhteison ja kokemukset tah&n yhteis6on liittyen olivat
aineistossa usein hyvin voimakkaita. Kinkyn seksuaalisuuden pohtiminen sen
kokijoiden itsensa kautta on seikka, jota ei ole juurikaan kasitelty aiemmassa
tutkimuksessa. Arjen haluan tuoda esille korostaakseni kinkyn normaaliutta
seksuaalisuutena ja sitd, kuinka tavallinen osa arkea kinky monelle on. Toisaalta

tarkastelen kinkyd my®os arjesta irtautumisen kannalta.

Yhteisollisyyttd tarkastelen modernin yhteisollisyyden nakokulmasta, erityisesti
uusheimon (Maffesoli 1996) ja kuviteltujen yhteiséjen (Anderson 2007) kasitteiden
kautta. Nailla tarkoitan yhteisollisyyden muotoja, jotka ovat rakentuneet nykypéivan
vaatimusten ja toisaalta mahdollisuuksien puitteissa: yhteisd ei endd muodostu
valttamatta niiden ihmisten kesken, jotka ovat fyysisesti l&helld toisiaan, vaan yhteiso
voi olla olemassa ainoastaan esimerkiksi Internetissé tai hetkellisesti jonkin
tapahtuman muodossa (Bennet ja Harris 2004, 164-165; Maffesoli 1996, 98;
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Maffesoli 1995, 88). Liséksi paneudun erilaisuuden kokemuksiin yhteison sisélla.
Pohdin sitd kuinka yksilot kokevat kuuluvansa yhteisoon ja minkalaisia asioita
yhteis0 heille merkitsee. Onko yhteisd paikka, jossa ei tarvitse kokea itsedan
erilaiseksi, ja toisaalta kuinka omaa yksilollisyytta tuodaan esille sen sisélla.
Aineistossani nousivat esille myo6s erilaisuuden kokemukset kinky-yhteison
ulkopuolisessa elaméssa ja koenkin ndin tarkedksi tarkastella néitd intersektionaalisia

eli limittyneitd ja toisiinsa vaikuttavia eroja tydsséani (Valovirta 2010, 94).

Seksuaalisuden ja sukupuolisuuden halusin ottaa esille siksi koska ne ovat kasitteit,
jotka usein saatetaan sekoittaa toisiinsa ja niistd puhutaan ristiin. Toisaalta ne
kuitenkin limittyvat toisiinsa ja haluankin valottaa nditd eroja ja yhtenevaisyyksié,
joita Kkaésitteisiin liittyy. Tarkastelen myds sitd kuinka informanttini kokevat oman
seksuaalisen identiteettinsd.  Seksuaalisuutta pohdin  kaapin kasitteen ja
emansipaation kautta (Karkulento 2011, 84; Koivunen 2004a, 77). Myo0s
aineistossani kaapin késite tuli esille sekd se, kuinka kinky on jotakin, mitd
nykypaivan yhteiskunnassa ei ymmarretd. Siksi kasittelenkin myos sortoa (Koivunen
2004b, 35) ja sitd, miten informanttieni mielestd kinkyyn seksuaalisuuteen tulisi
yhteiskunnassa suhtautua. Sukupuolisuus tulee esiin puolestaan tarkastellessani
kinkya ruumiillisuutta seka erilaisia rooleja. Roolien kautta tapahtuu myds rajan

ylityksid, esimerkiksi arkivaatteiden vaihtamisella fetissiasuun.

Rajanylitykset tulevat esille myds kinkyn arjen kuvauksissa, kun henkilon yksityinen
ja julkinen eldaméntapa saattavat poiketa hyvinkin paljon toisistaan. Talléin tapahtuu
siirtyminen, rajan ylitys, yksityisen ja julkisen tai arjen ja ei-arjen valilla. (Junkala
2000, 107-112.) Kinkyn ja arjen yhteen sovittelua pohdin arjen rajaamisen kautta:
mik& kaikki koetan arjeksi, mité4 piilotettuja arjen ilmiditd informantit tuovat esille
tiedostamattaan sekd parisuhdetta ja sen merkitystd yksilon kinkyyn eldmaan.
Lopuksi otan vield esille arjesta irtautumisen prosessit ja kuinka ne nakyvét kinkyn

yhteydessa.



2. TEOREETTINEN VIITEKEHYS

Feminismi

Feminismin teorioista puhuttaessa voidaan nahdd hyvinkin erilaisia feminismeja.
Voidaan puhua vaikkapa feminismin aalloista, joilla tarkoitetaan eri aikakausien
feministisid painotuksia: toisinaan nainen on haluttu nostaa miehen rinnalle
tasaveroiseen asemaan, toisinaan taas naisen erityisyyttd on haluttu korostaa.
Toisaalta feminismi voidaan nahda poliittisina nimikkeind, kuten vaikkapa liberaali,
radikaali ja postmoderni feminismi. Feminismid voidaan madaritelld myos
suhteuttamalla se naiseuteen: naiseus voidaan n&hdd biologisena tai toisaalta
filosofisena oletuksena (essentialismi) ja toisaalta "historiallisesti ja kulttuurisesti
tuotettuna kategoriana”. (Koivunen ja Liljestrom 2004a, 28.) Tdméan tyon yhteydessa
voidaan puhua postmodernista feminismista ja jalkistrukturalistisesta feminismisté.
Postmodernilla feminismilld tarkoitetaan ajattelutapaa, jossa Kritiikki kohdistuu
tieteeseen itseensd ja “ainoa totuus on, ettd totuutta ei ole”. Lisdksi halutaan purkaa
binaarinen maailmankuva ja Kieltd pidetddn keskeisena todellisuuden tuottamisen
valineend.  Keskeistd postmodernille  feminismille ovat purkamisen ja
uudelleenrakentamisen prosessit sekd intersektionaalisuus eli ymmarrys erojen
samanaikaisuudesta  ja  ristiriitaisuudesta. (Matero 2004, 259-261.)
Jalkistrukturalistinen feminismi puolestaan kyseenalaistaa sukupuoli-identiteetin
essentialististisen olemuksen: sukupuoli-identiteetti ei ndin ollen ole pysyvé olotila,
vaan muuttuva ja rakentuu eroista (Koivunen ja Liljestrom 2004a, 28-29).
Molemmat feminismit korostavatkin eron késitteen merkitysta: naiseus ei ole vain
yksi, vaan naiseuksia on monta. Samalla otetaan huomioon intersektionaalisuus eli
kyse ei ole niinkdan eroista ihmisten valilla tai eroista yhden ihmisen sisélla, vaan
erojen samanaikainen moninaisuus ja ristiriitaisuus. Tallaisiksi eroiksi luetaan muun
muassa etnisyys, luokka ja ika. (Rojola 2004, 171-172; Matero 2004, 260.)

Vaikka feministisessd teoriassa keskeisessd o0sassa onkin nainen ja naiseus, otan
feminismin esiin tydssani siksi, koska se on pohja toiselle kayttdmalleni teorialle,
queer-tutkimukselle sek& kayttdmalleni metodille, elamakertatutkimukselle. Vaikka
Anu Koivunen ja Marianne Liljestrom (2004a, 14) kirjoittavatkin, ett4 ”feministinen
teoria on sitoutunut sosiaalisen muutoksen ja naisten vapauttamisen projekteihin”,

voidaan mielesténi sosiaalisen muutoksen ja vapauttamisen projekteja toteuttaa myos
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muissa vahan tutkituissa ryhmissa tai niiden joukossa, kenen on ollut vaikeaa saada
oma &anensa kuuluviin. Jenny Kangasvuo mainitsee liséksi, ettd feministinen
tutkimus kyseenalaistaa vallalla olevia itsestadnselvyyksina pidettyja dikotomioita eli

kahtiajakoja,

joista perustavanlaatuisin on juuri Mies/Nainen-dikotomia ... mutta
sukupuolijérjestelmétutkimuksessa on  pohdittu  myds  muita
dikotomioita, kuten ruumis/mieli, ihminen/eldin, henkisyys/teknisyys
tai luonto/kulttuuri. (Kangasvuo 2006, 12.)

Omassa tyossani dikotomioiden purkaminen ja kyseenalaistaminen nakyy etenkin
sukupuolisuuden mies/nainen -dikotomian kautta, mutta my0ds seksuaalisuuden
ldhemmassa tarkastelussa ja sen madarittamisessa, missa kulkee Kkinkyn raja.
Vaittaisin, ettd ndama molemmat nayttaytyvat kinky-ilmion sisalla valtakulttuuria
sumeampina ja laveampina kasitteind. Feministinen tutkimus on siis kinkya
tutkittaessa hyva lahtokohta, koska se kyseenalaistaa valtavirran kasityksista
poikkeavia seksuaalisuuksia ja sukupuolisuuksia ja antaa niille tilaa: ”“Kéiy
epdvarmaksi ja epdvakaaksi, mitd sukupuoli on, mitéd silld tarkoitetaan”. (Matero
2004, 161.) Tata tilaa korostaa vield voimakkaammin queer-teoria. Feministinen
tutkimus on myds halunnut tuoda esiin yksiloiden kokemuksia, joten
omaelamakertatutkimus on noussut feministiseksi tutkimuksentekotavaksi (Koivunen
ja Liljestrém 2004b, 280-281).

Queer

Siind  missd feministinen teoria keskittyy sukupuolittuneiden rakenteiden
tarkasteluun, ottaa queer-teoria huomioon normeista poikkeavat seksuaalisuudet ja
sukupuolisuudet.  Queer-teoria, kuten  feministinen  teoriakin,  pyrkii
kyseenalaistamaan ja tarkastelemaan ilmioita Kriittisesti. Siksi se on erinomainen
viline marginaaleista ldhtevaa tutkimusta tehdessé: ”Queer-vivahteisilla teorioilla (--
) on k&ytannollinen, emansipatorinen, mutta myds ajattelun muutokseen tahtaava
dekonstruktiivinen, intressi” (Kaskisaari 2000, 12-13). Queer-teoria pyrkii siis
purkamaan vallitsevia késityksid ja muokkaamaan niitd uudenlaisiksi, lisédksi se antaa
tutkittaville mahdollisuuden emansipoitumiseen antamalla niiden &anen kuulua, jotka

ovat marginaalissa. Marginaalilla tarkoitan tilaa, joka on valtakulttuurilta kokonaan



tai osittain piilossa ja jossa toimijat ovat omasta halustaan tai tahtomattaan jadneet

ulkopuolelle.

Queer on muuntuva, ambivalentti termi, jolla ei ole tarkkaa maarittelyd. Annamarie
Jagose (1996, 96) pohtii teoksessaan sitd, kuinka queerid ei voi mééritelld minkaan
tiettyjen kuvaavien piirteiden kautta ja kuinka queerilld ei voida sanoa olevan
perustavanlaatuista  logiikkaa.  Lisdksi h&n puhuu epéluonnollistamisesta
(denaturalisation”), jolla hén viittaa siihen, kuinka queer-teoria kyseenalaistaa
vallitsevat normit néin tehden luonnollisina pidetyista asioista eriskummallisia. Tdma
puolestaan saa eriskummalliset asiat nayttdytymddn samanarvoisina, Kkuin
luonnollisina pidetyt, mik&d puolestaan mahdollistaa asioiden tarkastelun uudesta
perspektiivistd. Queerin kautta kinky on yhté lailla normaali tai epdnormaali, kuin
mikd tahansa muu seksuaalisuuden muoto. Jagose myos liséd, ettd queer on
madritelmd, jonka sen Kkokijat antavat itselleen, eik& queer-nimikettd voi
tarkastelemalla antaa kenellek&éan toiselle (Jagose 1996, 97). Koen termin queer
mielekkadksi omassa tydssani, koska se ei aseta rajoja sille, mihin termilla viitataan.
Queer koetaan t&dnd pdivanad kenties osaksi homoseksuaalisuutta, mutta mielestani
queer antaa tilaa muillekin toiseuden muodoille, vaikkapa heteroseksuaaliselle
fetisismille. Lisdksi queer on tullut siihen tarpeeseen, mihin essentialistinen tai
konstruktivistinen ndkemys ei pystynyt vastaamaan: queer ei oleta seksuaalisuuden
olevan sisasyntyistd tai sosiaalisesti rakentunutta, vaan kyseenalaistaa identiteetin
rakentumisen ja tietynlaisten identiteettien yhtendisyyden (Karjula 2010, 39). Né&in
kinky-identiteettikaan ei ole yhtaldinen, vaan kinkyja identiteetteja voidaan néhda
niin monta, kuin sen kokijoitakin. Kaskisaari (2000, 12-13) suomentaakin queerin
”kyseenalaiseksi  subjektiksi”’, mikd on mielestani hyva k&innds queerin

moniulotteisuuden ja omakohtaisuuden takia.

Toisaalta esimerkiksi Kangasvuo (2006, 35) pohtii queer-termin kayttoon liittyvia
ongelmia. Han toteaa, ettd termin Kkritisoijien mielestd queer on helposti tyhja ja
merkitykseton késite eika toimi kéytdnndssa jaadessddn turhan abstraktiksi. Lisaksi
queer voidaan n&hdd kulutusyhteiskunnan tuotteena, jossa kapitalismin
valinnanmahdollisuus yhdistyy haluun ja jossa individualistisia identiteettejd
tuotetaan kulutusvalinnoilla: valinnan mahdollisuudet kasvavat, mutta toisaalta

”yksilon haluja voidaan toteuttaa toisten ihmisten kustannuksella”. (Ibid.) Queer
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nahdaan néin eréanlaisena rusinat pullasta -kasitteend, joka voi merkitd sitd, mita sen
kulloinkin halutaan merkitsevan. Pikemminkin kuin identiteettien madrittelyyn,
nakisin  queerin  liittyvan  yhteiskunnan  normien  sekd identiteettien
kyseenalaistamiseen. Omassa tydssani en halua esittdd yleistdvaa kuvaa kinkystéa
identiteetistd, vaan pohtia sen merkityksid yksiloiden arjessa ja kyseenalaistaa
ajattelun, jonka mukaan seksuaalinen identiteetti on pysyva.

Kulttuurianalyysi

Kulttuurianalyysin avulla pyritdédn nakemé&an arkiset ja aivan tavallisina pidetyt asiat
ikddn kuin uudenlaisten silmélasien l&pi. Se pyrkii analysoimaan kulttuurin niité
seikkoja, jotka usein jadvat niin arkielaméssa kuin tutkimuksessakin huomaamatta.
Kulttuurianalyyttisessa tutkimuksessa kiinnostavia ovat erityisesti ne kulttuuriset
merkitykset, joita ihmiset itse kayttavat todellisuutensa jasentamiseen tai syvemmét
merkitykset, joita he ké&yttavat tiedostamattaan. Merkitykset eivdt ole olemassa
itsessddn, vaan ne ovat aina suhteessa ihmisiin ja ihmisten valiseen
vuorovaikutukseen. Ehn ja Lofgren Kirjoittavat teoksessaan Kulturanalys. Ett
etnologiskt perspektiv (1982, 97), kuinka aineistossa pieninkin informantin kertoma
seikka — tai kertomatta jattaminen — saattaa olla merkityksellinen kokonaisuuden
kannalta ja antaa kuvan suuremmasta merkitysjarjestelméstd ja kollektiivisesta
tietoisuudesta. Aineistoa siis tarkastellaan ldheltda ja tarkkaan. Tavoitteena olisi
aikaansaada “tihed kuvaus” tutkittavasta ilmiostd eli 16ytdd nékyvéan ilmion tai
tapahtuman syvemmat ja paallekkdin kasautuneet merkitykset (Geertz 1973, 6-7).
Ehn ja Lofgren listaavat kulttuurianalyyttisid tapoja tarkastella aineistoa. Naita ovat
mm. ilmidn tarkastelu vastakohtien Kkautta, ilmididen dramatisoiminen ja
homologisoiminen, eli yhtenevaisyyksien léytaminen, seka erilaisten omien
analyysitapojen kokeileminen. Kulttuurianalyysi ei ole mekaaninen metodi, jonka
avulla siirrytaddn vaiheesta toiseen tutkimuksen edetessd, vaan pikemminkin se jattaa
tilaa ja antaa mahdollisuuksia tutkijalle 10ytd4d juuri tietylle aineistolle
merkittadvimmat seikat. Kulttuurianalyyttinen tulkinta ei ole koskaan rutiininomainen

tapahtuma, vaan joka kerta erilainen prosessi. (Ehn ja Lofgren 1982, 105-117.)

Kulttuurianalyysi sopii hyvin feministisen ja queer-tutkimuksen rinnalle, koska
kaikki kolme antavat informanttien danen tulla kuuluviin ja tilaa aineiston

suhteellisen vapaalle analyysille ilman kehikkoa, jonka mukaan edetd. Naéille
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teorioille on myos yhteista aineiston lukemisen tapa: aineistoa tarkastellaan lahelta
etsien syvempid merkityksid, symboleja ja yhtélaisyyksid. Myds niin sanottu
vastakarvaan lukeminen eli tekstin lukeminen vastoin vallitsevia oletuksia,
esimerkiksi sukupuolistereotyyppien tiedostaminen tekstissa (esim. Montgomery et
al. 2000, 278-280), sekd aineiston tarkasteleminen dikotomioiden kautta on
mahdollista niin feministisessd, kuin kulttuurianalyyttisessa tutkimuksessakin.
Kultuurianalyysia tarvitsen kuitenkin vield feministisen ja queer-tutkimuksen lisaksi,
koska nain saan paremmin tuotua esille kulttuurintutkimuksellisen otteen. Ja vaikka
feministinen ja queer ajattelutapa kulkevatkin mukana lapi tutkielmani, koen ettd
kulttuurianalyysi tulee tarpeeseen erityisesti arkea kasittelevdssa luvussa, kun taas
feministinen ja queer-tutkimus tulevat enemman esille seksuaalisuuteen ja

identiteettiin liittyvassa pohdinnassa.

3. TUTKIMUSAINEISTO JA -MENETELMAT

Minulle tarkedd tutkijan roolissa on lahestya kinkyé sen siséltd pdin. En halua olla
tutkija joka tarkastelee eksoottisena pitdmaansa kulttuurista ilmiotad ylhaaltapain,
koska tama loisi valta-asetelman, jossa miné olisin jollakin tapaa enemman oikeassa,
kuin tutkimani ilmi6. Aineiston hankkimisen tapojani voidaankin pohtia sen kautta
kuinka ylipdansa kulttuuri ké&sitetddn. Kulttuuria puolestaan voidaan pohtia sen
kautta miten kulttuurintutkija sité tarkastelee. Kjell Hansen (2003) tekee kulttuurin
maadrittelynsd juuri ndin. Usein tutkimuksissa ihmisten teot n&hdaan jarjen
sanelemina ja rationaalisina. Tallaiset teot ovat toki helposti selitettavissd ja
tutkittavissa, koska kuka tahansa voi pukea ne sanoiksi. Talldin on kuitenkin vaarana
se, ettd unohdetaan ihmisten odotukset, ruumiilliset ja psyykkiset tuntemukset ja
keskitytadn tutkimaan syy-—seuraus-suhdetta. Hansenin mukaan ‘““kulttuuri’ tulisi
nédhdd odotuksena, tapana suunnitella ja ymmartd4d omia ja muiden tekoja: se on
loputon prosessi, joka muuttuu lakkaamatta” (Hansen 2003, 159-160; oma k&4nnas).
Kulttuurin tarkastelussa pitdisi siis huomioida ne prosessit, jotka eivét kenties ndy
paallepéin ja jotka ovat tiedostamattomia eli ne seikat, jotka ovat syvemmalla ja
vaikeammin havaittavissa. Hansen ehdottaakin kenttatdiden tekemisen tavaksi
osallistuvan havainnoinnin sijaan osallistuvaa kokemista, mika toisi paremmin esille

sen puolen kulttuurista, joka usein jaa kenttdtdissé pimentoon (ibid.). Kinky-ilmion
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tarkastelussa Hansenin nakokulma on kayttokelpoinen koska usein saattaa olla
hankalaa pukea sanoiksi sitd, miksi kinkysta on viehattynyt tai minkalaisesta ilmiosta
on ylipdansa kyse. Kinky-kulttuuri on tekoja, tuntemuksia, tapahtumia ja
merkityksid, joita ei voi pelkastdan katselemalla havainnoida. Lisdksi Marjut
Anttonen ottaa esille sen, kuinka kulttuuri on alati muuttuva prosessi, ei yksi
paikallaan oleva staattinen ilmid: “yhteison ’kulttuurisuus’ ei ole yhtendinen
kokonaisuus, joka méaéraa jasenten kayttaytymistd, vaan erilaisen ymmartdmisen ja
odotusten sekoitus, joka liittyy erilaisiin toimintoihin” (Anttonen 1999, 205).
Haluankin korostaa, ettd en tydssdni kuvaa Kinky-ilmittd yhtend kulttuurina tai
erilaisia osakulttuureja siséltdvana ilmiond: huomioin tdman yhteison yksilot ja

heiddan kokemusmaailmansa.

Itsereflektio ja oma paikantuneisuus

Toimin itse jarjestOaktiivina turkulaisessa kinky-yhdistyksessa, Turun Baletissa
(viralliselta nimeltddn Turun Bdsm-yhdistys ry). Olen ollut toiminnassa mukana
joitakin vuosia ja néhnyt siis kinkystd ainakin sen julkisen puolen: bileet ja muut
tapahtumat yhdistystoimijan ja osallistujan roolien kautta. Lisaksi tarkastelin kKinky-
bileitd kandidaatintutkielmassani yhteison I0ytdmisen ja arjesta irtautumisen
nakokulmasta (Pohtinen 2010, passim.). Haluan kuitenkin tietdd enemmaén kuin sen,
mitd tapahtumissa ndkee, etenkin koska olen itse ollut niissd sekd kenttatoitd
tehdesséni havainnoijana, mutta myos taysivaltaisena kokijana. Liséksi kinkyyn
liittyy muutakin kuin vain bileet ja tapahtumat. Kuten erés kandidaatin tutkielmaan
haastattelemani henkil6 sanoi kinky-ilmidsta: ”se bilekuva on tietty iha eri ku mité se
oikee homma sit loppupeleis on (--) [bileet] nayttaa sitd hirveen ilosta ja raikeeta
puolta” (H3).

Omassa laheisessé suhteessa tutkittavaan ilmiéon on toki niin hyvét kuin huonotkin
puolensa. Positiivisena nden seikan, josta myds llona Raunola mainitsee: informantit
mieltdvat minut pikemminkin osallistujaksi kuin tutkijaksi ja informanteilla saattaa
tutkimukseen osallistumisen syyna olla vilpiton halu auttaa (Raunola 2010, 297—
298). Auttamisen halu voi syntyd siitd, ettd tutkija koetaan sisapiirildiseksi ja
toisaalta siksi, ettd tutkija koetaan ystavaksi. Omaan Kirjoituskutsuuni vastaajista
usea toivotti minulle “tsemppid” ja jaksamista gradun kanssa, jotkut kertoivat

olevansa iloisia siitd, ettd teen tyoni juuri tasta aiheesta. Lisaksi jotkut tarjoutuivat
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antamaan lisatietoa ja ovat tulleet kysymaan tyoni edistymisestda myos kasvotusten.
Tallaisessa tilanteessa tutkijalle tulee tunne, ettd h&nen ty6llaan on merkitys, mika
puolestaan on voimavara tyota tehdessd. Toisaalta jos tutkija on liian l&hell&
tutkimaansa ilmiotd, voi hankaluutena olla sen ndkeminen kokonaisuutena. Tall6in
saatetaan takertua seikkoihin, jotka ovat ehka eksoottisia, mutta eivat kokonaisuuden
tai yleiskuvan kannalta niin merkittavid. Esimerkiksi aiemmassa etnologisessa
tutkimuksessa on saatettu perehtyd jouluun liittyvddn saunomisen ja
puhdistautumiseen, mutta unohdettu arjen yleiset peseytymistavat tyystin (Frykman
ja Lofgren 1979, 162). On siis keskitytty eksoottiseen arkisen sijaan arjen ollessa niin
tuttua, ettei sen olemassaoloa havaita.

llona Raunola (2010, 310) pohtii my6s, voiko osallistuva havainnointi olla liian
osallistuvaa ja miten tutkittavat suhtautuvat tahan: viekd se uskottavuutta tutkijana,
jos elaytyy liiaksi tutkimuskohteeseensa. Voidaan puhua myos niin sanotusta going
native -ajatuksesta, jonka on tuonut esille muun muassa Thomas Kuhn (1970). John
Tresch  (2001) on pohtinut  Kuhnin  ndkemyksid antropologian ja
kulttuurintutkimuksen kannalta. Going native -ajatuksella Kuhn tarkoittaa
metodologiaa, jossa tutkija ottaa aktiivisesti osaa tutkittavien eldmaén ja opettelee
naiden elaméantavat. Tallainen osallistuvan havainnoinnin tapa kuitenkin menee
pidemmalle siind mielessd, ettd tutkija ei ainoastaan havainnoi, vaan myds kokee
maailman samalla tavalla kuin tutkimuskohteensa. (Tresch 2001, 303.) Tresch (2001,
314) kuitenkin nostaa esille sen seikan, ettd Kuhn ei itse suinkaan ole toiminut néin,
vaan on tarkastellut historian tutkijoiden tapaan tutkimaansa ilmiota kauempaa.
Treschin mukaan antropologeille going native kuitenkin olisi tdysin mahdollista ja
jopa tavoiteltavaa. Né&in tutkijan olisi mahdollista olla niin analysoijan kuin
informantinkin roolissa. (Ibid. 315.) Tresch huomioi kuitenkin mygds tdman ajatuksen
ongelmat: esimerkiksi hankaluuden paastda sisdédn yhteisbon ja tieteen
objektiivisuuteen pyrkivan luonteen. (lbid. 316-317.) Jos asiaa tarkastellaan
kulttuurianalyysin kannalta, on going native -pyrkimys sek& mahdoton ett4

jokseenkin tarpeeton.

Kulttuurianalyyttisesti voidaan tarkastella ilmiota osallistuvan havainnoinnin tai
osallistuvan kokemuksellisuuden kautta (Hansen 2003, 160). Talléin osallistuva

havainnoija huomioi muutakin kuin ulkoiset tapahtumat — kuitenkaan unohtamatta
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sitd seikkaa, ettei koskaan ole natiivi. Kjell Hansen (2003, 161) korostaa
tutkimusprosessin  lapindkyvyyttd: sitd, ettd vaikka tutkija antaa &anen
tutkimuskohteelleen ja analysoi itselleen vierasta ilmi6té, taytyy tutkijan kuitenkin
ottaa tdysi vastuu tyostddn ja tuoda esille itsensé ja oma positionsa. Lisédksi Raunola
toteaa, ettd kaikkea kokemaansa ei tarvitse tuoda esille (2011, 311). My6s Hansen
korostaa, ettd itsereflektion taytyy liittyd laajempiin kokonaisuuksiin (2003, 162).
Néin tutkija ikdan kuin etdénnyttad itsensa tutkimusaiheestaan, vaikka ammentaisikin
omista kokemuksistaan. Raunola (2010, 311) huomioi, ettd tarkeintd on se, mita
seikkoja tuo julki reflektiossaan. Tarke&ad on, ettd tutkimuksessa julki tuodussa
reflektiossakin voi ndhda “erilaisia syvyystasoja tutkimukseen tuovina tydvalineind,
kun niitd ei kdytetd pelkéstddn itsekorostusmerkityksessd”. (2010, 311.) Reflektion
merkitys siis on antaa ty6lle jotakin uutta, pikemmin kuin kertoa tyon tekijasta. YKksi
itsereflektioonkin liittyvd menetelm& on autoetnografia, jota suunnittelin k&yttavéani
tyossani. Talloin tutkija on itse myos tutkimuskohde ja tdmé&n omat kokemukset ovat
myOs aineistoa (Uotinen 2010, 179). Totesin kuitenkin, ettd aiheen
henkilokohtaisuuden ja toisaalta aineistoni monipuolisuuden vuoksi autoetnografia ei
ole tarpeellista. Toisaalta itsereflektio nakyy tydsséni ja voidaankin pohtia, missa
menee reflektion ja autoetnografian raja.

Tutkimusetiikka

Sinikka Vakimo (2010, 79-80, 86-91) toteaa keskustelun tutkimusetiikasta ja&vén
turhan usein teoreettiselle ja yleiselle tasolle: useinkaan pohdinnat etiikasta eivat
kohtaa tutkimuksen todellisia eettisid ongelmia. Toisaalta eettisestd pohdinnasta
saattaa tulla niin suuri osa tutkimusta, ettd se “sivuuttaa teoreettisten ja metodisten
ongelmien tarkastelun” (ibid. 85). Vakimo toteaakin, ettd tdmankaltaista tutkimusta
on kutsuttu “eetismiksi” (ibid.). Tutkimusetiikka voidaan karkeasti tiivistdd kolmeen
paakohtaan. N&itd ovat eettinen vastuu tutkimusyhteisolle tai tieteelle, vastuu
tutkimuskohteelle sek& lain noudattaminen. Toisaalta my6s vallankdytté on hyva
huomioida eettisid kysymyksia pohdittaessa. (Olsson 2005, 281, 283; Vakimo 2010,
83.) Vakimo tuo esille tutkimusetiikan kaksi tasoa, jotka ovat ldsnd tutkimuksen
kaikissa vaiheissa: tutkimuksen tekeminen ja toisaalta tutkimuksen esittdminen.
Ensimmaiselld tasolla on enemman kyse muun muassa tutkijan ja tutkimukseen
osallistuvien suhteesta, kun taas toisella tasolla kyse on tiedeyhteison

vakuuttamisesta tutkimukseen liittyvien eettisten kysymysten kautta. (Vakimo 2010,
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82.) Tutkimusetiikan tarkastelussa on lisdksi hyvd huomioida “mm. toiseuden,
marginaalisuuden ja tutkittavien haavoittuvuuden kysymykset seka tutkimuksen
esittdmisen politiikka ja valta” (ibid. 81) sek& tutkijan rooli moraalisena yksilona.
Tutkija ei endd ole hahmo tutkimuksen taustalla, vaan “monin tavoin

tutkimusprosessiin kietoutunut subjekti” (ibid. 85-86).

Omassa tutkimusprosessissani kysymykset tutkittavien anonymiteetistd sekda omasta
paikantumisestani olivat alusta saakka mukana. Seksuaalisuus on aiheena hyvin
henkilokohtainen ja arka aihe, etenkin kun Kkyse on marginaalisesta
seksuaalisuudesta. Toisaalta itse olen kaksoisroolissa: osa tutkimukseni kohteena
olevaa yhteista seka tutkijana. Namékin seikat asettivat omat haasteensa, seka
erityisen tarpeen tutkimusetiikan pohtimiselle. Vakimo toteaa, ettd tutkimusetiikka
voidaan nahdd osana tutkijan persoonaa, jolloin tutkimuskohteesta valittdminen
perustuu tutkijan arvoihin, jotka ovat rakentuneet jo ennen tutkimuksen tekemista
(Vakimo 2010, 93). Tama on totta myds oman tyoni kohdalla: koska tunnen
tutkimani ilmién, minulla on ennakkokasitys siitd, kuinka aihetta kannattaa lahestya
ja mitka tutkimuseettiset seikat kannattaa ottaa huomioon. Taman vuoksi paadyinkin
haastattelujen sijaan teemakirjoituksiin. Koin ettd haastattelutilanteessa, jossa ollaan
informantin kanssa kasvotusten, en péaasisi niin lahelle henkilon yksityista aluetta,
kuin mité tutkimuskysymykseni edellyttdd. Teemakirjoituksessa informantti saa olla
niin anonyymi kuin haluaa. Pohdin my6s omaa anonymiteettiéni niin informanttieni
kuin tutkimuksen esittdmisenkin kannalta: haluanko kertoa olevani sisélld yhteisossé
vai ulkopuolelta tuleva tutkija. Kandidaatintydssani (Pohtinen 2010) otin etdisemman
tutkijan roolin, joskin hankin haastateltavani kinky-bileistd, jolloin informanttini
tiesivat minun olevan osa yhteis6d. Pro graduni kohdalla totesin kuitenkin, etta
minun on parempi olla julkisesti osa yhteisod: niin tutkimuksen tekemisen kannalta
kuin myos informanttien luottamuksen saamisen vuoksi. Kirjoituskutsussa kerroinkin
olevani osa yhteistd, mik& saattoi luoda luottamusta siihen, ettd ké&sittelen aihetta
todella informanttien n&kokulmasta, enkd ylhaaltd péin tulevana tutkijana joka

madrittelee mité kinky on.

Informanttien anonymiteetistd huolehdin alusta alkaen. Tama on mielesténi
ensiarvoisen tarkedd, koska Kirjoittajat ovat kertoneet minulle hyvin henkildkohtaisia

asioita elaméstddn ja tunteistaan. Saadessani vastauksia Kirjoituskutsuun
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sahkopostiini, tallensin kirjoitukset heti omiksi tiedostoikseen, joissa tunnisteina
toimivat vain kirjoittajan sukupuoli ja ikd. Ndin pystyin suojaamaan haastateltavien
anonymiteetin myos itselleni, koska osa sahkopostiosoitteiden nimista oli tuttuja. En
halunnut, ettd omat ennakkokésitykseni jostakin henkilosta vaikuttaisivat tapaan,
jolla luen aineistoa. En halua myotskaan tilannetta, jossa vastaajille minut
kohdatessaan tulee tunne, ettd ovat ehkd paljastaneet minulle liikaa. Namé& ovat
kuitenkin seikkoja, joita ei tdydellisesti pysty valttaméan. Informanttini, jotka
tuntevat minut henkilokohtaisesti, olivat kuitenkin useimmin niité, jotka kehottivat
kysymaan lisatietoa, jos jokin seikka jai epéselvéksi ja toivottivat onnea tyoni teossa.
Né&in voisinkin olettaa, ettei heitd jaa vaivaamaan Kirjoituksensa sisélto ja se, ettd
tiedan heista kenties enemman kuin moni muu. En myoéskaan voi taysin sulkea pois
omia ennakkokasityksiani tuntemistani informanteista. Tassd nakyykin Vakimon
ajatus siitd, etté tutkija on subjektina aina lasné tutkimuksen teossa (Vakimo 2010,
85-86). Minulle entuudestaan tuttuja informantteja aineistossani oli kuitenkin vain
nelja, mikd ei kata suurta osaa teemakirjoituksista, enkd ndin ollen usko sen

vaikuttavan aineiston késittelytapoihini.

Tutkimuseettisida kysymyksid pohdin myds maéritellesséni termeja. Mitd on kinky?
Enta ekshibitionismi? En pysty maarittelemaén termeja yleismaailmallisen kattavasti.
Madrittelyni perustuvat siihen, miten itse ne tdman tydn puitteissa koen, mité
havainnoidessani olen nahnyt ja mitd informanttini Kkertovat. J&atin pois niin
laaketieteellisen kuin historiallisenkin Idhestymistavan monen termin kohdalla, koska
ne eivat tuntuneet relevanteilta tdman tyon puitteissa. Toisaalta uskon myos etta
jokaisella  kinkylla on oma  madritelménsa  itsestddn ja  omista

kiinnostuksenkohteistaan. VVakimo toteaakin, etta

jalkimodernille yhteiskunnalle ominainen individualisoituminen ja
autonomisen, erillisen yksilon korostaminen on selvéstikin suunnannut
viime vuosikymmenten tutkimusetiikkaa vastuun ottamiseen ennen
kaikkea niista yksiloistd, jotka tutkimukseen tavalla tai toisella
osallistuvat (Vakimo 2010, 84).

Itse koen yksilod korostavan tutkimusetiikan l&heiseksi ja térkeédksi ajatukseksi,
koska néin tulen huomioineeksi sen seikan, ettd en tee yleistyksia teemakirjoitusten

pohjalta vaan keskityn yksil@ihin.
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Kinky-yhteis0 on Suomessa suhteellisen pieni. Vaikka kaikki informanttini eivat
olleetkaan mukana yhteisdjen toiminnassa, on téllaisessa tapauksessa silti tarkeéa,
ettd jokaisen vastaajan anonymiteetti sdilyy. Toisaalta joidenkin informanttien
teksteja lukeissani koin, ettei heita haittaisi kertoa tarinaansa vaikka julkisestikin.
Hyvé tieteellinen kaytant0 sekd oma tutkijan moraalini kuitenkin edellyttavéat
informanttieni identiteetin suojaamista. Tama nakyy tyossani esimerkiksi siind, etta
en halunnut paljastaa vastaajien sukupuolta tai syntymavuotta. En myodskéaén
pyytanyt kertomaan kotipaikkakuntaa, ainoastaan paikkakunnan koon. Muutama
informantti kertoi lisdksi sen Kkaltaisista tapahtumista elaméssédén (esimerkiksi
sairaudesta), ettd en kéayttdnyt suoria lainauksia, vaan muunsin kertomukset
yleisempéddn muotoon. Téllaisissa tapauksissa saatoinkin todeta informantin olevan
vaikkapa sairas, mutta en tarkemmin sitd, misté sairaudesta oli kyse. Kuitenkin tulee
muistaa, ettd vaikka haluankin saada informanttieni oman &anen kuuluviin, olen silti
tutkijan  roolissa  teemakirjoitusten  tulkitsija.  Aineisto ja tutkija ovat
vuorovaikutuksessa  keskenadn: tutkija tekee omia tulkintojaan oman

paikantumisensa perusteella. (Vakimo 2010, 93, 100.)

Kirjoituskutsuun vastanneista enemmistd oli nuoria naisia. Toisaalta ikédhaarukka oli
20-vuotiaasta 56-vuotiaiseen. Informanttini tulivat eri puolilta Suomea ja edustivat
erilaisia kinkyja mieltymyksid. Tama sai minut uskomaan, ettd aineistoni edustaa
juuri sitd kinkyn monipuolisuutta, mitd halusin tuoda esille. Pelkasin ettd
Kirjoituskutsu ei tavoita kaikkia tai kaikenlaisia kinkyja, mutta mielestani
informanttieni erilaisuus osoittaa tdman pelon véaraksi. Toisaalta Kirjoituskutsuni
tavoitti luultavimmin ne, jotka seuraavat aktiivisesti Internetin keskustelufoorumeita
tai ovat kinky-yhdistysten séhkopostilistoilla. Nain aineistostani jaivét pois ne, jotka
eivét ole missadn muotoa tekemisissa kinky-yhteison kanssa. Joidenkin informanttien
kohdalla puolestaan jouduin pohtimaan sitd, kuinka totuudenmukaisesti he kertovat
asioita tai onko kertomus perati kokonaan fantasiaa. T&ma johtui muun muassa siita,
ettd joidenkin Kirjoittajien kokemukset olivat niin rajuja tai toisaalta kuulostivat
liioitelluilta. Olisin tdma perusteella voinut jattd4 joitain saamiani Kirjoituksia myds
aineiston ulkopuolelle. Paatin kuitenkin luottaa ihmisten kertomuksiin ja sisallytin

kaikki saamani Kirjoitukset tutkimusaineistooni. Teemakirjoitus voidaan n&dhd& joka
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tapauksessa vain tulkintana erdésta hetkellisestd todellisuudesta — ei todellisuutena
itsessddn (Helsti 2005, 154).

Tutkimusaineisto

Teemakirjoitukset

Teemakirjoitus on ikddn kuin haastattelu kirjoitetussa muodossa. Se on
samankaltaista informaatiota, kuin vaikkapa muistitieto, omaeldmakerta ja suullinen
historia. Tieteen positivistisen tradition mukaan on aiemmin my6s puhuttu perinteen
kerdamisesta. Mitddn tutkimusmateriaalia ei kuitenkaan sanan varsinaisessa
merkityksessd voi kerétd, silla tdma tarkoittaisi sitd, ettd materiaali on olemassa
jossakin vain odottamassa ottajaansa. (Helsti 2005, 149-150.) Tamé puolestaan luo
vanhanaikaisen valta-asetelman, jossa tutkija tarkastelee tutkimuskohdettaan
ylhaaltapéin. Tarkoituksenani  kuitenkin on luoda ymmarrys Kirjoittajien
kokemuksista ja kasityksistd, ja ndin teemakirjoitusten avulla voinkin lahestya aihetta
sen sisaltd kasin. N&in aineistoa ei kerdtd vaan se pikemminkin luodaan yhdessa
informanttien kanssa. Tutkija antaa puitteet joiden mukaan informantti toimii oman
kasityksensa mukaisesti: ndin  molemmat osapuolet vaikuttavat aineiston
muodostumiseen. (Helsti 2005, 150.)

Teemakirjoitus on l&helld haastattelua: Kkirjoittaja saa vapaasti kertoa omista
kokemuksistaan ja tuntemuksistaan, mutta hdnen ei tarvitse vastata tiettyihin
kysymyksiin tietyssd jarjestyksessd. Teemakirjoittaminen toki eroaa haastattelusta
muun muassa siing, ettei haastattelija voi kysya jatkokysymyksia ja nain jotkin seikat
saattavat jaada epaselviksi. Valitsin kuitenkin teemakirjoittamisen haastattelun
sijaan, koska seksuaalisuus aiheena on niin henkilokohtainen, ettd oletin ihmisten
mieluummin kertovan asioista kirjoittamalla kuin kasvotusten. (Helsti 2005, 151.)
Pelké&sin myos haastattelua seuraavia tilanteita, joissa kohtaisin haastateltavani, joka
juuri on kertonut minulle hyvin henkildkohtaisia asioita, vaikkapa kinky-bileissa.
Lisaksi monikaan ei halua julkisesti identifioitua kinkyksi, joten anonymiteetin

séilyttdminen onnistui mielestani paremmin kirjoittamisen kautta.

Teemakirjoituskutsun (Liite 1) laitoin ensin ndkyville Turun Baletin foorumille

(www1l) julkiseen osioon, jonka lisdksi kutsu l&hetettiin my6s Turun Baletin
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sédhkdpostilistalle. Koska en kokenut saavani tarpeeksi vastauksia ndin, lisasin
kirjoitusohjeet Tuntematon maa -sivuston foorumille (www4), joka on
valtakunnallinen kinkyjen kohtauspaikka Internetissd, seka tamperelaisen ja
jyvaskylaléaisen kinky-jéarjeston sédhkopostilistoille. Minulla ei ole tietoa laittoivatko
postilistan yllapitdjat viestiani kuitenkaan eteenpdain Tampereella, mutta ainakin
Jyvéskylésta sain kannustavaa palautetta tutkimuksestani. Kirjoituskutsun yhteydessa
kerroin olevani Turun yliopiston kansatieteen opiskelija, mutta myds sen, ettd olen
sisalla kinky-yhteisossd. Tamé& saattoi osaltaan herattdd luottamusta ja innostaa
vastaamaan. Ensimmadiseen ldhettdmaani sahkopostiin en tatd tietoa lisannyt ja
sainkin sahkopostiin kyselyn siitd, kuka oikein olen ja milla asialla liikun. Néin siis
tapahtui, vaikka kerroin tekevéni pro gradu -tyota yliopistoon. Uskon siis
sisapiirildisyyden olleen minulle etu. Vaikka saamani palaute oli osittain erittdin
kannustavaa ja hyvéksyvéaa, toiset eivat innostuneet osallistumisesta. Tuntemattoman
maan ja Turun Baletin keskustelufoorumeille muodostuikin viestiketjuja, jossa
Kritisoitiin niin lyhyttd vastausaikaa kuin anonymiteetin menettamisen pelkoakin.
Pyrin vastaamaan kaikkiin kommentteihin ja selventaméan ihmisille motiivejani ja
tyotapojani. Uskoisin ettd yhteison sisélla tunnetut henkil6t eivat uskaltaneet
siltikddn vastata nimenomaan anonymiteetin menettdmisen pelon takia, toiset

saattoivat puolestaan kokea alemmuutta tutkimuskohteen asemassa olemisesta.

Haluan korostaa, ettd k&yttdmani aineisto késittdd suhteellisen pienen osan Suomen
Kinkyistd. En edes pyri tdssa tyossd kertomaan sitd, minkalaisia ihmisid kinkyt
yleensa ovat: pystyn sanomaan sen vain informanttieni ja heidan Kirjoittamiensa
kertomusten osalta. Tekemani péaatelmét ovat havainnointeja juuri tdhan aineistoon,
sekd omiin kokemuksiini pohjautuen. Aineistoni on mielestéani riittdvan laadukas ja
monipuolinen juuri tata tutkielmaa varten. Teemakirjoitukseeni vastaajat edustavat
kinkyn eri osa-alueita, ovat eri-ikéisia ja erilaisista elamantilanteista. Laadullisessa
tutkimuksessa ei vélttamatta tarvita suurta maarad informantteja, eivatka tilastojen
luomiseen téhtddvat laajaotantaiset tutkimuksetkaan toisaalta aina kerro totuutta.
Eskola ja Suoranta (2000, 61) toteavatkin, ettd ’[k]valitatiivisessa tutkimuksessa ei
pyrita tilastollisiin yleistyksiin, vaan pyritddn kuvaamaan jotakin tapahtumaa,
ymmartdmaan tiettyd toimintaa tai antamaan teoreettisesti mielekas tulkinta jostakin
IImiosta”. Liséksi kysymys on siitd, mita tutkimuksella halutaan saavuttaa, mika on

tutkimuskysymys, nakokulma ja tutkimuksen tarve. Laadullisessa tutkimuksessa ei
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myoOskddn ole tarkoitus ainoastaan kertoa aineistosta, vaan saada sen pohjalta
rakennetuksi teoreettisia nakokulmia ilmigon. (ibid. 61-62) Né&in aineistona voisikin
olla vaikka vain yhtd henkil6d koskevaa materiaalia. Tarkoituksena ei ole tehda
yleistystd tai kattavaa kuvailua jostakin tietysta ilmiostd, vaan pikemminkin pyrkia
ymmartamaan sitd yhden kokemuksen kautta. Aineiston riittavyys perustuu siihen,
mit4 aineistoltaan haluaa (Eskola ja Suoranta 2000, 63).

Teemakirjoitusten avulla haluan paasta lahemmaksi kinky-ilmi6té yksildiden kautta.
Tarkoituksena ei ole luoda kattavaa kuvaa Suomen kaikista kinkyistd nédin paatyen
yleistaviin johtopaatoksiin. Aineistoni ké&sittdd 12 teemakirjoitusta, joiden Kirjoittajat
ovat idltdédén 20-56 -vuotiaita ja joista itsensd identifioi mieheksi neljd, naiseksi
seitseman ja androgyyniksi yksi vastaaja. Kirjoittajat mainitsivat asuinpaikoikseen
erikokoisia kuntia ympari Suomea. En kuitenkaan Kkysynyt paikkakuntaa sen
tarkemmin, kuin koon perusteella. Ndin en osaa sijoittaa kaikkia vastaajia kartalle,
mutta se ei toisaalta tutkimukseni kannalta ole edes oleellista. Vastaajista puolet on
alle 30-vuotiaita. Tarkoituksenani on siis ndiden Kkirjoitusten avulla luoda kuva
kahdentoista henkilon omakohtaisista kokemuksista kinkyind. Vastausten laajuus on
vaihteleva: mukana on vastaajia, jotka vastasivat muutamalla sanalla esittamiini
kysymyksiin ja toisaalta henkil6itd, jotka pohtivat kinkyyttddn elamékerrallisesti,
valittamatta liikaa avuksi antamistani kysymyksistd. Toisilla on tieteellista taustaa
pohdinnoilleen, osa on ollut mukana tapahtumissa tai jarjestamassé niité ja joillekin
puolestaan kinky on vain kotioloissa neljan seindn sisalla tapahtuvaa toimintaa.
Néinkin pienella informanttien joukkiolla skaala erilaisia kinkyja on laaja. Yhteista

miltei kaikille kirjoituksille oli tietynlainen emansipatorisuus ja tunnustuksellisuus.

Muu aineisto

Teemakirjoitusten lisdksi minulla on kandidaatintutkielmaani varten tekemiéni
haastatteluja, jotka koskevat erityisesti kinky-bileitd, mutta joissain maarin ne ovat
myo6s kayttokelpoisia tdmén tyon puitteissa. Haastattelin yhteensa viittd henkil6a
kolmessa eri haastattelussa: kaksi ndista oli parihaastatteluja. Informantit 16ysin
Turun Baletin Fetish Club bileistd loppuvuodesta 2009 ja he olivat ialtdéan 20-30-
vuotiaita. (H1-H5.)
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Tutkimusmenetelmat

Omaelamakertatutkimus

Marja Kaskisaari luonnehtii omaeldmakertaa diskurssiksi, joka antaa paikan
subjektille. Omaeldamakerta korostaa yksilo4 ja hdnen henkilokohtaista kokemustaan.
Yksilo saa néin itse rakentaa elamansd merkitykset. Omaeldmakerta voi muodostua
hyvinkin emansipatoriseksi, vapauttavaksi kokemukseksi, koska sen oleellisena
piirteend on  tunnustuksellisuus.  Toisaalta  tutkimuskayttéon  tarkoitettu
omaelamékertakirjoitus on aihepiiriltddn kontrolloitu ja tarkoitushakuinen, joten
tunnustukset ja salaisuuksien paljastaminen on siis rajoitettu tiettyyn aihepiiriin.
Omaeldamaékerta tutkimusaineistona vaatii aktiivista toimijuutta myos lukijaltaan:
tunnustuksien esiintuominen ei viel& riitd, vaan lisaksi tarvitaan tulkinta siitd, mita
tunnustuksessa on sanottu. Lukijan ja tulkitsijan rooli on ndin tarked ja tulkinta
riippuu diskursseista, joiden kautta omaeldmékertaa tarkastellaan. Tallaisia
diskursseja ovat esimerkiksi se, miten minuus maéritelldan, minkédlainen on ’minén”
elamé nyt, menneisyydessa ja tulevaisuudessa, sekd se kuva, representaatio, jonka
kertoja tai kirjoittaja omasta elamé&stadn itse tuotetussa kertomuksessa antaa.
(Kaskisaari 2000, 5-8.)

Omassa kirjoituskutsussani pyysin ihmisia joko vastaamaan antamiini kysymyksiin
tai kirjoittamaan vapaamuotoisen kinky-eldmékerran. Suurin osa vastauksista
voidaan ndhda juuri elamékertatyyppisiné tunnustuksellisina teksteind, minka vuoksi
elamékertatutkimuksellinen ote sopii tyéhoni. Nain paasen myds ldhemmas yksilén
ajatus- ja kokemusmaailmaa, ja tutkimusta tehdaan ilmion sisaltdpdin, emic-
lahtoisesti. Toisaalta elaméakertateksteja lukiessa taytyy ottaa huomioon se, mita
Kirjoittajat ovat paattaneet siséllyttad tarinaansa tai jattaa siita pois. Kehys on yksilon
kinky eldmd, mutta se, kuinka Kirjoittajat sen kasittavat, saattaa vaihdella suuresti.
Kuten jo edella mainitsin Kaskisaaren esiin nostamista eld&makertojen
tarkastelutavoista (Kaskisaari 2000, 5-8), voidaan kinky-el&makerroissakin
huomioida samoja seikkoja: kuinka kinky minuus rakentuu; miten pitkéalle
ajanjaksolle eldmantarinan katsotaan rakentuvan; miten tarina Kkerrotaan.
Eldméntarina voidaan kertoa hyvinkin kaukaa menneisyydesta alkaen aina
nykypéivaan saakka, kun taas toisaalta kinky-elamékerta voidaan kasittaa

nykyisyyttd koskevaksi omaksi tdman hetken kokemukseksi siitd. Toiset vetavat
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yhteyden lapsuuden tapahtumien ja nykyisen kinky-minén vélille, kun taas toisille se
on ehkd merkityksettomampi. Huomioitava eldmakertoja lukiessa on myo0s se,
jatetddnko jotakin kertomatta tai yritetddnko jotakin kertoa kaunistellen tai toisaalta
kauhistellen. Né&in saattaa loytya piilotettuja merkityksia ja itsestdanselvyyksina

pidettyja seikkoja, jotka kuitenkin on hyva tuoda esille tulkinnassa.

Koivunen ja Liljestrom mainitsevat omaeldmakertatutkimuksen yhteydesta
subjektiksi tulemisen kysymyksiin: “Talloin keskustellaan naissubjektiudesta, sen
tuottamisesta, sen kuvittelemisesta, sen rajoituksista ja sen mahdollistamasta
toimijuudesta” (Koivunen & Liljestrom 2004, 281). Subjekti on yksinkertaisimman
filosofisen maédrittelyn mukaan “toimiva, tajuava tai ajatteleva olento”, se ei enda
merkitse pysyvdd minad, vaan subjektius voidaan luoda omien kokemusten
esittdmisen kautta omalla kielelld (Kosonen 2004, 179-180). Feministisessa
tutkimuksessa, jota Koivunen ja Liljestrom sekd Kosonen edustavat, naissubjektius ja
sen luominen naisten itsensa ehdoilla on heille keskidssd. Kuitenkin myds kinkya
voidaan tarkastella samalla tavoin: kyse on véhan tutkitusta ilmidstd, jossa kinkyille
itselleen halutaan antaa valta luoda oma subjektiutensa ja pohtia ja rakentaa sitd
omalla tavallaan ja kielellddn. Karjula (2010, 48) huomioi, ettd subjektiuden
tuottamisessa on kyse myos identiteetin luomisesta. Yksilo tuottaa identiteettidaan
kertomuksellaan mainitsemalla ne asiat, jotka haluaa identiteettiinsd siséllyttaa tai
jotka kokee térkeiksi oman subjektiudensa muotoutumiselle. N&in identiteetti ja
omaeldmékerta ovat jossain méarin yhteen kietoutuneita kasitteitd. Omaeldmékerta ei
myoskaan kerro absoluuttista totuutta eikd sitd voida pitad tarkkana selontekona
yksilon identiteetistd ja kuten jo edelld totesin, ei identiteettid voida nahda yhtena
selkednd muuttumattomana kokonaisuutena. Pikemminkin omaeldmékerta kertoo
yksilon kirjoitushetken elamaéntilanteesta tutkimuskysymyksen rajaamissa puitteissa.
(Kaskisaari 2000, 8-9.) Kuten Karjula (2010, 48) asian esittdd, on aineisto sen

hetkinen versio tutkittavien elamankertomuksista.

Omassa tydssani omaeldmakertatutkimus nakyy tavassa, jolla suhtaudun aineistooni.
Se antaa vain hetkellisen kuvan kirjoittajien elamasta eika ole kattava kuva
yksiloiden identiteeteistd. Omaeldmakertatutkimus tulee esille etenkin identiteettid

késittelevéssa alaluvussa, jossa on erityisen tarkeda ottaa huomioon identiteetin
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méaéritelma ja se, mitk seikat identiteetin muodostavat juuri tdmén tyon yhteydessa
ja tassd kdytetyn aineiston puitteissa.

Lahiluku

Aineistoa taytyy lahestya tietyll& tavalla, ettd siitd saa vastaukset niihin kysymyksiin,
joita sille  on esittanyt. Huomasin  ldhiluvun olevan hyvd keino
teemakirjoitusvastausten  tulkitsemiseen.  Lé&hiluvulla  tarkoitetaan  tekstin
tarkastelemista eri tasojen kautta: sanojen merkityksesta lausetason ja tekstin
kokonaisrakenteen tulkintaan (Poysa 2010, 342-343). Tdrkedssa osassa on myos
nakokulma, josta tekstia tarkastellaan. Tdmé voi olla vaikkapa teoria, joka toimii
ohjenuorana tekstin tulkitsemisessa. (lbid. 344.) Itsellani teorian ja lahiluvun
yhdistdminen tapahtuukin vaivattomasti, koska lahiluvun menetelma on hyvin
samankaltainen kuin mitd kulttuurianalyysissé ja feministisessa teoriassa yleensa
kaytetdan. L&hiluvulle ominaista on tekstin lukeminen useaan kertaan. Lukukerrat
eroavat kuitenkin toisistaan joko siind, miten luetaan, tai siind, mitd tekstilta
kysytaan. Vaikka ensimmainen lukukerta on yleensa vahemman tiedostava, kuin
mitd sen jalkeen tulevat lukukerrat ovat, on jo ensimmaéisessé luennassa mukana
ennakko-odotuksia esimerkiksi tekstin genrestd ja sisallostd. (Ibid. 338-389.)
Lahiluvussa siis tarkastellaan tekstia syvallisesti ja lahelta tietty tarkoitus mielessa.
Aineiston lukeminen on ndin ollen padmaaran tahtadvaa toimintaa ja aktiivista

vastausten hakemista tutkimuskysymyksiin.

Lahettdmani kirjoituspyynnon (Liite 1) perusteella en voinut olla varma tulisiko
kayttdmani metodi olemaan nimenomaan lahiluku. Kirjoituspyynndssd annoin
vastaajille vaihtoehdoiksi Kirjoittaa hyvinkin vapaamuotoinen kinky-eldmakerta tai
vaihtoehtoisesti vastata esittamiini kysymyksiin. Vastaukset eivat kuitenkaan
jakautuneet naihin kahteen tyyppiin, vaan moni Kkirjoittajista oli yhdistellyt omaa
elamakerta-tyyppisté kerrontaa ja suoraa kysymyksiin vastaamista. Tuntui hankalalta
saada niinkin moninaisesta materiaalista irti jotakin yhtendistd. Huomasin kuitenkin
l&hiluvun keinojen olevan avain mité erilaisimpien tekstien tulkintaan. Luin ensin
tekstit pintapuolisesti lapi, ettd sain kasityksen minka tyyppisia ne olivat. Itku ja
nauru eivat olleet kaukana lukiessani — niin koskettavia tarinoita informantit
kertoivat. Seuraavilla lukukerroilla keskityin etsimaan teksteista vastauksia antamiini

kysymyksiin ja seikkoja, jotka esiintyivat tekstistd toiseen. Oli yllattavéda huomata,
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kuinka pintapuolisesti taysin toisistaan poikkeavissa teksteissa olikin huomattavia
yhteisia piirteitd. Merkitsin erivérisilla kynilla eri teemoihin kuuluvia kommentteja.
Myohemmilld lukukerroilla kuitenkin huomasin, ettd ndma merkinnét eivat ehké
olleetkaan kovin hyddyllisia — niissa nakyi siltikin vain pinnalliset vastaukset
esittdmiini kysymyksiin. Menin siis syvemmalle tekstiin ja etsin vastauksia, joissa
Kirjoittajat eivat valttaméattd olleet huomanneet vastanneensa esittamiini
kysymyksiin. Kirjoittajien kéayttaman kielen kautta voi myos selvittda erilaisia
arvostuksia ja merkityksid, jotka ovat ikaan kuin symboleina piilossa tekstin siséll,

eivét eksplisiittisesti ilmaistuina vastauksina esitettyihin kysymyksiin.

4. MITA ON KINKY?

Keskeisia kasitteita

Tassa tyossa kéytdn termia kinky kuvaamaan niitd seksuaalisuuden muotoja, joita
pidetddn jotenkin kummallisina tai “normaalista” poikkeavina. L&heisin synonyymi
Kinkylle on pervo tai perverssi, mutta sanaan liitetddn usein negatiivisia
mielleyhtymid, joten pidan kinkya parempana. Hekanaho (2007) k&yttdd kuitenkin
perversio-termia ja maarittelee tdiméan normista pois kaantymiseksi. Hekanaho tekee
selvaksi myods sen, ettei tarkoita perversiolla “patologisen tai moraalisesti
kyseenalaisen toiminnan merkityksid, vaan kasite viittaa yhteen mahdolliseen halun
rakenteeseen ja nautintoa tuottaviin tekoihin, jotka eivat noudata genitaalikeskeisen
heteroseksuaalisen toiminnan normeja” (s. 120-121). Itse valitsen kuitenkin kayttaa
termié kinky perverssin negatiivisten konnotaatioiden vuoksi ja siksi, koska kinky on
termi, jota ihmiset tdman alakulttuurin sisélld itsestdan kayttavat. Pervoudesta sita
vastoin saatetaan puhua l&hinn& huumorimielessd. Té&mé&n maaritelman tein jo
kandidaatintydssani (Pohtinen 2010), jonka puitteissa olin havainnoimassa kinky-
bileitd ja maéarittelin kinkyn sielld ndkemani perusteella. Kinky sisdltdd ndin
sadomasokismin, bondagen, fetisismin ja sukupuolirooleilla seka iélla leikitttelyn
(gender play ja age play). Transsukupuolisuus tai androgyyniys sen sijaan eivat
itsessdan sisélly kinkyn madritelmadn, sill& niit4 ei voida rinnastaa fetisseihin: kyse
ei ole seksuaalisuudesta (ts. seksuaalisista mieltymyksistd), vaan sukupuolisuudesta.
Kinky-yhteisossa ndkyy sensijaan trans- tai ristiinpukeutumista, mika voidaan nédhd&

my0s fetisistisend gender playna ja ndin ollen seksuaalisuuden osana.
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Kinkyn voisi niputtaa my0s queer-termin alaisuuteen. Queerill4 tarkoitetaan usein
homo- ja lesboyhteis6d, mutta toisaalta queerilld voidaan n&hda olevan myos
mahdollisuuksia antaa tilaa muillekin seksuaalisuuden tai sukupuolisuuden
muodoille. Siind missa juuri sanoin kinkyn edustavan ennemminkin seksuaalisuutta
kuin sukupuolisuutta, voisi queer tai kyseenalainen subjektius merkita jollain tapaa
naitd molempia. Tydssani tulen kuitenkin puhumaan niin sadomasokismista,
fetisismistd kuin bondagestakin, joten on paikallaan selittdd néitd termeja hiukan
tarkemmin. Kinkyn tutkimus painottuu suurelta osin sadomasokismiin, joten sen
saralta minulla on tilastoihin perustuvaa tietoa, kun taas fetisismi ja bondage ovat
usein jaaneet tilastoivissa tutkimuksissa véahemmélle huomiolle tai niitd on pidetty
sadomasokismin alalajeina.  Lisédksi koska haluan kuvata Kinky-ilmitn
monipuolisuutta, ké&sittelen erilaisina kinkyn muotoina myds ekshibitionismia seka

voyeurismia.

Sadomasokismi

Termi sadomasokismi on yhdistelmé termeisté sadisti ja masokisti. Nama puolestaan
juontavat juurensa Kkirjailijoihin Markiisi de Sade (1740-1814) ja Leopold von
Sacher-Masoch  (1836-1895), jotka aikanaan julkaisivat sadomasokistisia
Kirjoituksia. De Saden tunnetuimpiin teoksiin lukeutuvat kenties Sodoman 120
paivaa (1785) ja Justine (1787), Sacher-Masochin tunnetuin teos lienee Venus
turkiksissa (1870). Teoksissaan molemmat kuvasivat kidutusta, alistamista ja
dominointia, jotka tuottavat seksuaalista mielihyvaa. (Basén ja Langstrom 2006,
150.) Sadismilla tarkoitetaan nautinnon saamista toisen henkilon alistamisesta tai
Kivun tuottamisesta télle, kun taas masokismi on mielihyvéan saamista alistumisen tai
kivun kautta. Molempia termejé kéytetadn usein myos arkikielessa kuvaamaan tietyn
tyyppisid henkil6itd tai heiddn tekojaan — joilla ei ole mitddn tekemista
seksuaalisuuden kanssa. Anna Béasén ja Niklas Langstron (ibid. 151) erottelevatkin
toisistaan psyykkisen ja seksuaalisen masokismin ja mielestdni samankaltaista
ldhestymistapaa voidaan kayttdd myods sadismin yhteydessa: tassd tydssa puhun siis
ainoastaan sadismista ja masokismista seksuaalisina mieltymyksing, en psyykkisina
prosesseina, joissa arkielamén tilanteissa jonkun voidaan sanoa olevan sadisti
(kayttaad valta-asemaansa vaarin) tai masokisti (henkild joka tuntuu haluavan ikéavia

kokemuksia tai on niin sanotusti tossun alla). Haluan viela erityisesti korostaa, etté
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sadomasokismi tdssa kontekstissa on aktina konsensuaalista eli mik&&n osapuoli ei
ole pakotettu tilanteeseen eikd ole siind vasten tahtoaan. Seksuaalisessa
sadomasokismissa tarkoitus on nimenomaan saada mielihyvaa: sadistille mielihyvaa
tuottaa se, kun han tayttdd masokistin toiveen tulla vaikkapa piiskatuksi. Nain siis
ainakin toivotussa tilanteessa, toki hyvaksikéayttoakin saattaa esiintyd, ja ajoittain
saattaa olla ongelmallista maaritelld, mikd kuuluu terveen seksieldman
sadomasokistiseen leikkiin ja misséd vaiheessa on kyse toisen systemaattisesta
hyvaksikaytosta. Tassa tydssa en kuitenkaan paneudu tdhan aiheeseen sen enempaa,

vaikka se tarked onkin: fokuksena on kinky seksuaalisuutena, ei kinky patologiana.

Sadomasokismia on tutkittu melko paljon verrattuna muuhun kinky-ilmiéén. Muun
muassa Elina Haavio-Mannila ja Osmo Kontula esittavat tilastoja suomalaisten
seksitavoista ja heidan mukaansa sadomasokismia olisi kokeillut kuusi prosenttia
miehistd ja kaksi prosenttia naisista (2001, 234). Sadomasokismista ja bondagesta
kysyttiin tutkimuksessa, joka on tehty vuonna 1999, ja siind oli mukana 1496 ialtdan
18-81-vuotiasta suomalaista (ibid. 36-37). Voi kuitenkin olla, ettd todellinen
prosenttima&rd on suurempi, koska leimautuminen sadomasokismin harrastajaksi voi
estdd ihmisid vastaamasta totuudenmukaisesti. Sadomasokismi kuitenkin kantaa
edelleen epdmaaraista leimaa jostakin huonosta ja pelottavasta. Toisaalta
sadomasokismi-aiheista kuvastoa on voitu nahdd jo 1980-luvulta saakka
populaarikulttuurissa ja erityisesti musiikkivideoissa — kappaleiden sanoituksissa jo
kauemminkin (Paékkola 2011, 69-71). Sadomasokismista kuvastoa voidaan n&hda
muuallakin kuin rock-yhtyeiden nahka- ja niittiasusteissa ja maskuliinista valtaa
huokuvissa lyriikoissa. Erityisesti Madonna ja myohemmin Lady Gaga ovat tuoneet
naisen seksuaalisuutta julkisuuteen nimenomaan sadomasokismin kautta (Paakkdla
2011). Viimeaikojen eksplisiittisin sadomasokismia esille tuonut pop-kappale lienee
kuitenkin Rihannan S/M. Kappaleessa niin sanoitus kuin musiikkivideokin ovat
avoimen sadomasokistisia (joskin musiikkivideon vérimaailma on pastellisdvyinen
tavallisemman mustan sijaan). Haavio-Mannilan ja Kontulan tutkimuksen mukaan
sadomasokismi ja bondage ovat erityisesti huoremman iképolven suosiossa (ibid.
233). P&adkkold puolestaan toteaa Madonna ja Lady Gagan Kkaltaisten vahvasti
seksuaalisuuttaan esiin tuovien naisartistien olevan suosittuja nimenomaan teini-

tyttdjen keskuudessa (2011, 67). Kenties populaarikulttuurin trendien kautta
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sadomasokismi  pikkuhiljaa vapautuu yhdeksi normaaliksi seksuaalisuuden
muodoksi, jolla ei enda olekaan musiikkivideoiden tavoittelemaa shokkiarvoa.

Bondage

Suomessa bondagesta saatetaan joskus kéyttdd myods termid “sitomisleikki” (esim.
Kontula 2008). Kyse on siis ihmisen — itsen tai toisen — sitomisesta kokonaan tai
osittain. Tarkoituksena on hallita sidotun henkilon liikkuvuutta ja rajoittaa sita. Itse
haluaisin kuitenkin erottaa sitomisleikit varsinaisesta bondagesta: siind missa
sitomisleikeissé voi kayttdd kéasirautoja tai muunlaisia kahleita, kuuluu bondageen
olennaisena sitomisen esteettisyys ja sen tekeminen koysilla. Esteettisyyteen
panostetaan etenkin Japanissa, josta bondagen voidaan katsoa syntyneen. Shibari
(sitoa”) tai kinbaku (’’sitoa tiukkaan) on Kkehittynyt Japanissa eroottisen sidonnan
taidemuodoksi ja se on tatd nykya suosittua Euroopassakin (www 1). Haavio-
Mannilan ja Kontulan (2001, 234) tutkimuksen mukaan suomalaisista 18-34-
vuotiaista nuorista 15% myontéé harrastaneensa bondagea ja tésta korkein osuus on
20-24-vuotiailla naisilla (19%). Keski-ikéisilla ja sitd vanhemmilla prosenttiméaarét

olivat jo huomattavasti pienemmat.

Bondage saatetaan liséksi kytkeda yhdeksi sadomasokismin  alalajiksi.
Yhtenevaisyyksia on, mutta itse nakisin sen erillisend kinkyn muotona: Siind missa
sadomasokismi on kivulla leikittelyd, on bondage pikemminkin alistamista ja
alistumista ilman kipua. Sadomasokismissa toki myos leikitelldaan valta-asetelmilla,
mutta bondagessa tdmé tapahtuu kenties hienovaraisemmin. Englannin kielessa
kaytetty termi restraint kuvaa mielestani hyvin bondagea. Restraint kaantyy
suomeksi pidattyvaisyydeksi, siteeksi tai maltiksi, siis joksikin sellaiseksi, jossa
normaali ruumiin liikkuvuus on estetty. Se tekee ihmisen néin hyvinkin avuttomaksi
ja jattda sidotun toisen armoille. Usein sanotaankin, ettd sidottu ruumis vapauttaa
mielen ja ettd fyysinen hetkellinen liikuntakyvyttdbmyys on psykologisesti
rentouttavaa (esim. Brame et al. 1997, 210-211). Bondagen itsendisen aseman ja
sadomasokismista erottautumisen puolesta puhuu myds se, ettd bondagen juuret
I0ytyvat Kiinasta ja Japanista. Kiinassa kuitenkin konfutselaisuuden myota bondage
miltei katosi, mutta Japanissa se jatkoi kehittymistddn. Euroopasta on l0ytynyt
todisteita bondagen olemassaolosta jo aiemminkin, vaikka kristinusko on pyrkinyt

seksuaalisuuden rajoittamiseen kautta aikojen. Kuitenkin Rooman valtakunnan
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aikaisista teksteista voi péatella bondagen, tai sitomisen eroottisessa mielessg, olleen
olemassa jo silloin. Mitéan varmuutta asiasta ei kuitenkaan ole. (Brame et al. 1997,

207.) Bondage on kuitenkin hyvin vanha ilmi6 verrattuna sadomasokismiin.

Fetisismi

Termi fetisismi tulee portugalin sanasta fetico, jokin joka kiehtoo, ja latinan sanasta
facititius, keinotekoinen. Uskontotieteessa fetissi on puolestaan jotakin, milla on
yliluonnollista voimaa. (Béasén ja Langstrom 2006, 81) Nain voidaan ajatella fetissin
olevan jotakin, joka saa henkilon ikadn kuin valtaansa ilman jarkevéa syyta. Fetissit
eivat useinkaan ole jarkeistettdvisséd ja jostakin viehattymiselle ei I0ydy mitaén
varsinaista syytd. Pia Livia Hekanaho (2007, 121) tuo tdméin myos esille: ”Oma
halumme on perimmiltddn meille outo, vieras, ja kitketty”. Niin saattaakin olla
hankalaa maéaéritellda mik& asia missakin tapauksessa madrittyy fetissiksi ja miké
mieltymykseksi. Fetissi voi olla jokin esine, materiaali tai vaikkapa ruumiinosa.
Fetisismi ei ole tarkkarajainen méaaritelma jollekin tietylle kiehtovalle ja haluttavalle
asialle. Se on pikemminkin jotakin, mika ulottuu aina mieltymyksesta johonkin, mita
ilman ei voi saada seksuaalista mielihyvaa (Béasén ja Langstrom 2006, 81). Fetissiksi
maarittymisen skaala on siis hyvin laaja. Hekanaho (2007, 132) esittddkin fetissin
maadritelmaksi jotakin epanormaalia ja hammentavaa, jotakin, mitd vaikkapa
pornossa ei voida pitad valtavirtaan kuuluvana. Fetisismi voidaankin myds méaéritella
“tapahtumaksi, jossa yksilon seksuaalinen mielenkiinto ja energia suuntautuu
voimakkaasti johonkin Kkiihottavaksi koettuun objektiin tai tuo objekti voimistaa
merkittavisti seksuaalista mielihyvaa” (Huuska et al. 2010). Fetisismissa voidaan
nahda myos tietynlaisia trendeja — fetisistikin seuraa aikaansa, silla siind missa 1800-
luvulla fetisoitiin nainen turkiksissa, saattavatkin nykypdivand urheiluvaatteet ja
lenkkitossut olla se kuumin juttu (Basén ja Langstrom 2006, 86). Eika fetisismilla
suinkaan tarkoiteta pelkastadn miesten kiinnostuksenkohteita. Fetisseja on yhtélailla
niin naisilla kuin miehillakin, vaikka Freud t&st4 eri mieltd olikin (Hekanaho 2007,
143).

Ekshibitionismi, voyerismi
Kinkyn alalajeja voidaan varmasti erotella niin paljon, kuin on kinkyja ihmisiékin.
Haluan kuitenkin tuoda esille myds ekshibitionismin, sekd voyerismin. Naita

saatetaan virheellisesti pitdd toistensa vastakappaleina tai kolikon kaantdpuolina,
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mutta kyse on kuitenkin toisistaan irrallisista ilmioistd. Tahan tyohon liittyvien
omien kiinnostuksenkohteideni puitteissa méaarittelen molemmat késitteet myods
suhteessa Kkinky-tapahtumiin, mikd on kenties vastoin yleisia maéaérittelytapoja.
Ekshibitionistilla tarkoitetaan yleensd henkild, joka saa seksuaalista mielihyvéa
itsensd ja erityisesti sukuelintensd paljastamisesta julkisesti, mielellddn
yllatyksellisissé tilanteissa sellaisten henkildiden edessd, jotka eivdt osaa odottaa
nakemaénsa tai eivat mahdollisesti pida siitd. Ekshibitionismia pidetddn huonolla
tavalla pervona ja usein nakeekin uutisia niin sanotuista vilauttelijoista ja
itsensépaljastelijoista. (Wwwz2.) Itse ndkisin ekshibitionisteind my6s useimmat
kinky-tapahtumiin tulijat, jotka pitdvat pukeutumisesta erilaisiin fetissi-asuihin ja
nain paljastavat itsestaan erilaisia seksuaalisuutensa puolia tai ruumiinosia enemman
kuin arkipukeutumisessaan. Ylitsevuotavan seksuaalinen pukeutuminen siis
voitaisiin ndin ndhdd myos ekshibitionistisena tekona. Nain myos ekshibitionismin
epadmaéarainen ja huonolla tavalla pervo luonne muuttuu positiiviseksi ja samalla
ekshibitionismia toteutetaan paikassa, jossa paikallaolijoita se ei haittaa ja jotka
haluavatkin nédhda. Ekshibitionismi voi olla siis myos aivan sallittu ja positiivinen

muoto esittd4d omaa seksuaalisuutta, eika siitd ole haittaa ymparilla oleville ihmisille.

Siind missd ekshibitionisti saa mielihyvaa itsensd paljastamisesta, on voyeristin
kiinnostuksenkohteena katselu. Nama eivat kuitenkaan ole toisistaan riippuvaisia:
ekshibitionistille suurinta mielihyvad saattaa tuottaa tieto siité, ettd katsoja ei nauti
tilanteesta. Voyeristi puolestaan saattaa nauttia vain tilanteessa, jossa kukaan ei
huomaa hénen toimintaansa. Nain ekshibitionismi ja voyerismi ovat toisistaan
irrallisia, eikd toisen olemassaolo edellyta toista. Samalla tavalla kuin vilauttelu
nahdaéan paheksuttavana, voidaan ’tirkistelijadkin” pitdd samoin huonolla tavalla
pervona. Voyeristi kiihottuu katsomastaan kohteesta samalla tavalla kuin
ekshibitionisti esilld olosta: ”Voyerismiin kuuluu yleisimmin seksuaalinen
kiihottuminen viehattavien henkildiden katselemisesta” (Basén ja Langstrom 2006,
28; oma kaannos). Usein tahan liitetddn myos erityisesti alastomien tai riisuutuvien
henkiloiden katselu, ja Béasénin ja Langstromin mukaan voyerismi on yleisempaa
miesten kuin naisten keskuudessa (ibid.). Tdma voi kuitenkin liittyd viktoriaaniseen
myyttiin miehen seksuaalisuudesta, joka oli eldéimen kaltainen ja vietteihin perustuva
luonnonvoima. Mies oli synnynndinen voyeristi, jonka katseelta naisen tuli

suojautua. (Frykman ja Lofgren 1979, 200-201.) Miesten yliseksualisoimisen ja
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naisten seksuaalisuuden aliarvioimisen sijaan maddrittelisin kuitenkin voyeristiksi
ainakin yhtd monta kinky-tapahatumissa kavijaa, kuin mita ekshibitionistejakin on.
Aineistonikin perusteella moni tulee kinky-bileisiin nimenomaan katselemaan ja
seuraamaan tapahtumia (esim. H1, H3, H5). Olivatpa kiinnostuksenkohteena sitten
toisten piiskausleikit tai monipuoliset, tavallisuudesta poikkeavat asut, katseltavaa
riittéd mitd erilaisimmille tirkistelijoille. Voyerismi ei myoskaan aina liity
valttamatta seksuaalisiin tilanteisiin, vaan voi fetisismin tavoin tuottaa kokijalleen
mielihyvdd ilman seksuaalista aktia (kuten esimerkiksi mastrubaatiota).
Voyerismikaan ei ole valttaméttd huonolla tavalla pervoa, vaan hyvéksyttya ja jopa
itsestdanselvad: kinky-tapahtumissa leikkivét ja fetissi-asuihin pukeutuvat tietavat
olevansa katseiden kohteina ja kenties myods pitavat siitd. lhmisid on tietenkin

monenlaisia, eika tamakéan valttdmatta ole yleispateva maaritelma.

Muita termeja

Tassa tyossa esiintyy myos muita kinky-kulttuuriin liittyvia termeja. Bdsm on termi,
jota usein kaytetaan virallisemmissa yhteyksissa tarkoittamaan jotakuinkin samaa
kuin kinky. Kirjainyhdistelma tulee sanoista bondage, discipline, sadism ja
masochism (esim. Nordling 2009, 11). Té&sta kuitenkin on erilaisia variaatioita. Itse
koen bdsm-termin kuitenkin turhan kapeaksi ja tiukaksi omaan tarkoitukseeni.
Haluan kasitella kinkyd laajempana ilmiond, kuin mihin kasite bdsm antaa tilaa.
Haluan esimerkiksi ottaa mukaan myos erilaiset fetisismin muodot ja bondagen,

joihin ei valttamaétta liity mitd&n bdsm:n osa-alueista.

Leikkimisella tai sessioimisella tarkoitetaan osallistumista kinkyyn aktiin esimerkiksi
bileissd tai kotona. Tdma voi olla vaikkapa piiskausta, sitomista tai alistamista ja
kuritusta. Leikkimisessd ovat lasnd siis psyykkinen sekd fyysinen aspekti:
alistaminen ja orjaleikki voivat olla sessio, jossa ei tapahdu mitédén fyysistd, mutta
toisaalta fyysistd toimintaa voi tapahtua sessiossa, jossa ei ole sen kummempaa
alistamisleikkia mukana. Sessioissa puolestaan on yleensd jonkinlainen roolijako.
Useimmiten tdma on jako alistavaan ja alistuvaan osapuoleen. Alistuvaa osapuolta
kutsutaan tilanteesta riippuen bottomiksi, subiksi tai orjaksi. Alistavista rooleista, eli
niistd, jotka sessiossa saattavat suorittaa ndenndisen sadistisia tekoja, kutsutaan
termeilld top (sukupuolineutraali), domina, eli domme (nainen); master tai isanta

(mies). Usein orja kutsuu valtiastaan my6s nimell4 Herra tai Rouva. Sessiointiin ei
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valttamatta kuulu toisen osapuolen fyysinen satuttaminen ja esimerkiksi orja saattaa
olla roolissaan isdntansd tai emanténsa palvelija, tallainen leikki saattaa kestaa
hyvinkin pitkid aikoja, toisaalta subin rooli saattaa olla vain yhden piiskaussession
mittainen. Top ja bottom -termeja voidaan kayttad myods pelkéstddn seksiaktiin
liittyen, mutta toisinaan my0s bdsm-session osapuolista. Sessiossa edetddn aina
alistuvan osapuolen ehdoilla. Session turvallisuudesta huolehtiminen on jokaisen
sithen osallistuvan vastuulla, ja yleensd turvallisuusriskit ovat hyvin tiedossa
(esimerkiksi pyortyminen on mahdollista, jos henkild karsii vaikkapa alhaisesta

verenpaineesta ja joutuu sidottuna olemaan péa alaspéin tai lilkkkumatta).

Bileet jotka nousevat téssa tydsséd esille usein, on tapahtuma, joka on Suomessa
useimmiten jonkin bdsm-yhdistyksen jarjestamé tilaisuus esimerkiksi jonkin baarin
tiloissa. Karkeasti bileitd voidaan katsoa olevan kahdenlaisia: pukukoodittomia
bileitd, jonne kuka tahansa on tervetullut tutustumaan, ja pukukoodillisia niin
sanottuja isoja bileitd, jonne sisddnpadsy vaatii asianmukaisen asun, seka
mahdollisesti myds jonkin kinky-jarjeston jasenyyden. Bileet ovat yksi tarkeimmisté
kohtaamispaikoista ja sielld voi muiden Kkinkyjen tapaamisen liséksi sessioida
erilaisissa laitteissa. Nama ovat esimerkiksi keskiaikaisista kidutus- ja
rangaistusvélineista ideansa saaneita turvallisia vélineitd, joihin ihminen voidaan
yleensa kiinnittaa erilaisiin asentoihin vaikkapa piiskauksen ajaksi. Erilaiset laitteet
mahdollistavat erilaiset sessioinnit aina pienimuotoisesta alistamisesta rajuun
piiskausleikkiin asti. Yleisesti puhekielessa kaytetty termi on myods skene, jolla
viitataan kinky-yhteiséon laajemmin: kinky-skene tulee usein esille puheessa ja silla
kasitetadn kaikki kinkyt erilaajuisissa mittakaavoissa. Esimerkiksi voidaan puhua

turkulaisesta kinky-skenesta tai Suomen ja Saksan kinky-skenejen eroista.

Lisaksi kaytan joissain yhteyksissa termid vanilja viittaamaan ei-kinkyyn
seksuaalisuuteen. Tama ilmaus esiintyi teemakirjoitusaineistossani ja sitd kaytetdan

yleisesti kinkyjen keskuudessa.

IImi6 vai kulttuuri?
Kinkysta voidaan puhua ilmiona tai kulttuurina, tai se voidaan mééritelld ala- tai
osakulttuuriksi. Toisaalta kinky-ilmion siséltd itsestaan voidaan l0yta4 erilaisia osa-

alueita, joita voidaan siis pitdd ilmion sisdisind osakulttuureina. Késitetta “kulttuuri”
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kaytetddn nykyddn mitd moninaisimmissa yhteyksissg, voidaan puhua niin
ruokakulttuurista kuin paivékotikulttuuristakin, ja UIf Hannerz mainitsee jopa
?jadtelokulttuurin® ja “’sdnkykulttuurin” (Hannerz 1996, 30). Tamé on johtanut
sithen, ettd termi kulttuuri on kokenut hienoisen inflaation: kaikki on kulttuuria.
Yleensa toisistaan erotellaan myos taiteet kasittava kulttuuri ja kulttuurintutkijoiden
”omistama” kulttuurikésite, jossa on kuitenkin myods omat ongelmansa (ibid.). 1k&én
kuin kulttuurintutkija ei kykenisi nakemaéan mitéan esteettisesti. Kulttuurin kasite voi
olla my6s valine, jolla luodaan toiseutta. Nain kulttuurin késite nayttaytyy
kolonialistisena vélineeng, jolla tarkastellaan muita ylhaaltapain. (Hannerz 1996, 31—
32.) Nykyisessa etnologiassa l&htokohtana kuitenkin on, ettda tutkija on samalla
tasolla tutkittavien kanssa, eika pyrkimyksend valttaméattd edes ole objektiivista
kuvan antaminen tutkimuskohteesta: tutkimustapa saattaa olla hyvinkin intuitiivinen
ja subjektiivinen. N&in etnologi ei luo toiseuttavaa ilmién kuvausta, vaan loytaa
ilmion takaa ihmisen, jota pyrkii ymmartamaan. (Lehtonen 2005, 14-16.) Samalla
myo6s kulttuurin kasite tulee kyseenalaiseksi. Etnologi Orvar Lofgren puolestaan
madrittelee kulttuurin termiksi, jota kdytamme kuvaillessamme niita tietoja, taitoja,
tuntemuksia seka arvostuksia, jotka jokin ihmisryhmé jakaa keskenddn. Tata
yhteisOllistd tietoisuutta ei kuitenkaan voida tutkia tai selittdd huomioimatta sen
sosiaalista kontekstia. (Frykman & Loéfgren 1979, 15.) Nama madaritelmét sopivat
myo6s Kinky-ilmion ajatukseen: en halua tarkastella kinkya ylhaéltd pain tulevan
antropologin silmin, joka haluaa ottaa kulttuurin haltuunsa kuin kolonialisti
primitiivisend pitdmansa kansan maat. Sen sijaan tarkastelen kinkya sen sisaltd itse
jarjestétoimijana ja aineistoni kautta yksittdisten ihmisten tarinoina. Tama kulttuurin

kasittdmisen tapa nékyykin aineistossani ja kenttatdissani, joista kerroin jo luvussa 3.

Kinky-ilmiotd voidaan tarkastella my6s alakulttuurina tai  osakulttuurina.
Alakulttuuri voidaan méaéritelld vaikkapa nain: “Alakulttuurinen ryhmé erottaa
itsensd valtakulttuurista erilaisen asenteensa ja eldméntapansa kautta, mutta liittyy
valtakulttuuriin laajempien prosessien kautta” (Huq 2006, 18; oma k&&nnds). Kinky
haluaa selkeasti erottautua muusta ympéroéivasta kulttuurista, mutta sen on kuitenkin
toimittava valtakulttuurin asettamien normien sisélla. Bileet ovat paikka, jossa omaa
yhteistd, valtavirrasta poikkeavaa alakulttuuria voidaan juhlia, mutta tietyiss@ maarin
kuitenkin valtakulttuurin ehdoilla. Valtakulttuuri on muun muassa maéérittanyt

erilaiset kinkyn muodot sairauksiksi. Vasta vuonna 2010 laadittiin esitys muun
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muassa transvestismin, sadomasokismin ja fetisismin poistamiseksi ICD -
tautiluokituksesta (Huuska et al. 2010). Tdma saattaa vaikuttaa véhapatoiselté teolta
ja jaada huomaamattomaksi, mutta ICD, eli kansainvélinen tautiluokitus, on
kuitenkin auktoriteettiasemassa ja luo valta-asetelman terveen ja sairaan vilille.
Tama puolestaan luo epétasa-arvoisuutta ja piilotettuja valta-asetelmia. Kinky on
kuitenkin elanyt ja voinut hyvin Suomessa jo kymmenisen vuotta virallisten
yhdistysten muodossa huolimatta valtakulttuurin mielipiteistd. Tuntuisi Kuitenkin,
etta viime vuosina kinky on tullut yhd enemman ulos kaapista ja asenteet saattavat
olla muuttumassa suvaitsevammiksi. Ta&man puolesta puhuu myos se, ettd
transvestismi, sadomasokismi ja fetisismi poistuivat ICD-luokituksesta vuonna 2011

edellisena vuonna tehdyn esityksen myoéta (wwwb).

Alakulttuuria saatetaan kuitenkin pitdd alentavana kasitteend, joka luo valta-
asetelman, jossa alakulttuuri on jollakin tapaa alempiarvoinen kuin valtakulttuuri.
Alakulttuuri luo assosiaation korkea-arvoisemman ylakulttuurin olemassaolosta.
Alakulttuurin sijaan voidaankin puhua osakulttuurista. Tastd kasitteessa ei ole
mahdollista alentavaa arvolatausta ja kulttuurinen yksikké nahdaén samalla tasolla
muiden kulttuuristen yksikkojen kanssa. Toisaalta alakulttuurin k&site on mielestani
kayttokelpoinen, koska siihen on mahdollista sisallyttdd osakulttuureita. Kinkya
voitaisiinkin néin ajatella valtakulttuurista poikkeavana alakulttuurina, jonka sisalta
voidaan |0ytda erilaisia osakulttuureita, kuten vaikkapa domina-naiset, joilla
esimerkiksi San Fransiscossa on omia yhdistyksidén ja tapahtumia oman yhteison
kesken (Moser et al. 1999, 183).

Liséksi voidaan pohtia myds vastakulttuurin kasitettd. Heiskanen ja Mitchell (1985,
31-32) madrittelevat vastakulttuurin toiminnaksi, jossa tietoisesti asetutaan
vastustamaan valtakulttuurin arvoja. He myo6s jakavat vastakulttuurit kahteen
ryhmaan: radikaaleihin yhteiskunnallisideologisiin vastakulttuureihin ja alyllisiin
ké&anteiskulttuureihin. Naistd ensimmaiset nékevat valtakulttuurin korruptoituneena
ja haluavat sen uudistumista. Jalkimmadinen puolestaan nayttaytyy useimmiten
tietoisena ulosjattaytymiskulttuurina (drop out -kulttuuri). En madrittelisi kinkya
varsinaisesti vastakulttuuriksi, mutta tietynlaisia tietoisen ulosjattaytymisen piirteita
voidaan loytdd. Kinky-yhteisd ei padsaantdisesti vastusta valtakulttuurin normeja,

mutta osittain jattdytyy niiden ulkopuolelle. Esimerkiksi seuranhakuun ei ldhdeta
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kenties tavallisiin baareihin, vaan kumppania etsitddn yhteison siséltd. Kuitenkin
aineistostani voi huomata, kuinka pyrkimys olisi ensisijaisesti tulla hyvéaksytyksi
pikemmin kuin vastustaa asioiden vallitsevaa tilaa. Lisédksi Heiskanen ja Mitchell
(ibid.) toteavat, ettd vastakulttuureissa kysymys on pikemminkin aatteista ja arvoista,
kuin elamanmuodoista ja tyyleistd. Kinky ei ole mikadn yhtendinen arvomaailma,
vaan pikemminkin kyse on nimenomaan eldmanmuodoista ja tyyleistd. N&din kinky
siis Heiskasta ja Mitchellida soveltaen sijoittuisi pikemminkin alakulttuurin
kategoriaan, kuin vastakulttuuriksi. Toisaalta voidaan myods pohtia sitd, onko jako
ala- ja valtakulttuureihin endé nykypéivana ylipadansa tarpeellista, koska “niin sanottu
valtakulttuuri on jakautunut moninaisiin eldmintapamieltymyksiin” (Chaney 2004,

47; oma kaannos).

5. YHTEISOLLISYYS JA RYHMAAN KUULUMINEN

Moderni yhteisollisyys, uusheimo

Michel Maffesoli on esitellyt heimon, sek& uusheimon kasitteet teoksessaan The
Time of the Tribes (1996). Han kuvailee kuinka modernit yhteis6t muodostuvat ja
mitka ovat niitd seikkoja, jotka liittdvat ihmiset toisiinsa. Benedict Anderson
puolestaan tuo esille kuviteltujen yhteisdjen ajatuksen, jonka mukaan “kaikki
kasvokkaiskontakteihin perustuneita varhaisimpia kylid suuremmat yhteisoét (ja
ehkdpa myo6s namé kylat) — ovat kuviteltuja” (Anderson 2007, 39). Yht&alta yhteison
voi muodostaa joukko ihmisid, jotka asuvat samassa paikassa tai joilla on yhteinen
elinkeino (esim. Ruotsala 2002), toisaalta on yhd enemman siirrytty individualismia
korostavaan aikaan, jolloin yhteisollisyys ei enda ole niin itsestddn selvaa ja ihmiset
tuntevat yhteenkuuluvuutta muiden seikkojen takia. Moderni yhteisé voi muodostua
vaikkapa Internetin keskustelupalstalle (esim. Bennet ja Harris 2004, 164—165). Niin
Maffesoli (1996) kuin Andersonkin (2007) osaltaan purkavat vakiintuneita késityksia
yhteisosta: siind missd Andersonin ndkokulma on nationalistinen ja kansakuntiin
perustuva, on Maffesoli keskittynyt niihin pienempiin ryhmiin, jotka siséltyvat

kansakunnan muodostamaan massaan.

Kinky voidaan yhteisond ndhda kahdenlaisena, mika nédkyy myos aineistossani, kun

Kirjoittajat pohdiskelevat suhdettaan yhteis6on kuulumiseen. Ensinnékin kinky-
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yhteison voidaan katsoa olevan laaja kaikki kinkyt kasittavd verkosto, joka ei ole
tarkemmin paikantunut mihinkddn, mutta johon voi identifioitua ja tuntea
yhteenkuuluvuutta. Toisaalta kinky-yhteisd voidaan nahda paikallisina tiiviimpina
yhteisding, jotka toimivat tai kommunikoivat yhdessa joko Internetin valityksella tai
kasvotusten. Myo6s Emilia Karjula (2010, 87) ndkee yhteison viittaavan yhtaalta
pienimuotoisiin  paikallisiin ~ seurapiireihin  tai  toisaalta  kansainvéliseen,
jonkinasteisen keskinaisen solidaarisuuden ja tiedonkulun valjasti yhdistaméan
joukkoon”. My0s teemakirjoituksissa tdma kahtiajako nousi esille, kuten erés
informantti kirjoittaa: “Tunnen ehdottomasti kuuluvani kinky-yhteis66n”, jonka
jalkeen jatkaa: “Elévien ihmisten kinky-yhteis0 on minulle vieras” (T6). Tassa
informantti erottelee  toisistaan laajan kinky-yhteison paikallisesta
harrastusporukkamaisesta yhteisosta. Seuraavaksi pohdin tarkemmin
yhteenkuuluvuuden tunnetta ensinnakin laajaan ja sen jélkeen paikalliseen kinky-
yhteisoon.

Laaja yhteisokasitys

Laajassa kasityksesséddn kinky yhteisd on Andersonin (2007) kuvitellun yhteison
kaltainen: sen kaikki j&senet eivét ole ndhneet toisiaan tai edes kommunikoineet
keskenddn. Kuitenkin, vaikka yhteisd on tassa mielessa kuvitteellinen, on sen
olemassaolo silti tarkeé tiedostaa — etenkin yksildiden kannalta. Maffesoli (1996, 10;
oma k&dnnos) toteaa, ettd “’siind missd individualistinen logiikka perustuu
omavaraiseen identiteettiin, persona voi |0ytdd tayttymyksensa vain suhteidensa
kautta muihin ihmisiin”. Personan Kkdsitteelldi Maffesoli tarkoittaa ihmistd sen
mukaan muuntautuvana, missd yhteisossa yksilé kulloinkin on l&dsna. Han puhuu
naamioista, joita yksilo vaihtelee ylleen erilaisten tilanteiden vaatimusten mukaan.
(ibid.) Kinky-yhteiso sen laajimmassa merkityksessa siis voidaan néhda tarkeéksi
yksiloiden kannalta, vaikka se ei tarkoittaisikaan tiivista kanssakdymista heidan
valillaén. Persona kuitenkin tarvitsee yhteison tunteakseen tayttymysta, vaikka se ei
olisikaan fyysisesti ldsndoleva. Useimmiten ensikosketus l6ytyy Internetista
selaillessa kenties ulkomaisia sivuja, jotka liittyvat omiin kiinnostuksenkohteisiin.
Yksi informanteista kuvaa hetked, jona oli l6ytdnyt Internet-sivuja omista
kiinnostuksenkohteistaan: “Aluksi olin kuin hurmoksessa, oli niin upeaa l6ytaa
itsensd” (T11).
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Kulttuurianalyyttisesti on kiinnostavaa, kuinka moni Kirjoittaja kertoo nimenomaan
Ioytaneensa itsensd l0ydettyddn kinky-yhteison. Tatd voidaan pitdd avainteemana
kinkyn identiteetin muodostumisen kertomuksissa ja samantyyppisia kertomuksia
voisikin kutsua kotiin ldytdmisen kertomuksiksi. Néihin palaan vield seuraavassa
kappaleessa. Identiteettid puolestaan pohdin lisd4 seuraavassa luvussa, mutta itsen
[0ytymisessa tarkedd on myds yhteison merkitys. Useassa kirjoituksessa korostuu se,
kuinka helpottavaa on saada kokemus siitd, ettei ole yksin kiinnostuksenkohteidensa

kanssa:

On todella tarkead voida jakaa naitd asioita toisten samankaltaisten
kanssa ja tietad, ettd meitd on paljon. Vaikka en tapaa em. ihmisia
luonnossa, tunnen kuitenkin saavani heiltd paljon. Tunnen olevani osa
tatd alakulttuuria ja yhteistd psykologisella tasolla. (--) Jos naita
yhteyksid muihin ei olisi, kokisin varmasti itseni eristaytyneeksi
kummajaiseksi, liian yksinaiseksi. (T11)

Kirjoittaja kokee sen psykologisesti tarkeéksi, ettd tuntee kuuluvansa yhteisoon ja
tietdd, ettd muita samankaltaisia on ylipaatddn olemassa. H&n tuntee olevansa
psyykkiselld tasolla ehedmpi, kun ei tunne olevansa yksin. Kulttuurianalyyttisesti
tarkasteltuna tdmé tuo esiin itsen loytdmisen symboliikan: tunne siité, ettd I0ytaa
itsensé tai oman seksuaalisuutensa, on psykologisesti tyydyttava kokemus. Liséksi
tunne siitd, ettd on muitakin, jotka ajattelevat ja kokevat samoin, lis&é tata vaikutusta.
Symboleilla voidaan lisaté kollektiivisen identiteetin tuntua. (Ehn, Lofgren 2001, 10,
15.) Nain kollektiivisen identiteetin on mahdollista toteutua, vaikka tunteen siité luo
padasiassa kuvitteellinen oletus yhteisdsta tai jopa aineistossani esiin tulleesta
kodista. Tdm& Andersonin ajatus perustuu siihen, etteivat kaikki tdmén yhteison
jasenet koskaan voi tuntea tai tavata toisiaan, "tai edes kuulla heistd, vaikka kaikkien

mielissé eldd kuva heidén jakamastaan yhteydestd”. (Anderson 2007, 39.)

Paikallisen tason yhteisokasitys

Paikallisemman tason yhteiso tarjoaa samankaltaisia eheyden ja yhteenkuuluvuuden
tunteita, kuin mitd Kkinky-yhteisd laajemmassa ké&sityksessadnkin, mutta kenties
kokemukset ovat intensiivisempid, kun kyse on kohtaamisista kasvotusten. Usein
teemakirjoituksissa puhutaankin kotiin tulemisesta. Tallaiset kotiin l0ytdmisen

kertomukset tuovat esille myds Charles Moser ja JJ Madeson teoksessaan, jossa
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aanen saa kinkya identiteettiddn pohdiskeleva nainen, joka kertoo ensimmaisesta

kerrastaan bileissa néain:

Koin heti voimakkaan ‘Oi kylld, olen tullut kotiin!” -tunteen. Se oli
vahva ja varma tunne. Se oli ensimméinen Kkerta, mutta ei missaan
tapauksessa viimeinen, kun koin olevani niin sinut valitsemani
elaméantyylin kanssa; ensimmaisté kertaa olin niin varma itsestani osana
tatad maailmaa. (Moser & Madeson 1999, 49; oma kaanngs.)

Hyvin samankaltaisia kertomuksia l0ytyy my6s omasta aineistostani ja nama
limittyvat edelld mainitsemieni itsensd I0ytdmisen kertomusten kanssa. Varsinkin
ensimmainen kerta kinky-bileissd on monelle vaikuttava kokemus. Bileet korostuvat
aineistossani, koska laatimassani kirjoituskutsussa (Liite 1) pyysin kertomaan bileista
ja niiden merkityksista, seka kokemuksista sielld. Liséksi kandidaatintutkielmaani
varten tekemieni haastattelujen teema oli tyoni mukaan bileet. Yksi informantti
kirjoittaa: “ensimmainen bilekokemukseni oli kyll& tosi vaikuttava: vapauttava,
lammin, me-henkinen. Tunsin olevani ’omien joukossa’, hyviaksytty, osa yhteisod”
(T11). Sama Kirjoittaja my6s mainitsee, etteivat bileet ole kuitenkaan mitenkéaan
tarked asia hanelle eikd han kay niissa sdannollisesti. Kuitenkin ensimmainen kerta
samoin identifioituvien ihmisten kanssa ja sen nakeminen ja kokeminen
konkreettisesti saattaa olla ikimuistoinen tapahtuma. My6s yksi haastateltavistani
kertoi ensimmadisesta bilekokemuksestaan hyvin samankaltaisin sanoin: ”Et se on
niinku, vahan niinku tulis kotiin, tai siis et siel on niin rento ja hyvaksyva se ilmapiiri
et sitd ei oo missadn muualla” (H3). Seuraavassa alaluvussa tarkastelen bileita

lahemmin.

Paikallinen yhteis6 voidaan nahda Michel Maffesolin ajatuksia mukaillen heimona.
Maffesoli toteaa, ettd samalla tavoin kuin televisio saa nykyaikana ihmiset kokemaan
suuria tunteita yhdessa (esimerkiksi kuninkaalliset haat, kansanvaliset ja kansalliset
muistojuhlat  ynnd muut), my0s arkiset juhlatilaisuudet luovat tunteen

yhteisollisyydesta.

Naiden kokoontumisten eri osanottajia yhdistdd mystinen side.
”Sielujen yhteis6” toteutuu sddnnollisesti, vaikkakin tilapdisend ja
sattumanvaraisena. ... jokin laumavietin kaltainen ajaa etsimdin toista,
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koskettamaan hantd, yllyttdd sulautumaan massaan laajempana
kokonaisuutena (Maffesoli 1995, 89).

Maffesolin mukaan yksilo ei ole mitdan ilman yhteisoa (ibid. 44). Yksilo siis ikaan
kuin vietinomaisesti etsii yhteis6d, tai heimoa, johon samaistua. Tama
samaistuminen ei ole kuitenkaan luonteeltaan pysyvéd, joskin se saattaa olla
saannollista. Kinky-yhteisdjen toiminta on hyvin pitkélti juuri tdménkaltaista.
Yhdistysten kokoukset sekd muu jarjestetty toiminta on jokseenkin saannollisté ja
pysyvad, mutta ei vaadi mukanaolijoilta yleensa sen suurempaa sitoutumista kuin
juuri senkertaisen toiminnan. Yksilo voi tulla mukaan yhteen kokoukseen, mutta olla
tulematta seuraavaan. Han voi valita tuleeko bileisiin tai haluaako tdmén ryhmaén
kanssa menné vaikkapa teatteriin. Maffesoli puhuukin peréttéisten identifikaatioiden
sarjasta sen sijaan, ettd nékisi esimerkiksi seksuaalisen identiteetin olevan
ainutkertainen (ibid. 88). N&in yksil6 voi kulloinkin valita mihin heimoon samaistuu

ja minka ryhmén kanssa osallistuu mihinkin toimintaan.

Sari Jurvansuu (2002, 23) toteaa, etta téllaista jalkimodernia yhteisollisyytta luodaan
pikemminkin symboleilla ja kulutusvalinnoilla, kuin kokoaikaisella yhdessaololla.
Téllaisia symboleita voivat olla vaikkapa “yhteisdjen logoilla varustetut T-paidat,
pinssit ja rintanapit” (ibid.). Esimerkiksi Turun Baletilla on myynnissé niin T-paitoja
kuin rintanappejakin, joissa on yhdistyksen logo. Lisédksi bileissé seinilla on suuria
muoveja, joissa logo esiintyy, sekd valkokankaalla pyorivd diashow, jossa
vuorottelee valokuva- ja sarjakuvataide seka Turun Baletin tapahtumamainokset.
Tallaiset symbolit luovat edelleen yhteisollisyyden tunnetta ja tassd tapauksessa
erityisesti  paikallisyhteison  yhteenkuuluvuutta. Myo6s  kulttuurianalyyttisesti
tarkasteltuna voidaan kiinnittdd huomio symboleihin ja toisaalta luoda
vastakkainasetteluja tai rinnastuksia (Ehn, Lofgren 2001, 156-157). N&in voidaan
huomata, kuinka Turun Baletin kayttdmat symbolit saavat aikaan voimakkaamman
me-hengen ja jaon meidan ja muiden vélille. N&in erottaudutaan niin ei-kinkyist4

kuin muista kinky-yhdistyksistakin.

Bileet yhteison nayttamona
Vaikka olin kaynyt kinky-bileissé jo useaan otteeseen, p&atin menna sinne kuitenkin

varta vasten kenttatdihin. Minulla oli siis esitietoa aiheesta ja ollessani bileissé
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vuonna 2009, havainnoidessani tarkastelin sitd, mik& luo usein mainitun erityisen
ilmapiirin  ja onko se jotakin ndkyvad tai k&sinkosketeltavaa. Otin
kulttuurianalyyttisen ndkékulman havainnointiin ja pidin niin sanotusti kaikki aistit
auki: katselemisen liséksi suljin Véalilld silmat ja kuuntelin. Lisaksi eksotisoin
mielesséni sen, mitd ymparillani tapahtui. N&din pystyin katselemaan tuttua ilmiota
kuin uusin silmin. Kuulin DJ:n soittaman musiikin lapi piiskan laiskettad, PVC-
vaatteiden kahinaa seka ihmisten keskustelua ja naurua. Nain kuinka bileissa ihmiset
olivat pukeutuneita korsetteihin, kumiin, nahkaan, PVC:hen ja muihin fetisistisiin
vaatteisiin ja materiaaleihin. Ihmisilld oli mukanaan piiskoja, kahleita ja
talutushihnoja. Sielld taalla oli laitteita, joissa halukkaat padsivét leikkimaan.
Esiintymislavalla juontaja kertoi illan aikana muutaman kerran bileiden etiketista, eli
sédannoista, jotka tekevat bileissa olijoiden kokemuksesta turvallisen ja miellyttavén
(n&ité olivat esimerkiksi bileissa vallitseva kuvauskielto ja se, ettei ketédan saa koskea

ilman lupaa).

Haastatteluissa kysyin bileisiin tulemisen syista ja sitd, miksi sinne halutaan aina
palata uudelleen. Vastauksena oli usein erityinen ja hieno tunnelma: ne ei oo mulle
mitéa tavallisia baari-iltoja, et vaa nauttii siitd tunnelmasta” (H2), isot bileet, ni
niissa on eniten semmosta tunnelmaa aina” (H1), ’kyl niis parasta on se tunnelma”
(H3). Kysyin myds mista tdma tunnelma syntyy. Tallaisiksi syiksi haastatteluissani
nousivat ensinnékin laitteet, joita kodeista harvemmin I0ytyy sekd niiden
mahdollistama leikkiminen. Toiseksi tarked bileisiin ihmisia tuova tekija on tuttujen
nakeminen ja uusiin ihmisiin tutustuminen Kolmanneksi mainittiin usein
pukeutuminen, muiden katseleminen ja esilld olo. Ndama seikat luovat tunteen
yhteenkuuluvuudesta, vaikka kaikki eivat olekaan kiinnostuneita tdsmalleen samoista
asioista (esimerkiksi kaikki eivat ole sadomasokisteja, eivatkd kaikki pida
fetissipukeutumista tarkedna asiana). Geoff Mains tarkastelee nahkaan mieltyneiden
homoseksuaalien alakulttuuria teoksessaan Urban Aboriginals (2002, 46) ja toteaa
hyvin Maffesolin ajatusten kaltaisesti, ettd yhteiset jaetut tiedot ja taidot luovat
yhteenkuuluvuuden tunnetta ja voimakkaita sosiaalisia ja henkisid merkityksid.
Bileet ovat siksi monelle niin voimakas kokemus, koska siell& konkretisoituvat ne
tavat ja kéytannot, joiden kanssa yksild on kenties siihen saakka ollut yksin tai

tekemisissa ainoastaan virtuaalimaailmassa. Sen huomaaminen ettd muut haluavat

38



samoja asioita ja toteuttavat niitd kdytdnnossa saa aikaan voimakkaan tunnereaktion
ja assosiaation kotiin 16ytamisesta (H3, T11; Moser & Madeson 1999, 49).

Itse muistan myos ajatelleeni 16ytaneeni kotiin ensimmaisissé kinky-bileissani, jonne
menin vuonna 2007. En niink&n samaistunut paikallaolijoihin yksittdisten
kiinnostuksenkohteiden kautta — olin paikalla l&hinnd mielenkiinnosta ja
tutustumassa erilaiseen alakulttuuriin, josta en tiennyt juuri mitddn, mutta joka
jollakin tavalla kiehtoi. Minulla ei siis ollut taustalla laajaa itsetutkiskelua Internetin
keskustelupalstoilla ja yhdistysten nettisivuilla. L&hinn& halusin kokeilla ja katsoa,
olisiko kinky-yhteis6lla minulle jotakin tarjottavaa. Yllatykseni olikin suuri, kun
bileissd koin samankaltaisen elamyksen kuin mistd haastateltavanikin myéhemmin
minulle kertoi. llmapiiri todella tuntui rennolta ja hyvaksyvélta, jokainen ik&an,
sukupuoleen tai ruumiinrakenteeseen katsomatta sai ndyttaa juuri siltd, mika tuntui
hyvalta, sai olla juuri niin provosoiva kuin halusi ja kayttaytyd itse parhaaksi
katsomallaan tavalla kenenk&an tuomitsematta. Ketddn ei pakotettu mihinkaan,
mihinkdéan ei ollut pakko osallistua, eivatka kaikki olleet kiinnostuneita piiskoista.
Ihmiset olivat kuten missé tahansa viettdmaéssa iltaa ja pitdmassd hauskaa — mutta
kenties varustettuna tunteella, erdstd informanttiani lainaten, ”syntisen seksikk&&sté
olosta” (T6). Minulle kuten monelle muullekin yhteisén [6ytyminen oli siis

merkittava tapahtuma.

Informanttieni mainitsema kinky-bileiden ainutlaatuinen tunnelma aikaansaadaan
esimerkiksi pukeutumisella, joka on nakyva tapa osoittaa, ettd kaikki paikallaolijat

kuuluvat samaan ryhmaan. Maffesoli on tarkastellut yhteisollisia tyyleja ja toteaa:

Néin siis esteettinen tyyli kiinnittdd huomion asioiden kokonaisuuteen,
tdman kokonaisuuden eri elementtien k&&nnettdvyyteen seka
materiaalisen ja immateriaalisen yhtymiseen; se suosii yhdessa
olemista, joka ei hae saavutettavaa padamadréa eikd ole suuntautunut
tulevaisuuteen, vaan pyrkii vain yksinkertaisesti nauttimaan tdman
maailman rikkauksista, vaalimaan sitd mitd Michael Foucault kutsui
’itsestd huolehtimiseksi” ja “nautintojen kéytoksi”, kohtaamaan toisen
heimojen rajoitetuissa puitteissa ja jakamaan hanen kanssaan joitakin
yhteisia mielenliikutuksia ja tunteita. (Maffesoli 1995, 62-63.)
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Tassa lainauksessa tulee esille kinkyn nakyva ja pinnallinen puoli: se mik& on esilla
juuri bileissa. Pukeutumisella haetaan tietynlaista esteettisyyttd ja se saattaa poiketa
siitd estetiikasta, mitd yleensda nahdaan, mutta kontekstissaan kyse on estetiikasta.
Tama esteettinen tyyli luo kuvan kokonaisuudesta, siis tunteen yhtendisesta ryhmasta
ja yhteisostg, joka kinky-bileissa hetkellisesti toteutuu. Liséksi bileissa olijoilla ei ole
valttamatta sen ihmeellisempad pdaméaaréa kuin viettda nautinnollinen ilta. Toisen
kohtaaminen ja Maffesolin (ibid.) mainitsemien “yhteisten mielenliikutusten ja
tunteiden” jakaminen toteutuu haastatteluissa esille tulleessa erityisen tunnelman
tunteessa bileissa. Informantit eivdt kuitenkaan osanneet selittdd tunnelmaa
tarkemmin (H1, H2, H3, H4). Yksi informanteista kuitenkin ehdotti tunnelman
luomisessa tarkeaksi nimenomaan ihmisia bileissa (H3). Maffesoli toteaakin, ettei
tunne yhteenkuuluvuudesta valttaméattd ole rationaalinen tai selitettavissa, kyse on
ainoastaan halusta olla muiden samankaltaisten seurassa (Maffesoli 1995, 63).

Samankaltaisuus toisaalta korostuu juuri pukeutumisen kautta.

Bileet esittaytyvat myos ikdan kuin nayttdmona, jonne tullaan esiintymaan.
Arkisimmillaan nayttamolle asettuminen voidaan ndhdé yksilon vuorovaikutuksena
toisen kanssa: se kuinka yksil6 esittaytyy ja mink& kuvan antaa toiselle. N&in yksilo
ohjaa muille itsestddn antamaansa kuvaa siihen suuntaan, minka kulloinkin kokee
merkittavaksi. Teatterin nayttdmolla on kolme vaikuttavaa elementtid: nayttelija,
joka esiintyy, muut nayttelijat roolihahmoissaan seké yleiso, joka tatd tapahtumaa
seuraa. Tosieldaméssa puolestaan tdma voidaan nahda tiivistyneemmasséd muodossa:
yksilo mukautuu toisten esittdmiin osiin samalla, kun nuo toiset toimivat myds
yleison roolissa. (Goffman 1971, 9.) Erving Goffman tarkastelee tdmén néayttamon
kasitteen kautta esimerkiksi alokkaita, sairaalamaailmaa ja pientilallisia (ibid. 30, 38,
39), eli niit4 elamén osa-alueita, joita voidaan pitéa tavallisina ja arkisina. Tarke&a on
se, kuinka ihmiset tuovat itsensa esiin tai esiintyvéat nayttamolla ja kuinka luovat
tietynlaisen vaikutelman yleisolle tai vastanadyttelijoille. Oleellista on my6s se kuinka
todelliseksi esiintyja roolinsa kokee. Han voi joko eldytya siihen taydellisesti ja
esittdd nain todellisuuttaan muiden uskoessa tdhdn esitykseen tai sitten han ei
itsekddn usko esitykseensd. Jalkimmaéisessa tapauksessa tosin on mahdollista, ettd
muut kuitenkin pitdvat henkilon esitystd todenmukaisena ja esiintyja saa
toiminnastaan nautintoa. Kumpikaan ei siis ole suoraan toista parempi tai oikeampi
tapa. (Ibid. 27-28.)
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Goffman maérittelee késitteen esitys tarkoittavan “yksilon kaikkea toimintaa sind
aikavalind, minka han jatkuvasti on tiettyjen havainnoijien piirissa, sikéli kuin se
jotenkin vaikuttaa havainnoijiin” (Goffman 1971, 32). Tdmankaltaisessa esityksessa
ei siis ole yleis6d, vaan muut esityksessd mukanaolijat toimivat kaksoisroolissa
yleistna ja vastandyttelijoind. Vaatevalinnat ja kdyttaytyminen luovat roolin, joka voi
olla esittajalle hyvin todellinen tai toisaalta liioiteltu. Bileissd on lisdksi puitteet,
jotka toimivat ikaan kuin lavasteina télle esitykselle. ”Lavastus” on kiinted osa
esitysté eika siirry paikasta toiseen esiintyjien mukana, jolloin esiintyjien on mentéva
lavasteiden luo mahdollistaakseen esityksensd (ibid.). Kinky-bileet ovat tietyssa
paikassa, tietyssa yokerhossa tai tilassa, jonne saavutaan esittdmaén tiettya roolia.
Lavastuksen toinen puoli on “henkildkohtainen julkisivu”, joka seuraa henkiloa
kaikkialle (ibid. 33-34). Nain henkilokohtainen julkisivu muuntuu lavastuksen
myota julkiseksi esitykseksi, kun kinky-bileisiin osallistuja saapuu bilepaikkaan ja
vaihtaa vaatteensa esittdménsa roolin mukaiseksi. Kandidaatin tutkielmassani otin
esiin sen, kuinka henkil6n rooli ja status saattavat muuttua taysin bileisiin tultaessa
“kun narikassa talvitakin alta paljastuukin nahkainen korsetti ja vyolld roikkuvat
piiskat” (Pohtinen 2010, 17). Erityisesti haastatteluissa tuli ilmi se, kuinka
informantit tiedostivat sen, kuinka bileisiin menndén niin katselemaan muita kuin
myds itse ndyttdytymadn: “must se on kiva katella kaikenné&kdsia ihmisia sielld ja
sitte kaya tavallaan myds iteki ndyttaytyméassa” (H5). Vaatteiden merkitysté ja esilla
olemista bileissd pohdin enemmé&n alaluvuissa Yksilollinen yhteisollisyys ja

Asuvalinnat ja varit.

Toisenlaista esiintymista tai esityksellisyyttd kinkyn suhteen on tarkastellut J.
Tuomas Harviainen (2011), joka vertaa kinkyd, tai pikemminkin sadomasokistista
aktia,  live-roolipelaamiseen. Harviaisen  lahestymistapa  kinkyyn  on
pelitutkimuksellinen ja han toteaakin, ettei ota huomioon kinkyn merkityksia
yksiloille (Harviainen 2011, 60). Harviaisen mukaan sadomasokistisessa roolileikissé
on aina live-roolipelaamisen piirteitd. Vaikka bileissd on mukana muitakin, kuin
sadomasokisteja eikd bileiden tarkoituksena valttamatta ole muu, kuin illan
viettdminen yhdessd, voidaan myos bileissa ajatella toteutuvan tietynlaisen live-
roolipelin: peliin osallistujat tulevat paikalle tietyssa roolissa ja kayttaytyvat sen

mukaisesti. Rooli on pysyva ainakin yhden illan ajan, kenties kauemminkin. Bileita
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puolestaan on tarkastellut myés Charles Moser (1998) joka on ammatiltaan ladkari ja
nain ollen tarkastelee véistamatta kinkya tietyssé mé&arin patologiana. Bileet
Moserille on sosiaalinen konstruktio, jossa fokuksessa on seksuaalinen
kanssakdyminen. Kenties kyseessa on ero suomalaisten ja Moserin tutkimien
amerikkalaisten bileiden valilla, koska omat informanttini eivat tuoneet esille
seksuaalisen kanssakdymisen térkeyttd bile-tilanteessa lainkaan. Suomessa kinky-
bileet ovat pikemminkin paikka jossa saa viettdd aikaa ja jossa “uskaltaa olla just
semmone miten kaikki nyt sinne tuleeki” (H3). Toisinaan saattaa kuitenkin kuulla
kinky-bileitd luultavan orgioiksi tai nimenomaan seksiaktiin keskittyneeksi
tapahtumaksi (H5). Tama luulo on kuitenkin useimmissa tapauksissa vaara ja bileet

toimivatkin pikemminkin esileikkind, kuin seksuaalisen kanssakaymisen paikkana.

Bileissa nédkyy myds Maffesolin (1995, 56) mainitsema solidaarisuus joka nayttaytyy
anteliaisuuden eri  muotoina ja vaikkapa vapaaehtoistyond. Kandidaatin
tutkielmassani tarkastelemani ja itselleni laheisin kinky-yhdistys, Turun Baletti, on
rekisterdity yhdistys, joka toimii vapaaehtoisvoimin. Yhdistyksen hallitus koostuu
vapaaehtoisista toimijoista ja tapahtumat jarjestetddn talkoilla. Olen ollut mukana
jarjestdamadssa muun muassa isoja dress code -bileitd, joka on yhdistyksen vuoden
suurin tapahtuma alkukesélla ja mittava myo6s valtakunnallisesti. Tapahtuma on
vuosina 2010 ja 2011 tuotettu vanhaan tehdashalliin, jonne on itse rakennettu kaikki
elementit valiseinista esiintymislavaan unohtamatta sisustusta ja koristelua. Koska
olen ollut mukana luomassa tatd tapahtumaa, tiedédn ettd paikan rakentaminen
juhlakuntoon vie useita tunteja ja vaatii monenlaista tyévoimaa. Kasausta edeltda
lisaksi kuukausien suunnittelu. Usein myds ohjelma on ainakin osittain itse tuotettu
vapaaehtoisten amatddrien voimin. Tamankaltainen solidaarisuus luo yhteishengen,
joka uskoakseni (toivoakseni!) vélittyy myo6s niihin, jotka saapuvat valmiiseen
juhlapaikkaan juhlimaan. Eri kaupungeissa jarjestettaviin isoihin dress code -bileisiin
tullaan usein kauempaakin. N&in on myo6s turkulaisten bileiden kohdalla.
Yhdistyksessda mukana toimiessani olen huomannut, ettd eri yhdistysten bileilld on
kaikilla omaleimainen ote tapahtumiin: esimerkiksi siind, missé Jyvaskylan Bizarre
Clubin bileet keskittyvat laitteisiin ja sadomasokistiseen toimintaan, on Turussa
keskitytty tuottamaan juhlavieraille tapahtuma esiintyjineen ja bilepaikan
koristeluineen. Luonnollisesti molemmilla on kysynt&dd, eikd yksi tapa jarjestaa

tapahtuma ole toista parempi.
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Né&kisin ettd solidaarisuus tulee esille bileiden yhteydessd kuitenkin myds
pienempind tekoina. Jo kenttatdissa 2009 panin merkille, ettd bileissd on tapana
kehua tuttujen ja tuntemattomienkin asuja ja asusteita. Vastaavaan ei torméaa
vaikkapa normaalina baari-iltana yokerhossa. Kinky-bileissd kehujen antaminen ja
saaminen on kuitenkin tavallista, mik& varmasti myo6s vaikuttaa osaltaan tunnelman
luomiseen. Téllainen solidaarisuus luo yhteenkuuluvuuden tunnetta ja palkitsee
yksilon. Maffesoli mainitsee solidaarisuudeksi myds anteliaisuuden ja arjen pienet
teot (1995, 56). Turun Baletin bileissa on aina tarjolla naposteltavaa ilmaiseksi.
Dress code -bileiss, joita itsekin olin jarjestamassa, tarjottiin liséksi vieraille kahvia
ja pullaa yhdistyksen kymmenvuotisjuhlan kunniaksi. Taménkaltaiset seikat saattavat
vaikuttaa pieniltd ja vahapéatoisiltd, mutta pienistd seikoista kasvaa usein suuri
kokonaisuus, joka ndyttdytyy nimenomaan hyvan tunnelman luomisena. Jo pienikin
solidaarinen ele riittdd luomaan yhteenkuuluvuuden tunteen. Tavallisesti Turun
Baletin bileissé kdy noin sata vierasta illassa, isoissa dress code -bileissa puolestaan
maarad on useampia satoja. Taman lisaksi yhdistys tarjoaa jasenilleen pienempié
tapahtumia (esimerkiksi saunailtoja), jotka ovat usein ilmaisia tai niihin siséltyy
maksu, jolla kustannetaan vaikkapa ruokailu. Lisaksi Turun Baletti on jarjestanyt
jasenilleen yhteisid teatterivierailuja, baari-illanviettoja seka sahlyvuoron Turun

seudun Setan kanssa. (Www3.)

YhteisOn vieraus ja hankaluus p&asta sinne siséalle

Joillekin Kirjoituskutsuun vastanneista paikallistason yhdistykset olivat jaaneet
vieraiksi. He kokivat niiden olemassaolon hyvéksi ja tarkedksi, mutta eivét
henkilokohtaisesti merkittavaksi. Kuitenkin yhdistysten olemassaolo ja niiden

jarjestdma toiminta koettiin hyvaksi.

Olen kinky ja master (--) ja ndihin ryhmiin koen kuuluvani. Mutta en
tunne olevani osa mitddn aiheeseen liittyvaa tietyistd ihmisista
koostuvaa porukkaa. Yhdistykseenkin kuulun l&hinn& yleisesta
solidaarisuudesta. (T5)

Kirjoittaja toteaa kuuluvansa laajempiin yhteisgihin, mutta paikallisemman tason
yhteis66n han ei tunne kuuluvansa. Toinen informantti puolestaan pohdiskelee

yhteis60n kuulumistaan nain:

43



Tavallaan tunnen kuuluvani ryhmaan, tavallaan en. Kinkyn& oleminen
on minulle ensisijaisesti oma henkilokohtainen juttuni, enkd koe
varsinaisesti mitéan tarvetta olla ryhmdssd mukana. Toki arvostan
jarjestdja, kun jarjestetyt bileet yms toiminta on hyva ja "helppo” tapa
Ioytad samanhenkisia tyyppeja. Lahinna se helpottaa minun elamas;
harrastaisin yhtd paljon samoja asioita ilman jarjestja. Eli
kinkyporukka on minulle l&hinnd jarjestd + netissé tapahtuva
keskustelu. (T1)

Jarjest0ja arvostetaan, koska ne jarjestavat tapahtumia ja esimerkiksi pitavat ylla
Internet-sivuja ja keskustelufoorumeita, jotka tuovat ihmisia l&hemmas toisiaan ja
nain on mahdollista tutustua toisiin Kkinkyihin. Kuitenkin Kirjoittajille itselleen
jarjestétoiminta on turhaa, kenties koska heilla on jo omat ihmissuhteensa eika
uusien ihmisten kohtaaminen ole ndin ollen niin tarkeda. Erds informantti myos
toteaa, ettd “Piireissd, joissa ainoa yhdistdvd tekijd on tiettyjen mieltymysten
suosiminen, tai joidenkin kohdalla sietdminen, vaistaméattd kohtaa myds ihmisia
joista ei pidd” (T8). Sama Kirjoittaja lisaa, ettei hakeudu néiden ihmisten seuraan
vapaa-ajallaan “ainakaan siksi ettd jokin teoreettinen “kinkyys” muka yhdistiisi
meitd enemman kuin luonteenpiirteet erottavat” (T8). Kinky néyttdytyy ndin siis
kuviteltuna yhteisond, jossa yhteisollisyyden tunnetta pitad ylla oletus siitd, ettd
kinkyys on totaalisen yhdistava tekija, joka peittoaa yksildiden luonteenpiirteet. Nain
on toisaalta varmasti muissakin yhteisoissd, jotka ovat keskittyneet yhden asian
ympdrille. Kaksi informanteista myos kertoi vaikeuksistaan tulla osaksi ryhmaéa.
Molemmat olivat miehid ja epailivat tata syyksi kokemilleen hankaluuksille. Toinen
Kirjoittaa: ”Huomasin kuitenkin pian, ettd minua vierastettiin niissd kuvioissa —
kokematon mies joka vain katselee on aina epdilyttdvd” (T8). Toinen kuvailee
kokemuksiaan ensimmaisissd k&ymissadn bileissé: “Oikein kukaan ei piitannut
minusta. lhmiset vain juttelivat tutuilleen. (--) suhtautuminen yksindiseen mieheen
oli suorastaan nuivaa” (T7). Kaikille yhteiso ei siis ndyttdydy vapautumisen ja
avoimuuden paikkana. Yhteis6d menné&én usein etsimaén juuri bileistd, kun jossain
vaiheessa halutaan kosketus muihin ihmisiin my6s Internetin ulkopuolella. Tunne voi
olla siis hyvinkin ahdistava, jos oletus yhteison l6ytymisestd ei toteudukaan.
Toisaalta yksi haastateltavistani kertoi oman kokemuksensa ensimmaisisté bileista,

mika ei ollut niin suurien tunteiden siivittdméa kuin monella muulla:
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[IThmiset oli tosi ystavéllisia ja vastaanottavaisia. Silleen ettd tuli
juttelee ja oli helppo jutella ja, no sitd varmaan edisti se, ettd oli tullu
kaverin kanssa joka tuns ihmisid ja sit taas sitd kautta tuli iteki juteltuu
ja tota, mul ei ollu niinku erityisen sellai niinku sykahdyttdva se
kokemus, et sielld nyt oli ihmisia tekemdas mité teki ja niinku must se
oli kiva, et ihmiset oli siel semmosiin asuihin pukeutuneena ku halus (--)
Tai sit t&s voi olla myos se, et nyt ku on kdayny niin paljon, ni ei enda
tunnu oikee mik&a miltad, eik& muistu et ois ekalla kerrallakaa tuntunu,
mut niinku en muista et siin ois ollu mitaa, ihmeempia. (H5)

Sama informantti pohtii sitd, kuinka helpoiten paasee yhteison jaseneksi ja tulee
ikaan kuin hyvéksytyksi ja huomatuksi. H&n huomioi my6s sukupuolen vaikutuksen

yhteis06n sopeutumiseen liittyen:

[Y]histyksessa jos rupee aktiiviseks ja on semmonen niinku mm, noh,
seki riittdd oikeestaa ku rupee aktiiviseks mut myos, jos on niinku
nékyvé ja kuuluva persoona ni kyl siin niinku huomataan uuet ihmiset.
Ja jalleen kerran taas tad et niinku bileissd, nuoret naiset, kyll& varmasti
saa aina huomiota ja niinku tietysti jos nyt aatellaan et nuoret miehetki
ni voi olla koska ne on vahé niinku yleensé vanhempia miekkosia. (H5)

Han mainitsee térkeiksi tekijoiksi henkilon persoonan: ndkyvé ja kuuluva henkild
tulee helpommin huomatuksi. Lisaksi haastateltava toteaa nuorten naisten saavan
yleensa helpommin huomiota osakseen, kenties omien kokemustensa kautta, koska
on ensimmaisiin bileisiin mennessadn ollut parikymppinen nainen. Toisaalta hén
uskoo myods nuorten miesten tulevan huomatuiksi, koska yleensd bileissd nékee
hiukan vanhempia miehid. Aikaisemmin mainitsemani miesinformantit kuitenkin
ovat nimenomaan nuoria miehid, jotka ovat kokeneet hankalaksi paasta yhteisoon

sisdan ja saada haluamaansa huomiota.

Internet yhteisona

Internet mainitaan usein tarkedksi yhteisolliseksi elementiksi kirjoittajien arjessa.
Sieltd haetaan neuvoja ja jaetaan kokemuksia. Verkostot saattavat talloin ulottua
hyvinkin laajasti ympari maailmaa. Tdmé& voidaankin ndhdd uusheimoon kuulumisen
piirteend: ihmiset muodostavat yhteisollisyyden siteen ilman jarjestaytymistd ja
organisaatioita, pikemminkin on kyse mielentilasta ja  kollektiivisesta
tiedostamattomasta (’collective unconscious™) (Maffesoli 1996, 98). Kollektiivisella

tiedostamattomuudella Maffesoli viittaa niihin jaettuihin riitteihin, jotka uusheimon
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jasenille ovat yhteisia (ibid.). Kinkyille néit4 jaettuja riitteja voivat olla vaikkapa
sidontasessio tai tiettyyn fetissiin liittyvd toiminta. Internetin keskustelupalstoilla
koetaan yhteenkuuluvuutta, vaikka toisia keskusteluun osallistujia ei ole valttdmatta
koskaan tavattu. Kuitenkin kaikkia mukanaolijoita yhdistda tiedostamaton oletus
samankaltaisista kokemuksista. Uusheimoon kuulumiselle oleellista on my6s siihen
kuuluminen vain hetkellisesti ilman pidempiaikaisia sitoumuksia. Maffesoli vertaa
uusheimolaisuutta nykypdivan suurkaupunkien katukuvaan, jossa lenkkeilijat,
punkkarit, katutaiteilijat seké& retromuoti ja konservatiiviset tyylit luovat ikaan kuin
alati kiertdvan naytoksen kadulle (’travelling road show”). (lbid. 76.) Té&ssa
naytoksessa mik&én ei ole pysyvaa tai organisoitua. Samalla tavoin kinky-yhteiso on
uusheimo joka on olemassa koko ajan, mutta johon halutaan kuulua ilman

sitoumuksia tai varsinaista jarjestaytymista ajankohtana, joka sopii itselle.

Myds Andy Bennet toteaa, ettd Internetissd voidaan saavuttaa tunne mukana
olemisesta ja yhteenkuuluvuudesta erikoistietdmyksen kautta (Bennet 2004, 61).
Toisin sanoen ne, jotka tietdvat samasta aiheesta ja jakavat néité tietoja, voivat tuntea
kuuluvansa ik&an kuin sisépiiriin. Bennet mainitsee myds, kuinka kasvotusten
tapahtuva kanssakdyminen ja Internetissé tapahtuva kanssakdayminen on ollut tapana
erottaa taysin omiksi alueikseen, kun tosiasiassa nama kaksi ovat pikemminkin
paallekkéisia ja toisiaan tukevia sosiaalisen eldman alueita (ibid. 265). Myo6skaan
kinky-yhteis64 ei voi jakaa tdysin Internetin yhteisoihin ja kasvokkaiskontakteihin
perustuviin yhteisdihin. Usein bileissd saatetaankin tavata tuttuja Internetin
keskustelupalstoilta tai chateista, tai toisaalta bileissa tutuksi tulleiden ihmisten
kanssa yhteydenpitoa jatketaan Internetin vélityksella (H1, H2, H3,T9). Bileisiin ja
muuhun yhdistysten toimintaan on usein myos tultu mukaan Internetin kautta. Erés

informantti kertoo:

Paatin vahan aikaa sitten raottaa kaapin ovea ja liittyd kinky-yhteisoon
sekd kinkyfoorumeihin. Olen pé&ssyt vaihtamaan paljon kuulumisia
samanhenkisten ihmisten kanssa, mikd on hieman helpottanut oloani
sekd vahvistanut itsetuntoani. En ole vield kdynyt kinky-bileissg, van
muutamassa tapaamisessa. Odotan innolla ensimmadisia bileitani ja
toivon l6ytavani uusia ystavig, joiden kanssa vaihtaa kuulumisia niista
néista asioista. (T6)

46



Internet on yhteisd, joka linkittyy vahvasti eldvédan kasvokkaiskontakteihin
perustuvaan yhteisoon. Toisaalta kinkyn kohdalla Internet on siind mielessa tarkea
yhteison muodostumisen paikka, etté sinne on paasy periaatteessa kaikilla — niillakin,
jotka eivat syysta tai toisesta péase tai halua tulla mukaan yhdistysten jérjestaméaan
toimintaan. Yksi informantti muun muassa kertoo, kuinka hanté ei kiinnosta menna
bileisiin, mutta kuitenkin kertoo aktiivisuudestaan Internetin keskustelufoorumeilla
ja kuinka on loytanyt sieltd itselleen Masterin (T9). Toinen informantti toteaa,
etteivat bileet tarjoa hadnelle juuri mitdan ja ettd hénen Kinky-yhteisollisyytensa
tapahtuu “aiheeseen liittyvilld irc-kanavalla” (T5). Vaikka kukaan informanteistani
ei sitd varsinaisesti maininnutkaan, olen itse huomioinut, kuinka usein kasvokkain
tapahtuvassa kanssakdymisessa kdytetadn Internetissa kaytossé olevia nimimerkkeja
oikeiden nimien sijaan tai niiden ohella. Myds Turun Baletin kokouksissa osallistujat
kirjataan poOytakirjaan nimimerkin perusteella (Www3). Internetin ja tosieldmén
yhteisOllisyydet kulkevat siis erottamattomasti rinnan.

Vakava vapaa-ajanviettotapa

Olen maaritellyt kinkyn uusheimoksi ja moderniksi yhteisoksi. Toisaalta kinky-
yhteiso tai kinky elaméantapa voidaan madritella myos toisin. Staci Newmahr (2011)
tarkastelee erityisesti sadomasokismia ja madrittelee sen Robert A. Stebbinsia (1992)
mukaillen vakavaksi vapaa-ajanviettotavaksi (’serious leisure”). joka erotetaan
satunnaisesta, kevedmmastd vapaa-ajanvieton tavasta (“casual leisure”). Vakavuus
yhdistetadn usein tydelamaan, joten sen liittdminen vapaa-aikaan voi tuntua vieraalta.
Kuitenkin vapaa-ajanviettotavat voivat olla muutakin, kuin hedonistista nautiskelua.
Stebbins ottaa téstd esimerkiksi puutarhanhoidon ja vapaaehtoistydn. Tallainen
vapaa-ajanvietto on palkitsevaa samankaltaisesti kuin ty®, siind voi olla
hyotynakokohtia ja se voi vaatia omistautumista ja jopa erityisié taitoja. Vapaa-ajan
tarkoitus on muuttunut ty6tuntien vdhenemisen myo6ta ja aiemmin tyostd saadut
merkitykset ovat siirtyneet vapaa-ajan viettoon. Vapaa-aika ndhdain nyt keinona
vahvistaa identiteettid sekd l0ytdd henkilOkohtaista tayttymystd ja itseilmaisun
muotoja, jotka olisivat kenties aiemmin olleet merkityksid, joita halutaan 16ytaa
tyoeldmasta ja omasta ammatista. Stebbins madrittelee vakavan vapaa-ajan kasitteen
lyhyesti toiminnaksi, joka on amatdorimaistd, harrastelijamaista ja vapaaehtoista,
mutta joka on tarpeeksi mielenkiintoista sen suhteen, ettd koetaan tarpeelliseksi

opetella erityisia taitoja tai hankkia erityista tietdmysta aiheesta. (Stebbins 1992, 1-
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3.) Newmahr lisd4, ettd vakava vapaa-ajanvietto lisaksi palkitsee niin
henkilokohtaisella, sosiaalisella kuin psykologisellakin tasolla. Lis&ksi yhteis6on
kuulutaan pitkia aikoja kerrallaan eikéd sielld olla vain ké&vadisemassd. (Newmahr
2011, 83, 84, 98.)

Newmahrin mukaan taméan kaltainen madarittely asettaa sadomasokismin (tai tamén
tyén tapauksessa laajemmin kinkyn) myos sellaiseen valoon, jossa sitd voidaan
tarkastella sosiaalisena kayttaytymisena ja néin laajemmin kuin ainoastaan
poikkeavana seksuaalisuuden muotona. (Newmahr 2011, 102.) Informanttieni
perusteella kinky voidaan luokitella vakavaksi vapaa-ajanvietoksi, koska suurin osa
Kirjoittajista kertoi ottaneensa selvéa asioista ja tarkoituksella hakeneensa tietoa.
Kaksi miespuolista informanttia nimedd itsensa masteriksi, eli dominoivaksi
osapuoleksi. Molemmat kertoivat varta vasten opetelleensa roolin: toinen siksi, koska
ei tuntenut haluavansa alistua tai olevansa masokisti (T8), toinen siksi, koska taman
puoliso nautti alistumisesta (T10). My0ds ne Kirjoittajat, jotka ilmoittavat olevansa
kiinnostuneita sitomisesta, eli bondagesta, ovat mita luultavimmin perehtyneet alaan
ja opetelleet sitomistekniikoita tai sidottuna olemiseen liittyvia seikkoja, vaikka eivét
sitd suoraan ilmaisekaan (T3, T12). Bondage on kuitenkin monimutkainen ja taitoa ja
perehtymista vaativa laji, jossa myds turvallisuusseikat on otettava huomioon. Yksi
informantti puolestaan pahoitteli sitd, ettei omaan fetissiin liittyvaa Kkirjallisuutta

tahdo 10yta4, vaikka haluaisi sité lukea (T6). Hanell&kin oli taustalla halu oppia uutta.

Vakavan vapaa-ajanvieton piirre tulee esille siing, ettd sen harrastaminen ei ole
spontaania ja hetkellistd, yksi informantti toteaakin: olen kinky koko ajan” (T9).
Tama saattaa vaikuttaa ristiriitaiselta juuri esitteleméni uusheimolaisuuden
hetkellisyyden kanssa. Kuitenkin tarkasteltaessa kinkyd vakavana vapaa-
ajanviettotapana eroaa se Maffesolin uusheimolaisuudesta siten, ettd se ei niinkdan
tarkastele kinkya yhteisond, vaan pikemminkin yksildiden sosiaalisena
kayttaytymisend. Yhteisossa mukana olo on tietyssd méarin valinta, kun taas yksilon
seksuaalisuus ei sitd ole. Yksilolla kuitenkin on mahdollisuus luoda identiteettidan
vapaa-aikansa aktiviteettien valinnoilla. Vakavan vapaa-ajanvieton ajatuksessa yksil®
etsii henkilokohtaista tayttymysta ja ilmaisee itseddn ndiden aktiviteettien kautta.
Vapaa-ajan toiminta on siis tarkedd yksilon identiteetin kannalta. Se ei ole vain

puuhastelua tai harrastamista, vaan vakavampaa toimintaa jonka eteen ollaan
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valmiita my6s ndkemddn vaivaa. Uusheimoon kuuluminen puolestaan on tai voi olla
vakava vapaa-ajanviettotapa. Vakava vapaa-ajanvietto voidaan kasittad laajan
yhteison nakokulmasta, kun taas uusheimolla tarkoitetaan pikemminkin paikallisen
tason yhteis6d. Maffesolin ja Newmahrin teoriat eivat ole ristiriidassa keskenaan,
vaan pikemminkin tukevat toisiaan ja kasittelevat ilmioita eri nakokulmista. ”Koko
ajan itsensa kinkyksi tunteva” (T9) henkild kuuluu uusheimoon silloin kun se hanelle
parhaiten sopii, mutta vakava vapaa-ajan vietto voi koskea muutakin eldmaa kuin

sen, joka koetaan yhteisdon kuuluvaksi.

Erilaisuuden kokemukset

Vaikka moni informanteista kertoo tuntevansa kuuluvansa yhteiséon ja kokee
yhteison tarkedksi, erotetaan tasta kuitenkin yksilollisyys merkittavaksi seikaksi.
Oma yksilollisyys ja erilaisuus sekd niiden térkeys ja korostaminen niin yhteison
sisélla kuin sen ulkopuolellakin tulee kirjoituksissa ilmi. Usea informantti kertoo
tunteneensa itsensé jollakin tapaa omituiseksi ja erilaiseksi kuin muut jo ennen
huomattuaan olevansa Kkinky tai ennen yhteison l6ytymistd. Yksi informantti

Kirjoittaa:

(--) olen kokenut hyvin varhaisesta nuoruudesta asti olevani
valtavirrasta poikkeava, aina jollakin tavalla pervo. (--) Olin siis salaa
erilainen kuin muut ystavani (--) Pukeuduin myds eri tavalla, kuin
ylaasteikdiset yleensda, enkd edes itse sitd tiedostanut ennenkuin
ystavéni antoivat siitd palautetta. (T3)

Taman naiskirjoittajan erilaisuuden kokemukset perustuvat siihen, ettd han oli
yldasteikaisend huomannut ihastuvansa myos tyttoihin ja ettd hanen ulkoasunsa erosi
muista  samanikaisistd. Han  kertoo saaneensa  kuulla  pukeutuneensa
“aikuismaisemmin” kuin muut tytét. Myds laheisten ystavyyssuhteiden tai
poikaystdvan hankkiminen tuottivat pienessé Kristillisessa yhteisdssa hankaluuksia.
Kirjoittaja my0s toteaa, ettei ole “perinteiselld tavalla kaunis”, ja joukosta
erottuminen oli nuorempana vaikea hyvaksyd. (T3.) Myds muut Kirjoittajat
kuvailevat samankaltaisia tilanteita erilaisuuden kokemuksistaan. Namé kokemukset
eivat valttdmatta liity suoraan henkilon kinkyyn puoleen, mutta silti kirjoittajat ovat
pitaneet niitd niin tarkeind seikkoina, ettd ovat halunneet niistd kertoa, vaikka en

aiheesta erityisemmin kysynytk&an. Moni kertoo erilaisuuden kokemuksistaan ik&an

49



kuin taustatietona. Joillakin kirjoittajista on diagnosoitu sairaus (T9, T10), mika on
vaikuttanut elamaén ja luonut tunteen erilaisuudesta. Se on myds saattanut vaikuttaa
henkilon seksuaalisuuteen, kuten erds Kirjoittaja kertoo eldmastaan “’sairauden
kanssa, joka heittelehtii &aripadsta toiseen pdivittdin” ja vie Valilla osittain
liikuntakyvynkin.  Han toteaa  kuitenkin  sairauden vaikuttaneen  myos
seksuaalisuuteensa: [elam& sairauden kanssa ei] yllapitanyt seksuaalisuuttani ja
viela vahemman kinkiyttani” (T9). Kaksi kirjoittajista kertoi elaméansa liittyneen
itsensé satuttamista tai toisten itselle tekemdaa vékivaltaa (T1, T4). Ndama kahden
nuoren naisen tarinat olivat hyvin toistensa kaltaisia, vaikka henkildiden kokemukset
olivatkin aivan erilaiset. Toinen Kirjoittajista toteaa: “minulla on vaikea
mielenterveysongelmarikas tausta, ja olen hyvin nuoresta (~4v) asti satuttanut
itsedni” (T1). Toinen puolestaan Kirjoittaa vakivaltaisista suhteistaan miehiin ja
tulleensa hyvaksikaytetyksi ja pahoinpidellyksi (T4). Kertomuksille kuitenkin on
yhteistd se ettd molemmat Kirjoittajat ovat lopulta péatyneet tasapainoiseen
ihmissuhteeseen, jossa ovat huomanneen ’kivun olevan kaunis ja hieno asia” (T1) ja
ettd erilaiset seksin harrastamisen tavat voivat olla luonnollisia, kauniita,

nautiskeltavia asioita” (T4) ja ettd kivun ei tarvitse olla itsetuhoista.

Limittyneet erot

Feministisessa teoriassa on puhuttu intersektionaalisuudesta, jolla tarkoitetaan erojen
yhteen kietoutumista ja niiden vaikutuksia toisiinsa. Termi syntyi 1990-2000-lukujen
vaihteessa, kun feministisessa erojen politiikassa alettiin kiinnittdd enemman
huomiota rodun ja sukupuolen kokemuksien samanaikaisuuteen ja merkityksiin.
Nimi oli uusi, mutta asia oli puhuttanut feministejd jo 150 vuoden ajan. Yleensa
huomioon otetaan etnisen taustan lisaksi ikd, sukupuoli, seksuaalisuus ja sosiaalinen
asema. “Intersektionaalisuus voi toimia tyokaluna, jonka avulla ymmértdd erojen
suhteita”. (Valovirta 2010, 94.) Henkil6 ei siis ole esimerkiksi vain aasialainen, vaan
keski-ikéinen aasialainen hyvin toimeentuleva nainen. N&mda samanaikaiset erot
vaikuttavat toisiinsa ja luovat merkitysten verkon erojen kautta. Samoin kukaan ei
ole ainoastaan kinky. Yksi informanttini toteaakin: “eldmassani on valtavan paljon
muitakin sisaltojd, en koe kinkyilyd sind suurimpana eteenpdin ajavana voimana”
(T3). Kinkyn lisaksi henkild siis lisaksi saattaisi olla esimerkiksi parikymppinen

biseksuaali nainen sek& opiskelija ja avovaimo. Ndma luovat yhdessa merkityksié,
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jotka tulee ottaa huomioon vaikka tarkastelun kohteena olisi vain yksi ndisté henkil6a

kuvaavista ominaisuuksista.

Aineistossani kokemukset erilaisuudesta limittyvat intersektionaalisesti Kinkyn
luoman erilaisuuden tunteen kanssa. Newmahr tuo esiin ajatuksen, ettd ne jotka ovat
hakeutuneet kinky-yhteisoon, eivét ole niink&&n l6ytaneet sitd sadomasokististen
mieltymystensé takia, vaan pikemminkin siksi, koska tuntevat itsensd jo muutenkin
erilaisiksi. ”Tamén yhteison jasenet kertovat, ettd ovat liittyneet yhteisoon siksi,
koska he tunsivat itsensd erilaisiksi — eivét siksi, ettd kokivat olevansa sadisteja tai
masokisteja” (Newmahr 2011, 54; oma k&annds). lhmisestd ei kuitenkaan tule
sadistia tai masokistia sen takia, ettd kokee olevansa ulkopuolinen ja erilainen, vaan
Newmahrin mukaan pikemminkin erilaiset marginaaliset identiteetit nayttaytyvat
intersektionaalisesti yksilon eldmdssa (Newmahr 2011, 55). Tulee muistaa, ettd
Newmahrin tutkimus perustuu nimenomaan vain sadomasokistisiin yhteisdihin ja
henkildihin. Kuitenkin néden hanen puhuvan hyvin samankaltaisesta ilmidsta kuin
mistd itse olen tydssani kiinnostunut ja ndin ollen Newmahrin ajatukset ovat
sovellettavissa laajempaan kayttamadni madritelmadn kinkysta. Kinky puoli on
kuitenkin  vain yksi osa ihmisen identiteettia ja Newmahrin mukaan
sadomasokistiseen tai tdmén tyon tapauksessa kinky-yhteiséon, 10ytavat usein tiensa
ne, jotka muutenkin ovat marginaalissa. Edella esittelemieni erilaisuutta kokeneiden
kirjoittajien lisaksi informanteistani 16ytyykin rekisterdidyssa parisuhteessa elévia,
polyamorisia, biseksuaaleja ja intersukupuolinen androgyyni. Lisaksi etenkin bileissa
nakyy trans-pukeutumista. Vaikka edella mainittuja seikkoja ei voikaan sinallaan
rinnastaa toisiinsa, ovat ne kaikki enemman tai vahemman marginaalisina pidettyja
ilmi6ita, kun normina on heteronormatiivisuuden, monogamian, cis-sukupuolen® ja
ei-kinkyn yhteenliittym&. Newmahrin ajatus intersektionaalisista marginaalisuuksista
nékyy siis aineistossani. Yhteison l6ytyminen, oli se sitten Internetissa tai
jarjestoissd, onkin  ollut  monelle  kokemus  yhteenkuuluvuudesta ja
indentifioitumisesta ryhmaan, sekd luonut tunteen siitd, ettei ole yksin tai

epénormaali.

"Mies tai nainen, joka ei koe itseaan transihmiseksi, ei ole intersukupuolinen ja ilmaisee sukupuoltaan
paaosin omalle synnynnéiselle sukupuolelleen ominaisesti. (http://www.seta.fi/index.php?k=17509
6.7.2011)
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Erilaisuuden kokemukset ryhméan sisalla
Myds ryhman sisalla voi kokea itsensé erilaiseksi. Erds informantti Kirjoittaakin:

Koen kuitenkin olevani yksilo ryhmani siséllg, en tunne minkaénlaista
joukkosieluisuutta muiden kinkyjen keskella. Suhtaudun heihin kuten
muihinkin ihmisiin ainoastaan voin olla luontevampi puhuessani
omasta seksuaalisuudestani heidan kanssaan kuin ns. vanilja ihmisten
kanssa puhuessani. (T9)

Myos toinen informantti toteaa, ettei kinkyjen kanssa muuta yhteista vélttamétta ole
kuin kinky (T7). Moser ja Madeson (1999, 40) toteavatkin, etta usein etenkin nuorille
Kinky-yhteis66n mukaan tuleminen saattaa olla hetkellinen ilmi6. Heidan mukaansa
parikymppiset helposti huomaavat, ettei muiden kinkyjen kanssa ole juuri muuta
yhteistd kuin kinky. Tama ei ole tarpeeksi pitamaan heiddn mielenkiintoaan ylla ja
heidan yhteisgssa viettdménsa aika saattaakin ndin ja&da lyhyeksi. Kuitenkin he
saattavat tulla vanhempina takaisin, kun ovat ensin kypsyneet vahan. Moserin ja
Madesonin mukaan ndin tapahtuu useimpien elaméantyylillisten valintojen kanssa
nuorena, kun erilaisia tyyleja vasta kokeillaan. (ibid.) Kuitenkin nékisin tdmén turhan
yksinkertaistavana ja nuoria aliarvioivana nakemyksend. Pikemminkin uskoisin
kyseessa olevan ihmisen henkil6kohtaiset mieltymykset: toiselle kinky on riittava
syy viettdad aikaa muiden kanssa, kun taas henkild, joka kokee yhteenkuuluvuutta
my0s muiden yhteisdjen kanssa sietdd kenties heikommin Kinky-yhteison
yksipuolisuutta. Toisaalta mitd kauemmin ryhmé&an kuuluu ja mitd paremmin
ihmisiin sielld tutustuu, todenndkdisesti myds puheenaiheiden Kirjo laajenee ja
Ioydetddn muitakin yhteisid kiinnostuksenkohteita kuin seksuaalisuus. Esimerkiksi
Turun BDSM-yhdistys ry:lla, eli Turun Baletilla, on avoimesti seksuaalisuuden
ympdrille keskittyneiden bileiden lisdksi baari-, sauna- ja grilli-iltoja seka
liikunnallista toimintaa. Lisédksi Turun Baletin Internetin keskustelufoorumilla
keskustellaan niin tulevien tapahtumien jarjestdmisestd kuin jaetaan uutisia
perheenlisdyksestakin. (Wwwa3.) Toiminta voi siis ulottua muuallekin kuin kinkyn

piiriin, vaikka kinky on se seikka joka tuo ihmiset yhteen.

Individualismi
Informanttieni vastauksista voi huomata, ettd vaikka yhteenkuuluvuuden tunnetta

haetaankin, halutaan kuitenkin erottua joukosta yksilGiné ja korostaa sitd, ettd oma
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kokemus on kollektiivia tarkeampi. Kaikkia ei myoskdin aktiivinen yhteistssa
mukana olo kiinnosta. Tdma voidaan toisaalta ndhda yhtena uusheimon piirteena:
oma itse nostetaan kaikkein tarkeimmaksi ja yhteis6on kuulutaan vain silloin, kun se

katsotaan sopivaksi itselle (Maffesoli 1996).

Omaa yksityiselaméssa saatua kokemusta korostetaan ja pidetdan tarkedampand, kuin
yhteison parissa saatua kokemusta. Omaa erikoisuutta tai harvinaisuutta suhteessa ei-
kinkyihin tai muihin kinkyihin saatetaan korostaa ylpeilevdan savyyn. Yksi
informantti kertoo: Olen siis harvinainen kinky siind kohtaa ettd minulla on
tavallaan kaksi masteria samaan aikaan” (T9). Taménkaltainen toteamus kertoo siité,
etta Kirjoittajalla on tarve tehda ero muiden ja itsensa valille. Kirjoittaja korostaa sité,
ettd hanen kinkyytensd on aivan jotakin omanlaatuista, ehkd jopa hienompaa kuin
muilla. Toinen informantti puolestaan nostaa itse kinkyyden ylpeydenaiheeksi:
”[tunnen] suorastaan ylpeyttd siitd, ettd en ole pelkkd ’tavis vanilia’ (T7). My0ds
toinen informantti ilmaisee kKinky-ylpeytensd, joskin epadsuoremmin: Y stavissani on
avarakatseisia ihmisid, vaikka he eivat yhta pervoja olekaan. Moni haluaisi olla, ja
ovat sen minulle kertoneetkin” (T3). T&ssd toteamuksessa taustalla on oletus etté
kinkyys, tai “pervous”, kuten informantti sanoo, on jotakin haluttavaa ja jopa
tavoiteltavaa. Han myos kayttdaa ilmaisua yhtad pervo”, jolla luo vaikutelman
pervouden erilaisista asteista: joku voi olla enemman tai vdhemman kinky kuin
toinen. Kirjoittaja on hiukan yli 20-vuotias ja han kertoo olevansa avoimesti pervo.
Kenties nuorempien keskuudessa kinky on sallitumpaa: hiukan salamyhkaista,

Kiellettya ja jannittavaa.

Alistuva mies
Yksi informantti tekee eron itsen ja muiden vélille kertomalla omasta kyvystaan
sietdd kovaakin kipua. Hanelle kivun vastaanottaminen on kuin miehuusriitti, jolla

todistetaan, ettei alistuva osapuoli ole mik&&n ndsso:

kovan kivun kestdminen on kuin jostain miehisyys riitista. (--) Kylla se
tietysti jonkinlaista ylpeyttd tuottaa, ettd tdssd suhteessa pesen
suurimman osan muista subeista. (T7)
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Né&in halutaan erottautua muista ja korostaa omaa yksilollistd kyvykkyyttd kinky-
yhteisOssé. Informantti kertoo urheudestaan ja kestdvyydestddn miehend: han kestaa
enemman kipua kuin muut. Kivun sietdminen on sankariteko. Kirjoittaja saa toisaalta
kivun sietdmisen kuulostamaan kilpailulta: se joka kestaa eniten, on paras sub® Tama
on toki absurdia siind mielessa, ettd kyse on kuitenkin hyvin henkildkohtaisista
mieltymyksistd joilla ei oikeastaan edes voi — tai ainakaan pitaisi — Kkilpailla.
Kirjoittaja my6ds mainitsee useaan otteeseen haluavansa nayttdd rohkeutensa ja
kestavyytensd, seka mahdollisuudesta ’nayttdd kyntensd” subina. Han myds lisaa:
”En koe subiuteni takia olevani mik&an pehmomies” (T7). Vastaavia kivun
miehekké&asti kestamisen kokemuksia eivat muut Kirjoittajat jakaneet. Aineistossani
kyseinen informantti on toisaalta ainoa miespuolinen subiksi itsensd identifioiva

Kirjoittaja.

Voisi kuvitella, etta kivun kestaminen kuin mies on ilmi6, joka nimenomaan miehille
on tarked todistaa itselleen. Marlon B. Ross toteaa, ettd vékivallan katsotaan
kuuluvan oikeaan miehuuteen, vékivallan teot symboloivat maskuliinista ylivaltaa.
Samalla tosimies ei myoskaan pelk&é sitd, ettd joutuisi tekeméén vakivaltaa jotakin
toista henkil6a kohtaan. (Ross 2002, 315.) Nain on ymmarrettavaa, ettd miehell& joka
tietoisesti ottaa sen roolin, jossa on ikadn kuin vakivallan kohteena - ja
heteromiehend tulee vieldpa naisen alistamaksi — on tarve todistella
maskuliinisuuttaan ja kestavyyttddn nimenomaan miehend. Toisaalta Jorma
Hé&nninen pohtii, kuinka seksi ja etenkin siitd kertovat tarinat pitavat miehista
julkisivua ylla. Héanninen on tutkinut miesten Kirjoittamia omaeldmakertoja. Han
toteaa ettd seksi, etenkin ensimmainen kerta, on maskuliinisuuteen vihkiytymisen
riitti, jossa partneri ”on pelkké pinta, johon michuus heijastetaan” (Hénninen 1994,
127). Seksista kertovilla tarinoilla pidetdan ylla maskuliinista julkisivua (ibid. 131).
Jos seksuaalisuus ei vélttdméatta kasitdkddn penetraatiota ja maskuliinisen vallan
kéayttamistd, tulee seksitarinasta maskuliinisuuden vastakohta. N&in miehuuden
todistaminen muilla keinoin nousee térkedksi. Informanttini kohdalla miehuus

todistetaan kivun kestamisella — kuin mies.

? Valtapeliin perustuvan suhteen tai leikin alistuva osapuoli.
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Yksilollinen yhteisollisyys

Yksi tarked yhteenkuuluvuuden tunteen luomisen paikka ovat bileet. Bileissa
yhteenkuuluvuuden tunne luodaan muun muassa pukeutumisella. Kuitenkin moni
haluaa erottua muista juuri omalla pukeutumisellaan. Kandidaatintutkielmassani

Kirjoitin:

Bileissd olijat eivéat kenties kuitenkaan itse myontaisi pukeutuvansa
yhteisollisyyden takia, vaan pikemminkin omaa persoonaansa
korostaakseen. (--) Samalla kertaa siis tuotetaan yksil6llistda mindkuvaa
seka kollektiivista yhteisollisyytta (Pohtinen 2010, 16).

Tama nakyi myos pro graduani varten kerddméssani aineistossa. Moni informantti
kertoi pyrkivansa pukeutumaan omien fetissiensd mukaan ja mieluummin vaikka
yliampuvasti kuin tylsan arkisesti (T1, T3, T11). Etenkin naiset mainitsevat
Kirjoituksissaan meikkaavansa ja laittautuvansa enemman Kinky-bileisiin, kuin
normaalisti juhlimaan l&htiessdén, yksi informantti toteaakin, ettd “maksulliselta
nayttdminen on tavoitteeni”, ja ettd pukeutuu bileisiin "’yleensé horahtavasti” (T2).

Kukaan ei suoraan mainitse haluavansa erottautua joukosta. Kuitenkin bileissa tdmé
nakyy mielesténi selvésti. Asuja katsellaan ja kehutaan, talloin onkin loogista, etta
naméa seikat huomioidaan myos laittautuessa: halutaan erottua massasta. Bileasua
suunniteltaessa ollaan tietoisia siitd, ettd mennaan naytille katseltavaksi ja jossain
maarin arvioitavaksi. Kirjoituksissa tuli myo6s esille vaatteisiin liittyva
tuskastuminen ennen bileitd” (T3), kun uutta paélle pantavaa pitaisi keksid. Kinky-
bileissé yksilollisyyden tavoittelu ndkyykin hiukan kuten palkintogaalan punaisella
matolla: jokainen haluaa savéyttdd ja tuoda esille palasen omaa itseddn. Samalla
keskendan erilaiset asut luovat kollektiivisen joukon, jossa kaikki ovat pukeutuneet
samaa tilaisuutta varten. Yhteisollisyys séilyy, mutta yksiléa korostaen. Myos Tuija
Nykyri, joka on tarkastellut nuorten naisten yokerhokokemuksia (1996, 32), toteaa
ettd pukeutumisella halutaan samalla sulautua massaan sek& erottautua siité.
Mainitsemani punainen matto -ilmié ei siis ole ominainen ainoastaan kinky-bileiden
yhteydessd, vaan myos aivan tavallisissa yokerhoissa. Nykyrin informantit kertovat
myos, kuinka nékevat vaivaa ja miettivdt pukeutumistaan. Myds yokerho-
kontekstissa halutaan nayttdd seksikkddmmaéltd kuin arkena Nykyrin mukaan

kuitenkin yokerhoseksikkyydella on rajansa: ei saa pukeutua lilan paljastavasti tai
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meikata lilan rdikeésti. (Nykyri 1996, 31-33.) Kinky-bileissa yksilollisyyden
korostaminen on myds suuressa roolissa, mutta vastaavia rajoja ei ole. Kinky-bileissa

ei yksinkertaisesti voi olla liian rdikea tai liian paljastavasti pukeutunut.

6. SEKSUAALISUUS JA SUKUPUOLLI

Seksuaalisuus ja sukupuoli ovat kasitteitd, joista puhutaan helposti paallekkéin.
Niiden kasitetddn usein tarkoittavan samaa asiaa. Kun kasitteitd katsoo tarkemmin,
voi huomata, ettd néin ei kuitenkaan ole ja kysymyksessd on kaksi erillista ilmitta.
Sanna Karkulehto (2011, 60) pohtii my0s ndiden termien k&ayttda ja toteaa:
”Seksuaalisuus ja sukupuoli eivdt mitenkddn ole sama asia. Seksuaalisuus, sukupuoli
ja niihin monesti liitetty sana seksi ovat kasitteellisesti hankalia merkitysjakaumia,
minkd vuoksi niiden kisitteellinen maéérittely on jatkuvasti ajankohtaista”. Onkin
syyté paneutua nédiden késitteiden merkityksiin tarkemmin. Sukupuolen késitteelld on
feministisessa tutkimuksessa pitkd historia. Feministinen tutkimus teoretisoi
sukupuolen ja teki jaon sen biologisen ja kulttuurisen rakentumisen valille sex—
gender -kasitteilld. (lbid. 61.) Tahan kahtiajakoon liittyy my6s keskustelu
essentialistisesta ja konstruktiivisesta sukupuolindkemyksesta.

On kiistelty, ovatko sukupuolet biologiseen ruumiiseen olemuksellisesti
perustuvia, sisasyntyisida ja universaaleja (essentialismi) vai
diskursiivisesti ja historiallisesti rakennettuja ja tuotettuja kategorioita
(konstruktionismi) (Karkulehto 2011, 61).

Liséksi sukupuolta on selitetty muun muassa psykoanalyyttisen teorian avulla.
Nykyisin kuitenkin voidaan puhua postmodernista sukupuolentutkimuksesta, joka on
saanut alkunsa 1980-1990-lukujen vaihteessa. Tamé& nékemys on jatkumoa
konstruktionistiselle nékemykselle, mutta siihen liitetddn pysyvien ja Kkiinteiden
identiteettien kyseenalaistaminen. Lisaksi Judith Butlerin luoma performatiivisuuden
kasite nostaa esiin sukupuolen esityksellisyyden: kuinka sukupuolta tuotetaan ja
toistetaan. Butlerin  postfeministinen teoria pyrkii  “ylittdimédin sukupuolen
biologisten, sosiaalisten ja psykologisten selitysten rajoitukset”. (Karkulehto 2011,
61-62.) Nama kaikki teoriat ovat vaikuttaneet siihen, kuinka sukupuoli tané péivana

kasitetdan:
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Sukupuolta ei sidota yksinomaan biologiaan, fysiologiaan tai
anatomiaan, mutta sitd ei pidetd mydskéan vapaasti valittavissa olevana
identiteettind tai roolina. Sen ajatellaan siis olevan yhtd aikaa seké&
ruumiillinen, henkil6kohtainen ja kokemuksellinen etta
yhteiskunnallisten ja kulttuuristen kéytdnteiden sek& normien
maarittdma ja sosiaalisesti tuotettu (Karkulehto 2011, 62).

Sukupuolen teorisointi liittyy myos seksuaalisuuden kasitteen syntyyn. Se nosti esiin
naiseuden vaietun puolen: seksuaalisuuden. Tabuna pidetty seksuaalisuus nousi
1900-2000-lukujen  vaihteessa tarkedksi kysymykseksi naisen oikeudesta
toimijuuteen ja aktiivisuuteen ja edelleen kysymykseksi kaikkien oikeudesta
muuhunkin  kuin  heteronormatiiviseen ja muuten normien  mukaiseen
seksuaalisuuteen. Taman aiheen ajankohtaisuus nakyy miltei péivittain eri medioissa:
niin populaarikulttuurissa kuin uutisissa ja taiteessakin sek& lainsaadannossa.
Karkulehto toteaa: “Aiemmin yksityiseksi ja jopa tabuksi mielletystd
seksuaalisuudesta on tullut 1900-2000-luvun vaihteessa nakyvasti julkista ja
poliittista”. (Karkulehto 2011, 63-64.) Seksuaalisuutta oli toki politisoitu
aiemminkin ja siit4 oli ollut julkista keskustelua, mutta kyseessa oli aina ollut puhe
heteroseksuaalisuudesta. Lisdksi heteroseksuaalisuuden l&snéoloa tai sité, ettd sekin

on seksuaalisuus ja siita puhuminen seksuaalipolitiikkaa, ei ole edes tiedostettu.

Yhteiskunnan heteronormatiivinen hegemonia tulee esiin siing, kuinka huomaamatta
sité tuotetaan tuomalla ilmi avioliitot, lasten hankkimiset sek& aviomiehet- ja vaimot.
Karkulehto kuitenkin huomauttaa, ettei ilmién hegemonisuus tee siitd yhtd&n sen
epéapoliittisempaa, “kuin vaikkapa keskustelu lesbo- ja homoparien adoptio-
oikeudesta on”. Itse asiassa heteronormatiivisuuden huomaamattomuus tekee siitd
merkittdvasti tehokkaamman vaikuttamisen keinon, kuin mitd tietoisella
vaikuttamisella koskaan voitaisiin saada aikaan. Karkulehto toteaa liséksi, ettd
“yhteiskunta on heteronormatiivisuudesta ja normatiivisesta heteroseksuaalisuudesta
eroavien seksuaalisuuksien nakyvyyden ja olemassaolon kannalta murrosvaiheessa,
joka nayttdisi vastaavan vaikutuksiltaan edellisen  vuosisadan vaihteen

sukupuolimurrosta”. (Karkulehto 2011, 63-64.) Tama murrosvaihe nékyy myos
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kinkyjen seksuaalisuuksien esiintulona kenties hyvéksyttadvdmpind kuin ennen ja
siksi pidén tarkednd seksuaalisuuden esille tuomista omana aiheenaan my6s tamén
tyon yhteydessa. Kinky on ei-normatiivinen queer seksuaalisuus, joka kaikesta
huolimatta yh& edelleen usein halutaan piilottaa. Sukupuolen ja sukupuolisuuden
kasitteet halusin ottaa mukaan juuri niiden ambivalentin suhteen takia: toisaalta ne
ovat linkittyneita kasitteitd, toisaalta ne ovat kaksi aivan eri asiaa. Tamén tyon
puitteissa tarkastelen sitd, kuinka yksiloét kokevat sukupuolisuuden tulevan esille

yhteis0ssé ja toisaalta, kuina he kokevat itse kinkyn seksuaalisuutensa.

Oman seksuaalisuuden kokeminen, identiteetti, emansipaatio

Minulle kinkiys on tdysin omana itseni olemista, se on minulle
luonnollinen tapa olla ja ajatella. En osaa ajatella ettd se olisi hirveasti
poikkeavampaa kuin moni muukaan seksuaalisuus nykypaivéna on.
Olen kinky koko ajan, minulla ei ole taukoja jolloin en koe olevani
kinky vaan tavallinen. Koen olevani tavallinen jatkuvasti koska kinkyys
on osa minua jonka hyvaksyn osaksi itseéni. (T9)

Néin pohdiskelee kinkya seksuaalisuuttaan ja seksuaali-identiteettiddn yksi
informanteista. Tama reilu nelikymppinen heteronainen myds kertoo, kuinka haluaisi
tuoda vapaammin julki ”oman suuntautumisen ihan samalla tavalla, kuin vaniljaa
harrastavatkin”. Kirjoittajalle oma seksuaalinen suuntautuminen ei ole ongelma,
pikemminkin hén ndkee sen olevan ongelma ympéroivélle maailmalle, joka “ei ole
valmis ymmartamaan tata seksuaalisuudensuuntaa yha vielakdén” (N5). Han puhuu
seksuaalisuudestaan hyvin samankaltaisen diskurssin  keinoin, kuin miten
homoseksuaalisuudesta on puhuttu ja osittain puhutaan yha edelleen. Kirjoittaja tuo
esille sen, ettd nyky-yhteiskunta on hyvin heteronormatiivinen ja, voisiko sanoa,
seksuaalinormatiivinen ja ettd se ei anna tilaa tdstd normista poikkeaville
seksuaalisuuksille. Heteronormatiivisuuden hegemoninen asema nakyy siing, ettd se
on kaikessa nakymattomyydessddn koko ajan lasnd. Heteronormatiivisuus nakyy
muun muassa diskursseissa, joissa viattoman oloisesti sivuhuomautuksina viitataan
aviomiehiin ja -vaimoihin, ydinperheeseen, lapsiin tai ainakin toiveeseen saada
sellaisia” (Karkulehto 2011, 64). Toki ndmé seikat voivat olla aivan yhta tirkeitd
my0s henkil6lle, joka on seksuaalisuudeltaan kinky. Kinky ei tarkoita vélttamatta

poikkeamaa heteronormatiivisuudessa. Se on kuitenkin poikkeama seksuaalisessa
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normatiivisuudessa. Kinkylle saattaisi olla tédrke&& saada puhua loytédneensd uuden
masterin tai ostaneensa hienon korsetin seuraaviin bileisiin  samoin Kkuin
seksuaalisesti normatiiviselle henkildlle on tarkeda kertoa uudesta poikaystévasta tai
uudesta juhlamekosta. Mydskaan esimerkiksi se, ettd muuten varsin normatiivinen
heteropariskunta rakentaa vierashuoneeseensa sadomasokistista kidutuskammiota, tai
ettd lomamatkan muistot liittyvéat Idhinnd paikallisiin kinky-bileisiin museoiden
sijaan, eivat vélttdmattd ole tyopaikan kahvipOytakeskustelussa esiin nostettavia
aiheita. Nain kinkysta puhuttaessa ei tarvitsisi puhua seksista sindnsé sen enempaa
kuin mitd vaikkapa lause “me yritimme hankkia lasta” antaa ymmartdd. Kinky on
siis ei-normatiivista seksuaalisuutta, josta vaietaan. Tassa yhteydessa voidaan ottaa

esille kaapin kasite ja toisaalta sieltd vapautuminen.

Kaappi ja emansipaatio

Kinkyn yhteydessd saatetaan kayttdd kaapissa olemisen ja sieltd ulos tulemisen
kasitteitd. Tama tuli esille myds aineistossani. Karkulehto (2011, 84) toteaa alun
perin Eve Kosofsky Sedgwickin esille tuomasta kaapin késitteestd: “kaappi (the
closet) puolestaan on jo yleisesti tunnettu salatun seksuaalisuuden metafora: nykyisin
kenellek&d&n ei jaane epdaselvéksi, mistd on kyse, jos jonkun sanotaan olevan
kaapissa”. Karkulehto lisdd, ettd “késitteelld on kuvattu normienvastaisten
seksuaalisuuksien piilottelua ja salassapitoa”, jotakin, “josta ei voi puhua julkisesti
eikd &ddneen” (ibid. 160-161). Han mainitsee my0ds yhteiskunnassa vallitsevan
kaksoisstandardin, jonka mukaan vaikkapa mediassa seksuaalisuudesta puhutaan ja
se on usein esilla, mutta samalla se on myos piilossa (ibid. 58). Liséksi esimerkiksi
tv-sarjoissa queerit hahmot rakennetaan heteronormatiivisen maailman tarpeita
silmallapitéden: ei saa olla lilan homo. Lisdksi heteronormatiivista poikkeava
seksuaalisuus on yleensd nimenomaan lansimainen, hyvin toimeentuleva ja hyvin
pukeutuva homoseksuaali tai lesbo — siis henkil6 jonka n&enndistd normaaliutta ja
sopivuutta heteromaailmaan korostetaan. Homoseksuaaliseen seksiin viitataan
korkeintaan vitseissd. (Ibid. 136.) "Mediaviihteen queer onkin usein arkinen ja
hajuton ja mauton, ennen kaikkea seksitdn, monesti myos seksuaali-identiteetiton”
queerin toiseus halutaan kahlita ja sitd halutaan hallita. Toisenlainen queer halutaan

pitéé pois nakyvilta. (Ibid. 137.)
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Kinkya seksuaalisuutta pidetadn liian poikkeavana. Suurin osa informanteistani oli
sitd mieltd, ettd kinky on hyva osittain pitd4 edelleen kaapissa, mutta asenteita sita
kohtaan pitaisi saada muutettua suvaitsevaisemmiksi. YKksi vastaajista totesi, ettd
”Kinkyydesta voisi tulla enemman mainstreamia. Kinkyskenen paikka on jokaisen
ihmisen ulottuvilla” (T2). H&n ei pohtinut vastaustaan tarkemmin, joten en voi olla
varma tarkoittiko han sitd, ettd kinky olisi valtavirtaa, kuten heteronormatiivinen
seksuaalisuus. Moni Kirjoittaja kuitenkin jakoi yhden Kirjoittajan mielipiteen:
”Kaapista saa ja pitad tulla ulos, mutta ei pidd menna kaapin paalle huutamaan” (T1).
Saman sanoo kenties eksplisiittisemmin toinen Kirjoittaja: “Katson kinky-scenen
kuuluvan jokaisen partnerin omaksi asiaksi, mutta julkisuuteen sité ei tulisi tuoda
niin kuin ei mitddn muitakaan seksisuuntausta ole tuotu” (T9). Kirjoittajat eivét
kuitenkaan nayta tulevan ajatelleeksi sitd, ettd heteronormatiivinen ei-kinky
seksuaalisuus on julkisesti hyvaksyttyd, se itse asiassa on julkisuudessa esilld koko
ajan. Tv-sarjojen seksikohtaukset ovat romanttista kahden ihmisen kesken tapahtuvaa
heteroseksuaalista rakastelua, kun taas esimerkiksi sadomasokismin esitys on joko
vitsi tai seksuaaliseen vékivaltaan liittyva tilanne. Kinky seksi on liian pervoa edes
viittauksena. Ja siind missa homoseksin esittdminen mediaviihteessa on hajutonta ja
mautonta, ei siell& ole kinky-seksia laisinkaan. Ymmarran, etta kirjoittajat eivat halua
jakaa sen tarkemmin omia henkilokohtaisia mieltymyksiadn tai seksitarinoitaan
julkisessa eldmassaan, mutta eivathan niin tee (vélttdmattd) ei-kinkyt henkilotkéan —
heteronormatiivinen ei-kinky seksuaalisuus yksinkertaisesti on tiedostamattomasti
kaikkialla, kun taas liian queerit seksuaalisuudet jadvat nakyméttdmiksi. Toisaalta
sama Kirjoittaja, jota edelld siteerasin (T9), toteaa: ”Kinkyt tekevét jossain kohdin
sitd julkisesti yhteisymmarryksessd, mitd vaniljamaailmassa tehdaan hyssytellen ja
toiselta osapuolelta peitellen”. Kirjottaja pohtii siis sitd, mitd Karkulehto toteaa liian

queerista seksisté: se on olemassa, mutta se pidetdan piilossa (Karkulehto 2011, 58).

Henkilokohtaisiin kaappikokemuksiin viittasi myds moni vastaaja, vaikka kysyin
kinkyn kaapissa olemisesta yleiselld tasolla. Kirjoittajat vertaavat myos kinkyn
paikkaa yhteiskunnassa siihen asemaan, mikd homoseksuaalisuudella oli vield jokin
aika sitten. Yksi vastaajista peilaa my6s omia erilaisia kaapista ulostulemisen

kokemuksiaan toisiinsa:
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[M]ietin, miksi minulle ei ollutkaan helppoa kohdata kinky-puoltani,
vaikka olin jo kulkenut samankaltaisen prosessin l&pi lesbouteni
hyvaksymisessa ja ulostulossa. Huomasin, ettd kinkyna oleminen on
jopa vaikeampi juttu, silld tieto ja asenteet asiaa kohtaan ovat vield
selvasti jaljessa siitd, miten homoseksuaalisuutta ymmarretdén ja
hyvaksytaan. Silti tiesin, ettd edessd on henkinen kuolema, ellen voi
toteuttaa alistuvuuttani ja masokistisuuttani mitenkaan. (T11)

Tieto ja asenteet kinkyst4 ovat usein stereotypioiden ja véérien oletusten leimaamia.
Mediassa saatetaan puhua sadistisesta vakivallasta madritteleméattd sen tarkemmin
tapahtuman luonnetta. Oletus on, ettd sadistisessa toiminnassa joku tahtomattaan
karsii, mika ei lainkaan pida paikkaansa todellisen sadomasokismin kohdalla. Toinen
Kirjoittaja toteaa kinkysta: “Toivoisin Kkuitenkin, ettd sairausleima ja stigma
haipyisivat sen ymparilta, jotta ihmisten olisi helpompaa toteuttaa taipumuksiaan
turvallisesti ja kaikessa rauhassa” (T8). Asenteet liittyvat usein juuri naihin
seikkoihin: fetisismia pidetddn sairautena, sadomasokismia vakivaltana. YKksi
vastagjista myos tuo esille naurunalaiseksi joutumisen pelon: yleinen
hyvaksymattdmyys ja naurun kohteena oleminen tulisi korvata ymmarryksella aiheen
ymparilla” (T6). Kinky koetaan siis usein sairaaksi tai naurettavaksi. Téallaisten

stigmojen olemassaolo voidaan nahda tiettyyn ryhmaén kohdistuvana sortona.

Sorron kasitetta on kaytetty erityisesti feministisessé teoriassa ja se linkittyy vahvasti
emansipaation kasitteeseen. Anu Koivunen (2004b, 35) toteaakin, ettd teoriat
sorrosta, hallinnasta ja alistamisesta muodostavat keskeisen osan feministista
ajattelua yhdessd emansipatoristen visioiden kanssa. Sorto liittyy vahvasti vallan
epéatasapainoon, siitd saatetaan puhua toisinaan syrjintand, toisinaan riistona, mutta se
kasittdd myos marginalisoinnin ja kontrollin kasitteet. (Ibid.) Kinkyn kohdalla
nakisin sen olevan nimenomaan marginalisoidussa asemassa. Kuten ylla jo mainitsin,
nakyy tdma marginalisoiminen esimerkiksi mediaviihteessd, jossa kinkya ei joko ole
olemassa tai se saa negatiivisen leiman. Toisaalta informanttini pohtivat sit4, ettd

kinkyn ehk& kuuluukin olla marginaalinen ilmio:

Kinky on jo tullut tietyssd mérin osaksi valtavirtaa, mutta se on silti
samalla jotakin joka on yh& paheksuttua ja salaista. Mielestani sen
taytyykin olla, jotta siihen oleellisesti kuuluva transgressiivisuus ei
katoa (T8).
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Sosiaalisesti hyvaksytyn rajan ylittdminen on Kkirjoittajan mielesta olennainen osa
kinky-ilmi6ta. Tietynlainen salamyhkaisyys ja paheellisuus leimaavat kinkyd, mutta
ehka se onkin tarked osa sen viehatystd. Osa tasta viehatyksesta katoaisi, mikali
kinkysta tulisi ”yhta arkipaivaistd kuin maksalaatikosta” (T6). Kinkyn yhteydessa
sortona voidaan kuitenkin ndhdd nimenomaan se sosiaalinen stigma, joka yha leimaa
sen erilaisia muotoja: elokuvissa ndhdyt nahkahuppuun pukeutuneet miehet,
seksikkadt dominoivat naiset tai iltapéivalehtien otsikot sadomasokistisesta

murhaajasta.

Emansipaatio edellyttdd jonkinlaisen sorron tai alistettuna eldmisen tilan.
Vapautuminen on mahdollista vain, jos olosuhteet eivat sitd alun alkaen ole.

Moni informanteistani Kirjoitti tulleensa eheéksi kinkyn seksuaalisuuden 18ytamisen
tai sen hyvéksymisen myotd. Tatd kokemusta voidaan pitdd kokemuksena
emansipaatiosta, vapautumisesta. Anu Koivunen selittdd emansipaation késitteen

nain:

Emansipaatio ymmarretaan prosessiksi tai liikkeeksi, jossa yksil6t ja/tai
ryhmaét vapauttavat itsensa alistavista rakenteista ja k&ytannoistad. Tama
vapauttamisen prosessi tai lilke merkitsee myods kyseisen yksilén tai
ryhman subjektiuden rakentumista. (Koivunen 2004a, 77.)

Emansipaatiolla tarkoitetaan siis tapahtumaa, jossa yksilo vapauttaa itse itsensa.
Subjektiuden tai identiteetin rakentuminen voidaan nahda ehjan minan ja ehjaksi
tulemisen tunteina, joista informantit kertovat. En varsinaisesti edes kysynyt eheyden
kokemuksista, mutta moni teemakirjoitukseen vastanneista kertoi kokemuksestaan
siitd huolimatta. Ehja minuus on siis yksi tdrked teema aineistossani. Erityisesti
naiset mainitsivat eheyden tunteen seksuaalisuuttaan ja minuuttaan pohtiessaan: ”En
epdile olevani poikkeava, vaan tiedan olevani ehja” (T9), ”Ja mik& ihmeellisintd;
koen jopa olevani sen [oman seksuaalisuuden] suhteen ehj&!” (T4). Miehet
puolestaan toivat esille ennemminkin yhteison positiivisen vaikutuksen ja tarkeyden:
”Kinkyskeneen osallistuminen on ollut ... minulle ehdottomasti voimauttava asia
elamasséni” (T8). Kuitenkin nékisin ettd informantit puhuvat jokseenkin samasta

asiasta: hyvéksytyksi tulemisesta ja sen huomaamisesta, ettei ole yksin.
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Identiteetti

Emansipaation kasite liittyy laheisesti my0s identiteetin kasitteeseen. Kuten jo edell&
totesin subjektiuden rakentumisessa yksi tekija voi olla ehjan minuuden, ehjan
identiteetin, kokemus. Hyvin raa’asti yksinkertaisten voitaisiin sanoa, ettd siini,
missé subjekti on toimiva mind, on identiteetti pikemminkin sen nakyva, tiedostettu
ja poliittinen osa. Onkin puhuttu identiteettipolitiikasta (Koivunen 2004a, 96).
Koivunen toteaa, ettd emansipatorisen toiminnan lahtékohtana voidaan pitéé sortoa.
Toisaalta “[i]dentitecttipolitiikan késite viittaa poliittisen toiminnan perustamiseen
tietoisuudelle omasta identiteetistd ’jonakin’ ja ’jostakin’ eroavana. Télloin
identiteettia — sitd, millaisena yksilot ja ryhmét kasittdvat ja tiedostavat oman
historiansa — pidetddn emansipatorisen toiminnan perustana”. (Koivunen 2004a, 96.)
Kinkysta tulee ndin poliittista, kun yksilot kokevat samankaltaisuutta toistensa
kanssa, toteavat olevansa marginaalissa ja haluavansa saada danensé kuuluviin. Nain
identiteetin pohjana on “jaettu sorron kokemus”, joka ajaa ryhmiid eteenpiin
(Koivunen 2004a, 97). Myds moni informanteistani piti tarkednd ryhman
olemassaoloa, miké luo tunteen siita, ettei ole yksin. Tastad puhun kuitenkin enemmaén

luvussa Yhteisollisyys.

Taytyy kuitenkin muistaa, etta vaikka aineistossani toistuvatkin itsen léytamisen ja
ehjéksi tulemisen teemat, ei jalkistrukturalistisena aikana voida pitdéd identiteettia
yhtend ja pysyvind kokonaisuutena. Identiteetti ei ole ’totuus’ tai ’olemus’, joka
l6ydetdédn vaan eldminmittainen purkamisen ja rakentamisen prosessi”’. (Koivunen
2004a, 98.) Toisaalta informanttini puhuvat vain yhdestd minuutensa osa-alueesta:
seksuaalisuudestaan. Ja vield tarkemmin tdménkin osa-alueen tietystd piirteesta
itsessadn: kinkysta seksuaalisuudesta. Kuten Kaskisaari (2000, 8-9) ja Karjulakin
(2010, 48) toteavat, kirjoittamishetkelld on mahdollisuus vaikuttaa omaan
identiteettiin ja rakentaa siitd haluamansa. Informanttini antavat kuvan itsestdan
kinkyind subjekteina, henkil6ing, joilla on vahva kinky identiteetti siksi, koska
pyysin heitd kertomaan siitd. He eivat kerro koulumuistojaan eivéatka he kerro
perheestéan, elleivat ne liity kinkyyn, koska ndma asiat ovat irrelevantteja heidén
Kinkyn identiteettinsd muodostumisen kannalta. N&in minulle tekstien tulkitsijana
avautuvat kirjoittajien identiteetistd ne palaset, jotka he ovat péattdneet minulle
kertoa: sen hetkinen kuva siitd identiteetistd, josta olen heitd pyytanyt kirjoittamaan.

Koivunen (2004a, 97-98) mainitseekin ajatukset “tukahdutetuista” identiteeteista,
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jotka taytyy “10ytdd” sekd “identiteeteistd, jotka eivit ole olleet sosiaalisesti luvallisia
mutta jotka voidaan muodostaa, luoda tai ’saavuttaa’”. Kinky identiteetti nayttaytyy
aineistossani  juuri tdmankaltaisena sosiaalisesti luvattomana ja usein myos
tukahdutettuna identiteetting, joka saattaa vaatia saavuttamisen, l0ytdmisen ja
luomisen prosesseja. Toisaalta kinky identiteettikddn ei ole valttdmatta pysyva:
mieltymykset saattavat muuttua tilanteiden ja ajan myotd, toisaalta yksilolla saattaa
olla useita mieltymyksia samanaikaisesti, jotka nousevat tarkeiksi eri yhteyksissa ja
eri aikoina. Myds aiemmin mainitsemani intersektionaaliset erot saattavat vaikuttaa
kinkyn identiteetin  mukautumiseen erilaiseksi eri tilanteissa. Esimerkiksi
parisuhteessa taytyy tehda kompromisseja erilaisten seksuaalisten mieltymysten
suhteen ja talldin jokin tietty fetissi tai mieltymys saattaa nousta suurempaan rooliin
sen hetkisessé eldmassa. Toisaalta myods henkilon ammatti, tyd ja muut sosiaaliset
suhteet saattavat puolestaan vaikuttaa siihen, kuinka avoimesti henkild voi kinkya
identiteettiddn tai seksuaalisuuttaan toteuttaa tai tuoda julki. N&in tukahdutetun
kinkyn identiteetin ldytdminen ei olekaan ristiriidassa sen seikan kanssa, etta
identiteetti ei ole pysyva tila tai ihmisen ydin. Myos kinky identiteetti on muuttuva,
kehittyvd prosessi, mutta usein tdmé& identiteetti on jouduttu tukahduttamaan

esimerkiksi sosiaalisen leimautumisen pelon takia.

Nainen ja sadomasokismi

Vaikka tyoni fokuksessa onkin kinky laajana erilaisia ei-normatiivisia
seksuaalisuuden muotoja késittdvana kokonaisuutena, on sadomasokismi Kkuitenkin
jollakin tapaa kinkya maarittdva osa-alue. Lisaksi kinky saatetaan joskus késittaa
tarkoittavan vain nimenomaan sadomasokismia. Taman tyon feministisen otteen
vuoksi koen myods tarkednd ottaa esille naiset ja sadomasokismin. Etenkin
feministien keskuudessa on Kkiistelty siitd, onko sadomasokismin mahdollista olla
nautinnollista myos naiselle. Varsinkin jos hetero nainen on viehéattynyt alistuvana
osapuolena toimimiseen, saatetaan tdmé& nahda patriarkaatin uusintamisena ja
miehisen vallank&yton lujittamisena (Califia 1996, 231). Tatd on pohtinut Staci
Newmahr (2011, 182-184), jonka mukaan naisen alati kokema véakivallan uhka ja
pelko tulevat symbolisesti kohdatuiksi SM-sessiossa. Nainen kokee vakivallan
pelkoa useammin kuin mies, joka toisaalta suuremmalla todennékoisyydell&
todellisuudessa joutuu vikivallan kohteeksi. Néin nainen “’voi katsoa silmiin miesta,

joka nayttaa siltd, ettd voisi raiskata tai tappaa tdmaén, ja sekd tuntee ettd uhmaa
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miehen valtaa ja jopa yllyttd4 siihen”, Newmahr jatkaa: ”Naméd naiset eivét juhli
pahoinpitelyd, vaan aktiivisesti vastustavat kulttuurista oletusta sen pelossa
elamisestd”. (Ibid. oma k&annos) Liséksi naisen on mahdollista kokea vallan tunne
ikddn kuin selvitessddn miehen ké&sistd — vaikka todellista vaaraa ei missdan
vaiheessa olisi ollutkaan. Tatd tunnetta Newmahr vertaa vaikkapa laskuvarjohypyn
aikaansaamaan tunteeseen (“rush”) luonnonvoimien voittamisesta. (Ibid.) Naiselle

SM voi siis tarjota tilan késitella pelkoja ja selviytya niista voittajana.

Toisaalta kysymys voi my0s olla aktiivisesta kokemusten hakemisesta tilanteessa,
jossa vaihtelevat kontrollin s&ilyttdminen ja sen menettdmisen pelko. (Newmahr
2011, 183.) Newmahr tuo esiin myés SM-leikin tasa-arvoisuuden ja sen, etta itse
asiassa naisen alistuminen SM-leikissa on ikdan kuin kaanteisesti feministinen teko:
”Jopa SM:ssa (kenties erityisesti SM:ssa) minusta tuntui, ettd naisia pidetdédn
potentiaalisesti samanarvoisina miesten kanssa. Konsensuaalisessa tilanteessa mies,
joka lyd naista, asettaa naisen ensisijaisesti paatoksentekijaksi eika tilanteen
heikommaksi osapuoleksi; mies kieltdytyy suojelemasta naista” (Newmahr 2011,
197; oma kaannds). Newmahr huomauttaa kuitenkin, ettd vakivalta, etenkin naisia
kohtaan, itsesséan on patriarkaalista, rakenteellista ja hierarkkista, mutta se eroaa
SM-session vakivallasta juuri siind, ettei sen kokija tunne tulleensa kohdelluksi
vaérin (ibid.). Pat Califia puolestaan toteaa sadomasokismista: ”Avainsana
sadomasokismin ymmartdmiseen on fantasia. Roolit, dialogi, fetissiasut ja
seksuaalinen toiminta ovat osa draamaa tai rituaalia. (--) Sadomasokistinen
alakulttuuri on teatteri, jossa seksuaaliset draamat voidaan ndytella ja jossa niita
kyetddn arvostamaan”. (Califia 1996, 232; oma kdainnos.) Myods J. Tuomas
Harviainen (2011) tarkastelee sadomasokismia fantasian toteuttamisena ja vertaa sita
live-roolipelaamiseen. Hanen mukaansa sadomasokistinen akti on live-roolipeli siind
mielessd, ettéd siihen osallistujilla on selkeét roolit ja toiminnalla on selk& padmaara.
Sadomasokismi ei siis missdan nimessad ole — tai ainakaan sen ei tulisi olla —

seksuaalisen vakivallan muoto.

Newmahrin (2011) tutkimuksessa esille tulevat ldhinnd heteroseksuaaliset
pariskunnat ja heidén julkisesti tapahtumissa harjoittamansa sadomasokismi. Han on
tutustunut yhteisdon, joka on suunnattu erityisesti master-miehille ja alistuville

naisille ja jossa piiskaaminen on suuressa roolissa. Pat Califia (1996) puolestaan
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tarkastelee artikkelissaan omia kokemuksiaan lesbona feministind sadomasokistisissa
piireissd. Omassa  aineistossani  pariskunnat ovat niin  hetero-  kuin
homoseksuaalisiakin, mutta Kirjoittajat eivat juurikaan pohtineet tata eikd sita
nostettu millddn tavalla ongelmaksi. Kirjoittajista monet itsensd alistuvaksi
identifioineet naispuoliset vastaajat mainitsivat olevansa biseksuaaleja tai valilla
my0s vaihtavansa roolia dominoivaksi (T1, T2, T3, T12). Aineistossani juuri naiset
mainitsivat ehjéksi tulemisen kokemuksen sekd mindn I0ytymisen useammin.
Kirjoituksissaan he kasittelevét kinkyn puolensa 16ytamisté siis erilaisen diskurssin
kautta kuin miehet. Tastd ei tietenk&&n voida tehdd yleistyksid tai miehet vastaan
naiset -asetelmaa, mutta koska tamé seikka nékyi aineistossani niin selkedasti, on se

mielestani tarkastelun arvoinen. Yksi informantti kertoo:

(--) seka ajatus- ettd kokemusmaailmani ovat laajentuneet ja rikastuneet
kinkiyden kautta. Kosketus omaan mieleen ja kehoon on vahvistunut,
uskallan olla enemman oma itseni muillakin eldmanalueilla. Arvostan
ihmisten erilaisuutta aiempaa enemman. (T11)

Kirjoittajista juuri naiset kokevat kinkyn kokonaisvaltaisesti, tai ainakin ilmaisevat

asian niin.

Feministisessa teoriassa puhutaan voimaannuttavista kokemuksista
("empowerment”). Holland, Ramazanoglu, Sharpe ja Thomson kasittelevat naisen
seksuaalista voimaantumista suhteessa miehiin. He toteavat, ettei naisen
voimaantuminen tarkoita miehen alistamista, vaan keinojen ldytamista neuvotteluun
miehen kanssa, minka kautta voidaan lisatd naisen valtaa omaan seksuaalisuuteensa.
(Holland et al. 1996, 250-151.) Aineistossani naiset kertovat olevansa ehjia (T9, T4).
Tama voidaan n&dhdad kertomuksena seksuaalisesta voimaantumisesta: eheyden tunne
ja tunne siitd, ettd on tyytyvdinen omaan seksuaaliseen puoleensa. Usein tdssé
voimaantumisen prosessissa avainasemassa on ollut kumppani, jonka kanssa on
todella pystynyt neuvottelemaan seksuaalisista kdytannoéistd. Voimaantuminen liittyy
kuitenkin  my6s muualle eldmé&&n kuin pelkkdan seksuaalisuuteen, toisaalta
seksuaalisuuskaan ei ole eristetty itsendiseksi osa-alueekseen. Yksi informantti
Kirjoittaa nykyisestd kumppanistaan: ”Han vasta sai kannustuksellaan minut

kukoistamaan, leikkasin hiukseni sellaisiksi kuin itsedni miellyttdd ja pukeudun
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nyky&an juuri niin kuin haluan” (T3). Seksuaalisuudestaan ja sen kinkyst4 puolesta
sama Kkirjoittaja kertoo osittain me-muodossa, “Meidan pervouteemme kuuluu
olennaisesti myds pukeutuminen (--) Emme kuitenkaan pukeudu kumiin tai kdysiin
jokapaivéisessa elaméssa” (T3). Voimakas me-ajattelutapa korostaa parisuhteen
tarkeytta kirjoittajan elaméssa ja seksuaalisuuden muotoutumisessa. Oman ulkon&on
muokkaaminen sellaiseksi kuin Kirjoittaja itse haluaa, sekd seksuaalisen tason
symbioottisuus  puolison kanssa ovat Kirjoittajalle  voimaannuttavia ja

kokonaisvaltaisia kokemuksia.

Ruumiillisuus

Ruumis on jotakin mitd usein pidetdan itsestadnselvyytend. Jokaisella on ruumis.
Ruumiiden kuitenkin voidaan nahdd edustavan mitd moninaisimpia asioita. Usein
ruumiilla representoidaan vaikkapa tiettyd sukupuolta, sosiaalista asemaa tai ikaa.
Tutta Palin (2004, 238) toteaa, ettd “ruumiillisuuden tuottamiseen voidaan siis
osallistua aktiivisesti”.  Ruumis on usein tarkastelun kohteena feministisessé
tutkimuksessa, mutta sitd voidaan katsoa myo6s kulttuurianalyyttisesti. Ruumis
itsestadnselvyytend voi kulttuurianalyysin kautta avata uusia merkityksid, joita se
pitaa sisélladn — tai kantaa pinnallaan, kuten ruumis feministisessé teoriassa voidaan
nahda (Palin 2004, 237). Toisaalta on myds huomioitu (Jackson & Scott 1996, 11),
ettd seksuaalisuutta teoretisoidessa ja késitteellistettdessd, saattaa seksuaalisuuden
ruumiillinen puoli olla vaarassa unohtua. Nain seksuaalisuus olisi tdysin ruumiitonta
("disembodied”). Ruumis tulisikin n&hdd sosiaalisesti rakentuneena, unohtamatta
historiallisia ja kulttuurisia ruumiin merkityksia. (Ibid.) Ruumis on siis ainakin
feministisessa teoriassa laheisesti yhteydessa seksuaalisuuteen ja sukupuolisuuteen,
koska ruumiin kautta néitd on mahdollista ilmaista. Toisaalta jos ruumis ajatellaan
queerind, se voidaan esittad tilanteesta riippuen hyvinkin eri tavoilla: ruumis ei ole
pysyva tietyn sukupuolen tai seksuaalisen ndyttdmd vaan pikemminkin muuttuva ja

kyseenalaistava.

Ruumis yhdistetddn myods tilan késitteeseen: “Ruumiskokemus eletddn aina
konkreettiseen tilaan paikantuneena, ja naiset ja miehet asettuvat tilaan ja ottavat sen
haltuunsa eri tavoin. Ruumis ja tila rakentuvat suhteessa toisiinsa” (Palin 2004, 240).
Ruumiillisuuden suhde kinky-ilmioéon nékyy ehkdpé parhaiten bileissa ja kenties

muutenkin erilaisissa fetissikuvastoissa, siis tietyssd tilassa ja kontekstissa. Bo
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Lonngvist (2000, 168) huomauttaa, kuinka ulkonddlla wusein tavoitellaan
nuorekkuutta ja kuinka hoikka ruumis on kuritettu soveliaaksi liikunnalla. Taina
Kinnunen puolestaan pohtii sitd, kuinka naiseus ja mieheys rakennetaan erilaisin,
jopa hyvin radikaalein keinoin: naiset haluavat olla pienid, siroja ja suuririntaisia,
miehet puolestaan kovia, isokokoisia ja lihaksikkaita. Lisdksi han toteaa, ettd
?[n]uoruus, hoikkuus ja urheilullisuus mielletd&n itsestddn selviksi normatiivisen
seksuaalisuuden edellytyksiksi niin miehillad kuin naisillakin”. (Kinnunen 2010, 232.)
Kinky-bileisséa tdma hegemoninen ruumiin kauneusihanne ei kuitenkaan ole niin
selkedrajainen, tai ainakin ilmapiiri on hyvaksyvampi siitd poikkeavia kohtaan.
Toisaalta ei olekaan kysymys normatiivisesta seksuaalisuudesta, josta Kinnunen
edellisessa lainauksessa mainitsee. Kinky-bileet on tila, jossa myds epasovinnaiset
ruumiit saa tuoda esiin seksualisoituina ja esittda eroottisina. Informanttini kertovat
esimerkiksi siitd, kuinka sukupuolirooleille tyypillisilla asuilla voi leikitelld (H1, T6)
ja toisaalta, kuinka paljaan ruumiin voi tuoda esille rohkeammin seksualisoituna (H5,
T2, T11).

Feministisen teorian “kédsitys ruumiista semioottisena tekstind, pintana, johon
kulttuuri piirtyy” (Palin 2004, 240), nékyy kinkyn yhteydessd ruumiiden tekemisessi
pervoiksi: bileissa ruumiit on usein puettu epdsovinnaisesti tai ne saattavat olla
alastomia. Naiset voivat pukeutua “horahtavasti”, kuten erds informanttini asian
ilmaisi (T2), miehille on sallittua pukeutua ehkd muulloin feminiinising pidettyihin
elementteihin, kuten pvc-housuihin (T6), hameeseen tai puuhkaan (H1). Myds trans-
tai cross-pukeutuminen on sallittua niin miehille kuin naisillekin, eli ei-omaa
sukupuolta edustavia vaatteita ja asuja voi kéyttdad vapaammin kuin julkisesti.
Pukeutuminen on lisaksi usein hyvin karnevalistista, yliampuvaa ja nayttavaa. Jan
Lofstrom (2000, 215) toteaa, ettd “kulttuurianalyysin kannalta voidaan ajatella, ettd
sellaiset vaatekappaleiden ominaisuudet, kuten vari, materiaali ja koristelu ovat nekin
jo itsessddn merkityksellisid”. Kinky-pukeutumisessa materiaaleilla on selkeésti
aivan erityisid merkityksia, sill4 ne voivat toimia fetisistisind elementteind. Téllaisia
voivat olla vaikkapa lateksi eli kumi, nahka tai pvc-muovi. Lofstrom (ibid.) toteaa
esimerkiksi vaaleanpunaisen varin kantavan suomalaisessa arkikulttuurissa vahvoja
merkityksid ja pelkka vari vaikuttaa tulkintaan esineestd olipa se mikd hyvénsa.
Vaaleanpunainen on Lofstromin mukaan vahvimmin feminiiniseksi koodattu vari

(ibid. 220). Kinky-pukeutuminen on usein mustaa, mutta toisaalta myds muita vareja
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nakyy — myos vaaleanpunaista. Vérien merkityksia tarkastelen lisd4 seuraavassa
luvussa. Vérien lisdksi ruumiit puetaan tiettyihin symbolisiin asusteisiin:
korkokengét, korsetit, kaulapannat ja kahleet ovat vahvoja merkityssisalttja kantavia
elementteja pukeutumisessa (H1, H2, Pohtinen 2010, 19).

Kaulapanta nédhdaan tavallisesti eldimen kaulassa. Eldin on ihmisen alistama, mutta
samalla usein myos rakastettu lemmikki. Lonnqvist (2000, 163) mainitsee kuinka
ihmisen ruumis on haluttu erottaa luonnosta, ndin eldimiin, seksuaalisuuteen ja
ruumiin vammoihin liittyvid nimityksia onkin usein kaytetty pilkkaamiseen. Bileissa
voi kuitenkin n&hdd tdmankin epédsovinnaisuuden omaksuttuna toisin: orjia
kuljetetaan usein talutushihnassa, he saattavat istua lattialla ns. eméntansa tai
isantansa jaloissa ja saattavat olla puettuina vain osittain (esimerkiksi naiset rinnat
paljaana). Orjan ruumis on siis tdynna merkityksid, joista tdman aseman voi lukea.
Totta kai tdmd kaikki tapahtuu orjan roolin ottavan omasta halusta ja
yhteisymmarryksessd emannén tai isdnnan kanssa, mutta jollakin tasolla ihminen
muutetaan téllaisessa valtapelissd eldimenkaltaiseksi ja usein orjista kaytetaankin
nimitystd “lemmikki”. Orja ei siis ole niinkdin ihmisorjan tai orjatydvoiman
kaltaisessa asemassa, vaan pikemminkin hellittdvan, mutta k&skyja tottelevan
kotieldimen asemassa. Samalla kun eldimen kaltainen rooli alistaa ihmisen ja
tavallaan tekee tasta pilkkaa, on olemassa kuitenkin varmuus siitd, etta orja on

rakastettu lemmikki, josta pidetadan hyvéé huolta.

Roolit

Vaikka arjen roolit ja statukset eivét kinky-yhteiséssa merkitsekadn juuri mitaan,
liittyy kinkyyn kuitenkin tarkeitd omia statuksia ja rooleja. Naita ovat selkeimmin
esimerkiksi master, domina, orja ja sub. Perinteisestihan kuvitellaan sadomasokismin
olevan sitd, ettd keski-ik&inen, keskiluokkainen mies menee silloin tallGin
maksullisen dominan piestavéksi ja alistettavaksi. Toisin sanoen kyseessa on tilanne,
jossa kulttuurissamme etuoikeutetuiksi maédritellyt heteroseksuaaliset miehet
luopuvat edes hetkellisesti vallastaan ja asettuvat alistetun, alennetun ja ndyryytetyn
toiminnan kohteen asemaan” (Hekanaho 2007, 117). Téllaiset roolit toki pitavéat
paikkansa myo6s ei-maksullisessa kinky-yhteisdssa. Tamén stereotyyppinen kuva
antaa lisdksi hyvéan esimerkin sellaisesta rajanylityksestd, jonka voidaan katsoa

tapahtuvan myos muissa tilanteissa kuin masokististen keski-ikéisten heteromiesten
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fantasioiden toteutuksessa. Td&man stereotypian lisaksi on my6s paljon muunlaisia
rooleja, jotka voidaan ndhda rajanylityksind arkisen identiteetin ja kinky-identiteetin

valilla. (Rajan ylityksestd roolin muuttamisen kautta ks. luku 7.)

Omassa aineistossani tuli esille erilaisia kinkyjad rooleja, joihin Kirjoittajat
identifioituivat. Kirjoittajien joukossa oli fetisistejd, domina, mastereita, subeja,
bondagesta kiinnostuneita ja ekshibitionisti seké& switchereitd. Lisaksi useimmista
Kirjoituksista kavi ilmi, oliko Kkirjoittaja esimerkiksi hetero- tai biseksuaali tai
minka&laisessa parisuhteessa talla hetkelld on. Kaikista kirjoittajista en voi siis tietaa,
onko kyseessa esimerkiksi hetero- vai biseksuaali. Subiksi itsensa identifioineista
suurin osa oli naisia, samoin heistd, jotka mainitsivat olevansa biseksuaaleja.
Masteriksi itsensd nimedvia naisen kanssa parisuhteessa olevia miehia aineistossani
oli kaksi, alistuvia miehid aineistossani oli yksi, eikd h&n ollut missd&dn nimessa
kiinnostunut masterin roolista. Aineistoni perusteella ei tietenkdin voi tehd&
minkaanlaista yleistystéd niista syistd, miksi henkild on vaikkapa master. Vaikuttaisi
kuitenkin, ettd roolit ovat jossain méaarin hdilyvia tai ainakin joustavia tilanteen
mukaan. Yksi informantti totesikin bileissa toimivansa usein piiskaajana tai saavansa
sielld piiskaa, mutta olevansa padasiassa kiinnostunut bondagesta (T12). Kukaan
tuskin tekee kinkynk&dn saralla mitddn epamieluista (esimerkiksi toimii bileissa
piiskaajana vasten tahtoaan), mutta jossain maarin saattaa olla tietoinen valinta mihin
rooliin  kulloinkin identifioituu. Aineistossani kaikki eivdt myodskaan olleet
sadomasokisteja. Suomalaiset kinky-yhdistykset ovat paasaantoisesti kaikille itsensa
kinkyksi kokeville avoimia ja vaikka bileissa piiskaamista ja alistusleikkeja

tapahtuukin, ei se ole kaikille padasia.

Asuvalinnat ja varit

Mainitsin pukeutumiseen liittyvan vérien symboliikan jo edellisessd luvussa.
Vaatteilla ja asusteilla voidaan viestid erilaisia rooleja ja vareilld on usein vahvat
merkityssisallot. Jan Lofstrdom mainitsee kuinka vaatteiden materiaalivalinnoilla ja
erityisesti vareilla viestitddn usein maskuliinisuutta tai feminiinisyytta. Naisellisiksi
mielletyissa vaatteissa on usein pehmed ja kevyt kangas, vaaleita véreja, kaarevia,
pyoreitd muotoja ja huoliteltu, koristeellinen tyyli. Miehekkyyttd puolestaan
edustavat vaatteet, jotka ovat tyyliltddn yksinkertaisia, joissa kangas on kovaa ja

karkeaa, varit tummia ja muodot kulmikkaita ja suoria. (Lofstrom 2000, 218.)
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Mainitsin jo edelld, ettd kinky-bileissa vaatetus on usein mustaa — niin miehilld kuin
naisillakin. Lofstrom (ibid.) toteaa mustan pukeutumisen merkitsevan vakavuutta,
asiallisuutta ja luotettavuutta seké itsekontrollia ja rationaalisuutta. Lofstrom (ibid.)
kuitenkin jatkaa: “Mutta mustalla on my6s merkityssisdltdjd, jotka liittyvét
kuolemaan ja havitykseen, pahuuteen, kérsimykseen, kauhuun sekd mystiikkaan ja
okkultismiin”, hén toteaa, ettd esimerkiksi sadomasokistisessa pornografiassa ndma
teemat ovat nimenomaan esilla. Lofstromin ajatusta jatkaen myoés Kinky-bileissé,
joissa siis on lasna muitakin kuin sadomasokisteja, samat teemat ovat lasnd mustan
pukeutumisen kautta. Kenties musta pukeutuminen liittyy pikemminkin mystiikkaan,
kuin kuolemaan kinky-bileissd& — miss&an nimessé ei voida sanoa kinky-bileissa
kavijoiden olevan kuolemaa ihannoivia okkultisteja. Lofstrom kuitenkin jatkaa

ajatustaan toteamalla mustan symboliarvon kaksijakoiseksi:

toisaalta mustuus on rationalisoivaa asiallisuutta ja laskelmoivaa
harkintaa, toisaalta taas kuolemanpalvontaa ja tuhon kautta uudelleen
synnyttavaa transgressiota, rajojen ylittamista. (--) Mutta kummassakin
tapauksessa musta tuntuu olevan jotakin painokasta ja voimakasta; se
on erddnlainen “ehdottomuuden véri” (Lofstrom 2000, 219).

Mustaan pukeutuminen siis voidaan nahdd myds erédanlaisena rajanylityksena.
Aiemmin otin jo esille erdan informanttini toteamuksen siitd, ettd kinkyn kenties
kuuluukin olla vahan salamyhkaistd, ettd sen transgressiivisuus ei katoaisi tyystin.
Kinky siis kenties jopa tarvitsee tallaisia elementtejd, jotka tekevat siitd arjesta
poikkeavan ja  erilaisen  pysydkseen  kiinnostavana ja  sdilyttddkseen

mielenkiintoisuutensa.

Lofstrom oli lisdksi kysynyt kenttatoissa ylaasteen 9. luokkalaisilta vaatteiden
symboliikasta ja mielleyhtymistd. Lofstromin esimerkkivaate oli musta nahkatakki.
Héan halusi ndhda, millaisia merkityksid niin sanotulla moottoripyoranahkatakilla on
teini-ik&isten keskuudessa ja minkalaisia tulkintoja takille annetaan. Motoristitakkia
kayttavat henkilot miellettiin “rajuiksi ja villeiksi jétkiksi”. Lofstrom epdilee timén
rajuuden johtuvan osittain myos siitd, ettd takki oli koristeltu metallisin heloin.
(Lofstrom 2000, 219-222.) Musta kinky-pukeutuminen tayttad melko pitkélti samat
kriteerit: mustaa, nahkaa, metallisia tai kiiltavié yksityiskohtia, toisin sanoen rajua ja

rankkaa. Kinkyn rajua ja rankkaa puolta edustaa ehk& selkeimmin sadomasokismi.

71



Kuitenkin kinky-pukeutuminen nayttéisi olevan hyvin samankaltaista kaikilla, vaikka
henkilolld ei sadomasokistisia intresseja olisikaan. Sadomasokismi kuitenkin luo
mielleyhtymia johonkin rajuun ja villiin. Mustaan pukeutuminen on
maskuliinisuuden ja rajuuden ilmentamistd, Kkinky-yhteiséssd mustaan voivat
pukeutua kuitenkin niin miehet kuin naisetkin, se luo jonkinlaista uskottavuutta.
Mustat vaatteet ja etenkin niin sanotut maskuliiniset kovat materiaalit rakentavat
roolin, joka henkii mystiikkaa ja rationalistisuutta, mutta samalla jotakin
kesyttdmatonta ja rajua. Toisaalta 1920-luvulla Coco Chanelin luoma ”pikkumusta”
(Haye 2005, 251), yksinkertainen lyhyt musta mekko, yhdistd4 maskuliinisen mustan

kovan materiaalin feminiinisyyteen ja seksikkyyteen.

Mustaan pukeutuminen saattaa toisinaan vaikuttaa suorastaan normilta. Toisaalta
mustan runsauteen saattaa vaikuttaa se, ettd myynnissé olevat fetissi-vaatteet usein
ovat péddosin mustia. Kuitenkaan kaikille kinky pukeutuminen ei ole mustaa —
ainakaan kaikissa tilanteissa. Esimerkiksi valkoinen, punainen, vaaleanpunainen,
pinkki, armeijanvihred ja kukkakuosi, seka erilaiset Lofstromin (2000, 218)
feminiiniseksi luokittelemat pehmeét materiaalit ovat myds edustettuina bileissa ja
kinky-kuvastossa. Yksi informanttini toteaa pvc:n ja lateksin leimaavan miehen
homoseksuaaliksi  kinky-yhteison ulkopuolella ja naisella samat materiaalit
puolestaan korostavat tdman seksuaalista viehdtysvoimaa tehden siitd jopa
ylikorostetun (T6). Pvc:ta ja lateksia voidaan ndin pitad feminiinisind materiaaleina,
vaikka ne usein mustana vaikuttaisivatkin kovilta ja jopa maskuliinisilta. Toisaalta

naisen ylla ne korostavat tdman rajua puolta: seksuaalisuutta.

Kuitenkin myos perinteiset fetisoidut materiaalit, kuten pvc tai lateksi, voivat olla
muun varisid kuin mustia. Varit ja materiaalit luovat kantajilleen erilaisia rooleja.
Toisaalta fetissi-asun ei tarvitse olla nahkaa tai kumia, my0ds aivan tavallisista
arkisista materiaaleista voi saada aikaan fetissi-luomuksia. Siind missd musta koetaan
rationaaliseksi, asialliseksi ja luotettavaksi, voidaan kukallinen tai muuten
monivérinen kangas ndhdd ennemminkin boheemina, kevytmielisend ja epavakaana.
N&ma ominaisuudet yhdistetddn feminiinisyyteen ja naiseuteen. (L6fstrom 2000,
218.) Kinky-yhteisossé téllaiset feminiinisyyteen liitetyt varit luovat usein
merkityksid alistumisesta ja alistuvasta roolista. Etenkin valkoinen tai

vaaleanpunainen saattavat olla tallaisia vareja. Kirkkaanpunaisella vérilla puolestaan
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luodaan mielleyhtyma erotiikkaan ja pornoon. Lofstrom mainitsee (2000, 220), ett4
yhdeksasluokkalaiset totesivat, ettei motoristin nahkatakki voi olla esimerkiksi
pinkki: vaaleanpunainen on mustan symbolinen vastavéari ja ne edustavat
painvastaisia arvoja. Vérivalinnoilla voidaan kuitenkin representoida muutakin kuin
alistuvaa tai valtaa kayttavaa roolia. Liséksi nditd representaatioita voi myos toteuttaa
tietoisesti vinoon, queeristi. Kinky-bileissa nékee usein miehid pukeutuneena hyvin
feminiiniseen asuun (kukkamekko) ja toisaalta naisia pukeutuneena hyvinkin
maskuliinisesti (puvun housut, paita, solmio, liivi). Tallainen sukupuolirooleilla
leikittely ja niin sanottu gender blending voidaan n&hda fetisistisena ja perinteisia
sukupuolirooleja tietoisesti hyvéksikéayttdvana ilmiond. Toisaalta sukupuolirooleilla
voi tietoisesti leikitelld myds niitd korostaen: Naiseuden korostaminen jopa
yliampuvasti vaikkapa korseteilla ja korkeilla koroilla ja toisaalta maskuliinisuuden
esille tuominen vaikkapa armeija-henkiselld asulla. Erilaiset autoritdériset roolit
voidaan myos ilmaista korostuneesti, jopa rooliasumaisesti (esimerkiksi poliisi).

Henkilon rooli arkielamédsséd ei madritd hanen rooliaan Kinky-yhteisossa. Tamé
arkirooli voi olla miltei mika tahansa status, esimerkiksi ammatti tai poliittinen tai
taloudellinen asema. Juha Laine (2006, 68) tarkastelee lavatansseja ja toteaa, etta
lavatanssit ovat pakopaikka arjen rutiineista, mutta myos “yhteiskunnallisesta
asemasta: lavalla jokaisella tanssijalla on juuri se asema, jonka han omalla
tanssitaidollaan ja -tyylilldan sekd kdyttdytymisellddn haluaa tai pystyy ottamaan”.
Jossain mé&arin tdma patee myos kinky-bileissa ja laajemminkin Kinky-yhteisossa.

Kandidaatintutkielmassani Kkirjoitin Laineen lavatanssi-ajatukseen viitaten:

Samalla tavalla Kkinky-bileissd yksilon statusta ei maaritd hanen
yhteiskunnallinen asemansa, tai muutkaan statukset vaan hén saa
madrittad sen itse omien kiinnostuksenkohteidensa mukaiseksi.
Huomattava on myds, ettda siind missa lavatansseissa sukupuoli on
pysyvé ja hyvinkin voimakkaasti uusinnettu rooli, kinky-bileissa
tdmakin on mahdollista muokata uudenlaiseksi ja itselle sopivaksi.
(Pohtinen 2010, 19.)

Olin kerran tilanteessa, jossa eras henkil6 esitti kysymyksen: Pukeutuvatko ihmiset
yleensd juuri omien fetissiensd mukaisesti, vai pikemminkin sen mukaan, mika
koetaan soveliaaksi? En tullut kysyneeksi tatd kuitenkaan teemakirjoituspyynnossani,

vaikka vastaus olisi kiinnostava. Kandidaatintutkielmassani annan ymmaértaa, ettd se
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status, jonka kukin bileisiin itselleen luo, on valinta. Toisaalta jos ajatellaan, ettd
ihmiset todella pukeutuvat sen mukaan, miké heidan fetissinsa ja mieltymyksensa on,
ei kyse ole endd samankaltaisesta mahdollisuudesta valita. Kumifetisisti ei
varmastikaan pohdiskele valintaa kumin ja nahkan vélilld: hanelle kinky
identifioituminen ei ole valinta. Toisaalta fetissejé voi olla useita, eivat ne valttamatta
ole kaikki yht4 voimakkaita. Toisaalta joku saattaa tulla bileisiin vain siksi, ettd saa
pukeutua seksikkaasti. Talloin valinnanmahdollisuus séilyy.
Kandidaatintutkielmassani kirjoitin: “asunsa kautta sama henkild voi viestittdd eri
bileissa hyvinkin erilaisia merkityksid” (Pohtinen 2010, 19). Kenties sama henkil®
haluaa toisinaan pukeutua huoramaisesti, kun taas toisella kertaa ylvaasti ja
tyylikkaasti, ehka kolmannella kerralla hédn leikittelee sukupuolirooleilla. Tama
voidaan Goffmanin ndyttamoéteorian (1971) mukaan nahda esityksend, joka luodaan
tiettya tilannetta varten, eik& sill4 ole merkitystd, kuinka todellinen yksilon rooli
kulloinkin on. Goffmania olen késitellyt tarkemmin luvussa 5.

7. MERKITYKSET ARJESSA

Arki on jotakin, johon emme kiinnitd huomiota ennen kuin siind tapahtuu jokin
muutos. Arki ikdan kuin vain tapahtuu ilman suurempaa vaivannakoa. Arkisuus
koetaan tavalliseksi: turvalliseksi, mutta toisaalta my6s helposti tylséksi. Usein
puhutaan arjesta pakenemisesta tai irtautumisesta ja toisaalta paluu arkeen on aina
ankea. Eeva Jokinen (2005, 22) tuo esille arjen maéarittelyssd sen, ettd arki on
kaikesta huolimatta jotakin, jota jokainen kokee elavansa omalla erityisella tavallaan.
Ihmiselld on tarve I6ytdd omat rutiininsa, koska se edellyttdd vapauden ja onnen
tunteen saavuttamista. Omat rutiinit ja oma rytmi koetaan tarkeiksi. Arjessa voidaan
nahdd myos rajanylitys julkisen ja yksityisen valilla, téssé luvussa pohdin tata
tarkemmin Pekka Junkalan artikkelin (2000) avulla, jossa tulee esille se, kuinka
subjektin suhde materiaalisuuteen korostuu eri tavoilla yksityisessd ja julkisessa
tilassa. Materiaalisuus nékyy erityisesti vaatteiden vaihtamisen prosesseissa, jolloin
voidaan ndhda tapahtuvan siirtymé julkisesta tilasta yksityiseen. Materiaalisuuden
merkityksistd vaatteiden vaihtamisen kautta kirjoittaa myés Bo Lonngvist (2006),
mutta siind, missd Junkala kuvaa rajanylitystda julkisesta yksityiseen, kuvaa

Lonngvist arjesta irtautumisen kokemusta. Pukeutumisen ja riisuutumisen prosessi
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voidaan néhdi hetkellisend mahdollisuutena “irtautua elimén kahleista” (Lonnqvist
2006, 63). Tarkastelen kinkyd ndiden ajatusten kautta, vaikka pukeutuminen ja
materiaalisuus eivét aina nayttelekadn siind pédosaa. Toisaalta materiaalisuuden
voidaan ajatella ndkyvan myos valtasuhteissa ja muissa ei selkedn materiaalisissa
ilmioissé. Liséksi valtaleikkiinkin usein liittyy jotakin esineellistd, oli se sitten
huomaamaton symbolinen kaulapanta tai huomattavan seksikds pukeutuminen.
Kinkya ei aina mielletd arjesta irtautumiseksi, vaan arjen luonnolliseksi osaksi.
Luonnollistettu ja rutiininomainen arki voidaan nahdad myos sellaisten silmalasien
lapi, jotka eksotisoivat tylsan rutiinin. Kulttuurianalyyttisestda nakokulmasta
tarkasteltuna arki voidaankin nahdd joukkona erilaisia rituaaleja ja symbolisia
merkityksia. (Ehn ja Léfgren 1982.)

Arjen rajat

Kysyin kirjoituskutsussani  kinkyn nékymisestd arjessa. Vastauksista huomaa
suhtautumisen arjen kasitteseen. Arkea ei pidetd mindan ihmeellisend ja koska jo
kysymyksenasettelussa oletan kinkyn olevan osa arkea, ei ndiden yhdistamista pideta
merkittdvana seikkana. Kinkyn nayttaytymistd eldmassa jopa véhatelld&n. Henkild
joka kertoi k&yvansa bileissa ja toimivansa sielld aktiivisesti niin piiskaajana kuin
piiskattavanakin ja mainitsi bileiden olevan térked paikka ihmisiin tutustumisen
kannalta, totesi, ettei kinky ndy arjessa ”mitenk&an muuten kuin miiteissa kaymalla
ja parisuhteessa. Yleensd vain neljan seindn sisalla” (T2). Kulttuurianalyyttisesesti
tdménkaltaisessa diskurssissa voidaan nédhda se, kuinka arki luonnollistetaan eika sita
pidetd paallisin puolin merkittavand. Kuitenkin kun tallaisiin ilmaisuihin perehtyy
tarkemmin, voi huomata piilotetut merkitykset, jotka informantti tuo esiin
tiedostamattaan. Tassd toteamuksessa on kolme seikkaa, jotka méarittelevat kinkyn
arjen rajoja. Ensinnakin miitit”, eli vapaamuotoiset tapaamiset (esimerkiksi baarissa
vietetyt illat muiden kinkyjen kanssa), koetaan osaksi arkea: ne eivét ole sama asia
kuin bileet, jossa pukeudutaan ja jossa voi toteuttaa kinkyja fetissejdén. Miiteissé
keskitytddn yhdessédoloon muiden samanmielisten kanssa, mika lahenee tilannetta,
jossa istutaan iltaa ystavien seurassa. Toiseksi Kirjoittaja kokee tuovansa esiin kinkyé
puoltaan “vain neljan seindn sisalla”. Kuitenkin han kertoo bileistd, joissa osallistuu
esimerkiksi piiskaukseen. Tama ristiriita voidaan kuitenkin n&dhd arjen kasittdmisena
kotiin liittyvaksi, kun taas bileet edustavat pakoa arjesta. Kolmanneksi nahdaan

kinkyn arjen liittyminen parisuhteeseen ja kahden ihmisen valiseen
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kanssakaymiseen. Myos muut informantit (T1, T3, T5, T9) toteavat arjen ja kinkyn
yhdistamisen kuuluvan vain parisuhteeseen, jonka vastakohtana ovat bileet ja siella
kenties tapahtuva sessioiminen. Parisuhdetta ja sen merkityksia tarkastelen lisaa

seuraavaksi.

Yksindisyydesta parisuhteeseen

Eksplisiittisen arjen pohdiskelun liséksi informanttien vastauksissa nakyy arki, jota ei
tiedosteta. Yksi vastaajista Kirjoittaa teini-idstdan: Siind missa toiset halusivat
itselleen isorintaisia tyttoystavid, itse halusin 16ytd4d kumppanin, joka ymmartaisi
minun fetissini” (T6). Kirjoittaja merkitsee eron itsensd ja muiden halujen valilla
kumppanin loytamisen suhteen, joka on myods arkea, koska (hetero-) parisuhde
kasitetadn sen osaksi (ks. Jokinen 2005). Tama nakyi myos selkeésti aineistossani.
Kumppanin puuttuminen ja sen |0ytdminen ovat merkittdvia diskursseja
informanttieni Kirjoituksissa. Yksindisyys koetaan ahdistavaksi ja oikeanlaisen
kumppanin I6ytyminen vapauttaa ja eheyttaa ihmisen. Oikeanlainen kumppani téssa
tapauksessa on se, jonka kanssa voi tutustua Kinkyyn puoleensa ja kokea omien
halujensa olevan normaaleja. Kirjoittajien kertomukset ovatkin usein vaikeuksista
voittoon -tarinoita, joissa lohduton tilanne on muuttunut tunteeksi siitd, ettd on ehja.
Ehjaksi tulemisen kertomuksia voidaan nahda kahdenlaisia: eheyden kokemus
sellaisen kumppanin kautta, joka jakaa omat kinkyt mieltymykset, ja toisaalta
eheyden kokemus parisuhteessa, jossa kumppani tai Kirjoittaja hyvéksyy toisen
mieltymykset, mutta ei jaa niitd. Kirjoittajistani vain yksi kertoo olevansa sinkku
(T7). Han myods puhui Kkinky-yhteisosta kriittisimpaan savyyn, eika kertonut

erityisesti kokeneensa kinkyn eheyttdneen elamaansa.

Kirjoituspyyntton vastanneista 12:sta informantista 11 kertoi eldvansa parisuhteessa.
Né&istd suurin osa eldd monogamisessa parisuhteessa (seurustelee, avo- tai
avioliitossa eri tai samaa sukupuolta olevan kumppanin kanssa), muutama kertoi
olevansa polyamorinen®. Kertomukset parisuhteessa elavien kesken eivat kuitenkaan
juuri poikenneet toisistaan, vaikka ne pééllisin puolin saattavakin nayttaa erilaisilta.

Parisuhde liitettiin osaksi arkea ja arjen kinkyja kokemuksia. Osmo Kontula toteaa,

3 Polyamorialla viitataan monisuhteisuuteen, eli "kaikkien osapuolten yhteisymmarrykseen
perustuviin intiimehin, seksuaalisiin ja romanttisiin suhteisiin joissa on enemman kuin kaksi osapuolta
tai joissa osapuolilla on rinnakkain useampia rakkaus- zai seksisuhteita” (\Www 6).
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ettd “kaipuu parisuhteen solmintaan on ihmisen eldmén perustavimpia tarpeita” ja
ettd “seksuaalisuus on varsinkin nykyisin pariutumisen keskeisin motiivi” (2008,
139, 141). Tama nékyy informanttieni kertomuksissa juuri vaikeuksista voittoon -
tarinoina ja eheytymisen kokemuksina. Yksi informantti kuvaa seurustelukumppanin

[0ytymista néin:

Kun vaihdoin maisemaa uuteen kouluun mennessd tapasin elamani
rakkauden (--) Ajatusmaailmat kohtas kuin palapelin palat, kaikissa
kohdin! (--) Han ymmartédd ja hyvaksyy kaikki seksuaaliset puolet
itsesséan ja minussa, ja on opettanut mulle, ettd ne on luonnollisia,
kauniita, nautiskeltavia asioita eikd niissd oo mitddn pahaa! (T4)

Sama Kkirjoittaja lisdd viela hyvéksyneensa seksuaalisuutensa monien vaikeuksien
jalkeen ja toteaa: “’koen jopa vihdoin olevani sen suhteen ehjal”. Samankaltaisista
kokemuksista kertovat my6s muut kirjoittajat. Monilla tarina etenee vanilja-suhteen
ankeudesta sinkkueldméén, jolloin pohditaan omia mieltymyksié tarkemmin ja ehka
I0ydetddn Kinky-yhteisd. Tétd seuraa “eldmén rakkauden” 16ytyminen, jonka kanssa
omat Kinkyt mieltymykset voi jakaa tai joka ei niita ainakaan taysin tyrmaa. Toisaalta
muutama informantti kertoo parisuhteen pysyneen entiselldan, vaikka toisen kinky
puoli onkin tullut esille sen aikana. Parisuhteen aikana kinkyyn tutustunut

informantti kertoo kokemuksistaan nain:

Loysin erilaiset nettisivut ja muitakin virikkeitd bdsm:n alalta. Aloin
ymmartdd, ettd olen alistuva masokisti ja tajusin my6s monia
nuoruusajan juttuja aivan uudella tavalla. Aluksi olin hurmoksessa, oli
niin upeaa |0ytad itsensd. Sitten tuli todellisuus eli parisuhde vastaan.
(T11)

Pelko siitd, ettei puoliso ymmarra, on suuri. Joillakin tilanne johtaa eroon. Kyseisella
kirjoittajallakin ero oli ollut 1&hell& ja puoliso oli aluksi jarkyttynyt kumppanissaan
tapahtuvista muutoksista. Pikkuhiljaa parisuhteen Kriisi oli kuitenkin laantunut ja
Kirjoittaja oli puolisoineen alkanut yhdessd tutustua sadomasokismiin ja
valtaleikkeihin. Tama kuvaus tuntuu ihanteelliselta esimerkiltd tasapainoisesta
parisuhteesta, jossa molemmat osapuolet kunnioittavat toistensa mieltymyksia ja
sietdvat muutoksen tuomaa painetta ja kriisid. Varsinaisesta eroon padtymisesta
toisen osapuolen kinkyjen mieltymysten takia ei Kirjoituksissa mainita, mutta usein

kuvataan suhdetta “vanilja-ihmiseen”, jonka kanssa suhde on ennen pitk&a paattynyt
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(T3, T4, T8, T10). Teksteissé ei kuitenkaan eritelld syitd suhteen loppumiselle.
Mahdollista kuitenkin on, Kontulan (2008, 141) tutkimuksenkin valossa, ettéd
toisistaan poikkeavat seksuaaliset mieltymykset ovat aiheuttaneet suhteen

paattymisen.

Kinky kuitenkin usein lavistdd arjen ilmiot. Kinky tulee arjessa useimmiten ilmi
pariskunnan valisessé seksissa, mutta toisaalta ilmenee myo6s yksindisyytena ja
erilaisuuden kokemuksina. Kinky voi nayttaytya arjessa kuitenkin myds muuten kuin
“makuukamarissa”. Erds kirjoittajista oli jo varhaisteinind huomannut pitdvéinsi
erityisen paljon kiiltavista ihoa myotailevistd materiaaleista ja Batmanin Kissanainen
oli lopulta viimeinen lapimurto” sen tiedostamisessa, ettd on erilainen kuin muut
(T6). Néin Kkinky tulee mukaan arjen tapahtumiin kuin huomaamatta. Esimerkiksi
elokuvien katselua voidaan pitd4 arkisena toimintana. Kinky henkild kuitenkin
saattaa n&hdd elokuvissa jotakin muuta kuin mitd ei-kinky henkild nakee: vaikka
Kissanainen esimerkkina saattaakin olla jo yleisesti ottaen seksikkaanad pidetty
hahmo, on siitd mahdollista I6ytdd myds toinen puoli, joka saa uusia kinkyja
merkityksid. Myods Osmo Kontula toteaa virikkeiden I0ytyvan usein elokuvista,
joiden mieleenpainuneista kohtauksista ammennetaan inspiraatiota omiin kokeiluihin
ja leikkeihin. Kontula ottaa esimerkiksi bondagen ja toteaa, etteivét kaikki suinkaan
reagoi samalla tavalla ndhdessaan elokuvan hahmon tulevan sidotuksi: jos sen kokee
ahdistavaksi, tuskin sitd haluaa kokeillakaan. (Kontula 2008, 200.) Samoin
Kissanaisen kumiasu voi yhden mielesté olla seksikas juuri kyseisen hahmon pé&alla,
kun taas toinen haluaa itse verhoutua vastaavaan ja tuntea ndin oman olonsa

yhtélailla seksikkaéaksi.

Julkinen ja yksityinen kinky

Kulttuurianalyyttisessa tarkastelussa yksi tapa lahestyd tutkittavaa aineistoa on
vastaparien muodostaminen (Ehn ja Lofgren 1982, 111-112). Kasiteltdessa arkea
tallainen jaottelu voidaan tehda julkisen ja yksityisen valilla. Usein koti, yksityinen ja
naiseus liitetddn toisiinsa (Jokinen 2005, 14), koska nainen on perinteisesti hoitanut
kodin ja liikkunut ndin siis enimmakseen yksityiselld alueella miehen kaydessa
tyosséd kodin ulkopuolella. Arki on siis jotakin, mikda tapahtuu kotona. Koti
puolestaan on ndhty usein “rauhan satamana”, jonne palataan turvaan ulkopuolisen

kovan elamén rasittamina (Nenola 1986, 11). Kotona palaudutaan, uusiudutaan ja
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kerdtd&dn voimia ulkopuolisen maailman haasteiden kohtaamiseen. Pekka Junkala
(2000, 110-111) puolestaan tarkastelee julkisesta tilasta kodin yksityiseen
siirtymista rajanylityksend Joel Lehtosen Putkinotko -romaanin hahmon, Multtisen,
kautta. Muttisen siirtyessa lahemmaés kotia vaihtaa hén vaatteitaan sitd mukaa
kotoisammiksi. “Siirtyessddn eri ’kehille’ kohti yksityistd Muttinen kontrolloi yhi
tarkemmin ympéaroivaa tilaansa. (--) (Kesd) kodissa Muttisen subjekti on tavallaan
’ldhempédnd’ materiaalista ympdristod kuin julkisessa tilassa” (ibid. 111).
Yksityisessa tilassa subjekti siis on ldhempéna materiaalista ymparist6d, kun taas
julkisessa loittonee siitd. Sama voidaan ndhdd kinkyssd, kun yksityisessa tilassa
uskalletaan ottaa esille oma fetissi ja kiinnostuksenkohteet ja nauttia niistd, kun taas

julkisessa tilassa oma kinky-subjektius pidetdén kauempana ja piilossa.

Moni Kirjoituskutsuun vastaajista toteaa, ettei oman seksuaalisuuden ndyttdminen
arjessa kannata, “koska ihmiset eivat l&dheskddn aina ymmérrd roolin olevan
[ainoastaan] seksuaalinen” (T2). Sama Kkirjoittaja jatkaa: ”ltse olen alistuva
makuukamarissa, mutta arjessa hyvinkin maaréatietoinen ja otan helposti johtajan
aseman” (T2). Kirjoittaja siis viittaa siihen, ettd mikali joku ei-kinky saisi tietdd
tdman olevan alistuva makuukamarin puolella, saattaisi tdma ei-kinky olettaa
henkilon olevan alistettu myds muuten eldmassaan. Alistumisen ja alistettuna
olemisen ero on kuitenkin merkittdva. Kinkyssa alistumisessa on nimenomaan
kysymys halusta alistua ja sen osapuolen toiveiden noudattamisesta, joka alistuu.
Tassa mielessd kinky-mind ja arki-miné eivét eroakaan niin paljoa toisistaan, milta
pintapuolisesti saattaa nayttdd. Toisaalta kaikki Kirjoituskutsuun vastanneet eivat
edes valttamatta identifioi itsed&n kinkyksi: “Itse koen olevani ldhinnd seksuaalinen
ihminen, joka on nyt naimisissa alistuvan ihmisen kanssa” (T10). Kyseiselle
kirjoittajalle kinky merkitseekin enemméan avoimuutta ja uusien asioiden
kokeilemista. Lisdksi kinky puoli rajoittuu seksiin, eiké sitd tuoda mitenk&d&n muuten

esille.

Billy Ehn ja Orvar Lofgren muistuttavat (1982, 111), ettd vastaparin muodostavat
kasitteet eivat valttaméattd ole toisensa poissulkevia. Toisin sanoen se mik& on
yksityistd, ei valttdmattd ole tdydellisen ei-julkista ja julkisessakin on yksityinen
puolensa. Jotkut puolestaan omaksuvat arjen, joka on jo itsessadn kokoaikaisesti

kinkya: kinky ja arki eivét siis eroa toisistaan, vaan ovat yksi ja sama asia. Yksi
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kirjoittaja kertoo eldvinsd kokopdividisessd valtasuhteessa “Rouvan orjattarena”
(T11), ja erottaa toisistaan ty0-mindn ja orja-mindn sen sijaan ettd erottaisi arki-
minan Kinkysta. Tyorooli on véliaikainen ja hetkellinen olotila, joka on poikkeus
”normaalista” orjan roolista. Kirjoittaja kertoo kuitenkin aina pukeutuvansa lukittuun
metalliseen kaulapantaan suhteen merkkind. Nain yksityinen ja julkinen sekoittuvat
ja julkiseen eldmain otetaan mukaan palanen yksityista. Ulkopuoliselle tdma panta

on luultavasti vain kaulakoru.

Tyon ulkopuolella elan omistajani ehdoilla: teen sitd, mita Han minulta
milloinkin haluaa. Meillad on tietyt rituaalit, jotka paivittdin vahvistavat
valtasuhdettamme mukavalla tavalla. (--) Arkeni on sitd, etta palvelen
Hé&nté eri tavoin, péaasiassa kotitoitd tekemalla. (T11)

Tamankaltainen kokoaikainen orja-eldméantapa on harvinainen saamieni tekstien
perusteella. Moni muuten valtaleikeista pitava sanoo, ettei lahtisi kokeilemaan niin
sanottua 24/7-elaméantapaa (esim. T5). Kokopéivdista valtasuhdetta voidaan helposti
pitdd patriarkaalisena vallankayttond, jossa toinen osapuoli on vaistamatta uhrin
asemassa. Mainitsemassani tapauksessa on kuitenkin kyse rekisterdidyssa
parisuhteessa elavista naisista, jotka ovat loytaneet sadomasokismin siiné vaiheessa,
kun ovat jo olleet hyvan aikaa parisuhteessa. Parisuhteen pohjana ei siis ole
valtasuhteessa eldminen. En Vvaita, etteikd naisten valisessé suhteessa voisi tapahtua
epéreilua vallankayttod, mutta taménkaltaisessa tapauksessa en sanoisi Kyseen olevan
siitd. Eeva Jokisen (2005, 146) mukaan ihminen haluaa eldménsé tuntuvan “omalta
vapaalta tahdilta”. Kirjoittajan tapauksessa arjen vapauden vieminen on hédnen oma
tahtonsa ja eldmantavan valintansa. Han on tyytyvdinen tilanteeseensa: han siis el&a
hyvinkin oman tahtinsa mukaisesti, joskin se poikkeaa normaalina arkena pidetysta

jonkin verran.

Kaikki itsensa kinkyksi identifioivat eivat kuitenkaan pida valta-asetelmaleikeista tai
nauti Kivusta ja sen tuottamisesta tai sitoudu 24/7-elaméntapaan. Silti kinky voi olla
esilla jokapéivaisessa eldmassd. Yksi vastaajista kirjoittaa: “Fetissini ovat lasna
elamasséni lahes péivittadin. Kun olen yksin, hyvin usein haluan pukeutua erilaisiin
asuihin ja leikkia leluilla, kahleilla yms jutuilla” (T6). Kirjoittaja on parisuhteessa,
mutta kumppani ei innostu tdman fetisseista niin paljon kuin Kirjoittaja itse. Sen

vuoksi han toteuttaa fetissidan yksin ollessaan. Tassa asetelmassa Junkalan (2000)
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kuvaama yksityisen ja julkisen ero tulee kenties selkeimmin esille: kotona, turvassa
ulkomaailmalta, subjekti l&henee materiaalista ymparistod, kun taas julkisessa tilassa
sama subjekti loittonee samasta materiaalisesta ymparistosta séilyttden yksityisen
koskemattomuutensa. Kirjoittaja pohtii sitd, miksi ei pukeudu vaikkapa pvc-

housuihin tai lateksiin julkisessa arkielamassa:

Miehella  pvc-housut  leimaavat miehen  melko  varmasti
homoseksuaaliksi, vaikka hén ei sitd olisikaan. Itse pidan pvc-housuista
ja ne saavat minussa aikaan “syntisen seksikkdin” olon. Silti olen
taysin hetero (--) Lateksiasut menevat melko samalla kaavalla. Lateksin
suhteen rakastan my0s sitd, ettd voin pukeutua siihen pdasta
kantapadhan. Téllainen pukeutuminen koetaan arkimaailmassa jo
todella oudoksi. (T6)

Homoseksuaaliksi leimautumisen pelko ja yleinen paheksunta ovat syyné kirjoittajan
pidattaytymiselle  pukeutua fetissinsdé mukaisesti. Vaikka kinkyn sisalla
sukupuoliroolien rajoja voi rikkoa, on silti tarkedd sailyttdd heteromiehen status.
Jokinen ottaa esille myds sen, kuinka heteronormatiivisesta parisuhdemallista
poikkeavien henkildiden oletetaan perustelevan valintojaan (2005, 140). Samoin
muista vallalla olevista normatiivisista elaméantavoista poikkeavilta odotetaan jotakin
selitystd tai perustelua. Taméa on kenties myos yksi syy siihen, miksi kinky halutaan
pitdé piilossa: ei haluta joutua tilanteeseen, jossa taytyy selittdd omaa kéytostéan,
pukeutumistaan tai ylipdatddn eldméntapaansa. Jokisen késite “heterotapaisuus” on
kayttokelpoinen myds kinkya pohdittaessa: heterotapaisuutta pidetdan luonnollisena,
ymmarrettdvand ja yleisesti hyvaksyttyna tapana toimia. Kuitenkaan se ei ole
ihmisen synnynndinen ominaisuus. (Jokinen 2001, 140-141.) Né&in ollen poikkeamia

heterotapaisuudesta tulisi pitéa aivan yhta luonnollisina ja hyvéksyttavina.

Aili Nenola (1986, 48-49) toteaa, ettd naiset ovat tietyssa mielessa verrattavissa
valtakulttuurista ~marginaaliin  jddviin ryhmiin, joiden “on omaksuttava
valtakulttuurin ndkemys itsestddn pystydkseen eldméddn sen ehdoin”. Samalla
periaatteella kinky henkild pysyy mieluummin kaapissa, koska ei halua leimautua
omituiseksi pervoksi. Tietyll& tapaa kinky on myds hyvé pitda kaapissa, koska nain
kukaan ulkopuolinen ei voi mydskaan méaritelld, mita kinky on. Tdma nakyy myds
esimerkiksi tapahtumien jarjestdmisessd. Bilepaikan halutaan olevan tarpeeksi

piilossa julkiselta katseelta, mika helpottaa niinkin arkista toimintaa kuin tupakointia
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bilepaikan ulkopuolella. Kaupungin keskustassa baarin ulkopuolella olevat hyvinkin
eriskummallisesti pukeutuneet juhlijat saattaisivat heréttdd negatiivista huomiota
julkisessa tilassa. Julkisen ja yksityisen eroa on pohtinut myds Taru Liski
Humanistisen ammattikorkeakoulun opinnaytetydssaan kinky-tapahtumien tuottajan

nakokulmasta ja erityisesti tapahtumien tiedottamiseen liittyen:

On selvaa, etta kaikkia ei kinkykulttuuri kiinnosta, joten sen sijaan, etté
pyrkisi saamaan tapahtumalle mahdollisimman paljon néakyvyytta,
kannattaa kinkykulttuuri-tuottajan keskittyd 16ytdméaén kanavat, jotka
tavoittavat asiasta kiinnostuneet (Liski 2011, 30).

Kinkya ei haluta tuoda liian esille leimautumisen pelon takia. Kontrasti julkisen ja
yksityisen valilla on kinky-yhteistssé perustavanlaatuinen kysymys, jonka kanssa
ollaan tekemisissé jopa péivittain.

Arjesta irtautuminen

Fetisisti

Edellda kuvaamani Kkirjoittajan kokemus siitd, kuinka arjessa ei julkisesti haluta
pukeutua fetissiasuun, voi liittya myos siihen, ettd sama Kirjoittaja toteaa fetissien
olevan héanelle totaalinen irtautuminen arjesta” (T6). Kinky voi olla jotakin, joka
halutaan erottaa arjesta tai jonka halutaan tekevéan arkeen miellyttdvan poikkeaman.
Bo Lonnqvist (2006, 63) kirjoittaa: “statuksen kaikkiin muotoihin kylldstynyt
moderni ldnsimainen ihminen hakee yhtd aikaa sekd vapautta ettd autenttisuutta”.
Kun informantti kertoo yksin ollessaan pukeutuvansa mielelladn kumiin ja pvc:hen ja
kertoo fetissinsa oleva totaalista arjesta irtautumista, voidaan hanen katsoa hakevan
vapautta arkisista rooleista ja odotuksista. N&it& voivat olla vaikkapa roolit miehend,
tyontekijané ja poikaystavana. Kirjoittaja toteaa, ettd vastaava pukeutuminen leimaisi
miehen &kkid homoseksuaaliksi, ellei kontekstina olisi kinky. Heteromiehelle
leimautuminen homoseksuaaliksi on ik&n kuin miehisyyden poistaminen,
leimautuminen ei-mieheksi. Toisaalta informantti kertoo myos siitd, kuinka saattaa
joskus tdydentda fetissiasuaan naisten asusteilla, koska miehille suunnatut
vaatemallistot ovat niin suppeita. Kinky tavallaan antaa laveammat rajat miehisyyden

esittamiselle eikd homoksi leimaamisen pelko ole niin suuri.
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Fetissipukeutuminen on hetkellista vapautta ja autenttisuuden hakemista. Informantit
eivat pohtineet sitd, pukeutuisivatko he joka paiva fetissinsd mukaisesti, mikali se
olisi sosiaalisesti hyvéksyttyd: kokevatko he itsensa kokonaisemmiksi ja
autenttisemmiksi pukeutuessaan vaikkapa kumiin. Lénngvist huomauttaa pohtiessaan
opiskelijahaalarien merkitysta, ettd “Haalari on merkki siitd, ettd tapahtuu jotakin
merkillistd vaikka mitdén ei tapahdu” ja toisaalta "tilanne ja konteksti tarjoavat ne
merkityskehykset, joiden puitteissa haalari eldd. Arjen vaate saa hetkellisen, arjesta
poikkeavan viehatyksen, joka kuitenkin edellyttdd, ettd kayttotilanne vaatii
lisamerkityksilld kyllastettyd toimintaa” (2006, 54, 57). Vaikka Lonnqvist tarkastelee
opiskelijahaalaria ja sen arkista alkuperdd tyOvaatteena, voidaan samankaltaisia
merkityksid nahdd myos fetissipukeutumisessa. Kenties fetissiasu menettaisi
merkityksensa, jos siitd tulisi jokapéivdinen arkivaate, silld vaatteen kayttotilanne
olisi  talloin  eri. Yhtdaltda fetissipukeutumisessa  nékyy se, mitd
kulttuurianalyysissakin on pohdittu: ettd jotakin merkillistd on meneilld&n, vaikka
mitddn  ei  varsinaisesti  tapahdu. Jotakin  kuitenkin  on  meneill&éan.
Fetissipukeutumisen erottaa normaalin arjen pukeutumisesta se, ettd kayttajalle tulee
”syntisen seksikas” (T6) olo. Kinkyn pukeutumisen konteksti voi ndin olla
nakyméton. Konteksti on seksuaalinen ja fetissiasusta saatava mielihyvd on
verrattavissa seksuaaliseen kokemukseen. T&mé& kokemus liitetd&n usein lisaksi
estetiikkaan ja kauniista asioista nauttimiseen ylipaansd. Toisaalta pukeutuminen
liittyy usein myos tilanteeseen, jossa tapahtuu jotakin aktuaalista kinky& toimintaa,
esimerkiksi erilaisilla leluilla (piiskoilla ym.) leikkimista tai valtapelid. Kinky tai

fetissivaate elda naiden lisdmerkitysten ja merkityskehysten puitteissa.

Bileet

Arjesta irtautuminen voi olla myds konkreettisempaa kuin vaatteiden vaihtamisen
prosessi. Esimerkiksi bileet on téllainen selke& arjesta poikkeava tapahtuma, jonne
menoa suunnitellaan hyvissé ajoin etukateen. Kulttuurianalyyttisesti (Ehn ja Lofgren
1982) tarkasteltuna valmistautuminen voidaan nahda rituaalinomaisena toimintana,
jossa symbolien (meikkaaminen, hiusten laittaminen, vaatteiden esille ottaminen
ym.) avulla luodaan rajanylitys arjesta biletapahtumaan. Liséksi ilta usein jatkuu
vield itse bileiden jélkeenkin jatkoilla ja t&std eteenpdin muistelulla siitd, mitd
bileissa tapahtui. (Esim. T2, H3, H4.) Bileisiin mennessé taytyy todella irrottautua

kodin ja arjen piiristd ja lahted fyysisesti toiseen paikkaan, jossa patevat eri sadnnot
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kuin arjessa. Bileissa tapahtuu totaalinen arjesta irtautuminen niin fyysisesti kuin

symbolisestikin.

Bileet eroavat tavallisesta baari-illanvietosta monella tapaa. Ensinnékin kinky-bileita
on kahdenlaisia: Dress code -bileisiin sisdanpddsy vaatii pukeutumista
asianmukaiseen asuun. N&in varmistetaan lasndolijoiden omistautuminen asialle.
Liséksi on pukukoodittomia bileitd, jonne kaikki asiasta kiinnostuneet ovat
tervetulleita, vaikka sitten arkivaatteissakin. Pukukoodittomia bileitd on enemmén ja
ne koetaan hyvana keinona saada ensikertalaiset mukaan, koska kynnys lahtemiseen
ei ole niin suuri. Pukukoodittomissa bileissé kuitenkin suurin osa on pukeutunut
jollain tavalla tavallisesta baari-illasta poikkeavasti. Dress code -asu usein
madritellda&nkin niin, ettei vastaavassa asussa lahtisi tavalliseen baariin tavallisena
iltana. Kinky-bileet on kuitenkin paikka, jossa asu on vapaa ja siksi moni haluaakin
tehda eron arkipukeutumisen kanssa. Toiseksi bileissa on konkreettiset sadnnot, joita
osallistujien on noudatettava. Na&itd ovat kiellot valokuvaamisesta, muiden
juhlijoiden luvattomasta koskettelusta tai sessioon sekaantumisesta ja se, ettei kerro
jalkeenpdin mita tai ket& bileissé on ndhnyt. N&in taataan viihtyisa ja turvallinen bile-
kokemus kaikille mukanaolijoille. Saantérikkomuksia tapahtuu toisinaan ja
useimmiten tilanne saadaan hoidettua puhumalla. Harvemmin on tilanteita, joissa
henkild joudutaan saattamaan ulos baarista ja viela harvemmin niitd, joissa henkild
taytyy poistaa paikalta vakisin. (H3.) Kolmantena seikkana, joka erottaa kinky-bileet
tavallisesta baari-illasta, voidaan pitdd leikkimistd, eli sessiointia, johon bileissa
annetaan puitteet tarjoamalla vieraiden kayttoon erilaisia laitteita. Ne “ovat
vanhanaikaisista kidutuslaitteista inspiraatiota ammentavia vekottimia, joihin alistuva
osapuoli voidaan laittaa kiinni eri tavoin laitteesta riippuen” (Pohtinen 2010, 6).
Useimmiten laitteessa kiinni olija saa dominaltaan/masteriltaan piiskaa tai sitten
vaikkapa kutittelua tai hanen péaélleen saatetaan kaataa kynttilan steariinia — alistuvan
osapuolen ehdoilla ja toiveiden mukaan. Laitteet ovat usein sen verran tilaavievié ja
kalliitakin, ettd monella ei ole mahdollisuutta hankkia niita kotiinsa. Bileissa niita
kuitenkin on mahdollisuus hyddyntd4 omissa leikeissa. Monelle laitteet ovat myos
ensikosketus kinkyyn, bileissd on matala kynnys pyytda piiskausta siihen kussakin
tapahtumassa erikseen nimetyiltd henkil6iltd. Talloin piiskausta haluava saa valita

laitteen, johon hénet kiinnitetdan ja jossa piiskaus tapahtuu. (Ibid. 11; H5.)
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Bileet voidaan ndhdd myds niin, ettd jos ajatellaan kinkyn usein jo itsessaan olevan
poikkeama arjessa, ovat bileet poikkeama kinkyssd. Yksi haastateltavistani

Kiteyttikin asian hyvin:

No tietty se bilekuva on iha eri ku mité se oikee homma sit loppupeleis
on, mut se antaa sellast, mutku sen onki tarkotus olla bileet. Ni se on
Kiva, et se nayttaa jotenki sitd hirveen ilosta ja rdikeetd puolta siita.
(H3)

Bileissa tulee siis esiin hiukan erilainen kinky, siell& korostuu karnevalistisuus ja
hauskanpito. Lisaksi bileissa korostuu myds pukeutuminen ja toinen informantti
vertaakin bileitd muotindytokseen, jonne tullaan esittelemadn oman vaatekaapin
sisaltoa (H4). Toisaalta yleistd on myo6s rakentaa pukunsa itse tai uudistaa vanhaa.
Néin siis esille pdasevat myos luovat ja taidokkaat itse tehdyt ratkaisut valmiina
ostettujen hyvin Kkalliidenkin asujen rinnalla. Juuri pukeutumisen ja muun
tapahtumien kulkuun osallistumisen kautta bileet voidaan nahda karnevalistisena:
”Karnevaali on juhlatapahtuma ilman parrasvaloja ja ilman jakoa esiintyjiin ja
katsojiin” (Bakhtin 1984, 122; oma ké#dnnds). Kinky-bileissa kaikki paikalle
saapuneet ovat mukana karnevaalin juhlahumussa, eikd kukaan ole paikalla
esiintyméssd muille. ”Karnevaali ei ole suunniteltu, itse asiassa se ei ole edes
esitetty: siihen osallistuvat elavét siellg, he eldavat sielld niin kauan kuin karnevaalin
lait ovat voimassa, toisin sanoen he eldavéat karnevalistista elaméa” (Bakhtin 1984,
122; oma ké&annds, kursiivi kuten alkuperdisessa). Karnevalistinen elamé on lisaksi
ikdan kuin elaméa kaannettynd ylosalaisin tai sisdpuoli ulospdin, koska se on niin
poikkeavaa normaalista (ibid.). Kinky-bileet voidaankin nahda paikkana, jonne
ihmiset tulevat eldam&an eri tavalla, ndyttdytymadan, mutta ilman osallistumista
viralliseen esitykseen tai olematta yleisod. Lisdksi kaikki tietavét, etta bileissa
tuodaan esille kinkyn raikea puoli, joka poikkeaa tavallisesta arjesta. Kaikki ovat

mukana ja yhtélailla osallisia juhlan onnistumisessa ja tunnelman luomisessa.

8. KINKYN ARKISUUS

Kinky seksuaalisuus on yhta arkinen, kuin mik& tahansa seksuaalisuus — arkinen,

mutta kuitenkin siitd erottuva. Se ei siis ole ”yhtd arkipdivéistd, kuin maksalaatikko”
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(T6). Tdma minulla oli oletuksena jo ennen kuin l&hdin kokoamaan aineistoa.
Huomasin kuitenkin, ettd informanttieni tarinat tukivat ajatustani. Sain séhkopostiini
syvallisida analyyseja seksuaalisuuden kehittymisestd, vaikeuksista kohdata oma
erilaisuus seka itsen hyvéksymisesta sellaisena kuin on. Kertomuksissa vuorottelivat
epatoivo ja unelmien tayttymys sekd vapautuminen. Halusin alun alkaenkin antaa
tyoni kautta adnen kinkyiksi itsensd nimeéville henkildille itselleen. Aineistoni kautta
nostin esiin teemoja, jotka olivat tarkeita informanteille, mutta joita en valttamétta
edes osannut odottaa. Naita olivat esimerkiksi parisuhteen tarkeys, eheyden tunne,
kaapin kasite ja yhteison olemassaolon térkeys. Halusin tarkastella myds seikkoja,
jotka eivat tulleet esille jokaisessa Kirjoituksessa, kuten yksindisyyttd, alistuvaa
miesté tai fetisismid. Kaikki saamani Kirjoitukset eivét olleet myoskaan elamékerta-
tyyppisia tarinoita, vaan suoria vastauksia antamiini kysymyksiin. Ndma eivat
suinkaan olleet vdhemman arvokkaita tai tarkeitd ja jokaisen informantin vastaus

paasi mukaan ty6honi ja oli omalta osaltaan hyodyllinen.

Kinky on ensisijaisesti seksuaalisuus, mutta sitd voidaan tarkastella myds ilmi6éna,
alakulttuurina, yhteisona tai identiteettind. Yksi informanteistani mainitsi myods
kinkyn olevan hénelle harrastus (T7). Luvussa 4 pohdin kulttuurin maaritelmaa ja
kinkyn asemaa ala-, osa- ja vastakulttuurina. Kinkya voidaan kutsua alakulttuuriksi
tai osakulttuuriksi, silla samalla kun Kkinky-yhteisd toteuttaa valtakulttuurista
poikkeavia eldméntapoja, tehddin se silti valtakulttuurin s&é&ntdjen puitteissa.
Osakulttuuri puolestaan olisi osuva ilmaus siind mielessd, ettd viittausta ala- ja
ylakulttuureihin ei ole ja ndin valta-asetelman ajatus on poissa. Totesin toisaalta, etta
kinky on kattokasite ja sisaltaa jo itsessddn osakulttuureita, mika puoltaa alakulttuuri-
kasitteen toimivuutta. En mielld kinkya sen sijaan vastakulttuuriksi, koska se ei pyri
kapinoimaan yhteiskunnan normeja vastaan, vaan toimimaan sen antamissa
puitteissa. Tama ndkyi myos aineistossani, kun informantit ldhinnd halusivat

ymmarrysté ja hyvaksyntdd, mutta ei sen suurempaa nakyvyytta kinkya kohtaan.

Tydssani olen kuitenkin kayttanyt suurimmaksi osin kinkysté termié ilmio. Tamén
valinnan tein siksi, ettd kulttuurin kasitteeseen liittyy ongelmia. Marjut Anttonen
pohdiskelee nditd ongelmia ja toteaa, ettd “kulttuuri méaéritellddn ryhmén yhteiseksi
symboliseksi merkitykseksi”, ettd kulttuurien viliset rajat ovat sattumanvaraisia ja

etta nykyisin ei voida endd puhua yhtenéisena ja samanlaisena jatkuvasta kulttuurista
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(Anttonen 199, 205). Lisaksi Anttonen mainitsee, ettd kulttuurin ké&sitteelld saatetaan
virheellisesti olettaa tarkoitettavan yhdenmukaista yhteiséa (ibid.). Kulttuureja ei
voida myodsk&an pitdd “kokonaisina, erillisind ja homogeenisina kokonaisuuksina”
(ibid.). Kulttuurin kasite saattaa myods luoda ajatuksen kulttuurin olemassaolosta
itsendisesti, vaikka kulttuurin olemassaolo edellyttad yksittdisia ihmisia ja heidan
tekojaan (ibid. 206). Tietyssd mielessd voidaan sanoa, ettd kinky on oma
kulttuurinsa, mutta tdman tyon puitteissa koin  ilmio-termin  kayton
mielekkddmmaéksi. On mahdotonta tehdd kattavaa tutkimusta, joka kasittaisi kinkyn
kokonaisuutena eikd se ollut tarkoituksenani tai edes tavoitteenani. 1lmid on
kéasitteend kuitenkin hetkellisempi ja laajempi kasite kuin kulttuuri, joten se oli tdiman

tyon kannalta parempi termi.

Kinky voidaan kasittdd yhteisona kahdella tavalla: laajana, kaikki itsensd Kinkyksi
nimeédvat henkilot kasittdvand kokonaisuutena tai yhdistyksing, jotka jarjestavéat
toimintaa ja tapahtumia ja joissa mahdollistuvat kohtaamiset kasvotusten. Molemmat
yhteisollisyyden muodot koettiin aineistossani téarkeiksi. Yhteisoén kuulumisen
kautta informantit saivat tunteen siitd, etteivat ole yksin mieltymystensd kanssa.
Tarkedksi informanttien Kirjoituksissa nousi lisdksi se, ettd yhteison kautta saa
tunteen siitd, ettd oma seksuaalisuus on normaali ja hyvé asia. Yhteisollisyytta
tarkastellessani kiinnitin huomiota my6ds kokemuksiin erilaisuudesta ja toisaalta
yksil6llisyyden tavoittelemisesta. Kinky-yhteisd on moniddninen, ja olisikin hankala
tehda kuvausta siita kuka tai mink&lainen henkil6 on kinky.

Staci Newmahr (2011, 54) tuo esiin ajatuksen, ettd kinky-yhteiséihin hakeutuvat ne
henkil6t, jotka tuntevat itsensa erilaisiksi myods muilla elaman osa-alueilla.
Feministisessd teoriassa puolestaan puhutaan intersektionaalisuudesta eli erojen
limittymisesté ja niiden vaikutuksista toisiinsa. Yksi informantti kertoi kokeneensa
aina nayttaneensa erilaiselta kuin muut ikdisensa (T3), toiset informantit kertoivat
sairauksistaan jotka vaikuttavat elaméan (T9, T10), kaksi informanteista puolestaan
kertoi kokeneensa tai aiheuttaneensa itselleen vékivaltaa (T1, T4). Yksi informantti
toi myos esille sen, kuinka hén oli tullut kaapista kahteen kertaan: ensin lesbona,
sitten sadomasokistina (T11). Aineistoni siis tukee Newmahrin ajatusta erojen
limittymisestd kinky-yhteisossa. YhteisO koettiin kuitenkin paikaksi, jossa kaikki

saavat olla omia itsejdén (esim. H3, H5). Toisaalta omia eroavaisuuksia saatettiin
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myo6s haluta korostaa. Bileissé halutaan erottautua muista pukeutumisen kautta ja
toisaalta saatetaan ajatella, etti on hienompaa olla kinky kuin “tavis-vanilja” (T7).
Individualismi nékyi aineistossani myos siind, ettd omaa yksityiselamén kokemusta
pidettiin tarkedmpana kuin vaikkapa bileissé saatua kokemusta. Usein kinky koettiin

lisdksi parisuhteen sisédiseksi ja neljan seinén sisalla tapahtuvaksi asiaksi.

Pohdiskelin tydsséni paljon myos bileitd, jotka tuovat esille yhteisollisyyden
karnevalistista puolta. Bileet olivat esilla niin paljon siksi, ettd itselleni bileet ovat
tuttu ymparistd seka siksi, ettd kandidaatintutkielmani (Pohtinen 2010) kasitteli
nimenomaan bileitd. Bileet on liséksi tutkijalle helppo tapa l&dhestya kinkyd, koska
julkisiin tapahtumiin on helppo pééstd sisdlle. Toisaalta bileet on vain pieni
pinnallinen osa kinkya: bileissa eivat kay kaikki, eivétka bileiden tapahtumat
valttamatta vastaa sitd, kuinka kinky seksuaalisuus toteutuu muulloin. Bileet ovatkin
irtiotto arjesta. Yhtaalta se on karnevaali, jossa kaikki osanottajat ovat mukana yhta
paljon yleiséna kuin katselijoinakin, toisaalta nayttdmo, jonne tullaan esiintymaan
muille esityksessa mukanaolijoille. Bileissa Kiteytyy yhteisollisyyden moniaanisyys
kun kaikki ovat samalla aikaa omilla tavoillaan erilaisia: kaikkia yhdistad kinky,
mutta jokaiselle se merkitsee hiukan erilaisia asioita.

Seksuaalisuuden ja sukupuolisuuden kasitteet liittyvat kinkyyn siten, ettd kinky on
ensisijaisesti  seksuaalisuus, mutta sen sisédlla on tilaa myds erilaisille
sukupuolisuuksille. N&en kinkyn queerina seksuaalisuutena, jolla tarkoitan kinkyn
antamaa tilaa erilaisuudelle. Kuten erds informanttinikin totesi, seksuaalisuus ei ole
ongelma kinkyille itselleen, mutta ympardivalle maailmalle se saattaa sité olla (T9).
Moni informanteistani totesikin kinkyn olevan kaapissa. He pohtivat myds
henkilokohtaista kaappi-kokemustaan ja sitd, tulisiko kinkyn olla sieltd ulkona.
Kirjoittajista moni totesi, ettd kinkyn tulisi saada hyvéaksyntaa ja ymmarrystd, mutta
el kuitenkaan sen enempad julkisuutta kuin mitd seksuaalisuus ylipdansd saa.
Kuitenkin on hyvd my0s huomata heteronormatiivinen hegemonia, joka kuin
huomaamatta tuo esiin hyvéksyttya heteroseksuaalisuutta. Tallainen normatiivisen
seksuaalisuuden yleinen hyvéksyminen nédkyy muun muassa mediaviihteessd, jossa
kaikki siitd poikkeava esitetddn piilotetummin tai tiettyjen konventioiden mukaisesti.
Sanna Karkulehto (2011, 137) toteaa homoseksuaalisen ja queerin seksin olevan

elokuvissa ja tv-sarjoissa hajutonta ja mautonta. Kinky seksuaalisuus puolestaan on
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yleensa vitsi tai viittaus seksuaaliseen vakivaltaan. Nadiden esittdmisen tapojen kautta
kinky seksuaalisuus nayttaytyy aina jokseenkin omituisena ja epéilyttavana.

Kinky identiteetti rakentui informanttieni kirjoituksissa hyvin emansipatorisesti.
Kirjoittajilla saattoi olla takana paljon itsetutkiskelua ennen kuin kinky seksuaalisuus
koettiin hyvéksi ja elamaa rikastuttavaksi seikaksi. Monen informantin Kirjoitus oli
erddnlainen vaikeuksista voittoon -kertomus, jossa parisuhde ja yhteisén 16ytyminen
oli usein ollut se seikka, joka oli saanut aikaan tunteen kotiin loytamisesta ja
eheydestd. Kirjoittajat totesivat nyt olevansa ehjid itsensd tai seksuaalisuutensa
suhteen (T4, T9). Yhteison olemassaolo koettiin voimaannuttavaksi ja térkeaksi
oman eheyden tunteen luojaksi. Omaa identiteettida pyritddn myods rakentamaan
bileissd pukeutumisella ja asusteilla. Ruumis on pinta, jolle tietty rooli rakennetaan.
Erilaiset materiaalit ja varit luovat omat mielleyhtymansa erilaisiin rooleihin, samoin
kuin tietyt vaatekappaleetkin. Esimerkiksi kaulapanta kuuluu orjalle tai subille, eli
sadomasokistisen suhteen alistuvalle osapuolelle. Sukupuolirooleilla voi myoés
leikitella pukeutumisen kautta, ja toisaalta miehen maskuliinisuus ei valttamatta ole
menetetty vaikka tdma ké&yttaisikin korsettia ja puuhkaa. Kinky-pukeutumisessa
materiaalit ja vaatteet saavat fetisoituja merkityksid&. MyGs hegemonisesta
kauneusihanteesta poikkeavat ruumiit saa esittdd eroottisina ja tuoda esille. Kinky
pukeutuminen on estetiikkaa, joka poikkeaa arjen estetiikasta. lhmisten roolit ja
statukset muuttuvat pukeutumisen myoté toisiksi, eikd ole endé valia onko henkild

ammatiltaan opettaja vai siivooja.

Tutkimusaineistoni mukaan kinky seksuaalisuus nékyy arjessa niin yksityisessa kuin
julkisessakin elaméassa. Informantit saattoivat kertoa kinkyn nakyvan ainoastaan
yksityisessa tilassa, mutta toisaalta sitd saatettiin peitelld julkisemmissa tilanteissa.
Omaa seksuaalisuutta ei haluttu tai uskallettu tuoda esille samalla tavalla kuin niin
sanottu  normaali  seksuaalisuus tuodaan. Toisaalta omasta erilaisesta
seksuaalisuudesta saatettiin olla my6s hyvin ylpeita. Parisuhde saattoi olla hankala
Ioytdd tai saada kestdaméén, kun kumppani ei jaakaan samoja fetisseja tai
kiinnostuksenkohteita. Informanttien kertomukset usein toivat esiin sen, kuinka
parisuhde kuitenkin lopulta oli 16ytynyt tai kuinka puoliso oli hyvéksynyt ja itsekin
innostunut toisen kinkyista intresseista. Parisuhde koettiin tarkedksi ja ennen kaikkea

osaksi arkea ja arjen kinkya.
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Kinky on my®os irtiottoa arjesta. Kumivaatteisiin pukeutuminen tai sadomasokistinen
sessio vapauttavat arjen rooleista ja odotuksista. Fetissin merkitys korostuu juuri
siind, ettei se ole lasnd koko ajan, vaan se on sallittu vain tiettyind hetkina.
Konkreettisempi arjesta irtautuminen tapahtuu bileissd, jonne mennessa tapahtuu
rajan ylitys niin fyysisesti kuin symbolisestikin. Bileisiin l&hdettdessé poistutaan
kotoa eli tutusta arjen ympéristosta sekd pukeudutaan asuun, joka poikkeaa
jokapaivaisista vaatteista. Vaatteiden vaihtamisen myota saatetaan ottaa myos arjesta
poikkeava rooli vaikkapa dominana tai tuhmana koulutyttond. Pukeutuminen on

arjesta irtautumista, mutta myos symboliikkaa, jolla rakennetaan kinkyja rooleja.

Aineistoni  perusteella  kinky  seksuaalisuus  nayttdytyy informanteilleni
seksuaalisuuden osana, joka saattaa olla seksiaktin lissmauste tai laajimmillaan
elaméntapa, joka tulee esille jokapdivaisessd elaméassd. Nden kinkyn myo6s queerina
ilmiong, joka kyseenalaistaa vallitsevat normit ja ihanteet. Kinky sallii esimerkiksi
vanhan tai lihavan naisen ruumiin katsomisen seksuaalisena ja eroottisena. Toisaalta
se sallit myds ihmisen vajoamisen luontokappaleen tasolle ilman pilkan kohteeksi
joutumista. Kinky katsoo ndin valtakulttuuria ja hegemonisia kasityksid ruumiista ja
jopa ihmisyydesta toisin. Oman Kkinkyn puolen kohtaaminen ei Kkuitenkaan
valttamatta ole yksil6lle helppoa. Usein yhteisdjen olemassaolo koetaan tarkeéksi.
Erds informantti totesikin: “Kinky-yhteisd on siind mielessa térked, ettd en koe
olevani sekopéaa tai yksin maailmassa mieltymysteni kanssa” (T2). Jo pelkké tieto

toisten samanlaisten olemassaolosta voi olla riittava.

Informanteistani suurin osa oli parisuhteessa. Nain tydssani jaivatkin vahemmalle
huomiolle yksindiset kinkyt. Olisi mielenkiintoista selvittd4 kuinka sinkku toteuttaa
kinkyja kiinnostuksenkohteitaan ja minké&laisena paikkana yhteisd ja bileet
néayttaytyvat hdnelle. Lisdksi pukeutumista erityisesti bileympdristdssa voisi pohtia
laajemminkin. Aineistostani ei esimerkiksi kaynyt ilmi pukeutuvatko informanttini
aina juuri oman fetissinsd mukaiseen asuun vai ehka pikemminkin sen mukaan miten
olettavat ettd kinky-tapahtumaan kuuluu pukeutua. Pukeutumista voisi tarkastella
myo6s tarkemmin yksil6llisyyden korostamisen nakokulmasta. Mielenkiintoista oli
myo6s se, kuinka tiettyihin asuvalintoihin pdadytddn ja minké&laisia merkityksia

kantavat valmiina ostetut asut ja toisaalta itse tehdyt kokonaisuudet. Kinky-bileita
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voisi liséksi tarkastella myos laajemmin ja pohtia bile-ympéristda sukupuolittuneena
tilana. Téssd tydssd en myoskaan kasitellyt vallankdyttod ja siihen mahdollisesti
sisdltyvéaa vallan vérinkayttod, mika sekin olisi tarked aihe tuoda esille. Kinky on
aihe, jota on kyll& tutkittu, mutta usein ainoastaan sadomasokismin nakokulmasta.
Voisikin olla hedelmallistd pohtia tarkemmin sitd, mik& ylipddnsé on kinkyé: missa
menee se raja, jolloin henkild kokee olevansa kinky. Tassa tyossd kayttdmani
etnologinen tarkastelutapa poikkeaa myds muusta tutkimuksesta siind, ettd minulle
tarkeintd on ollut saada kinkyn kokijoiden omat kertomukset esiin ja tata kautta antaa
aani yhteison sisalla olijoille. Feministinen ja queer-teoria seké kulttuurianalyyttinen
nakokulma Kkinkyyn antavat tilaa yksilGille ja kinkyn moni&anisyydelle ja

monipuolisuudelle.
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LIHTTEET

Liite 1

Teemakirjoituskysymykset

Miten sina koet kinkyn elamassasi? Mita merkitsee olla kinky?

Kerro oma kinkyeldmékertasi tai -tarinasi. Vapaamuotoiset tekstit voivat kasitell4
niitd asioita jotka tekevét kinkysta sinulle tarkedn, sita kuinka kinky nakyy
arkieldmassési tai arjen pakopaikkana, minkélainen yhteisé “kinky-skene” on ja
minkalainen osa tatd ovat bileet. Voit myds pohtia kinkyn poliittisuutta ja erilaisia
sukupuolisuuksia ja sukupuolirooleja. Kiinnostuksen kohteena ovat siis sinun
kokemuksesi ja kinkylle antamasi merkitykset. Alla on avuksi kysymyksid, joiden on
tarkoitus auttaa tekstin laatimisessa. Tyyli on vapaa, eiké tekstin pituudelle ole rajaa.
Voit olla aivan uusi tulokas kinky-skenessa tai vanha konkari. Jokainen vastaus on
tarkea.

Teen pro gradu —tutkielmaa Turun yliopiston Kansatieteen oppiaineeseen kinkyn
merkityksista kinkyille itselleen. Tyo on jatkoa kandidaatin tutkielmalleni Piiskan
laiskettd ja PVC:n kahinaa: Kinky-bileet yhteisollisend arjesta irtautumisen
paikkana, jossa tarkastelin erityisesti bileitd. Tarkoituksenani on saavuttaa
ymmaértava ote kinkyn maailmaan, joten jokaisen henkil6kohtainen kokemus aiheesta
on térkea.

Vastauksia kasitelladn anonyymisti, myos niissa esiintyvét seikat, jotka saattavat
edesauttaa jonkun henkilon tunnistamista hdivytetddn siten, ettei ketdan pysty
tunnistamaan minkaéan tuntomerkkien perusteella.

Kiytdn tdssd sanaa “kinky” hyvin laajassa merkityksessd, pervo lienee ldhin
synonyymi, mutta koska silla saattaa olla negatiivisia mielleyhtymid, pidan kinkya
parempana.

Kinkyn monet merkitykset itselle

Taustatiedot

-ik&

-sukupuoli

-ammatti/tyo, siviilisadty, perhe, mink& kokoiselta paikkakunnalta olet

-Kerro kinky-historiasi. Esim. milloin koit olevasi “kinky”, milloin kévit
ensimmaisen kerran bileissé tai kuinka kauan olet ollut toiminnassa mukana, miten
oma yhteiso on 16ytynyt?

Kinkyn merkitys ja pukeutuminen
-Mita “kinky” merkitsee sinulle? Mitéd/mikd/kuka on kinky? Kuka ei ole?



-Mité bileet merkitsevat sinulle? Kuinka pukeudut bileissd? Mita teet sielld? Kuvaile
bile-tapahtumaa.

-Pohdi minkalaisia normeja tai Kirjoittamattomia sédantéja pukeutumiseen liittyy ja
miten ne nakyvat omassa puketumisessasi.

Ryhmaan kuuluminen, yhteiso

-Tunnetko kuuluvasi ryhméan? Kuvaile ryhmdaan kuulumisen/ ei-kuulumisen
kokemuksiasi.

-Minkalainen yhteis6 kinky-porukka on? Missé se sinulle sijaitsee (arki, bileet,
Internet, jarjestot. .. jne)?

-Pohdi minkaélainen rooli kinky-yhteison olemassaololla on elaméssasi?

Kinky ja arki
-Miten kinky tulee esille arjessasi?
-Eroavatko kinky-miné ja arki-miné toisistaan?

Poliittisuus

-Onko kinkyssa mielestasi poliittisuutta? Onko kinky-pukeutuminen kannanotto?
-Haluatko viestia jotakin ulkopuolisille?

-Pohdi kuuluuko kinky kaappiin, vai pitaisik6é siitd tulla mainstream-kulttuuria?
Missa on kinky-skenen paikka?

Sukupuoli, sukupuolisuus, roolit

-Miten nakisit sukupuolen ja sukupuolierot kinky-piireissa?

-Kuvaile Kkinky-skenen siséisia sukupuolisuuksia ja sukupuoliin kohdistuneita
rooleja.

-Kuvaile minkalaisia rooleja kinky-piireissa esiintyy. Voit esim verrata arkielamén
rooliodotuksia kinkyihin rooleihin.

Muuta?
-Voit kertoa vapaasti kinkyyn liittyvista asioista jotka eivét kenties viela tulleet
esille.



