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Adam Warzecha
Uniwersytet Slaski

Postindustrialna religijnos¢ Polakow A.D. 2016

Kosciol rzymskokatolicki (Kosciol tacinski, Kosciét katolicki obrzadku ta-
cinskiego) jako instytucja religijna o historycznym rodowodzie, zwigzanym juz
z poczatkami polskiej panstwowosci, jest znaczacym podmiotem polskiego zycia
spolecznego i politycznego, aktywnie uczestniczagcym w debacie publicznej (Wa-
RZECHA, 2013)". Przemiany cywilizacyjne i ustrojowe dokonujgce si¢ w naszym
kraju od 1989 roku nie pozostaja oczywiscie bez wplywu na Koscidt i jego role.
Zmieniajg si¢ nasze priorytety i postawy zyciowe, co oddzialuje na realizacje¢ jego
misji. Lata 2004—2005 stanowilty dla nas kulturowg cezure, okres kryzysu toz-
samosci Polakow zwigzany z integracja europejska, a takze z chorobg i $miercig
papieza Polaka. Od tego momentu powoli, ale systematycznie stabnie religijno$¢
Polakéw. Zarysowujg sie tez tendencje wskazujgce na jako$ciowg zmiane cha-
rakteru polskiej religijnosci. W niniejszym artykule przedstawi¢ najwazniejsze
wnioski z badan spotecznych dotyczacych tych zjawisk, przeprowadzonych na
przestrzeni ostatnich trzech dekad.

W kategoriach komunikacyjnych (public relations) tekst stanowi¢ bedzie ana-
lize sytuacji wspodlczesnego Kosciota w Polsce (SMiTH, 2013: 21). Tego rodzaju
badanie stanowi pierwszy etap badania wstepnego (formative research) podejmo-
wanego w ramach planowania procesu strategicznego public relations (SMITH,
2013: 14). Sytuacja oznacza splot okolicznosci, warunkéw, w ktérych znajduje sie
organizacja (SMITH, 2013: 21). Zgodnie z sytuacyjng teorig otoczen (situational
theory of publics) to sytuacja determinuje otoczenie organizacji, zatem jej analiza
powinna poprzedza¢ inne zadania planistyczne (GRUNIG, 1997, 2005). Jej celem
jest uzyskanie odpowiedzi na trzy podstawowe pytania: 1) przed jaka sytuacja
stoi organizacja?; 2) jakie jest tlo tej sytuacji?; 3) jakie jest jej znaczenie i waz-
nos¢? (SMmitH, 2013: 38). W przypadku Kosciola, tak jak w przypadku kazdej

! Artykul przedstawia wybrane watki mojej rozprawy doktorskiej, w ktorej dokonalem kry-
tycznej analizy dyskursu dziatan public relations Ko$ciota katolickiego w Polsce (WARZECHA, 2013).
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organizacji, okreslenie sytuacji wymaga wpierw uchwycenia jej misji, celu, pod-
stawowego procesu. Zgodnie z wizja Soboru Watykanskiego II,

Koscidt [...] ma cel zbawczy i eschatologiczny. [...] Wlasciwe postannictwo,
jakie Chrystus powierzyl swemu Ko$ciotowi, nie ma charakteru politycznego,
gospodarczego czy spolecznego: cel bowiem, jaki Chrystus nakreslit Koscioto-
wi, ma charakter religijny

Sobér Watykanski II, 1986; PawLuk, 2002: 26, 169—171

Ponadto, poniewaz

cztowiek [...] jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, [...] droga jego co-
dziennego zycia i do$wiadczenia, postannictwa i trudéw — Koscié! naszej epo-
ki musi by¢ wcigz na nowo $wiadomy jego ,,sytuacji” — to znaczy $wiadomy
réwnoczesnie jego mozliwosci, ktore wcigz na nowo sie ukierunkowuja i w ten
sposOb ujawniaja

Jan Pawer II, 1979

Ukierunkowanie na cztowieka, jego biezacg sytuacje i kondycje w kontekscie
religijnej (zbawczej i eschatologicznej) misji Kosciola wymaga zatem ciaglego
stawiania pytan o to, w jaki sposdb czlowiek pojmuje i przezywa swoja wiare
i religijno$¢. Na ten zlozony obraz skladaja si¢ nastepujace wymiary: 1) dekla-
ratywny — obejmujacy deklarowang przez Polakéw wiare i religijnos¢; 2) dok-
trynalny — opisujacy, w co wierza Polacy oraz 3) pragmatyczny — odnoszacy
sie do wyznawanych przez nas wartosci zyciowych. Polgczenie tych wymiaréw
pozwoli na okreslenie obrazu sytuacji, w ktorej znajduje si¢ obecnie wspotczesny
polski Kosciot.

Deklarowana wiara i religijnos¢ Polakéw

Powszechnie deklarowane: 1) wiara w Boga i 2) uczestnictwo w praktykach
religijnych sg do$¢ trwatymi cechami polskiego spoleczenstwa, cho¢ w ostatnich
latach wykazuja one pewng dynamike. Od roku 2005 z 58% do 50% zmniejszyt
sie w Polsce odsetek osob wierzacych i regularnie praktykujacych (BoGuszew-
SKI, 2015a: 4). Nieznacznie przybylo zas wierzacych i praktykujacych nieregular-
nie (wzrost z 32% do 35%), niewierzacych i praktykujacych (z 1% do 2%) oraz
niewierzacych i niepraktykujacych (z 3% do 6%). Przed rokiem 2005 deklaracje
w tym zakresie w zasadzie si¢ nie zmienialy.

Od konca lat 90. ponad 90% ankietowanych (92—97%) uwaza si¢ za wie-
rzacych, w tym okolo 8—10% ocenia swoja wiare jako gleboka (BoGuszewskl,
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2015a: 2). Odsetek osob, ktore opisuja si¢ jako raczej lub catkowicie niewierzace
pozostaje od lat niski (od 3% do 8%). Co jednak wazne, od roku 2005 roku ich
liczba si¢ podwoita (z 4% do 8%). Réwnoczesnie w ostatniej dekadzie z 12%
do 8% spadla liczba badanych, ktérzy uwazaja si¢ za gleboko wierzacych. Po
roku 2005 wyraznie stabnie réwniez zaangazowanie w praktyki religijne (Bo-
GUSZEWSKI, 2015a: 3). Zmniejszyla sie liczba oséb praktykujacych regularnie
(spadek z 58% do 50%). Przybylo za to niepraktykujacych (wzrost z 9% do 13%)
i praktykujacych nieregularnie (z 33% do 37%).

Od roku 2005 Polacy rzadziej si¢ tez modla (Boguszewskl, 2015a: 6). W lu-
tym 2015 roku codziennie modlito si¢ 43% wobec 38% ankietowanych w 2012
roku i 56% w 2005 roku. Badacze wskazuja, ze ten 5-procentowy wzrost moze
mie¢ zwigzek z tzw. efektem Franciszka, czyli wzmozeniem praktyk religijnych
pod wplywem oddzialywania lubianego takze w Polsce papieza Bergoglio (Bo-
GUSZEWSKI, 2015a: 14; BERLOWSKI, 2014). 27% Polakow modli si¢ raz lub kilka
razy w tygodniu, a 8% raz w miesigcu, 12% kilka razy w roku, a 3% — raz
w roku lub rzadziej. 7% Polakéw w ogole sie nie modli. Od 2005 roku grupa ta
nieznacznie sie zwieksza.

Stale utrzymuje si¢ u nas pewien stopien naddeklaratywnosci — wiecej
osob deklaruje przynalezno$¢ do Kosciota niz wynika to z oficjalnych statystyk.
Zgodnie z danymi Gléwnego Urzedu Statystycznego, pod koniec 2014 roku zyto
w Polsce ok. 38,5 mln osdb, z ktérych ok. 34,4 mln oséb (89%) nalezalo do
réznych Koscioléw i zwiazkéw wyznaniowych, a ok. 33,5 mln osdb, czyli 87%
stanowili wierni nalezacy do Kosciota katolickiego (Gtéwny Urzad Statystyczny,
2015a: 206, 196—197). Tymczasem w ramach badania spojnosci spolecznej, zre-
alizowanego przez GUS w I polowie 2015 roku, przynaleznos¢ religijng zadekla-
rowalo facznie ponad 94% respondentéw, w tym ponad 92% wskazalo Kosciot
katolicki (Gléwny Urzad Statystyczny, 2015b: 2). Podobnie 92% respondentéw
CBOS uznawalo si¢ za osoby wierzace, w tym 8% za gleboko wierzace (BoGu-
SZEWSKI, 2015a: 3). Poréwnanie tych wielkosci pokazuje niemal 5-procentowa
naddeklaratywnos$¢ w odniesieniu do wszystkich Ko$ciotéw i wspdlnot wyzna-
niowych w Polsce (4,96%) i niemal 6-procentowa w odniesieniu do Kosciota
katolickiego (5,75%). Roznice te pokazujg, ze wiara i religijno$¢ wcigz s3 w na-
szym kraju wartosciami dobrze widzianymi i cenionymi.

Od 2005 roku przybylo niewierzacych i niepraktykujacych wéréd m.in. 1)
najmlodszych respondentéw (w wieku od 18 do 24 lat); 2) mieszkancéw naj-
wigkszych aglomeracji oraz 3) wsrod najlepiej wyksztalconych Polakéw (Bogu-
SZEWSKI, 2015a).

W grupie ankietowanych w wieku od 18 do 24 lat odsetek osob gleboko
wierzacych pozostaje w miare stabilny. Jednak dwukrotnie wzrosta liczba tych,
ktorzy deklaruja, ze sa niewierzacy (z 6% do 15%). Wéréd polskiej mltodziezy
systematycznie maleje odsetek 0sdb wierzacych i regularnie praktykujacych (51%
w roku 2005 wobec 43% w roku 2014). Co ciekawe, jednoczesnie przybywa oséb
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niewierzacych i praktykujacych (2% w 2005; 5% w 2014), a przede wszystkim,
niewierzacych i niepraktykujacych (z 4% do 11%). Liczba 0séb wierzacych i nie-
praktykujacych w ostatniej dekadzie utrzymuje si¢ mniej wigcej na tym samym
poziomie, tj. wynosi od 33% do 37% (BoGuszewski, 2015a: 7—9).

Wiréd mieszkancow najwiekszych osrodkéw miejskich zmniejszyta sie licz-
ba gleboko wierzacych (z 12% do 8%) i wierzacych (z 80% do 75%), a ponad
dwukrotnie zwiekszyla si¢ liczba niewierzacych (z 8% do 17%) i spadla liczba
o0sob regularnie praktykujacych (z 17% do 23%) (BoGuszewski, 2015a: 9—10).
Nieznacznie, cho¢ systematycznie przybywa oséb, ktére w ogéle nie praktykuja
(w 2005 roku: 17%; w 2014 roku: 23%). Liczba oséb wierzacych i praktykujacych
okazjonalnie jest poréwnywalna z liczba wierzacych i praktykujacych przynaj-
mniej raz w tygodniu (BoGuszewski, 2015a: 11). W ciagu ostatnich dziesigciu
lat ponad dwukrotnie (z 6% do 13%) wzrosla liczba niewierzacych i nieprak-
tykujacych. Jednoczesnie ubyto wierzacych i praktykujacych przynajmniej raz
w tygodniu (z 43% do 37%).

Nietypowe zmiany wskaznikow religijnosci wystapily w grupie osob najlepiej
wyksztalconych (BoGuszewski, 2015a: 11). Zdaniem badaczy wynika¢ to moze
z tego, Zze w poroéwnaniu z poczatkiem lat 90. nastapil znaczny przyrost liczby
osob, ktore ukonczyly studia wyzsze, co spowodowalo wigksze zréznicowanie
socjodemograficzne w tej grupie niz jeszcze kilkanascie lat wczesniej. Do roku
2005 zwiegkszal si¢ odsetek 0sob z wyzszym wyksztalceniem, ktore okreslaja sie
jako wierzace. Od $mierci Jana Pawla II nast¢puje powolne odwracanie si¢ tego
trendu: ubylo glteboko wierzacych (z 13% do 8%), podwoita si¢ natomiast liczba
niewierzacych (z 7% do 13%). Zmiany dotyczg tez praktyk religijnych. Od roku
2005 nieznacznie, cho¢ systematycznie, maleje liczba najlepiej wyksztalconych
Polakéw, ktérzy praktykujg regularnie (z 54% do 45%). Rosnie za$ liczba oséb
praktykujacych nieregularnie (z 36% do 40%) i niepraktykujacych (z 10% do
15%) (BoGuszewsKI, 2015a: 13).

Prywatyzacja, subiektywizm i synkretyzm religijny

Rosngca liczba oséb wierzacych i niepraktykujacych oraz praktykujacych
okazjonalnie wskazuje na prywatyzacje wiary religijnej (Boguszewski, 2015a: 5).
Widoczne jest pewne ostabienie wiezi z parafia, relacji z Kosciolem instytucjonal-
nym, odchodzenie od religijnoséci instytucjonalnej, koscielnej w kierunku religij-
nosci subiektywnej (Bocuszewski, 2014b: 4, 16—21). Z 66% do 39% zmniejszyla
sie liczba 0sdb uwazajacych sie za wierzace i stosujace si¢ do wskazan Kosciota,
a jednoczesnie przybylo tych, ktérzy twierdza, ze wierza na swoéj wlasny sposéb
(wzrost z 32% do 52%). Tak duza przewaga (52% wobec 39%) wskazuje na to,
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ze obecnie problemem Kos$ciola w Polsce nie jest postepujaca laicyzacja (5%),
ale wymiar jako$ciowy (doktrynalny i etyczny) deklarowanej wiary i religijnosci.
W perspektywie ostatnich dwéch dekad mozna méwi¢ o niewielkim, cho¢
stalym ostabianiu si¢ wiary Polakéw w zakresie podstawowych prawd wiary (Bo-
GUSZEWSKI, 2015b: 10). Liczba oséb dorostych, ktére w jakim$ stopniu wierza
w to, ze Bog wysluchuje modlitw, w istnienie grzechu pierworodnego, zmar-
twychwstanie, zycie pozagrobowe, nie$miertelna dusze, sad ostateczny, niebo,
pieklo oraz w cuda, wynosi obecnie 35%. Jednoczesnie sporo jest osob, ktére
uznajg przynajmniej niektdre elementy wierzen niechrzescijanskich. I tak, wie-
cej 0s6b w Polsce wierzy w przeznaczenie, istnienie dobrego lub ztego losu niz
w zmartwychwstanie czy w pieklo (66% wobec 62% i 56%). W wedréwke dusz
(reinkarnacje) wierzy 30% badanych, a w to, Ze zwierzeta majg dusze — 36%.

Indywidualizacja, deinstytucjonalizacja i sekularyzacja moralnosci

Od 2005 roku w deklarowanym systemie wartosci Polakéw spada znaczenie
religijno$ci. Badani coraz rzadziej wskazuja religijno$¢ jako jedna z najwazniej-
szych warto$ci w zyciu (2005: 19%; 2010: 17%; 2013: 12%) (BoGUszEWSKI, 2013:
2; RoGguska, WCIORKA, 2005: 326—327). Dotyczy to m.in. 1) kwestionowania
zasad moralnych i obyczajowych nauczanych przez Kosciol, 2) preferowanych
zasad wychowawczych i ich zrédel, 3) roli Kosciota w procesie wychowania,
a takze 4) sekularyzacji moralnosci.

Kwestionowanie kos$cielnych zasad moralnych dotyczy przede wszystkim
stosowania antykoncepcji (77%), seksu przedmalzenskiego (74%) i rozwodow
(63%). Trzeba jednak zauwazy¢, ze w latach 2009—2013 zmniejszyla si¢ ak-
ceptacja dla aborcji (z 31% do 27%) i seksu pozamalzenskiego (z 15% do 9%)
(BoGuszEwsKl, 2014a: 13). Pomimo jednoznacznego potepiania przez Polakow
przerywania ciazy (75%), wigkszo$¢ badanych dopuszcza aborcje w niektorych
sytuacjach (73%). Tendencja ta jest rowniez widoczna w najnowszych badaniach
(HERRMANN, 2016: 5—6). Powszechnie akceptowane jest tez korzystanie przez
nieptodne pary z zaplodnienia in vitro (79%) (BoGuszewski, 2014a: 5; RoGu-
SKA, 2015: 5—6). Wiekszos¢ Polakow, takze tych najbardziej zaangazowanych
religijnie, opowiada si¢ za zmianami w nauczaniu Kosciota dotyczacym rodziny
(BoGUSzZEwWSKI, 2013: 4—7; BoGUSZEWSKI, 2014a: 13—14; RoGuUska, 2015: 12).

Na postepujacy rozdzwigk pomiedzy doktrynalng a pragmatyczng strong
polskiej religijno$ci wskazuja réwniez wyniki badan preferowanych wartosci
wychowawczych (FALKOwska i in., 2005; SMAK-WOjcIcKa, 2009). Wykazaty
one znaczne obnizenie oceny roli religijnosci (z miejsca 4. w roku 1990 — 62%
wskazan, na 7—8. w roku 1997 — 35%, 7. w roku 2004 — 33% i 8. w roku
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2009 — 29% — wsrdd jedenastu cech poddawanych ocenie). W poréwnaniu
z innymi warto$ciami badanymi na przestrzeni ostatniego dwudziestolecia jej
rola w procesie wychowawczym zmalala najbardziej, bo az o potowe (w war-
tosciach bezwzglednych o 33% — z 62% do 29%). Che¢ przekazywania reli-
gijnodci najrzadziej deklaruja mieszkancy wiekszych miast, ludzie z wyzszym
wyksztalceniem oraz nieuczestniczacy w praktykach religijnych. Polakom zalezy
przede wszystkim na tym, by ich doroslte dzieci postepowaly moralnie (64%).
34% ankietowanych chcialoby, zeby ich dzieci, kiedy dorosng, byly ludZmi reli-
gijnymi (SMAK-W&jcIcKa, 2009: 5). Najwyzej ankietowani cenili natomiast ce-
chy umozliwiajace dobre przystosowanie do obecnej sytuacji spoteczno-politycz-
nej: posiadanie wlasnego zdania i nieuleganie innym (59%), umiejetnos¢ walki
o wlasne interesy (58%), inicjatywe i przedsiebiorczos¢ (56%). Niemal potowa
(47%) chce, by w przyszlosci ich dzieci pomagaly innym, a takze by z nimi
dobrze wspoétpracowaly (46%).

Polacy najcze$ciej opowiadaja sie tez za pozareligijnymi zrédtami wartosci
i norm, ktére mialyby stanowi¢ podstawe wychowania w panstwowej szkole.
51% badanych uwaza, ze wychowanie to powinno opiera¢ si¢ na ogoélnoludzkim
humanizmie, odwolujacym sie do zasad wspdlnych, uznawanych zaréwno przez
wierzacych, jak i przez niewierzacych. Jedynie 14% Polakéw uwaza, ze podstawe
taka powinny stanowi¢ wartosci i normy wynikajace z etyki katolickiej gloszonej
przez Koscidl. Zblizony odsetek respondentéw (13%) wskazal na szerzej rozu-
miang etyke chrzedcijanska, zas 8% na etyke wypracowana w ramach réznych
religii (Bocuszewski, 2014a: 11).

W coraz mniejszym stopniu Kosciél wskazywany jest tez jako instytucja,
ktéra powinna uczy¢ dzieci wzoréw zachowania, rozwijania uzdolnien i zain-
teresowan, uczy¢ na temat plci i seksualnosci, przygotowania do zawodu oraz
o sprawach spolecznych i politycznych. Zadanie nauczania badani najczesciej
przypisywali rodzicom i szkole (SMAK-WojcIcka, 2009: 11). Diagnozujac obni-
zenie roli religijnosci jako wartosci wychowawczej, badacze sugerowali, iZ zmiana
ta moze mie¢ zwigzek z wprowadzeniem nauczania religii do szkol, przez co
rodzice zostali — w odczuciu spotecznym — czesciowo zwolnieni z obowigzku
czuwania nad religijnoscig dziecka (FALKOWSKA i in., 2005: 238—239). Obni-
zenie roli religijnos$ci moze stanowi¢ réwniez posredni dowdd na postepujaca
sekularyzacje. Nawet jesli okoto 90% Polakéw wciaz uwaza sie za katolikow, fakt,
ze nie uznajg oni za wazne, aby przekazywac¢ wiare dzieciom, moze sprawic, ze
w ciagu jednego lub dwéch pokolen spoleczenstwo stanie si¢ bardziej zlaicyzo-
wane (SMAK-WOjcicka, 2009: 8).

Coraz wyrazniej dostrzegalne jest rowniez zjawisko polegajace na odlgczaniu
kow (74%) uwaza, ze religia nie musi uzasadnia¢ moralnosci. Tylko co szosty
ankietowany (16%) jest przekonany, ze jedynie religia moze stanowi¢ podstawe
moralnosci (Boguszewski, 2014a: 6). Maleje tez liczba oséb, ktére moralnos¢
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ograniczaja wylacznie do zasad katolicyzmu (2006: 31%; 2014: 18%). Ro$nie
z kolei liczba tych, ktorzy nie zawsze zgadzaja si¢ z moralnoscig katolickg i uwa-
Zaja ja za niewystarczajaca (2006: 62%; 2014: 72%). Nieznacznie wzrasta tez liczba
tych osdb, ktorzy moralno$¢ religijng uznaja za sobie obcg (2006: 6%; 2014: 10%)
(BoGguszewski, 2014a: 9).

Postindustrialna religijno$¢ Polakow

Doswiadczenie polskiej przemiany pokazalo tez, ze droga modernizacji
kraju nie musi oznacza¢ wyzbycia si¢ religijnosci. Powielane u nas, tak w $ro-
dowiskach konserwatywnych, jak i liberalnych, przekonanie o tym, iz religij-
nos$¢ i modernizacja sg fenomenami wzajemnie si¢ wykluczajacymi okazato sie,
jak dotad, nieprawdziwe (CasaNova, 2009). Powszechnie deklarowana wiara
w Boga stanowi trwalg ceche polskiego spoteczenstwa. Przez ostatnie dwie deka-
dy wskaznik ten utrzymywal si¢ na dos¢ wysokim poziomie. Wiara, religijnos¢
i przynalezno$¢ wyznaniowa wcigz s3 w Polsce warto$ciami dobrze widziany-
mi i cenionymi. Jednak religijno$¢, pozostajac dla Polakéw wazng sferg zycia,
zmienia si¢. Od roku 2005 podwoita si¢ liczba niewierzacych (z 4% do 8%)
i znacznie zmniejszyt si¢ odsetek oséb regularnie praktykujacych (z 58% do
50%), przybylo natomiast tych, ktére w praktykach religijnych uczestniczg oka-
zjonalnie lub w ogole nie biorg w nich udziatu (z 9% do 13%). Polacy rzadziej
sie tez modla. W 2015 roku codziennie modlifo si¢ 43% pytanych (wobec 38%
w 2012 roku i 56% w 2005 roku). Niewierzacych i niepraktykujacych przybyto
przede wszystkim wsrod mtodych Polakéw (wzrost z 4% do 11%), mieszkan-
cow najwigkszych skupisk miejskich (z 6% do 13%) oraz wsrdd oséb najlepiej
wyksztalconych (z 5% do 10%).

Polska religijnos¢ staje sie coraz mniej zinstytucjonalizowana, a coraz bardziej
selektywna i zindywidualizowana (BoGcuszewski, 2014a: 1). O ile za wzglednie
trwaly uzna¢ mozna jej wymiar nominalny, symboliczny (deklaratywny), o tyle
procesy, ktére w ostatnich latach zachodza si¢ w jej wymiarze doktrynalnym
i pragmatycznym (konsekwencyjnym) wskazuja na stopniowe rozwarstwianie sie
polskiego katolicyzmu. Rosnaca liczba oséb wierzacych i niepraktykujacych oraz
praktykujacych okazjonalnie $wiadczy o postgpowaniu prywatyzacji religijno-
$ci, co oddzialuje regresywnie na aspekt wspolnotowy Kosciota. Kosztem oséb
deklarujagcych si¢ jako wierzace i stosujace si¢ do wskazan Kosciola przybywa
tych, ktoérzy twierdza, ze wierza na swoj wlasny sposob (wzrost z 32% do 52%).
Réwnoczesnie wcigz widoczne sg u nas pewne elementy religijnego synkrety-
zmu. Deklarowana wiara i regularne uczestnictwo w praktykach religijnych cze-
sto oznacza kontestacje prawd wiary i uznawanie przekonan niechrzescijanskich.
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Coraz wyrazniejsze stajg si¢ takze symptomy sekularyzacji moralnosci. Pro-
ponowane przez Kosciol katolicki zasady moralne uwazane sg przez wigkszo$é
katolikow za niezbyt dobrze przystajace do dzisiejszej rzeczywistosci i dlatego
wymagajace uzupelnienia. Polacy coraz stabiej odczuwaja potrzebe religijnego
i koscielnego uzasadniania swojej moralnosci. Kwestionuja koscielne zasady,
przede wszystkim w zakresie antykoncepcji (77%), seksu przedmatzenskiego
(74%) i rozwodow (63%). Potowa (51%) z nas uwaza, iz szkolne wychowanie
powinno opiera¢ sie na ogélnoludzkim humanizmie, a jedynie 14% jego pod-
stawe upatruje w etyce katolickiej. Ponadto tylko 16% Polakéw przyznaje, ze
religia musi uzasadnia¢ moralno$¢, a niemal trzy czwarte (74%), ze nie jest to
konieczne.

Rozdzwiek pomiedzy sferg deklaratywna a pragmatyczng polskiego katoli-
cyzmu miesci si¢ w powielanym czgsto okresleniu Polak-katolik (BoGuszewski,
2008). Wspolczesni Polacy uznaja religijno$¢ za wazny, ale jednoczesnie niezy-
ciowy ideal. Akceptujg religijnos¢ jako okreslonego rodzaju zespél przekonan
raczej teoretycznych, $wiatopoglad, filozofie zycia, a zdecydowanie w mniejszym
stopniu jako zespot zasad praktycznych, rzadzacych postepowaniem. Polacy wy-
daja si¢ dzi$ nie znajdowaé w koscielnym przekazie odpowiedzi na nurtujace ich
egzystencjalne pytania. Dlatego tez inspiracji zyciowej coraz czesciej poszukujg
gdzie indziej. Wobec przemian kontekstu spoteczno-kulturowego, ktére dokonu-
ja si¢ na przestrzeni ostatnich dekad, przyblizenie koscielnego nauczania wymaga
jego rekontekstualizacji, to znaczy przepisania na nowo, powigzania go z tymi
zywotnymi pytaniami i przelozenia na bardziej zrozumialy dla wspotczesnych
jezyk.

Niezgodnos¢ postaw wiernych z nauczaniem Kosciola stanowi dla niego
niewatpliwe wyzwanie. Religijny subiektywizm, synkretyzm, postepujaca indy-
widualizacja i deinstytucjonalizacja wiary i moralnosci, towarzyszace typowym
dla postindustrialnych, bogacacych sie i konsumujacych spoleczenstw zjawiskom
postepujacej atomizacji i alienacji, nieoczekiwanie okazuja si¢ dla polskiego Ko-
$ciola problemem powazniejszym niz niewiara czy agnostycyzm. Wynika stad
koniecznos¢ podejmowania w wiekszym stopniu dzialan katechetycznych (skie-
rowanych do wewnatrz, tj. do wiernych) niz $cisle ewangelizacyjnych (skierowa-
nych na zewnatrz, tj. do niewierzacych). Kosciét w Polsce dysponuje znacznymi
zasobami (takimi jak, m.in.: obecno$¢ wiernych w czasie nabozenstw, rozpo-
znawalno$¢, reputacja, zaufanie, rozmaite srodki komunikacji itp.), ktére mozna
uzy¢ do przeciwdzialania tym negatywnym tendencjom oraz poprawy znajo-
modsci i akceptacji ko$cielnego nauczania, a takze ztagodzenia krytycznych ocen
samej instytucji.



Adam Warzecha: Postindustrialna religijnos¢ Polakéw A.D. 2016 205

Literatura

BERLOWSKI J., oprac., 2014: Pontyfikat papieza Franciszka w opiniach Polakéw. Komuni-
kat z badan (57/2014), Warszawa.

BoGuszewsKI R., oprac., 2015a: Zmiany w zakresie podstawowych wskaznikéw religijnosci
Polakéw po Smierci Jana Pawta II. Komunikat z badan (26/2015), Warszawa.

BogGuszewskr R., oprac., 2015b: Kanon wiary Polakéw. Komunikat z badan (29/2015),
Warszawa.

BoGguszewskl R, oprac., 2014a: Religijnos¢ a zasady moralne. Komunikat z badan
(15/2014), Warszawa.

BoGuszewskI R, oprac., 2014b: Lokalna parafia — jej spoleczne znaczenie i funkcje.
Komunikat z badan (158/2014), Warszawa.

Boguszewsk1 R., oprac., 2013: Wartosci i normy. Komunikat z badan (BS/111/2013),
Warszawa.

BoGuszewskI R., 2008: Polak — na zawsze katolik? Polska religijnos¢ w latach 1989—2008
na podstawie badati CBOS. ,Wiez”, nr 9 (599), s. 5—25.

CASANOVA ., 2009: Religion and the Dynamics of Freedom: Poland, Europe, and the
World. W: Zuxowsk1 T., red.: Values of Poles and the heritage of John Paul II. A social
research study. Warszawa, s. 7—18.

FaLkowska M., LEWANDOWSKA J., WCIORKA B., WENZEL M., 2005: System wartosci
materialnych i niematerialnych. W: ZAGORsKI K., STRZESZEWSKI M., red.: Polska
— Europa — Swiat. Opinia publiczna w okresie integracji. Warszawa, s. 226—258.

Gléwny Urzad Statystyczny, 2015a: Rocznik Statystyczny Rzeczpospolitej Polskiej. War-
szawa.

Gléwny Urzad Statystyczny, 2015b: Zycie religijne w Polsce. Na podstawie badania spéj-
nosci. Warszawa.

GruniG J.E.,, 2005: Situational theory of publics. W: HEatH R.L., ed.: Encyclopedia of
public relations. T. 2. Thousand Oaks—London—New Delhi, s. 778—780.

GRUNIG J.E., 1997: A situational theory of publics: Conceptual history, recent challenges,
and new research. W: Moss D., McManNus T., VERCIC D, eds.: Public relations re-
search: An international perspective. Boston, s. 3—46.

HERRMANN M., oprac., 2016: Opinie o dopuszczalnosci aborcji. Komunikat z badan
(51/2016), Warszawa.

JaN Pawee 11, 1979: Redemptor Hominis. Encyklika o odkupieniu i godnosci rodzaju
ludzkiego. Watykan. Dostep: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encycli-
cals/documents/hf_jp-ii_enc_04031979_redemptor-hominis.html 4.05.2016); (AAS
71 (1979) 257—324).

Pawruk T., 2002: Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla 1I. T. 1: Zagadnienia
wstepne i normy ogélne. Olsztyn.

RogGuska B., 2015, oprac.: Oczekiwane zmiany w nauczaniu Kosciota. Komunikat z badan
(32/2015). Warszawa.

RoGuska B., Wc16rKA B., 2005: Religijnos¢ i stosunek do Kosciota katolickiego. W: Za-
GORsKI K., STRzESZEWSKI M., red.: Polska — Europa — Swiat. Opinia publiczna
w okresie integracji. Warszawa, s. 319—342.



206 Wizerunek a typ medialny

SMak-Wojcicka M., 2009: Opinie Polakéw o wychowaniu i roli szkét w procesie wycho-
wawczym. Komunikat z badan (BS/121/2009), Warszawa.

SmrTH R.D., 2013: Strategic Planning for Public Relations. New York—London.

Sobdr Watykanski I1, 1986: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym
»Gaudium et spes”. W: Sobdr Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje: tekst
polski, Poznan, s. 537—620 (AAS 58 (1966) 1025—1120).

WARZECHA A., 2013: Dziatania public relations Kosciota katolickiego w Polsce z perspek-
tywy Krytycznej Analizy Dyskursu. Rozprawa doktorska napisana pod kierunkiem
prof. dr. hab. US Jacka Warchali, Katowice [mps].

Adam Warzecha
Postindustrial religiosity of Poles A.D. 2016
Summary

The years 2004-2005 were a cultural censorship for Poland, the crisis of identity associated
with European integration, and with illness and death of the Polish pope. Since that time, slowly
but steadily, trends have been outlined indicating a change in the nature of Polish religiosity. A
critical analysis of the situation presented in the article shows that religious subjectivism, indivi-
dualization, syncretism, and the deinstitutionalization of faith and morality, associated with such
typical enriching and consuming postindustrial societies phenomena as the progressive atomiza-
tion and alienation, unexpectedly turn out for the Polish Church a problem more serious than
traditional atheism or agnosticism.



