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Andrzej Gorny

Uniwersytet Slaski, Katowice

Tradycja czy nowoczesnosc?
Miodzi mieszkancy Gornego Slaska
a fundamenty swiata wartosci

Abstract: Contemporary world offers a far-reaching variety of ideologies, philosophies and pos-
sibilities of living. At the same time, there is no guarantee when it comes to universality and invio-
lability of any kind of moral values. This situation becomes the source of anxiety and even violent
existential conflicts. Ever stronger individualisation and deinstitutionalization processes cause peo-
ple (youth in particular) to face the whole range of serious challenges.

We could risk the thesis that a new mentality of the young generation is being formed and devel-
oped on the basis of contemporary social, political, economic and cultural transformations. Techni-
cal and technological progress results in a situation, that the youth and adolescence is significantly
different nowadays from the youth of today’s adults.

The future of the young generation is then questionable. In the conditions of the risk society
nobody can be sure of their future. Hence, the questions about constant points of reference which let
us not to loose orientation in this complicated reality become more and more important.

This article analyses the foundations of axionormative systems possible to be identified among
young inhabitants of Upper Silesia. Thanks to the analysis of the specificity related to young peo-
ple’s world of values, we can come closer to answer the question about the location of today’s youth
on the tradition-modernity axis. It seems that reflexion of this type can not only throw light on the
situation of Silesian young people, but it also allows for careful conclusions in relation to all young
Poles.

Key words: youth, values, tradition, modernity, morality.

Wspodiczesna rzeczywistoS¢ — czas wyboréow

Czas dzisiejszy mozna okresli¢ mianem epoki wyborow. Wspotczesna rzeczy-
wistos¢ jest bowiem niestychanie pluralistyczna we wszystkich niemal wymiarach



zycia. Przejscie od tradycji do nowoczesnosci wiaze si¢ nierozerwalnie z wystg-
powaniem pluralizmu kulturowego. Obecnie postrzega si¢ Swiat jako chaotycz-
ny uklad suwerennych calosci. Mozna wlasciwie zaryzykowaé twierdzenie, ze
pluralizm jest dzi$ jedna z naczelnych zasad, wedtug ktérych zorganizowane sa
nowoczesne spoteczenstwa we wszystkich praktycznie aspektach!. Rzeczywi-
sto$¢ spoteczna poczatku XXI wieku podlega intensywnym przemianom. Powo-
dem — ale i skutkiem — zmian jest przeobrazenie systemow warto$ci, na jakich
opiera si¢ porzadek spoteczny. Jednym z wiodacych trendéw staje si¢ relatywiza-
cja sfery aksjologicznej. Obserwuje si¢ rowniez nasilenie tendencji fundamentali-
stycznych w réznych kontekstach zycia spolecznego. Nieustanna refleksja i namyst
nad postepujacymi przeobrazeniami wydaja si¢ zatem koniecznoscia. Szczegdlnie
w odniesieniu do dzisiejszej mtodziezy, ktora juz jutro stanowic¢ bedzie o przy-
sztosci $wiata.

P. Berger podkresla, ze dla Swiata nowoczesnego charakterystyczne jest prze-
swiadczenie jednostki o tym, ze o przeznaczeniu nie decyduje Slepy los, ale $wia-
domy wybor. Przekonanie takie upowszechnito si¢ wraz z intensywnym poste-
pem nauki i techniki, ktéry umozliwit radykalne zwigkszenie mozliwosci kontro-
li cztowieka nad $rodowiskiem naturalnym. Dzigki temu znacznie zmniejszyla
si¢ sfera zycia mieszczaca te doznania, ktore do§wiadczane i odbierane byty jako
przeznaczenie (P.L. Berger, 1995, s. 159—160). Specyfika ta dotyczy zarowno
spraw o charakterze zasadniczym, fundamentalnym dla ludzkiej egzystencji, jak
i obszaréw zycia o mniej istotnym (przynajmniej na pierwszy rzut oka) znaczeniu.

O ile ludziom dorostym, dojrzalym emocjonalnie, psychicznie i spotecznie dosé¢
trudno odnalez¢ si¢ w nowych realiach, o tyle sytuacja mtodziezy wydaje si¢ jesz-
cze trudniejsza. Zasadniczy problem pojawia si¢ juz w momencie poszukiwania
fundamentéw, na ktorych mozna by oprze¢ caly system wartosci. Odnalezienie
kotwicy aksjologicznej dajacej oparcie w zmiennej rzeczywistosci jest dla mtodych
zadaniem coraz trudniejszym.

Dzisiejszy $wiat oferuje bardzo daleko idaca roznorodnos$¢ ideologii, filozofii
i mozliwosci zyciowych. Jednoczesnie brakuje pewnych gwarancji, co do uniwer-
salno$ci i nienaruszalnosci jakichkolwiek warto$ci moralnych. Sytuacja ta staje si¢
zrodlem niepokojow, a nawet gwaltownych konfliktow egzystencjalnych. Przybie-
rajace na sile procesy indywidualizacji i dezinstytucjonalizacji powoduja, ze dzi$
cztowiek, szczegdlnie mlody i niedojrzaty, staje wobec catego szeregu powaznych
wyzwan. Mtodzi cz¢sto zdani sa na wlasne sity w obliczu réznorodnych, nierzadko
sprzecznych orientacji zyciowych. Nie mogac zrealizowac osobistych celéw i unik-
na¢ licznych zagrozen, popadaja we frustracjg, poczucie bezsensu zycia i swoista
»bezdomno$¢” (J. Marianski, 1998, s. 31).

! Taka tez rangg temu zjawisku nadaje m.in. podejmujacy problematyke wartosci we wspotcze-
snym $wiecie J. Marianski (1997, s. 80).
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Polska mtodziez w poczatkach nowego wieku

Przetom polityczno-gospodarczy 1989 roku w Polsce doprowadzit do zna-
czacych przeobrazen spotecznych zapoczatkowanych przy znaczacym udziale
owczesnej mtodziezy. Mozna powiedzie¢, ze wtedy wilasnie rozpoczal si¢ nie-
zwykle dynamiczny proces pluralizacji zycia spotecznego we wszystkich jego
wymiarach.

Pomimo uptywu dwoch dekad od owego czasu, Polska wciaz jeszcze znajdu-
je si¢ w fazie transformacji. Czas ten i wszystkie zwiazane z nim zjawiska szcze-
gdlnie mocno dotykaja mtodego pokolenia. Jest to okres niezwykle trudny. Prze-
miany, ktore objety caloksztalt zycia spolecznego w naszym kraju, odcisngty
glebokie pigtno w biografii wspotczesnej mtodziezy. Spoteczenstwo uleglo polary-
zacji, wigkszo$¢ instytucji, w tym réwniez socjalizacyjnych, dotknat kryzys. Jak
sygnalizowano wczes$niej, we wszystkie sfery zycia wkroczyt pluralizm i struktu-
ralna indywidualizacja. W tych warunkach mtodziez poszukuje swojej tozsamosci
osobowej — tworzy zregby wlasnego ,,ja”, buduje biografi¢ moralna. W warunkach
wystgpowania wielo$ci sposobow rozwoju moralnego i spotecznego ksztattuje si¢
stosunek mtodziezy do catosci §wiata spotecznego, jak rowniez podejmowane sa
proby odnalezienia sensu egzystencji (J. Marianski, 1995, s. 59).

Dzi$§ mtodzi ludzie stoja u progu trzeciego tysiaclecia. Czgstokro¢ wspdlczesna
mtodziez okreslana jest mianem mtodziezy epoki przemian (J. Bagrowicz, 2000,
s. 47). Zmieniajace si¢ bardzo dynamicznie uwarunkowania wspotczesnej rzeczy-
wisto$ci odciskaja wyrazne pigtno na ich zyciu.

Obecnie, pomimo ze procesy transformacyjne nieco okrzeptly, spoteczen-
stwo polskie wciaz jest struktura dynamiczna, w ktorej szczegdlne miejsce zajmu-
je mtode pokolenie. Koniec XX i poczatek XXI wieku cechuja sig¢ przyspieszona
dynamika zmian gospodarczych, politycznych, kulturalnych, moralnych, religij-
nych i spotecznych. Ta sytuacja niewatpliwie wywiera wptyw na preferencje mto-
dego pokolenia co do warto$ci, przy czym nie mozna jednoznacznie okresli¢, czy
wplyw ten ma charakter pozytywny czy negatywny.

Mozna zaryzykowac¢ tezg, ze oto powstaje nowa mentalno§¢ mtodego pokole-
nia, rozwijajaca si¢ na bazie zachodzacych wspotczesnie przemian spotecznych,
politycznych, ekonomicznych i kulturowych. Postgp techniczny i technologiczny
powoduje, ze mtodos¢ i dojrzewanie wspdtczesnie znacznie rdzni si¢ od mtodosci
i dojrzewania dzisiejszych dorostych.

Mtodziez we wspolczesnych realiach dojrzewa szybciej nie tylko biologicz-
nie, ale i spotecznie. Jednak z przyspieszeniem rozwojowym mitodych ludzi nie
idzie w parze bezproblemowe osiaganie peinej dojrzatosci. Obserwowane roz-
chwianie ideologiczne i relatywizacja wszystkiego bez wyjatku prowadzi do sytu-
acji, w ktorej mtodziez startuje w dojrzate zycie, rozpoczynajac od negacji ide-
atow zaproponowanych przez dorostych (J. Bagrowicz, 2000, s. 57). Oczywi-
Scie, trzeba mie¢ Swiadomos¢, ze bunt wobec ideatéw starszego pokolenia jest
nieodmiennie wpisany w okres dorastania. Dzisiaj zjawisko to przybiera jednak



zupelnie nowe formy. Niejednokrotnie méwi si¢ wrgcz o mlodziezy jako osobnej
klasie spolecznej.

W warunkach spoteczenstwa ryzyka nikt nie moze by¢ pewien swojej przyszto-
$ci. Istotne zatem staje si¢ wyznaczenie statych punktow odniesienia, pozwalaja-
cych orientowaé, si¢ w skomplikowanej rzeczywistosci.

Miodzi mieszkancy Slaska a wartosci

W kontekscie zarysowanej wezesniej sytuacji mlodziezy zyjacej w realiach Pol-
ski poczatku XXI wieku nasuwa si¢ zasadnicze pytanie: Czy w §wiecie otwartych
transferow kulturowych uwidaczniaja si¢ symptomy $§wiadczace o funkcjonowa-
niu mtodych w paradygmacie nowoczesno$¢ (czy podznej nowoczesnosci), czy tez
mamy do czynienia raczej z orientacja przesztosciowa i nastawieniem na tradycje
i historycznie uksztattowane dziedzictwo kulturowe?

Niniejszy artykut stanowi probg analizy fundamentéw systemoéw aksjonorma-
tywnych, mozliwych do identyfikacji w $rodowisku mtodych mieszkancow Slaska.
Dzigki spojrzeniu na kilka najwazniejszych wyznacznikow $wiata warto$ci moz-
liwa staje si¢ proba ulokowania wspotczesnej mtodziezy na osi tradycja — nowo-
czesnosc.

Slaska mlodziez jest istotnym przedmiotem badan i analiz — wszak obszar
wojewodztwa $laskiego, ktoéry w duzej mierze pokrywa si¢ z kulturowo wyznacza-
nym terenem Gornego Slaska, zamieszkuje 4,7 mln 0s6b, co stanowi 12,3% miesz-
kancow Polski. Wydaje si¢ ponadto, ze podobnie jak w odniesieniu do wielu innych
wazkich kwestii spotecznych mtodzi mieszkancy Gornego Slaska stanowia przed-
miot badawczy, ktoérego poznanie pozwala — pod warunkiem zachowania odpo-
wiedniego dystansu — na formulowanie uogdlnien i wnioskow wykraczajacych
poza badany teren. Ze wzgledu na specyfike, historig, infrastrukturg i zachodzace
przemiany prowadzone tu analizy pozwalaja wyznaczy¢ i zdiagnozowaé procesy,
z jakimi mamy do czynienia w szerszej perspektywie. Na terenie Gornego Slaska
uwidaczniaja si¢ zjawiska specyficzne dla catego polskiego spoleczenstwa. Zaob-
serwowane wsrdd gornoslaskiej mtodziezy transformacje daja dobry poglad na kie-
runek i nat¢zenie zmian, jakie sa udziatem wszystkich mtodych Polakéw.

Niniejsza refleksja opiera si¢ na kilku projektach badawczych, realizowanych
cato$ciowo lub czgsciowo w przestrzeni kulturowej Gornego Slaska. Ich wyni-
ki pozwalaja na stworzenie do$¢ wiarygodnego szkicu portretujacego orientacje
aksjologiczne mtodziezy mieszkajacej na tym terenie.

W 2002 roku przeprowadzono badania dotyczace miejsca religii w systemach
wartosci mtodziezy gimnazjalnej zamieszkujacej teren praktycznie calego woje-
wodztwa $laskiego (proba liczyta 1008 respondentéw). W 2006 na terenie Rybni-
ka zrealizowano projekt koncentrujacy si¢ wokot specyfiki religijnosci mtodzie-
zy studenckiej (proba 218 studentdéw). Najnowszym przedsiewzigciem jest projekt
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badawczy, stanowiacy probe sportretowania mtodych mieszkancéw stolicy woje-
wodztwa — Katowic (proba 557 uczniow katowickich szkét srednich).

Aby odniesc¢ sig¢ do pytania postawionego w tytule artykutu, skoncentrowano
si¢ na analizie trzech uznanych za kluczowe obszar6w problemowych. Przyjrzano
si¢ globalnym postawom wobec nienaruszalnos$ci systemu wartos$ci stanowiacego
moralny krggostup, zwrocono uwagg na oceng roli i znaczenia rodziny w planach
zyciowych mlodziezy oraz skoncentrowano si¢ na specyfice religijnosci mtodych.

Relatywizm czy absolutyzm?

Podejmujac problematyke zwiazang z identyfikacja $wiata wartosci, nalezy
przede wszystkim uchwyci¢ postawy wobec nienaruszalno$ci zasad stanowiacych
fundamenty, na ktérych moze opierac si¢ caty system aksjonormatywny cztowieka.
Punktem wyjscia jest tu pytanie: Czy mozna wspotczesniec mowic o bazie, solid-
nym fundamencie, na ktorym wyrasta cate uniwersum wartos$ci?

Nieustannie trwaja spory o to, czy istnieja obiektywne normy i warto$ci moral-
ne okreslajace reguty postepowania czlowieka w spoleczenstwie. W wielu podej-
mowanych w Polsce projektach badawczych czgstokro¢ analizowano problematy-
ke zwiazana z obowiazywaniem w zyciu cztowieka norm moralnych. J. Marianski
zwraca uwage, ze dla identyfikacji kondycji moralnej cztowieka istotne jest rozpo-
znanie, czy sklania si¢ on ku etyce rygorystycznej czy tez raczej ku etyce relatywi-
stycznej (J. Marianski, 1995, s. 104). Bardzo waznym aspektem orientacji moral-
nej jest bowiem przekonanie o absolutnym badz relatywnym charakterze norm
moralnych. W spoleczenistwach wchodzacych w fazg ponowoczesnosci obserwu-
je sie prymat relatywizmu we wszystkich sferach zycia spotecznego. Z. Bauman
pisze: ,,W polifonii rozmaitych i rozproszonych, a cz¢sto wzajem sprzecznych glo-
s6w 1 wsrod zmiennych i ulotnych lojalno$ci cechujacych »zderegulowanie«, poka-
watkowane do$wiadczenie codzienne cztowieka ponowoczesnego, pomysl, ze roz-
dziat migdzy dobrem a zlem zostat raz na zawsze przeprowadzony i ze aktorom
nie pozostaje nic innego, jak poznaé, zapamigtac i stosowac jednoznaczne przepi-
sy moralne wypracowane dla kazdej sytuacji, w jakiej moga si¢ znalez¢ — stracit
wiele ze swej wiarygodnosci” (1992, s. 84).

W spoleczenstwie polskim zdaje si¢ poglebiaé proces spotecznej reinterpreta-
cji norm i poj¢¢ moralnych, ktory obejmuje nie tylko reguty zwiazane z konkretny-
mi sytuacjami zyciowymi, ale i te absolutnie podstawowe. Jego skala jest tak zna-
czaca, ze niekiedy wrecz mowi si¢ o swoistej hiperinflacji moralnej (J. Marian-
ski, 1991, s. 49).

W dzisiejszym $wiecie obserwuje si¢ do§¢ wyrazna tendencje¢ jednostek do
suwerennego decydowania o tym, co jest dobre, a co zte. W realiach spoleczenstwa
wielu mozliwosci, w rzeczywistosci okreslanej jako postmodernizm cztowiek nie
jest w stanie dokonywac¢ rozroznien pomiedzy obiektywnie pojmowanym dobrem



i ztem, co wigcej, pod znakiem zapytania staje sens formulowania takich uniwer-
salnych kategorii (I. Wronska, J. Marianski, 1999, s. 111). Zjawisko to niesie
donioste konsekwencje dla funkcjonowania tadu spotecznego. Czlowiek zanurzo-
ny w pluralistycznym spoteczenstwie dokonuje wybordéw nie na podstawie jedno-
znacznych kryteriow okreslajacych dobro i zto (szczegolnie tych majacych oparcie
w religii), ale na podstawie kryteriow indywidualnych ksztattowanych pod wpty-
wem wielu roznorodnych opcji, trendéw, ruchéw i grup spotecznych. Postmoder-
nistyczna dowolno$¢, pluralizm prowadzi do utraty ogoélnej orientacji w gaszczu
wielu mozliwosci zyciowych. Obserwuje si¢ zatem proces wyzbywania si¢ uniwer-
salnych warto$ci wlasciwych dla catego spoteczenstwa. Relatywizacja dosigga wita-
sciwie wszystkich sfer zycia cztowieka, tacznie z uznawanymi ideatami oraz sys-
temem aksjonormatywnym (Z. Sareto, 1995, s. 22—24).

Jak zatem sygnalizowane zjawiska uzewngtrzniaja si¢ w postawach $laskiej
mtodziezy? Szczegdlnie wazna sprawa jest identyfikacja postaw mtodszej mto-
dziezy, ktora znajduje si¢ w okresie wyjatkowo dynamicznego rozwoju spotecz-
nego i intensywnie przebiegajacego procesu konstruowania podwalin pod system
aksjonormatywny.

Wigkszo$¢ badanych gimnazjalistow z terenu wojewodztwa Slaskiego opo-
wiada si¢ za bezwzgledna koniecznoscia funkcjonowania uniwersalnego systemu
norm i wartos$ci, ktory powinien by¢ podzielany przez wszystkich cztonkéw spo-
teczenstwa (42%). Dos¢ sporo, bo 33,8%, opowiada si¢ za umiarkowang relaty-
wizacja w sferze aksjologicznej, dopuszczajac pewne odstgpstwa od funkcjonu-
jacego w spoteczenstwie systemu w wyjatkowych sytuacjach zyciowych. Jedynie
10,5% sposrod pytanych przedstawicieli mtodszej miodziezy stanowia zwolenni-
cy skrajnej relatywizacji norm i wartosci, opowiadajacy si¢ za mozliwoscia catko-
wicie indywidualnego ksztaltowania systemu aksjonormatywnego przez kazdego
z cztonkdw spoleczenstwa z osobna.

Starsza czg$¢ mlodziezy prezentuje podobne postawy, jednak — co cieka-
we — odsetek zorientowanych na absolutyzm aksjologiczny jest w tej grupie wyz-
szy niz w przypadku gimnazjalistoéw. Wigkszos$¢ studentdow rybnickich ocenia, ze
posiadanie trwatego zespotu wartosci oraz kierowanie si¢ sztywnymi zasadami to
bezwzgledna konieczno$¢ (62%). Do$¢ znamienne, ze 24% mlodych ludzi twier-
dzi, ze w zyciu wazne sa warto$ci i zasady moralne, ale w pewnych sytuacjach
zyciowych sa sktonni od nich odchodzi¢. Trzeba takze odnotowac, ze 9% prezen-
tuje postawy, ktore mozna okresli¢ jako skrajny permisywizm moralny. Przyjmu-
ja oni bowiem zatozenie, ze cztowiek nie powinien kierowacé si¢ sztywnymi zasa-
dami w swoich zyciowych wyborach, lecz kazdorazowo dostosowywaé dziatanie
do sytuacji.

Roéznice w opiniach obu grup mozna wytlumaczy¢ szczeg6lnie nasilonym kon-
testowaniem wartosci i norm $wiata, w ktorym si¢ zyje, co wiaze si¢ z okresem
dojrzewania, charakterystycznym dla wieku gimnazjalnego. Studenci prezentuja
postawy nieco bardziej wywazone, okrzepte, mocniej opierajace si¢ na gigbokiej
refleksji, a stabiej na reakcjach emocjonalnych. Niemniej jednak wyraznie uwidacz-
nia si¢ przechodzenie od absolutyzmu do relatywizacji moralnej. Zauwazy¢ nalezy
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dos¢ spora grupg mtodych ludzi, ktorzy sktonni sa przyjmowac postawy relatywi-
styczne w odniesieniu do norm moralnych, ktore moga sta¢ si¢ przyczyna permi-
sywizmu moralnego wobec siebie i innych.

Coraz powszechniej mtodzi otwarcie deklaruja relatywizm w sferze moral-
nej, co jest oznaka orientacji aksjologicznej charakterystycznej dla nowoczesnosci.
Pojawia si¢ przy tym zagrozenie, ze wartosci i normy uznawane w formule ogol-
nej moga nie stanowic skutecznych regulatoréw dziatan w konkretnych okoliczno-
$ciach, zatem ich znaczenie jako podstawy wigzi spotecznej moze takze by¢ mini-
malizowane?.

Rodzina jako fundament systemu wartosci

Warto wspomnie¢ szczeg6lna role, jaka odgrywata tradycyjnie pojmowa-
na rodzina w realiach, w jakich przyszto funkcjonowac spoleczenstwu polskie-
mu na przestrzeni dziejow. W przeszlo$ci rodzina czgsto stanowila dla Polakow
warto$¢ fundamentalng i niezbywalna. Fakt zajmowania przez nia wysokiej pozy-
cji w strukturze warto$ci wynikat w duzej mierze z uwarunkowan historycznych.
Od drugiej potowy XIX wieku mozna moéwi¢ o modelu ,,rodziny twierdzy”, ktéra
w obliczu procesé6w wynaradawiania, szczegolnie zas widocznej w przestrzeni kul-
turowej $laska germanizacji, utrzymywata tozsamos$¢ kulturowa i stala si¢ central-
na komorka zycia narodowego (W. Swiatkiewicz, 1994, s. 43).

W. Swiatkiewicz kondycje kulturowa wspolczesnego spoleczenstwa okre-
$la jako ,,wichrowato$¢”. Pojgcie to wskazuje na fakt, ze zyjemy dzisiaj w Swiecie
sprzecznych interesoOw zwiazanych z rodzina, praca, mitoscia; w $wiecie, w ktérym
mamy pelna dowolnosé, co do realizacji indywidualnych celéw. W tych realiach
rodzina zaczyna traci¢ swoje uprzywilejowane miejsce w strukturach spoteczne-
go $wiata. Sens jej istnienia jako podstawowej instytucji i grupy spotecznej, $ro-
dowiska dojrzewania osobowosci spolecznej podlega delegitymizaciji (W. Swiat-
kiewicz, 2007, s. 132). Wigksza cz¢$¢ sondazy wskazuje jednak, ze zasadniczo
w hierarchii dazef i celow zyciowych rodzina wciaz zajmuje pierwszorzgdna pozy-
cje, pomimo ze wyrazny jest do$¢ szybki wzrost znaczenia wartosci o charakte-
rze ekonomicznym oraz zwiazanych z aspiracjami edukacyjnymi. Przeprowadzone
przez CBOS w 2003 roku badania ujawnity, ze wbrew temu, ze udane zycie rodzin-
ne wciaz plasuje si¢ na pierwszej pozycji, liczba mtodych ludzi wskazujacych te
warto$¢ jako cel swojego zycia zmalata o 7% w stosunku do roku 1998 i wynosi-
ta 50% ogo6tu badanych’.

2 Whioski o podobnym charakterze sformutowata na podstawie prowadzonych w latach 1996—
1998 badan nad licealistami H. Swida-Zigba (2002, s. 451).

3 Weze$niejsze badania CBOS z lat 1994, 1996 i 1998 przeprowadzone wérdéd mtodziezy szkot
ponadpodstawowych wykazywaty, ze znaczenie udanego zycia rodzinnego dla mtodziezy stopnio-
wo wzrasta. Z kolei warto$¢ interesujacej pracy spada (por. J. Kalka, 2004, s. 11).



Analizujac caly szereg badan nad systemami aksjonormatywnymi mtode-
go pokolenia, G. Adamczyk zwraca uwage, ze w tej sferze dominuja trzy obsza-
ry — szczg$liwe zycie rodzinne, uwazane w latach 90. za wazne dla 50—97% mto-
dych Polakéw; milo$¢, wybierana przez 47—95%, przyjazn, wskazywana przez
33—90%; oraz wiara religijna, uznawana za wazna wartos$¢ przez 50—60% mto-
dziezy (G. Adameczyk, 2003, s. 137).

Otrzymane w badaniach prowadzonych na terenie Slaska wyniki zdaja sie wpi-
sywac w te ogdlne trendy. Biorac pod uwagg oceng istotnosci rodziny i jej ulokowa-
nie w hierarchiach aksjonormatywnych $laskiej mlodziezy, istnienie rodziny rozu-
mianej jako podstawowa grupa spoleczna nie wydaje si¢ zagrozone.

Przytlaczajaca wigkszo$¢ slaskich gimnazjalistéw wskazywata szczescie
rodzinne jako najistotniejsza z tzw. wartosci codziennych (88,9%).

Aby uchwycic istote systemu norm i wartosci mtodziezy, nalezato odnalez¢ jedna
konkretng warto$¢ uznawana przez mtodego czlowieka za najwazniejszq z waznych,
gdyz to ona moze decydowac o ostatecznym ksztalcie systemu aksjonormatywnego.
Gimnazjalistow $laskich poproszono zatem, aby wybrali tylko jedna wartos¢, ktora
uwazaja za najwazniejsza z waznych dla ich codziennego zycia. Ponownie najcze-
$ciej wskazywano wartosci szczgscia rodzinnego (45,2%).

Zdecydowanie najcze¢sciej gimnazjaliSci wybierali szczg$cie rodzinne takze
jako ostateczng wartos¢ zyciowq (80,6%). Idac tym torem myslenia, poproszono,
by gimnazjalisci wskazali istotne dla nich wartosci sensotworcze. W tym przypad-
ku takze najczesciej wybierang wartoscia bylo szczgscie rodzinne (88,8% wskazan).

Analiza wykazatla, ze to rodzina i jej szczg$cie zajmuje pierwsze miejsce wsrod
wszystkich wybieranych przez mtodych wartosci. Rodzina jest znacznie wazniej-
sza niz pieniadze, wtadza, interesujace zycie czy ciekawa praca, zar6wno w ich
codziennym zyciu, jak i jako ostateczny cel zyciowy.

Starsza mtodziez — uczniowie katowickich szkot srednich — podobnie postrze-
ga rol¢ rodziny w swoim zyciu. Deklaracje tej grupy badanych swiadcza o wysokiej
pozycji rodziny w hierarchii aksjologicznej. Dla zdecydowanej wigkszosci pyta-
nych rodzina ma duze albo bardzo duze znaczenie — tak deklaruje 72,4% ogotu.
Nieco mniejsza wage przypisuje jej w swoim zyciu 23,9% badanych. Tylko 1,3%
mtodych katowiczan deklaruje, ze rodzina nie ma dla nich zadnego znaczenia.

Na podstawie odpowiedzi na kolejne pytania mozna wysnu¢ wnioski, co dla
mtodziezy oznacza pojecie rodzina. W ostatnim czasie bowiem w wymiarze glo-
balnym ujawnia si¢ ciaglty wzrost liczby form zycia rodzinnego, ktore nie opieraja
si¢ na tradycyjnie pojmowanym zwiazku matzenskim. Tendencja ta spowodowana

Takze A. Blasiak w badaniach przeprowadzonych w 1998 roku odnotowata zdecydowany pry-
mat rodziny jako centralnej warto$ci w systemach funkcjonujacych w §wiadomos$ci maturzystow,
podczas gdy zdecydowanie nizej plasuje si¢ znaczenie odpowiedniego zawodu jako wartosci, a war-
tosci materialne lokuja si¢ wlasciwie na samym dole hierarchii wartosci (por. A. Btasiak, 2002,
s. 306—307).

Podobnie w nieco pdzniejszych badaniach J. Marianskiego (z okresu przetomu 2000/2001)
szczgScie rodzinne bylo najczeéciej wybierane przez mtodziez sposrod wartosci codziennych uzna-
wanych za wazne — wybralo je od 66,8% do 72,6% badanych (zaleznie od miejscowosci). Por.
J. Marianski, 2003, s. 206.
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jest w znacznym stopniu zmianami zachodzacymi w strukturze spolecznej, wyni-
kajacymi z proceséw industrializacji, urbanizacji, postgpu w nauce oraz zmian
w systemach wartosci (J. Zebrowski, 2006, s. 18). Wydaje sie, Ze charakter owej
»podwaliny” struktury rodzinnej moze stanowi¢ dobry wskaznik tradycyjnego
badz nowoczesnego modelu zycia rodzinnego obecnego w §wiadomosci mtodych.

Zdecydowana wigkszos¢ mtodych katowiczan (73,6%) planuje zatozenie rodzi-
ny opartej na zwiazku matzenskim. Jedynie 13,6% moéwi o planach zwiazanych
z zyciem w trwalym zwiazku, lecz bez $lubu, a tylko 5,8% deklaruje che¢ pozosta-
nia singlem, czyli zycie w powszechnej dzi$ (i w pewnym sensie popularnej) sytu-
acji zawieszenia w rzeczywisto$ci bez oparcia w trwatym zwiazku.

Kolejnym pytaniem jest kwestia formy legalizacji zwiazku. Analiza odpowie-
dzi w odniesieniu do tego problemu wskazuje na mocne przywiazanie mtodych do
tradycji religijnej. Dla ponad potowy uczniéw katowickich szkot srednich (51,9%)
naprawd¢ wazny jest $lub koscielny. Znacznie mniej pytanych (15,3%) twierdzi,
ze aby zalozy¢ rodzing, zaden $lub nie jest potrzebny. Odpowiedzi, ze naprawde
wazny jest §lub cywilny, udzielito 12,3% badanych.

Otrzymane rozktady odpowiedzi sa potwierdzeniem obserwowanego duzego
znaczenia wartosci prorodzinnych w systemie aksjonormatywnym mtodego poko-
lenia Polakéw*. Chociaz zauwazy¢ nalezy, ze wedtug niektorych socjologéw po
okresie transformacji ustrojowej mozna zaobserwowaé pewne przesunigcia w sfe-
rze aksjologicznej mtodego pokolenia Polakéw. Do roku 1989 udane i szczgsli-
we zycie rodzinne zajmowato zdecydowanie pierwszoplanowa pozycj¢ w systemie
aksjonormatywnym milodziezy, pézniej za$ zaczgto obserwowaé rosnace znacze-
nie atrakcyjnej pracy zawodowej traktowanej jako wartosc¢. Istotnym czynnikiem
thumaczacym owo przesunigcie moze by¢ takze fakt, ze zgodna z wyksztatceniem,
atrakcyjna praca zaczyna by¢ bardzo wazna, a rodzina spelnia funkcje¢ oparcia
dla mtodego cztowieka, sfery, w ktorej dominuje bezpieczenstwo, mitosé¢, zaufanie
i przyjazn (R. Pawtowska, E. Jundzitl, 2001, s. 221).

Mamy zatem do czynienia z sytuacja, w ktdérej rodzina pozostaje wciaz war-
toscia naczelna. Wokot niej skupiaja si¢ wszystkie inne. Mozna wregcz stwierdzic,
ze przynajmniej dla czgsci mtodych ludzi zyskuje ona rangg warto$ci absolutne;.
Niniejsza analiza wskazuje, ze nie znajduja uzasadnienia tezy o spadajacej licz-
bie mtodych ludzi postrzegajacych zycie rodzinne jako gldwny cel swojego zycia.
Zycie rodzinne wciaz zajmuje pierwszoplanowa pozycje w hierarchii celow mto-
dych Polakow. Powody przypisywania tej wartosci tak duzego znaczenia sa jednak
najprawdopodobniej bardzo rozne’.

4 Ponad dekade wczeéniej K. Ryczan wsrod maturzystow uczestniczacych w katechizacji od-
notowatl znaczng przewagg wartosci szczgscia rodzinnego (83,4% wybordéw) nad innymi warto$cia-
mi codziennymi (por. K. Ryczan, 1989, s. 118). Takze J. Marianski w 1994 roku odnotowat, ze
wsrod celdéw i dazen zyciowych badanych przez niego maturzystow najwazniejsze miejsce zajmo-
wato szczg$cie rodzinne wybierane przez blisko trzy czwarte mtodych respondentéw. Nieco mniej
wybordéw zyskata wielka odwzajemniona mitos¢, ktorg wybierata ponad potowa badanych. Te dwie
wartos$ci afiliacyjne wyraznie dominowaty nad innymi (por. J. Marianski, 1995, s. 172—173).

5 Taki wniosek formutuje rowniez na podstawie badan z okresu 1997—2000 J. Marianski
(2003, s. 211).



W odniesieniu do postrzegania roli i specyfiki rodziny wydaje si¢ zatem, ze
mtodziez pozostaje mocno przywiazana do tradycji. Symptomy nowoczesnosci
ujawniajace si¢ w obrebie struktur rodzinnych, jak alternatywne formy zycia mat-
zenskiego, nie zyskuja powszechnego uznania w oczach $laskiej mtodziezy.

Wiara i praktyki religijne —
wspotczesna codziennos¢ czy zapomniana przesztos¢?

Nowoczesne spoleczenstwo pluralistyczne sprzyja ksztaltowaniu si¢ nastawie-
nia na profanum i warto$ci konsumpcyjne, a w konsekwencji moze doprowadzi¢ do
zaniku poczucia sacrum oraz calkowitej relatywizacji norm etycznych (J. Marian-
ski, 1993, s. 31).

Niezaleznie od tego, jak okresla si¢ pluralizm kulturowy — czy jako wielo$¢
i roznorodnos¢ systemow znaczen, czy tez jako wielo$¢ i réznorodnosé systemow
wiedzy zycia — chodzi o proces przemian zaznaczajacy si¢ w subiektywnej $wia-
domosci jednostek ludzkich. Skutkiem tego procesu jest przede wszystkim in-
dywidualizacja i prywatyzacja religii w warunkach spoteczenstwa ztozone-
go. Oznacza to, ze religia instytucjonalna zatraca swoj obiektywny status w in-
dywidualnej $wiadomosci. Przestaje by¢ obiektywna rzeczywistoscia i staje si¢
sprawa wyboru przekonania i preferencji (W. Piwowarski, 1998, s. 366). Zjawi-
sko to stanowi jeden z najbardziej widocznych aspektéw sekularyzacji. Znacza-
cym czynnikiem, powodujacym, ze sekularyzacja wptywa na zwyklego czlowie-
ka, jest kryzys wiarygodno$ci religii. Mowiac inaczej — sekularyzacja stanowi
rezultat powszechnego upadku wiarygodnosci tradycyjnych religii (P.L. Berger,
2005, s. 173).

Panuje poglad, ze religia jest niezwykle glgboko wpisana w tradycje kulturo-
wa Goérnego Slaska, stajac si¢ wreez zasada konstytutywna lokalnej kultury, okre-
slajaca tozsamos$¢ i regionalna odrebno$¢ mieszkancow tego regionu. Jakkolwiek
mozna mie¢ zastrzezenia co do nadawania pierwszoplanowe;j roli religii w ksztat-
towaniu regionalnej tozsamosci, to jednak zauwazy¢ nalezy, ze przebieg i ksztatt
procesdéw spoteczno-kulturowych na Gérnym Slasku w duzej mierze determino-
wany byl przez utrwalone w §wiadomosci spotecznej stereotypowe postrzeganie
Slazakéw jako homo religiosus — ludzi rdzennie religijnych (W. Swiatkiewicz,
1997, s. 36—37).

Pytanie o to, jak wspodlczesnie ksztattuja si¢ postawy miodziezy wobec religii,
wydaje si¢ zatem bardzo interesujace. Czy przywiazanie do ciagle zywej tradycji
religijnej uwidacznia si¢ w opiniach mlodych ludzi, czy tez sekularyzacja stanowia-
ca fenomen nowoczesnosci doprowadzita do zaniku znaczenia religii w systemach
aksjonormatywnych mtodych? Aby udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie, warto pod-
da¢ analizie kilka podstawowych wskaznikéw $wiadczacych o jej roli i znaczeniu
w Swiecie wartosci mtodziezy.
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Wypowiedzi §laskich gimnazjalistow §wiadcza o stosunkowo wysokim przy-
wiazaniu do religii. Dla 31,8% badanych wiara byta wazna wartoscia, ktérej znacze-
nie ujawnia si¢ w codziennym zyciu. Podobny odsetek okreslit zachowanie wiary
w Boga jako ostateczna zyciowa warto$¢ (35,1%). Podkresli¢ nalezy, ze ponad poto-
wa uczniéw wskazata zbawienie wieczne (65,4%) jako nadrzedny, ostateczny cel
swojego zycia, za$ dla 45,2% wiara byta jednym z istotnych czynnikow sensotwor-
czych. Dla 35,3% pytanych gimnazjalistow religia byta wazna warto$cia o charak-
terze podstawowym, fundamentalnym dla spoteczenstwa polskiego.

Gimnazjalistom zadano takze pytanie dotyczace samookreslenia w odniesieniu
do intensywnos$ci wiary. Zdecydowana wigkszos¢ (76,8%) okreslita si¢ jako wie-
rzacy. Jako gleboko wierzacy okreslito si¢ 14,7%. Obojetni wobec wiary stanowili
7,4% badanych. Marginalnie reprezentowani byli niewierzacy (1%).

Zdecydowana wigkszo$¢ badanych gimnazjalistow (72,6%) deklaruje regularne
uczestnictwo we mszy §wigtej. W tej grupie miesci si¢ 32,4% respondentow, kto-
rzy mowia, ze praktykuja w kazda niedzielg, $wigto, a niekiedy w dni powszednie.
Osoby praktykujace w kazda niedzielg i swigto stanowia 40,4%. Wzglednie regu-
larnie, 2—3 razy w miesiacu, praktykuje 13,6%. We mszach raz w miesiacu uczest-
niczy 4,2%, natomiast 6,8% stanowig praktykujacy zupetnie sporadycznie — kilka
razy do roku, z okazji Swiat Bozego Narodzenia czy Wielkanocy. Jedynie 2,4%
badanych oswiadcza, ze w ogodle nie uczestniczy we mszach swigtych.

Dla ucznidéw katowickich szkot srednich religia jest istotng zyciowa warto§cia —
odsetek deklarujacych pierwszorzedne znaczenie religii wynosi wsrdd nich 38,1%.
O duzym znaczeniu religii mowi 11,7%, $rednie jej znaczenie deklaruje 17,6%, a mata
badz bardzo mala rolg przypisuje jej w swoim zyciu 16,3% mtodych katowiczan.

Wigkszo$¢ z nich (42,1%) okresla si¢ jako wierzacy. Spora grupe (21,6%) tworza
niezdecydowani, ale przywiazani do tradycji religijnej. Obojgtni wobec wiary sta-
nowia 15,6% badanych. Jako glgboko wierzacy natomiast okreslito si¢ 7,9%. Podob-
nie liczna grupg, 7,1%, stanowili niewierzacy. Jedynie 3,6% mtodych mieszkancow
Katowic okreslito si¢ jako zdecydowani przeciwnicy religii.

Najwigksza czg$¢ pytanych deklarowata regularne uczestnictwo we mszy $wig-
tej. Wsrod nich byla nieliczna grupa (2,7%) mlodych, ktorzy mowili, ze prakty-
kuja w kazda niedziele, swigto, a niekiedy w dni powszednie. Osoby praktykuja-
ce w kazda niedzielg i $wigto stanowity 27,9% ogotu. Wzglednie regularnie, 2—3
razy w miesiacu, praktykuje 14,2% uczniow katowickich szkot srednich. We mszy
najwyzej raz w miesiagcu uczestniczy 11,5%. Liczna zbiorowos¢ (23,8%) stanowia
praktykujacy sporadycznie — kilka razy do roku, z okazji Swiat Bozego Narodze-
nia czy Wielkanocy. Do$¢ sporo badanych (13,1%) o$wiadcza, ze w ogoble nie prak-
tykuje. W tej grupie zatem wskazniki uczestnictwa we mszy §wigtej sa nizsze niz
wsrod gimnazjalistow.

Mtodziez studiujaca w Rybniku, podobnie jak dwie poprzednie grupy, postrze-
ga religi¢ jako wazna warto$¢ w zyciu. Odsetek deklarujacych jej pierwszorzedne
znaczenie wynosi 44,3%. Duza warto$¢ przypisuje religii 21,3% ogotu. Srednia role
nadaje jej 12,6% mtodych rybniczan, a jako warto$¢ zupelnie nieistotna dla swojej
egzystencji ocenia religi¢ grupa 16,3% studentow.



Jako gleboko wierzacy okreslato sig 21% pytanych, jako wierzacy 67%, a jako obo-
jetni, ale przywiazani do tradycji katolickiej 12%. Jezeli chodzi o stosunek do kosciel-
nych praktyk religijnych (rozpatrywanych przez pryzmat niedzielnych mszy swigtych),
najwigksza grupe stanowili studenci deklarujacy uczestnictwo w praktykach kilka
razy w miesiacu (44%). W kazda niedzielg i $wigto praktykuje jedna trzecia studen-
tow (34%), a co piaty badany (18%) deklaruje, Ze we mszy uczestniczy raz w miesia-
cu. Zupelnie marginalna jest grupa mtodych deklarujacych, ze biora udziat w kosciel-
nych praktykach we wszystkie niedziele, $wigta, a czasem tez w dni powszednie (2%).

Probujac dokonac¢ poréwnania oméwionych danych z wynikami wcze$niej-
szych badan, mozna doj$¢ do wniosku, ze autodeklaracje wiary na przestrzeni lat
podlegaja jedynie niewielkim zmianom i ksztattuja si¢ na poziomie wtasciwym dla
milodziezy w catej Polsce®.

Prowadzone w odniesieniu do mlodziezy badania dostarczaja podobnych
danych dotyczacych czestotliwosci praktyk religijnych mtodego pokolenia’. Nie-
ktore z nich jednak wskazuja na pewne zmiany $swiadczace o zmniejszajacym si¢
stopniowo zaangazowaniu mtodych ludzi w ta sfere zycia religijnego®. W $wie-
tle prezentowanych wynikoéw badan wydaje si¢ jednak, ze proces ten nie znajdu-
je dotad wyraznego odzwierciedlenia wérod mtodziezy wojewodztwa §laskiego.

¢ Badania J. Jerschiny zrealizowane w latach 1974—1975 wskazywaty, ze w$rod osob w wie-
ku 14—20 lat wierzacy stanowili 90,75%, niewierzacy zas$ 7,95% (por. J. Jerschina, 1978, s. 24).
W roku 1988 w badaniach prowadzonych wsrod uczniow odnotowano 17,8% gleboko wierzacych,
64,3% wierzacych oraz 1,4% niewierzacych (por. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, red., 1991,
s. 167). K. Darczewska w badaniach z 1988 roku odnotowata 17,9% gt¢boko wierzacych, 68,4% wie-
rzacych, 5,8% niezdecydowanych oraz 6,5% niewierzacych (por. K. Darczewska, 1989, s. 50—51).
W badaniach nad mtodzieza prowadzonych w roku 1993 przez J. Marianskiego odnotowano z kolei
8,6% gleboko wierzacych, 63% wierzacych, 18,7% niezdecydowanych, ale przywiazanych do trady-
cji religijnej, 6,2% obojetnych religijnie oraz 2,8% niewierzacych (por. J. Marianski, 1995, s. 92).
Podobny rozktad autodeklaracji wiary otrzymat w 1988 roku S. Zargba, zajmujacy si¢ dynamika
przemian §wiadomosci moralno-religijnej mlodziezy. 89,6% badanych przez niego mtodych ludzi
okreslato si¢ jako wierzacy (zgrupowano tu trzy kategorie: glgboko wierzacych, wierzacych i nie-
zdecydowanych, ale przywiazanych do tradycji religijnej). Jako obojgtni zadeklarowato sig 7,3% ba-
danych, natomiast jako niewierzacy okreslato si¢ 2,4% respondentow (por. S. Zargba, 2003, s. 120).

Rowniez ogoélnopolskie badania CBOS z 1998 roku wskazuja na podobny rozktad odpowiedzi:
6,8% badanych okresla si¢ jako osoby gleboko wierzace, 74,5% jako wierzace, 14,5% jako niezde-
cydowane, a 4% deklaruje sig jako niewierzacy (por. Sondaz CBOS za: J. Marianski, 2000, s. 16).

7 Przyktadowo badania J. Marianskiego prowadzone wérod maturzystow (J. Marianski, 1995,
s. 90 i nast.) lub ogdlnopolskie badania J. Marianskiego i W. Zdaniewicza (1991, s. 38 i nast.).

8 Symptomy zmian odnotowal m.in. S. Zargba. Odsetki odpowiedzi badanych przez niego mto-
dych ludzi $wiadcza whasnie o zmniejszajacym si¢ poziomie praktyk religijnych. W jego badaniach
40,2% stanowili respondenci praktykujacy systematycznie, 31% praktykujacy niesystematycznie,
18,3% praktykujacy rzadko, a 9,5% niepraktykujacy. Por. S. Zargba, 2003, s. 104.

Roéwniez badania CBOS z 1998 roku $wiadczyty juz o zmniejszajacym si¢ uczestnictwie mto-
dych ludzi w praktykach religijnych. Odnotowano tu 6% respondentéow deklarujacych praktyki kil-
ka razy w tygodniu, 48% praktykujacych raz w tygodniu, 10% praktykujacych przecigtnie 1—2 razy
w miesiacu, 19% uczestniczacych w praktykach religijnych sporadycznie (kilka razy w roku) i 16%
respondentow deklarujacych, ze w ogodle nie praktykuja. W 2003 roku proces ten stat si¢ jeszcze wy-
razniejszy — w badaniu odnotowano odsetki odpowiednio: 7, 41, 12, 20, 19. Por. Mlodziez 2003, Opi-
nie i diagnozy CBOS nr 2, Warszawa 2004, s. 113.
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Wartosci religijne traktowane jako ostateczne cele zyciowe sytuuja si¢ wyso-
ko w hierarchii funkcjonujacej w §wiadomosci mtodych. Sa one dla nich waz-
niejsze niz wartosci materialne, spoteczne czy patriotyczne, a wigksze znacz-
nie jest przypisywane jedynie warto§ciom zwigzanym ze szczg§liwym zyciem
rodzinnym.

Mozna powiedzie¢, ze religijnos¢ mtodego pokolenia mieszkancow wojewodz-
twa $laskiego wydaje si¢ bliska modelowi religijnosci ludowej charakteryzowane-
mu przez W. Piwowarskiego (1978, s. 6). Inaczej rzecz ujmujac, mozna powie-
dzie¢, ze w przestrzeni wojewodztwa §laskiego dominuje religijno$¢ ortodoksyjna,
z pewnymi tylko elementami §wiadczacymi o nieznacznych przemianach w porow-
naniu z minionym okresem.

Préba podsumowania

Probujac dokona¢ generalnego podsumowania zaprezentowanej w niniejszej
analizie kwestii funkcjonowania warto$ci w $wiadomosci mlodych mieszkancow
wojewodztwa $laskiego, nalezy stwierdzi¢, ze religia i rodzina odgrywaja nadal
kluczowa role w systemach wartosci mtodego pokolenia.

Zaobserwowano, ze badane zbiorowosci sa pod wzglgdem prezentowanych
postaw religijnych do$¢ podobne. Pomimo pewnej rozpigtosci wickowej respon-
dentdéw cechuje zblizony poziom i charakter zaangazowania religijnego. Mozna ich
ogoblnie okresli¢ jako dos¢ wierzqcych i raczej regularnie praktykujqcych.

Doé¢ liczna jest jednak grupa mtodych ludzi, ktérzy sktonni sa do przyjmowa-
nia postaw relatywistycznych w odniesieniu do norm moralnych, ktdre moga sta¢
si¢ przyczyna permisywizmu moralnego wobec siebie i innych. Wystgpuje zatem
zagrozenie, ze warto$ci i normy uznawane w formule ogdlnej moga by¢ mato sku-
tecznym regulatorem dziatan w konkretnych okoliczno$ciach, zatem ich znaczenie
jako podstawy wiezi spotecznej moze takze by¢ minimalizowane’.

Trudno jednoznacznie i kategorycznie umiejscowi¢ mtodziez na ktéoryms
z punktow continuum tradycja—nowoczesno$¢. Wydaje sig, ze nalezatoby tu racze;j
méwié o wielowymiarowej przestrzeni, anizeli o osi. Niemniej jednak w §wietle
zaprezentowanych refleksji w odniesieniu do §wiata wartoSci mtodziez $laska nale-
zy umiesci¢ blizej biegundw tradycji, cho¢ w innych kontekstach mtodzi znacz-
nie bardziej zblizaja si¢ do nowoczesnosci, a nierzadko ja wyprzedzaja, wchodzac
w nowa epoke, ktorej nadejscie sygnalizuja niektorzy badacze Swiata spotecznego.

 Whioski o podobnym charakterze sformutowata na podstawie prowadzonych w latach 1996—
1998 badan nad licealistami H. Swida-Zieba (2002, s. 451).
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