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RESUMO

Este Trabalho de Conclusdo de Curso se dedica a identificar os principais
tensionamentos encontrados pelos discentes do curso de Servico Social da
Universidade de Brasilia — UnB e da Faculdade Evangélica de Brasilia - FE
entre sua vivéncia religiosa neopentecostal e a formagéo profissional.
Desenvolveu-se metodologicamente através de revisdo bibliogréafica pertinente
ao tema, aplicacado de questionario aos discentes da Faculdade Evangélica e
realizacdo de entrevistas com discentes de ambas as instituicdes. 52 discentes
responderam ao questionario e outros 9 discentes concederam as entrevistas.
O texto em tela busca problematizar uma série de questdes que permeiam a
formacao profissional em Servigo Social e recaem sobre a pratica profissional.
N&o pretendendo esgotar o assunto, a pesquisa aponta para a necessidade de
voltar-se a este processo de maneira mais recorrente e estimular o seu debate

no interior da categoria.

Palavras-chave: Religido, neopentecostalismo, Servico Social, formacao

profissional, Projeto ético-politico.



ABSTRACT

This Project of Course Conclusionis dedicated to identify the main tensions
found by students of Social Work course at the University of Brasilia - UNB and
the Evangelical School of Brasilia - FE between their neo-Pentecostal
experience and their professional training. Our Project methodology was
developed using bibliographic revision and application of formularies to students
of the Evangelical College and interviews with students of both institutions. 52
students completed the questionnaire and 9 students granted interviews. This
text discusses about a lot of questions related to vocational training in Social
Work taht fall on professional practice. Not intended to exhaust the subject, the
research bespeak to the need to return to this process more and stimulate their

discussion within the category.

Keywords: Religion, neo-Pentecostalism, Social Work, professional formation,

ethical-political project.
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INTRODUCAO

O trabalho em tela teve como objetivo geral identificar os principais
tensionamentos encontrados pelos discentes do curso de Servico Social da
Universidade de Brasilia e Faculdade Evangélica de Brasilia entre sua vivéncia
religiosa neopentecostal e a formagdo em Servico Social. O interesse pelo
tema surgiu através de observacbes do cotidiano académico, cenario de
constantes e recorrentes problematizacées desta relacdo, e se intensificou
apos a realizacao de pesquisa no ano de 2012 que apontou para a existéncia
de fortes divergéncias.

Nas duas Ultimas décadas, tem-se observado que as manifestacbes
religiosas estdo cada vez mais presentes nos diferentes segmentos da
sociedade brasileira, tornando inegavel a forte influéncia das diversas religides
em todos os niveis e estratos da vida social. Mais que mera concepc¢do de
valores, as religides influenciam em nossa forma de ver o mundo, na maneira
como nos posicionamos frente a realidade e nas consideracfes que fazemos
perante os comportamentos alheios.

Apesar de o Brasil permanecer um pais majoritariamente catolico, o
namero de adeptos as religibes evangélicas cresce a cada ano. Ao
compararmos 0s dois Ultimos censos oficiais do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE observamos que enquanto o total de catdlicos
apresenta uma leve retracdo, o numero de evangélicos sofre um aumento
superior a 60%, chegando a quase 43 milhdes de adeptos. Destes, mais de 25
milhdes se declaram evangélicos de origem pentecostal (IBEGE, 2010).
Processo semelhante é observado no quadro nacional de assistentes sociais,
apesar de 67,65% da categoria ter se declarado catolica no ano de 2004, os
segmentos protestantes ocupam a segunda colocacdo em praticamente todas
as regides brasileiras (TRINDADE, 2004).

Advindo da terceira onda do movimento pentecostal, o
neopentecostalismo é o segmento protestante que mais cresceu no Brasil nos
ultimos anos. Apesar dos censos oficiais ndo diferenciarem cada segmento do
movimento protestante, a vertente neopentecostal ja é apontada por muitos
como o evangélico do futuro (MARIANO, 1999) e é nitido que se trata de um
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segmento diferenciado dos demais. O neopentecostalismo, ao assumir o ideal
de prosperidade, passou a introjetar-se nos meios de comunicagdo em massa,
difundindo seus dogmas e angariando cada vez mais seguidores. Para além da
disseminacdo midiatica, representantes de comunidades neopentecostais
passaram a se inserir na politica brasileira, fortalecendo a Frente Parlamentar
Evangélica e a sua influéncia no cenario nacional.

Concomitante ao ascenso expressivo deste segmento no Brasil,
percebe-se a vinculacdo também significativa de seus adeptos aos diversos
cursos de Servico Social espalhados pelo pais. Desde aqui, a relacao histérica
entre Servico Social e religido se reatualiza e passa a requerer maior espago
nos debates. Por se tratar de uma profissdo voltada ao atendimento das
demandas sociais, o Servico Social se relaciona intimamente com cotidiano
social e ndo pode subestimar a influéncia desta e de outras religides no cenario
ao qual se insere.

Ao assumir um compromisso com o Projeto Etico-Politico da profiss&o, o
assistente social passa a ser norteado com vistas ao desenho societario com o
qgual esse Projeto se vincula. Assim como a maioria das religides ocidentais, o
neopentecostalismo também vislumbra um projeto de sociedade que, posto em
debate com o aquele, pode vir a gerar uma série de tensionamentos e analisar
suas possibilidades parece-nos fundamental para o avanco do processo da
formacdo profissional.

Neste sentido, o texto em tela se dedica a apresentar as formulacdes
alcancadas através de uma pesquisa realizada entre os discentes do curso de
Servico Social da Universidade de Brasilia — UnB e Faculdade Evangélica de
Brasilia — Fe. Em termos metodoldgicos, podemos dizer que esta pesquisa se
desenvolveu em uma primeira fase de levantamento e analise bibliografica
seguidos da aplicacao de 52 questionarios na Faculdade Evangélica de Brasilia
e outras 9 entrevistas com discentes de Servico Social, sendo 4 discentes da
referida instituicdo e outros 5 discentes da UnB. Desde j4 destacamos as
dificuldades pertinentes a toda e qualquer pesquisa, mas que se intensifica por
dedicar-se ao estudo do universo social religioso. Durante o processo foi
possivel perceber o quanto o debate da religido ainda € velado e muitas vezes
temido. Tivemos dificuldades em encontrar alunos dispostos a contribuir

13



mesmo apos explicados todos os objetivos e procedimentos da pesquisa, o que
demonstra 0 quanto o assunto ainda é considerado de cunho tdo privado
mesmo adentrando-se cada vez mais no ambito publico.

No que diz respeito a realizacdo da pesquisa na Universidade de
Brasilia, tracar um perfil religioso junto aos discentes do Servico Social
demonstrou-se particularmente problematico. A metodologia de pesquisa foi
pensada igualmente para as duas instituicées, a aplicacdo do questionério a
ser exclusivamente respondido por alunos evangélicos conscientes dos
objetivos da pesquisa e disposto a participarem. Contudo, apés a tentativa de
aplicacdo do questionario em 3 turmas da graduacéo — turma de final de curso
com discentes do 8° e 9° semestres diurno; turma de 4° semestre noturno; e
turma de 8°, 9° e 10° semestres noturno — ndao obtivemos nenhum questionario
respondido.

Antes que se pense que nao existem discentes evangélicos no Servico
Social da UnB, notou-se um profundo desconforto por parte dos discentes de
responderem acerca de sua religido. Por mais sucinto que seja o questionario,
suas perguntas contemplam exclusivamente a religido e nenhum discente
disponibilizou-se a respondé-lo. Sendo, esta, uma situagdo a qual nenhum
pesquisador deseja passar mas da qual nenhum esta imune, foi pensada outra
forma de contato que resguardasse mais os discentes participantes.

Para fins de sistematizacdo das mediacfes necessarias para a analise
dos resultados da pesquisa de campo, este texto foi divido em trés capitulos. O
primeiro se dedica a conceituacdo da religido ao longo dos anos e ao
entendimento do papel social que cumpre em cada sociedade de acordo com
suas transformacbes. Por conseguinte, buscou-se apresentar 0
neopentecostalismo em sua essencialidade e particularidades que o diferencia
de outros segmentos evangélicos. Para isso foi necessario um resgate historico
do surgimento do protestantismo no mundo e sua inser¢do e evolugcao na
sociedade brasileira.

No capitulo seguinte interessa apontar a relacdo historica entre Servico
Social e religidao, marcada na génese da profissdo e sua associacao as acoes
sociais da Igreja Catolica brasileira. Para que se consiga problematizar a
reatualizagdo desta relacdo, buscamos trazer, ainda no capitulo Il, todo o
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movimento empreendido pela categoria para o distanciamento do
conservadorismo e materializacdo de um Projeto profissional comprometido
com uma teoria social critica. S6 assim pudemos apresentar 0S novos
contornos desta relacéo entre a profissdo e o universo religioso.

No ultimo capitulo, levando em consideracdo que 0s campos de
pesquisa apresentam realidades distintas que dissemelham os perfis discente
de cada instituicdo, busca-se trazé-los sumariamente junto ao debate dos
novos contornos do ensino superior brasileiro a partir da ditadura militar e
consecutiva ofensiva neoliberal. Sem pretender limitar a questdo ao debate que
ora apresentamos, ambiciona-se fomentar a discussédo em torno do processo
de formagéo profissional do Servico Social brasileiro entendendo-o como
primordial para o fortalecimento do Projeto Etico-Politico da profissdo e do

projeto societario ao qual ele se vincula.
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CAPITULO |

RELIGIAO E SOCIEDADE:

O Neopentecostalismo na atualidade
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1.1 ConsideracOes Gerais acerca de Religido e Sociedade

Nas duas Ultimas décadas, tem-se observado que as manifestacdes
religiosas estdo cada vez mais presentes nos diferentes segmentos da
sociedade brasileira, tornando inegavel a forte influéncia das diversas religides
em todos os niveis e estratos da vida social. Tratar deste tema é tarefa
delicada pois, apesar de se tratar de uma atividade milenar, as religibes vém se
transformando ao longo dos anos, e seus desdobramentos exigem atencao
especial.

Segundo Rubem Alves (2008, p. 13) “a religido® esta mais proxima de
nossa experiéncia pessoal do que desejamos admitir’, por isso se faz
necessario “reconhecé-la como uma presenca invisivel, sutil, disfarcada, que
se constitui num dos fios com que se tece o acontecer do nosso cotidiano”
(Ibidem). Mais que mera concepcdo de valores, as religides influenciam em
nossa forma de ver o mundo, na maneira como nos posicionamos frente a
realidade e nas consideracdes que fazemos perante 0s comportamentos
alheios.

O debate acerca das religides € antigo, mas permanece como tema
recorrente até os dias atuais. Todos os grandes teoricos da sociologia, bem
como de outras areas, dedicaram parte de seu tempo a discussdo das
manifestacdes religiosas na sociedade e da influéncia destas sob o homem e o
mundo. E comum que nos voltemos para debates acerca do EU, de nossa
origem, nosso destino pos-vida terrena, das consequéncias de nossos atos,
pensamentos, etc. Segundo Gaarder et al. (2000), tais questdes, as chamadas
guestdes existenciais, norteiam investigacdes em diferentes épocas e culturas.

Em sua obra, O livro das religides, Gaarder et al. (2000) destaca o papel
significativo da religi&o na vida social e politica em todo o mundo, justificando a
necessidade de se buscar um conhecimento solido sobre esta. Utilizando-se
dos estudos de E. B. Taylor (1832-1917), os autores nos concedem uma das

formas utilizadas para explicar o inicio das religides, o chamado animismo.

! “A raiz da palavra vem do latim religare, que significa ligar-se rapidamente. De religare,
originou-se a palavra religionis, que originalmente significava obrigacdo, vinculo, ligagéo,
compromisso. Essas palavras acabaram absorvendo um sentido mais especifico, o
compromisso entre os seres humanos e Deus” (BARBOSA, 2010, p. 541).
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Sucintamente, nomeia-se animismo a crenca dos homens primitivos em
espiritos apaziguadores nascentes e viventes na natureza, tal como no sol, na

lua e nos animais. A respeito da religido, Gaarder et al. (2000, p. 16) vai dizer:

Nas modernas ciéncias da religiao predomina a idéia de que a
religido é um elemento independente, ligado ao elemento social e ao
elemento psicolégico, mas que tem sua prépria estrutura. Os ramos
mais importantes das ciéncias da religido sdo a sociologia da religido
a psicologia da religido, a filosofia da religido e a fenomenologia
religiosa.
Tal conceito evidencia que apesar de ter estrutura propria, nobre de analise, o
fendmeno religioso relaciona-se com elementos psicologicos, sociais, politicos
e econdmicos no quais requerem a mesma atencéo que a religido em si. Dai a
dificuldade e necessidade de voltar-se ao seu estudo.

Uma breve analise historica nos permite perceber que uma parcela
consideravel dos grandes tedricos dedicou pelo menos parte de seu tempo em
torno do debate da religido. Durkheim (1989), por exemplo, seguindo seu
método tradicional de andlise, debrucou-se sobre a questao religiosa enquanto
coisa social, fruto do pensamento coletivo e inerente a qualquer forma de
sociedade. Ainda na introducdo de As formas elementares de vida religiosa,

Durkheim (1989, p. 38) nos fornece a seguinte definicao:

A conclusao geral deste livro € que a religido é coisa eminentemente
social. As representacdes religiosas sdo representagdes coletivas que
exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que
surgem unicamente no seio dos grupos reunidos e que se destinam a
suscitar, a manter, ou a refazer certos estados mentais desses
grupos.

Para o autor, trata-se de “um todo formado de partes: um sistema mais ou

menos complexo de mitos, dogmas, ritos, ceriménias” (Ibidem, p. 67).

Analisar o fendmeno religioso sob a perspectiva durkheimiana requer
atencao especial ao método de analise utilizado, a sua caracteristica propria de
enxergar as relacdes sociais e a propria posicdo do autor na sociedade a qual
ele se dedica a observar. E importante destacar que Durkheim dedica-se muito

mais a entender e explicar a sociedade em que vive do que necessariamente
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altera-la®>. Ter esta posicdo com clareza é essencial para entender suas
formulagoes.

Antes de adentrar o debate especifico do traco distintivo do pensamento
religioso, Durkheim (1989) ressalta a importancia de se livrar das ideias
previamente concebidas acerca dos aspectos que tangenciam o debate,
reforcando a ideia de “neutralidade”, tipica de sua analise. Neste intuito, o autor
busca superar as ideias que até entdo insistiam em relacionar as circunstancias
religiosas aos acontecimentos sobrenaturais e a existéncia de divindades.
Buscando romper com essa visdo, limitada segundo o autor, Durkheim (1989)
questiona a propria definicdo de sobrenatural® e utiliza o budismo como
exemplo de religido que ndo necessita de uma divindade® propriamente dita
para consagrar-se como tal.

De forma sucinta, a sistematizacdo durkheimiana para o fendmeno
religioso nada mais € que a classificacdo de tudo o que ha em duas classes
opostas, o sagrado e o profano, seria este o traco distintivo do pensamento
religioso:

As coisas sagradas sado aquelas que os interditos protegem e isolam;
as coisas profanas, aquelas as quais esses interditos se aplicam e
gque devem permanecer a distancia das primeiras. As crencgas
religiosas sé@o representacfes que exprimem a natureza das coisas
sagradas e as relacdes que essas mantém entre si e com as coisas
profanas. Enfim, os ritos sdo regras de comportamento que
prescrevem como o homem deve se comportar com as coisas
sagradas (DURKHEIM, 1989, p. 72).

7

Para o autor, ndo € o sagrado em si que define a religido, mas a
oposicao estrutural que existe entre ele e o profano. Essa dualidade faz da
religido uma realidade concreta, enquanto suas praticas, ritos e dogmas

concedem a ela uma forgca moral. As crencas se traduzem como estados ou

2 Em uma nota de rodapé o préprio autor destaca essa caracteristica: “O problema socioldgico
— se se pode dizer que existe problema sociolégico — consiste em procurar, através de
diferentes formas de imposicao exterior, as diferentes espécies de autoridade moral
correspondentes, e em descobrir as causas que determinam essas Ultimas. Em particular, a
questdo que tratamos nesta obra tem como objetivo principal descobrir sob que forma essa
espécie particular de autoridade moral, que é inerente a tudo o que é religioso, surgiu e do que
é formada” (DURKHEIM, 1989, p. 263).
® para Durkheim (1989, p. 56 - 7) a religiao nao pode ser relacionada a ideia do sobrenatural
por se tratar de uma ideia muito recente; estranha aos povos primitivos. Para ele, falar sobre
fatos sobrenaturais requer o estabelecimento de uma ordem natural das coisas, fenbmeno
ocorrido apenas ap0s as formulac8es das Leis Universais resultantes ciéncias positivistas.
* Utilizando o budismo como exemplo, Durkheim (1989, p. 61) busca demonstrar que a crenca
em uma divindade superior ndo é condi¢cdo valida para se estabelecer uma religido.
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representacfes de opinido; enquanto os ritos exprimem modos de conduta.
Essa for¢ca moral € a autoridade responsavel por definir os limites entre certo e
errado, oferecendo as recompensas e puni¢cdes cabiveis. Pode-se dizer que é
a partir daqui que os individuos aderem a preceitos de moralidade. A coeséo
do grupo passa a depender dessa forca, dessa capacidade de se definir e
implementar o limite entre o bem e o mal. Como néo se trata de uma tarefa
simples, Durkheim (1989, p. 140-1) aponta para a necessidade de se criar
aquilo que ele denomina totens.

Buscando uma linha histérica em sua analise, passando desde as
religibes mais primitivas até o sistema que ele considera mais complexo — o
sistema totémico australiano — Durkheim (1989) reforca a figura de deus como
uma criacdo do homem no qual este passa a encontrar-se subjugado aquele a

partir de uma forca moral socialmente construida e imposta pela religido:

Um deus, com efeito, é antes de tudo um ser que o homem imagina,
em determinados aspectos, como superior a si mesmo e de quem
acredita depender. Quer se trate de personalidade consciente, como
Zeus ou Javé, ou entdo de forcas abstratas como as que estdo
presentes no totemismo, o fiel, tanto num caso como no outro,
acredita-se obrigado a determinadas maneira de agir que lhe séo
impostas pela natureza do principio sagrado com o qual se sente em
relagdo (DURKHEIM, 1989, p. 260-1).

Neste sentido, Durkheim (1989, p. 263-4) continua:

Mas um deus ndo € unicamente uma autoridade de que dependemos;
€ também uma forga sobre a qual se apoia a nossa forgca. O homem
gue obedeceu ao seu deus [...], enfrenta 0 mundo com confianca e
com sentimento de energia fortificada.

Esta e outras colocagdes evidenciam a valorizagdo do autor acerca da
religidgo e sua funcédo social conectiva. Certa altura o autor destaca a
importancia da ciéncia nos tempos modernos sem, contudo, submeté-la a
religido. Segundo ele, “[...], se a ciéncia vem a resistir uma corrente muito forte
de opinido publica, correra o risco de com isso perder o seu crédito”
(DURKHEIIM, 1989, p. 263). Nesta passagem, opinido publica € o que autor
costuma denominar solidariedade mecénica, que se traduz como consciéncia

coletiva determinante para a harmonia e a coeséo social.

20



Importante para o entendimento acerca da religido, Durkheim (1989, p.
79) detém-se sobre a igreja. Segundo ele, trata-se de uma comunidade moral
onde se relnem o0s que aderem a mesma fé e ao mesmo sistema de crencas e
praticas. No seu entender, ndo ha religido que ndo seja o convivio coletivo em
instituicdes, logo, o fendmeno religioso € imprescindivel da instituicdo igreja.
Nas palavras do préprio autor, essa definicdo “faz pressentir que a religido
deve ser coisa eminentemente social” (Ibidem).

As formulacfes de Durkheim (1989) a respeito da religido apontam para
a funcéo social que ela estabelece. Ao assumi-la como transcendentalizac&o
do um sentimento unicamente coletivo, a religifo toma para si a incumbéncia
de fortalecer os lagos sociais e garantir a ordem social vigente. Ao se unirem
em um ritual religioso, os individuos que o fazem, estdo a afirmar a sua fé em
uma ordem moral® o que, segundo o autor, contribui para solidariedade
mecanica da sociedade.

O caréter pioneiro da analise durkheimiana requer respeito aos limites
impostos pela época o qual se aplica. Durkheim (1989), antes mesmo do
século XX, se dispbs a fornecer uma concepc¢do oposta a tudo o que vinha
sendo até entdo debatido. Ao assumir os fatos sociais como condicionais dos
comportamentos individuais, o autor inverte a probleméatica e inaugura um novo
modo de fazer ciéncia. Bizelli (2006, p 02-03) resume bem a sociologia que se

estabelece:

Ao que tudo indica, integracdo seria, entdo adaptar-se, viver de
acordo ao que ja é dado pelas instituicbes centrais como a familia, a
religido (igreja), o Estado e, nele, o juridico que é a exterioridade da
moral, a diviséo do trabalho e sua funcéo de criacdo de solidariedade,
etc. Nesta integragdo, que tem como suportes 0 consenso, a coesao
e, dai, a harmonia e o equilibrio, ergue-se uma consciéncia coletiva
(notadamente na solidariedade mecéanica) que se sobrepde as
consciéncias individuais que as controla e as orienta.
Fundamentando-se assim no consenso (pois s6 ha sociedade onde
ele existir) a integracdo adquirira seu carater de totalidade
homogénea e as consciéncias individuais se integram a ela na
medida em que internalizem as normas e valores coletivos dela
emanados, de seus costumes, enquanto consciéncia coletiva. O autor
eleva, assim, a sociedade a uma espécie de primado ontoldgico e o
individuo é visto apenas como suporte de normas e valores que a ele
se imp&em.

® Cabe destacar a énfase durkheimiana sobre a moral. Para o autor a moral é exatamente o
traco distintivo do ser social, o elemento social que nos permite viver em sociedade a partir de
normas que nao nos soam apenas como deveres, mas que possuem conteldo suficiente para
nos submetermos a ela e as suas transformacdes ao longo do tempo. Cf. Durkheim, 1960.
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Contudo, reconhecer as formulacées de Durkheim como inovadoras néo
significa tapar os olhos para suas limitagbes. Para Willaime (2012, p. 33),
Durkheim (1989) desconsidera o potencial aspecto antagbdnico da religido,
podendo vir a ser fator de desintegracdo social, vetor de protesto e base
contestadora do mundo real. Apesar dos equivocos do autor — que tém a ver
com seus proprios conceitos de sociedade, moral e trabalho — Durkheim (1989)
nos revela a funcao politica e social que a religido, desde aquela época até os
dias de hoje, vem desempenhando. Na obra durkheimiana ela aparece como
fator de coesdo, mas para outros autores ela seguird caminhos exatamente
contrarios, tais como os exemplos que se seguem.

Comumente lembrado por designar religido como “o 6pio do povo”, Marx
perpassa o debate da religido em diferentes obras, incluindo a Introducdo a
Critica da Filosofia de Hegel (1843-4); Sobre a Questdo Judaica (1843); A
ideologia Alemé (1846) e determinados volumes de O Capital (1867). Apesar
de suscitar o debate religioso, o autor ndo se dedica a uma analise exaustiva
do fenbmeno, em geral, debruca-se sobre a religido como uma das mdultiplas
formas de ideologia, indissociavel da producdo material e das relacées sociais
correspondentes.

Apesar de a Introducdo a Critica da Filosofia de Hegel ter sido escrita
ainda em 1843, Lowy (1998) aponta que relacionar a religido ao 6pio nao foi
exclusividade de Marx. Ludwig Bérne, por exemplo, dira com certa ironia ainda
em 1840, "bendita seja uma religido que deposita no amargo calice da
humanidade sofredora doces e soporiferas gotas de 6pio espiritual, gotas de
amor, fé e esperanga”. Alguns anos depois, sera a vez de Moses Hess (1843)
dizer "a religido pode tornar suportavel [...] a consciéncia infeliz da servidao [...]
assim como o épio € muito Gtil nas enfermidades dolorosas” (BORNE & HESS
apud LOWY, 1998, p. 157).

Muito além de relacionar a religido ao opio, Marx (1843) revela seu
carater dual e contraditorio. Diferente da visdo unilateral durkheimiana, Marx
(1843) visualiza o potencial conformista da religido, mas também sua
possibilidade contestatoria. Criticos marxistas, tais como Lowy (1998) e lasi

(2011), concordam que o autor partilhava da critica a religido de Feuerbach.
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Assim, o problema central marxiano quanto a religido seria a necessidade do
ser humano em reconhecer-se em algo além de si mesmo, nas palavras de lasi
“a religido seria [...] uma forma particular que impede que os seres humanos se
encontrem a si mesmos como sujeitos da histéria humana, deslocando o
sentido da existéncia para algum tipo de providéncia extra-humana” (IASI,
2011, p. 50).

Talvez por ndo dedicar-se ao debate da religido como um universo
especifico, ndo é possivel encontrar em Marx (1843) um conceito estritamente
delimitado de religido. O que se tem, na maioria de suas andlises, é uma critica
ao seu papel ideoldgico e a funcionalidade na qual a religido se apresenta a
sociedade burguesa. Marx (1843, p. 6) € incisivo ao dizer que “a abolicdo da
religido enquanto felicidade iluséria dos homens € a exigéncia da sua felicidade
real”, logo “o apelo para que eles deixem as ilusdes a respeito da sua situagao
€ 0 apelo para abandonarem uma situagdo que precisa de ilusées” (Ibidem).
Passagens como essa evidenciam a relacdo ideoldgica entre religido e
sociedade burguesa identificada pelo autor. Em Sobre a questdo judaica, Marx
(2010) chega a sugerir uma relacdo de causalidade entre a religido e a
formacao do capitalismo.

Na obra, ao criticar as formulacbes de Bruno Bauer sobre o judaismo,
Marx (2010, p. 41-2) vai dizer:

Ela [a religido] ndo é mais o espirito do Estado, no qual o homem —
ainda que de modo limitado, sob formas bem patrticulares e dentro de
uma esfera especifica — se comporta como ente genérico em
comunidade com outros homens; ela passou a ser o espirito da
sociedade burguesa, a esfera do egoismo, do bellum omnium contra
omnes [da guerra de todos contra todos] (Grifos do autor).
Segundo Marx (2010, p. 42) a religido em tempos de capitalismo volta-se a
interesses particulares, segrega o homem de sua comunidade e de si préprio,
separa-se “daquilo que foi em suas origens”.
Ainda em Sobre a questdo judaica, ao debater sobre emancipagéoe,
Marx (2010) nos fornece trés exemplos distintos da relacdo Estado/Religidao: O

Estado Cristdo Aleméo; a Franca, emancipada politicamente mas com maioria

® Marx (1843) diferencia a emancipagdo politica da emancipagcdo humana. Em A questao
judaica ele se dedica justamente a essa distingéo. Cf. lasi, 2011.
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da populagdo praticante de uma mesma religido; e os Estados Livres da
América onde ndo havia uma religido majoritaria. Para o autor, a intima relacéo
entre o Estado e a religido impossibilitava a verdadeira emancipacgéo politica —
condicionante da emancipacdo humana propriamente dita. Ainda assim, Marx
(2010) reforca que o deslocamento da religido em relacdo ao Estado néo tem o
objetivo de suprimir a religiosidade do homem, apenas de executar a cisédo
entre vida publica e vida privada. JA a emancipacdo humana passa sim pela
desvinculagdo radical da religido, sem limitar-se a ela’.

No intuito de uma explicacdo extra mundana ha quem diga que o
fenbmeno religioso estd presente em todos os tipos de sociedade, desde as
mais primitivas e, em geral, estudiosos da religido tendem a classifica-la em
trés categorias centrais: primais, nacionais e mundiais (GAARDER et al., 2000).
Preocupando-se menos com classificacfes fechadas e voltando-se ao debate
da alienacdo® enquanto categoria marxiana, Konder (S.A) defende que o
fendmeno religioso se diferencia no modo de producéo capitalista assim que se
configura a divisdo social do trabalho.

Entender a apropriacdo marxiana de religido requer entendimento da
sociedade em sua totalidade, modo de analise caracteristico do materialismo
histérico-dialético. Sabe-se da capacidade teleoldgica humana como traco
distintivo do homem em relacdo a natureza e aos demais animais. O avancar
do tempo e o desenvolvimento da linguagem articulada possibilitou um
progresso do intelecto humano que diferenciou 0 homem como alguém “dotado
do poder de reflexao”, proporcionando o dominio da natureza e a consequente
transformacdo das formas de organizagédo social (KONDER, S.A, p. 41). As

revolugcdes subsequentes acabaram por favorecer o aumento da producéo.

" A emancipacdo humana marxiana requer a superacdo da mercadoria, do capital e do Estado.
Segundo lasi (2011), Marx néo referencia a supera¢do da religido neste processo por imaginar
que a propria ordem do capital e a emancipac¢do politica se encarregariam de suprimi-la.
® Para Konder (S.A., p. 30) “de acordo com a concepgédo marxista, a alienagéo resulta da
divisdo do trabalho. Refere-se, por conseguinte, a um fendbmeno primordialmente econémico”.
Em outra obra, Konder (2010, p. 27) esclarece: “Quando olhamos em volta, vemos objetos (as
mercadorias) em movimento, porém ndo enxergamos 0 movimento dos sujeitos que se ocultam
por trds dos objetos, no mercado. Isso € resultado da alienacdo. Para neutralizar as
consequéncias da alienacdo, no plano religioso, precisamos reconhecer que a alienagéo
religiosa se realiza como tal no ambito da consciéncia do sujeito, e a alienacdo econdmica é
diretamente alienacao da vida real. Marx achava que a luta contra a alienagcédo econémica devia
preceder politicamente a luta pela superagdo da alienagao religiosa”. Cf. Marx, 1844; Netto,
1981.
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Antes destinado a subsisténcia do homem e de sua prole, agora o trabalho
passa a gerar excedente econdmico, criando as condi¢cdes para o 6cio
privilegiado e as especializacbes (Ibidem). E a partir deste caminho —
sucintamente exposto — que se criaram as condicdes necessarias ao
surgimento da propriedade privada e da consequente divisdo do trabalho.

Segundo Konder (S.A.) todo este processo trouxe inegaveis avancos na
evolucdo do homem, em contrapartida, gerou o fracionamento da humanidade
e a ruptura da comunidade espontanea. Postas as condi¢cdes necessarias para
a divisdo social’ do trabalho, a cisdo entre trabalho intelectual e trabalho
manual dissociaram a prética da teoria, provocando — nas palavras de Konder
(S.A) — “o exilio da teoria para fora da pratica e instaurando formas de
atividade das quais a teoria tinha necessariamente de estar banida” (Ibidem, p.
45. Grifos do autor). Como resultado, a consciéncia passa a imaginar para
além da consciéncia préatica: € como se ela se emancipasse da imposi¢cdo do
real e pudesse criar representacbes, mesmo que nao represente algo real.
Segundo o autor, “a consciéncia divorciada da pratica marca, no homem, a
alienacdo” (KONDER, S.A., p. 45).

Com a chamada “cisdo entre individuo e espécie” gerada pela divisdo
social trabalho e a consequente divisdo da sociedade em classes, os homens
passaram a néo identificar nenhum elemento comum entre eles, perdeu-se ai a
compreensao da unidade do género humano, por isso ‘o pensamento
discursivo racional surge, desde logo, como pensamento ideoldgico”, por que
necessitam libertar-se dos limites empiristas e tornarem-se abstracdes
racionais (KONDER, S.A., p. 49. Grifo do autor).

O que se tem, entdo, € a necessidade de se criar abstracbes que
permitam identificar tracos comuns entre individuos ja ndo mais capazes de
reconhecerem-se enquanto espécie. A religido aparece nesta forma de
sociabilidade como uma consciéncia ideoldgica, “uma forma de pensamento
estruturalmente comprometida com a alienagdo” (KONDER, S.A, p. 49. Grifos

do autor), tal como as demais ideologias:

® Existe uma divisdo natural do trabalho desde o periodo neolitico, mas essa divisdo — entre
idade e sexo — ndo acarretavam problemas ja que a primeira se dava em carater provisorio e a
segunda ndo gerava opressdo nem exploracdo, aconteciam de maneira verdadeiramente
espontanea (KONDER, S.A)).
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A ideologia € um processo que o pretenso pensador cumpre de
acordo com a consciéncia, mas uma consciéncia falsa. As forgas
motrizes que a conduzem permanecem-lhe desconhecidas. Por isso,
ele imagina forcas motrizes falsas ou aparentes (ENGELS apud
KONDER, S.A., p. 49).
Assim, o fenbmeno religioso caracteriza-se como uma tentativa de unificacédo
simbdlica através da imposicdo de verdades, porém tratam-se de “verdades
ideoldgicas”, produtos de uma falsa consciéncia, uma consciéncia alienada.

Dada a religido enquanto consciéncia ideoldgica cabe destacar seu
caminho histérico-social. Segundo Konder (S.A), o desenvolvimento das
sociedades foi edificando os acontecimentos religiosos e estes foram se
articulando e transformando a fim de sobreviverem as condi¢cdes postas,
selecionando as formas religiosas mais funcionais a ingressarem em novo
estagio de desenvolvimento e possibilitando que detivessem o monopdlio da
producao cultural até a instauracao da filosofia grega.

Apesar do golpe sofrido com o surgimento de outras consciéncias
ideologicas, em especial em sua forma filosdéfica, a religido se firmou quase
como uma necessidade social em todas as formas de sociedade
subsequentes. Adaptou-se as necessidades sociais impostas e sobreviveu ao
escravismo, ao feudalismo e as primeiras manifestacdes capitalistas, levando
KONDER (S.A., p. 58) a supor que “a consciéncia religiosa é a forma por
exceléncia do pensamento alienado”, o que justifica a definicAo marxiana de
que “a religidao é apenas um sol ficticio que se desloca em torno do homem
enquanto este ndo se move em torno de si mesmo.” (MARX, 1843, p. 02).

Extinguir o fendbmeno religioso em uma sociedade em que ele aparece
enquanto necessidade socialmente sentida torna-se impossivel sem a
modificacdo desta sociedade em si. Por isso o cuidado de Konder (S.A) em
salientar que qualquer violéncia contra a consciéncia religiosa exprimiria alto
teor de consciéncia ideoldgica na intolerancia de quem a fizesse. Entendendo a
religiio enquanto consciéncia ideologica socialmente clamada pelos individuos
de uma sociedade, suprimi-la demanda alteracdo nas bases dessa sociedade

no qual ela se faz tdo pleiteada.

26



Mas por que clamar pela religido mesmo que ela ndo passe de uma
abstracdo racional? Podemos dizer porque a permanéncia na vida social
requer mediagdes. Estar em um mundo fragmentado, onde n&o se reconhece a
genericidade humana, requer mais que verdades que unam crentes uns aos
outros, requer uma consciéncia do proprio homem no mundo, mesmo que nao
seja uma reproducgdo do real, mesmo que ndo se baseie em uma experiéncia
social tomada de praxis™.

Sousa (2007) esclarece que a busca por explicacdes extramundanas na
subjetividade da vida privada ndo é funcédo exclusiva da consciéncia religiosa.
Coutinho (2010), a partir da perspectiva ontolégica de Lukacs, ressalta que
todas as filosofias ligadas & “destruicdo da razdo”' buscam explicacdes

similares, em especial em periodos de crise:

A esfera da subjetividade da vida privada, ndo diretamente envolvida
pelas leis do mercado, é abandonada ao irracional [..]. A
subjetividade erige-se idealmente na Unica fonte de valores
auténticos, desprezadas concretamente todas as mediagfes sociais,
denunciadas como o reino da alienacdo. Mas essa subjetividade
inteiramente vazia, convertida em mera negacédo abstrata do real,
procura desesperadamente encontrar um Absoluto pleno de sentido.
Nessa busca, as filosofias da subjetividade revelam um traco
profundamente religioso (ainda que se trate de uma religiosidade
ateia) e, desse modo, uma vinculacdo espiritual com formas de vida
pré-capitalistas (Coutinho, 2010, p. 46 e 47).

Entende-se assim que a necessidade da fé'?, manifestada na sociedade
através do suplicio social por uma consciéncia religiosa, aparece como uma

mediacao criadora e reprodutora da sociedade tal como estd. Pode-se,

1% Relacdo de dependéncia entre teoria e pratica.

! voltando-se as formulagbes marxianas, Sousa (2007) vai dizer que enquanto a burguesia
permaneceu como classe revolucionaria, a pesquisa e 0 conhecimento puderam se
desenvolver apartados do seu contetdo ideoldégico. Em suas palavras, esta decadéncia
aparece com a tomada de poder pela burguesia e o seu deslocamento para a posi¢cao central
da luta de classes . Esta luta de classe, diz Marx, dobrou finados pela ciéncia econdmica
burguesa. Agora ndo se trata mais de saber se este ou aquele teorema é verdadeiro, mas sim
se é util ou prejudicial ao capital, comodo ou incémodo, contrario aos regulamentos da policia
ou ndo. Em lugar da pesquisa desinteressada, temos a atividade de espadachins
assalariados; em lugar de uma andlise cientifica despida de preconceitos, a ma
consciéncia e a premeditacdo da apologética (Marx apud Lukacs, 1968a, p. 50 — grifos
nossos). Contudo, é Lukadcs quem brilhantemente desenvolve esta compreensdo marxiana
na sua obra El asalto a la razon: la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler.

2 A este respeito Konder (S.A., p. 64) vai dizer: “Parece ser um pressuposto tacito de todo o
pensamento religioso o critério de que a fé pode ser racionalmente compreendida, mas que a
auténtica compreensao racional da fé s6 se da aos que ja experimentaram, os quais, por terem
tido a experiéncia viva da fé, ndo precisam compreendé-la racionalmente: sentem-na”.
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portanto, dizer que a elaboracdo de uma interpretacdo racional do mundo é o
esforco permanente do pensamento religioso (KONDER, S.A.).

Segundo Sousa (2007), o proprio Lukacs, voltando-se a esse papel dado
ao pensamento religioso de interpretacdo do mundo, dird que a postulacdo de
um sentido ultraterreno como compensacao a falta de sentido com o mundo
terreno € um elemento presente em todas as religibes ao longo da historia,
contudo a necessidade religiosa possui mais especificidade na sociedade

capitalista:

Sua esséncia consiste em que o individuo vé-se total e radicalmente
remetido a sua mera privaticidade. [...] o homem na presente
sociedade capitalista vive um mundo completamente coisificado cuja
dindmica decompde todos os elos mediadores concretos entre o
homem e a sociedade, com o qual reduz todas as relagdes concretas
do homem com seus semelhantes [...] pode se dizer que essa
natureza abstrata e privada das relagbes humanas, combinada com
uma de suas consequéncias — o desaparecimento de uma imagem de
mundo que vincule as grandes massas, ordenado e dirigindo suas
emocdes — da mais eficacia intensiva a espontaneidade e a
imediaticidade dessas teologias egocéntricas (LUKACS apud
SOUSA, 2007, p. 523-524)

Tendo em vista seu carater ideoldgico, a religido sera por vezes decisiva
no movimento das relagdes sociais e da producdo material que se estabelece,
e a afirmacao de Marx (2010, p. 59) acerca do judaismo e do cristianismo na
sociedade capitalista ilustra bem esse cenario: “O judaismo atinge 0 seu ponto
alto com a realizacao plena da sociedade burguesa; mas a sociedade burguesa

~ ”

s6 se realiza plenamente no mundo cristdo” (Grifos do autor).

A andlise marxiana em Sobre a questdo Judaica parte do entendimento
do cristianismo como pensamento do judaismo e deste como “pratica vulgar”
daquele. Para Marx (2010) a auto alienagdo do homem de si mesmo — tipica do
cristianismo —, e a alienacéo resultante da venda, da negociagcao e da usura —
tipica do judaismo — foram determinantes para a consolidacdo do modo de
produgao capitalista. “O judaismo ndo se conservou apesar da histéria, e sim
através da histéria. E das suas proprias entranhas que a sociedade burguesa
gera continuamente o judeu.” (MARX, 2010, p. 57). A partir desta analise, Marx
acredita ser a pratica do egoismo uma necessidade do judaismo bem como da

sociedade burguesa.
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O que se tem em Marx difere-se da teoria durkheimiana em diversos
sentidos, a destacar a religido ndo como moral pacificadora da ordem social,
mas sim como consciéncia ideoldgica funcional ao estabelecimento e
mantimento da forma social que se apresenta; elemento triunfante da
sociedade burguesa, de sua divisdo em classes e sua desigualdade inerente. A
religido na sociedade burguesa ndo é apenas um produto da alienacdo, mas
também seu elemento de reproducdo. Interessa notar o paralelo existente
desta relacéo religido-sociedade posta por Marx e a anélise posta por Weber?,
Apesar da especificidade temporal que os distancia, os dois autores
identificaram intima relacdo entre a religido e o triunfo da sociedade burguesa.

Seguindo o método materialista de analise, Engels (1887) se dedicou a
relacionar as representacfes religiosas as classes sociais da sociedade
capitalista. Segundo Lowy (1998, p. 161), “Engels nem sempre resiste a
tentacdo de interpretar os movimentos religiosos em termos estritamente
utilitarios e instrumentais, [...]". Engels (1887) chega a sugerir que cada classe
utiliza da religido que melhor lhe serve, sem sequer refletir se acreditam ou nao
no que é exaltado por elas. A inovacdo na analise do autor é visualizar as
instituicoes religiosas como “forgas cruzadas pelos conflitos sociais”, ndo mais
com a visdo herdada de um corpo homogéneo (LOWY, 1998, p. 162).

Engels (1887), bem como Marx, reconhece o papel da religido na
sacralizacdo da sociedade burguesa, mas também seu potencial contestatorio.
Em diferentes obras, Engels refor¢ca o carater dual da religido e utiliza como
exemplo o cristianismo primitivo e sua inspiracao para 0s primeiros comunistas
revolucionarios na Franca e Alemanha. Paralelo interessante proposto pelo
autor € a estrutura social basica deste cristianismo original e do socialismo
moderno, ambos formados por movimentos de massas oprimidas com
membros banidos e perseguidos pelos poderes superiores que em geral
lutavam contra alguma forma de escraviddo. Contudo, ha ai uma distincdo
essencial: “os cristdos empurravam a libertacdo para o Além, enquanto o
socialismo a colocava neste mundo” (ENGELS, S.R., apud LOWY, 1998, p.
163).

¥ A analise weberiana sera melhor trabalhada nos capitulos seguintes quando o ethos
especificamente protestante for posto em pauta.
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Apesar de seguir por uma via diferente, Engels ndo perde de vista a
funcédo ideologica da religido. Muitas vezes ele a coloca como uma “mascara”
pela qual se escondem os verdadeiros interesses de cada classe, chegando a
sugerir o aproveitamento da religido para dissimular reais intencdes
revolucionarias, caracterizando-as como “ideologia revolucionaria”, mas sem
eliminar seu caréater ideolégico (LOWY, 1989). Enquanto Marx (1843) se
detinha ao judaismo e cristianismo no capitalismo; Weber (1904) se voltava ao
protestantismo no capitalismo; e Engels (S.R) se debrucava sobre o calvinismo
e a burguesia, todos identificaram uma relacdo direta entre o advento da
religido e a sacralizacao da sociedade burguesa.

Fato € que enquanto Durkheim (1989) desacreditava a possibilidade de
uma sociedade sem religido, demais tedricos previam a sua suspensao natural
ao longo da histéria. Respeitando os limites geografico e temporal entre as
obras, é fato que a religido néo foi suplantada e continua exercendo papel de
destaque na sociedade contemporanea.

Dedicando-se a analise do fenémeno religioso nos dias atuais, Usarski

(2002) define religido a partir de quatro conceitos elementares:

Primeiro, religides constituem sistemas simboélicos com
plausibilidades préprias. Segundo, do ponto de vista de um individuo
religioso, a religido caracteriza-se como a afirmacgdo subjetiva da
proposta de que existe algo transcendental, algo extra-empirico, algo
maior, mais fundamental ou mais poderoso do que a esfera que nos é
imediatamente acessivel através do instrumentério sensorial humano.
Terceiro, religidbes se compdem de varias dimensdes: particularmente
temos que pensar na dimensao da fé, na dimensao institucional, na
dimensédo ritualista, na dimensdo da experiéncia religiosa e nha
dimensdo ética. Quarto, religides cumprem func¢des individuais e
sociais. Elas d&o sentido para a vida, elas alimentam esperancas
para o futuro préximo ou remoto, sentido esse que algumas vezes
transcende o da vida atual, e com isso tem a potencialidade de
compensar sofrimentos imediatos. Religides podem ter funcbes
politicas, no sentido ou de legitimar e estabilizar um governo ou de
estimular atividades revolucionarias. Além disso, religides integram
socialmente, uma vez que membros de uma comunidade religiosa
compartiiham a mesma cosmovisdo, seguem valores comuns e
praticam sua fé em grupos. (USARSKI, 2002, p. 03. Grifos do autor).

A definicdo de Usarski (2002) apreende a religido e toda a complexidade
que lhe é peculiar. Tratar de religido requer analises sobre questdes que nos

aparecem muitas vezes contraditérias, mas que de alguma forma se

complementam no fenémeno religioso. Debater a fé de outrem exige
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entendimento do seu carater subjetivo, tendo em vista que ele se expressa
objetivamente no dia-a-dia dos crentes'® e em suas relagdes sociais.

Diferente da Idade Média, onde a Igreja Catdlica detinha o monopdlio
religioso e estava intimamente ligada as instancias politicas, a sociedade
contemporanea permite o surgimento e estabelecimento de diversas religides,
mesmo gque nem sempre convivam de maneira pacifica. O mundo ocidental
apresenta uma pluralidade religiosa impensada até meados do século XVII,
qgquando o movimento lluminista comecou a delinear a cisdo entre religido,
ciéncia e filosofia que, associada a Reforma Protestante, iniciada no século
anterior, inaugurou novas faces da religido, concorréncia direta ao catolicismo e
abertura de espaco para diferentes ritos, dogmas e crencas (BELLOTTI, 2011).

Mesmo em relacdo aos tedricos modernos e pdés-modernos, os estudos
sobre a religido tendem a uma visdo eurocéntrica, limitando seu campo a
tradicdo judaico-cristd e subjugando os demais fendmenos religiosos. A
antropologia da religido, pioneira nos estudos mais especificos em torno do
assunto, inclinou-se a classificar a cultura religiosa dos povos “primitivos” como
forma infantii de fazer magia, considerando religido apenas aquelas
institucionalizadas, tal como as de povos “civilizados”. Segundo Bellotti (2011,
p. 19), essa valoragdo as formas religiosas dos povos primitivos
“desconsiderava os fatores histéricos envolvidos na relacdo entre crencas e
praticas religiosas e suas aplicagdes sociais”.

O que se tem no presente momento é a expressdo maxima do
pluralismo religioso no mundo ocidental. Variando-se em crencas monoteistas,
politeistas ou panteistas; os fendbmenos religiosos se apresentam a sociedade
sob diferentes formas de cultos, diferenciam seus rituais, estabelecem seus
deuses e entidades superires, abusam do sincretismo e tém influéncia direta na
vida de seus seguidores. Apesar do processo de secularizacdo®® iniciado no
século XIX, dados recentes apontam a maior parte da populagdo mundial como

pertencente a alguma corrente religiosa.

 Termo genérico designado a todos aqueles quem creem, ndo se denota manifestacao
religiosa especifica.
1% “N&o se trata propriamente de um esfriamento da religido, ainda que tenha se confirmado em
partes da Europa ocidental ao longo do século XX, mas sim um fortalecimento da autonomia
individual sobre as escolhas religiosas”. (BELLOTTI, 2011, p. 25).
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No Brasil, houve espaco para um forte sincretismo religioso, dai a
possibilidade de encontrarmos Umbanda, Candomblé, Kardecismo,
Protestantismo, Pentecostalismo e tantas outras formas religiosas em um pais
ainda majoritariamente catélico’®. Como coloca Konder (S.A.), as religides
passaram por um processo de selecéo e adaptacao ao longo do tempo, ja para
Marx (2010) ou Weber (2008), mais que adaptar-se, o0 cristianismo e 0
judaismo foram decisivos ao estabelecimento desta forma de sociabilidade.

Entendendo religido enquanto um “produto histérico, culturalmente
condicionado pelo contexto, e, por sua vez, capaz de condicionar o préprio
contexto em que opera” (MASSENZIO, 2005, p. 149) é importante ter em
mente a funcdo social que as religides exercem no dia-a-dia da populacéo,
quer crentes ou ndo. E necessario identificar suas relagdes com o mercado, a
violéncia, a politica, a cultura, a midia, etc. Apesar da insisténcia em té-la como
“escolha pessoal”, a religido possui carater social, politico e psicologico, sua
subjetividade concretiza-se objetivamente no modo de pensar e agir dos fiéis,
influencia a tomada de posicdo e perpassa toda a vida social. A este respeito,
Lino (2014, p. 34) dira:

Ao compreendermos que a religido, enquanto complexo social,
cumpre uma funcdo determinada na sociedade, onde a vivéncia
religiosa estd pautada na apropriacdo de todo o processo coletivo
para o campo da singularidade, tem-se esta — a religido — enquanto
mediadora do mundo publico e do privado. Dessa forma, a religido se
pauta no processo dialético da vida social.

Conforme apontado por Marx (2010), a religido e sua busca por
respostas extramundanas esta além do fenémeno religioso em sim, mas
também na base material que o sustenta, que o permite e que por ele clama.

Analisar qualquer acontecimento religioso no ambito da sociedade capitalista

'® “Em nosso pais, o fato de a Igreja Catélica ter usufruido de exclusividade religiosa durante os
periodos colonial e imperial provocou uma acomodacdo da cUpula catolica em relacao a
evangelizacdo das camadas mais pobres, maioria da populagdo. A preocupacédo em educar 0s
filhos da elite e em atuar em simbiose com o Império, pelo regime do padroado, gerou uma
dupla consequéncia: por um lado, as expressdes mais livres ou autbnomas do catolicismo
(catolicismo popular — um conceito complexo, pois denota uma homogeneidade que lhe
escapa); por outro lado, fomentou certa indiferengca em parte da populacdo em relacdo a
praticas religiosas, dado que para o catélico era obrigatério participar dos rituais e procissoes,
além de cumprir o batismo, o casamento e o0 enterro sob a autoridade eclesiastica”.
(CHESNUT, 2003 apud BELLOTTI, 2011, p. 27).
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requer atencdo as questbes que lhe sdo peculiares, tais como a alienagéo
resultante da propriedade privada, da divisdo social do trabalho e da separacéao
da sociedade em classes sociais. Papel fundamental da religido nesse contexto
é a falsa ideia de universalidade, o estabelecimento de normas de conduta de
cunho religioso e o triunfo do moralismo (KONDER, S.A).

Tendo claro este entendimento acerca ndo do conceito especifico da
religido, mas do papel social que ela desempenha na sociedade capitalista,
moldando-a e sendo por ela moldada, os itens que se seguem buscam
destrinchar a histéria de recentes acontecimentos religiosos no Brasil. Como
dito anteriormente, a concorréncia ao catolicismo — historicamente
predominante no pais — tem dado espa¢o a novas praticas religiosas, das
quais, em busca de mais espaco no cenario nacional perpassam o ambito
privado e publico.

No panorama nacional, enquanto os catdlicos apresentam retracdo no
namero de fiéis, 0 aumento no numero de evangélicos supera 60% - segundo
dados oficiais’’ - passando de pouco mais de 26 milhées em 2000 para quase
43 milhdes no ano de 2010. Voltar-se ao movimento evangélico, mais
especificamente ao segmento neopentecostal, é voltar-se ndo s6 a uma
populacdo crescente, mas a uma maneira especifica de entendimento acerca
do homem, mundo e sociedade. Assim como o debate em torno do conceito da
religido e sua relacdo com a sociedade nédo pretende esgotar-se aqui, 0S
capitulos que se seguem também ndo tém tal pretensdo. Resguardados 0s
limites desta exposi¢do, dedicamo-nos a entender os caminhos tracados este
segmento, suas caracteristicas préprias e a posicdo de seus fiéis frente a
sociabilidade contemporanea.

Para fins do presente trabalho, adotaremos a religido a partir de seu
carater ideoldgico identificado por Marx e aqui trabalhado através das
formulacdes de Konder (S.A.). Uma forca ideoldgica socialmente clamada no
modo de producdo capitalista como mediagdo necessaria a partir da perda da
genericidade humana e o nao reconhecimento do individuo a espécie.
Resultado do processo de alienagdo advindos da propriedade privada e da

divisado social do trabalho, a religido obedece aos 4 elementos apontados por

7 Censo Demografico 2000 e Censo Demografico 2010.
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Usarski (2002), quais sejam: sua constituicdo de sistemas simbdlicos; sua
afirmacao subjetiva do transcendental; sua composicdo multidimensional —
incluindo a dimensao ética; e a necessidade de se cumprir funcbes sociais e
individuais. Assim, a religido assume forma complexa e atrela-se a funcfes que
ultrapassam o campo da individualidade, imergindo-se na producdo e

reproducao da vida social.

1.2 Conceituacao Histérica do Cristianismo: A Ascencdo Neopentecostal

Apesar de ser predominante no mundo Ocidental, o cristianismo teve
suas origens no Oriente Médio e ao lado do judaismo e do islamismo compde
as trés religibes monoteistas mundiais. Segundo Gaarder et al. (2010, p. 98),
elas também sdo chamadas abradmicas por crerem em um s6 Deus que teria,
segundo o antigo testamento, se revelado através de Abrado, o primeiro dos
patriarcas biblicos.

Dados recentes confirmam que o cristianismo € a religido do Ocidente —
com maioria vivendo na Europa e nas Ameéricas —, o isla é predominante na
Asia — com trés quartos de todos os mulgumanos vivendo no continente —,
enguanto os judeus se concentram no Estado de Israel e nos Estados Unidos.
Na Africa, no que se refere ao monoteismo, isld e cristianismo possuem
nameros similares (GAARDER et al., 2000). Assumindo o cristianismo como
religidio central na sociedade ocidental, conhecé-lo é fundamental para
entendermos a sociedade na qual vivemos. Exemplo simples da influéncia do
cristianismo no mundo ocidental € que até hoje utilizamos o calendario cristao,
definido a partir do ano do suposto nascimento de Jesus.

A difusdo do cristianismo ao longo da historia contribuiu para uma serie
de desdobramentos que dificultam delimita-lo exatamente nos dias atuais.
Dentro do cristianismo existem hoje diversas igrejas, diferentes dogmas, ritos e
formas de contemplar ao mesmo Deus. Nas palavras de Gaarder et al (2000, p.
179) “o cristianismo hoje esta dividido em muitas comunidades eclesiasticas,

com diferentes organizagdes, doutrinas, ordens e atitudes sociais”.
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Pode-se dizer que a Igreja Catdlica permaneceu soberana, Unica e
indivisa durante todo o inicio do cristianismo, até que em 1054 a chamada
Cisma do Oriente'® desmembrou-a em Igreja Ortodoxa, no lado Oriental, e
Igreja Catolica Apostdlica Romana, no lado Ocidental. Em geral, seu
surgimento costuma ser atribuido aos esfor¢cos dos apdéstolos Paulo e Pedro
em difundir os “ensinamentos de Jesus”, empenhando-se em viagens para
proclamar o evangelho de Cristo e converter os chamados nao-judeus ao
cristianismo (RIBEIRO, 2011).

Historicamente a Igreja Catolica exerceu muita influéncia na forma de
vida das comunidades ocidentais. Apesar de ter sido fortemente perseguida
durante cerca de 300 anos pelo Império Romano, os primeiros sinais da
decadéncia deste império fizeram ndo sé cessarem as perseguicdées como
instituir o cristianismo como religido oficial dos romanos, ficando proibido a
pratica de qualquer outro rito (HOFFMANN, 2010). Constituindo-se como
instituicdo religiosa central no fim do Império Romano, a igreja catdlica
sobreviveu a queda de Roma e conseguiu alcancar ainda mais poder e
prestigio nas décadas seguintes.

Durante a ldade Média Ocidental a auséncia de um Estado forte
viabilizou o dominio da igreja catdlica sobre a populacdo. Ao estabelecer a
figura papal como lider de todos os fiéis, concede-se a ele a autoridade
maxima de decisdo acerca das interpretacdes biblicas e das tradicdes
eclesiasticas. Neste periodo estabelece-se uma hierarquia de bispos e padres
que, em geral, fardo parte da nobreza europeia e serdo 0s Unicos a serem
devidamente alfabetizados. Nas palavras Hoffmann “o clero, como intelectuais
organicos da classe dominante, procurou desempenhar a sua funcéo atraves
dos lacos que tinha com a nobreza, por ser proveniente desta classe”
(HOFFMANN, 2010, p. 110).

¥ “Uma diferenca crescente de pontos de vista entre a Igreja Latina e o Patriarcado Ortodoxo

acompanhou a ocupacdo do oeste pelos otomanos, enquanto o leste permaneceu herdeiro do
mundo classico. Isto se exacerbou quando os papas latinos passaram a apoiar 0 Sacro Império
Romano no oeste, em detrimento do Império Bizantino no leste. As tensdes politicas fizeram
recrudescer as disputas doutrinarias e os acordos sobre a natureza da autoridade papal. Em
1054, Roma enviou o Cardeal Humberto a Constantinopla levando a excomunh&o do patriarca
Cerulario. O ato foi entendido como a excomunhdao de toda a Igreja Bizantina, razao pela qual o
Sinodo respondeu do mesmo modo, excomungando o papa Ledo IX. A partir de entéo, essas
Igrejas passaram a se anatematizar publicamente” (RIBEIRO, 2011, p. 130).
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E neste periodo que a igreja catdlica se firma como instituicdo religiosa
suprema. Detém ndo sé a autoridade de interpretacéo da biblia como também
recebe impostos, cobra taxas, exige o dizimo, possui 0 monopdélio da educacao
e influencia nas decisfes do Estado. Mesmo ap0s a separacao entre a igreja
romana e a igreja ortodoxa, o catolicismo continuou a se afirmar. As novas
configuragcbes exigiam mudanca nos dogmas, afirmacao de uns e negacao de
outros, as disputas entre os papados de cada igreja acirravam cada vez mais,
abrindo caminhos para o nascimento de novas formas religiosas.

Este contexto favoravel, com o advento do Renascimento (e seus ideais
humanistas, racionalistas e individualistas); o ressurgimento do comércio
europeu e a ascensao da burguesia, possibilitando novo modelo de producéao;
0S sentimentos nacionais com a criagdo dos Estados-Nacdes; bem como a
crise interna no ambito da propria igreja catdélica; viabilizou a chamada Reforma
Protestante, movimento religioso que viabilizou a emergéncia de novos
segmentos cristdos no mundo ocidental (RIBEIRO, 2011).

Acredita-se que o movimento tenha iniciado ainda no século XIl com os
cataros franceses, seguidos dos valdenses italianos, ambos fortemente
reprimidos pela igreja catélica®. Pré-reformadores como Jodo Wycliffe (1328—
1384) e Jodo Huss (1373-1415) tiveram forte influéncia na Inglaterra, mas foi
somente em 1517, com a fixacdo das 95 teses de Martinho Lutero, que o
movimento reformista ganhou forca e visibilidade, difundindo-se por toda a
Europa (LEMOS E ALVES, 2013).

Lutero foi um monge aleméo da ordem dos agostinhos insatisfeito com
os dogmas estabelecidos pela igreja catolica, em especial, em sua forma de
lidar com a questdo do pecado e do perdao, geralmente associado a compra
de indulgéncias. No dia 31 de outubro de 1517, dia anterior & missa de todos
0S santos, 0 monge apregoou um documento na porta da igreja do Palacio de
Wittenberg. As chamadas 95 teses foram lidas pelo alto clero aleméo e por

toda a nobreza da cidade. Nas palavras de Lemos e Alves (2013, p. 137-8):

A partir da publicacdo de suas 95 teses (1517), Lutero se indispde
publicamente contra a Igreja e demonstra a necessidade de
mudancas, condenando veementemente a venda de indulgéncias. O

9 Cf. Lemos e Alves (2013);
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Protestantismo emerge dando énfase a trés doutrinas principais: a
justificacéo pela fé, o sacerdécio universal, a infalibilidade apenas das
Sagradas Escrituras; a Biblia. As repercussbGes dessas pregacdes
seriam tdo contundentes, que dividiria a Europa entre Protestantes e
Catélicos, motivo pelo qual, manifesta é a necessidade de uma
sempre nova, aprofundada e investigativa analise do seu contexto e
desdobramentos.
Apesar de todo o0 movimento anterior as teses luteranas, outubro de 1517 ficou
conhecido como o divisor de aguas do cristianismo ocidental. Desde entdo, o
movimento protestante ganhou forca e religibes contrarias ao catolicismo
passaram a surgir em diferentes paises.

Apbs o surgimento da doutrina luterana na Alemanha, o rei da Inglaterra,
Henrique VIII, rompeu com a igreja catolica por ter seu pedido de divércio
negado pelo papa Clemente VI. Através de um tribunal nacional, em 1533, o rei
se auto intitulou chefe da igreja no pais e passou, aos poucos, a adotar
tendéncias do movimento reformista. Com o passar dos anos, a igreja inglesa
foi se transformando e se afastando cada vez mais do catolicismo, dando inicio
a chamada Igreja Anglicana (GAARDER et al., 2000).

Apoiando-se nos ideais luteranos, os reformadores suicos Jodo Calvino
e Ulrich Zuinglio reivindicaram um rompimento ainda mais radical com a igreja
catllica. Segundo Gaarder et al. (2000, p. 195), ao fundarem a chamada Igreja
Anglicana, os reformadores “davam menos valor ao batismo e a eucaristia [...],
mas julgavam vital mexer na organizacao da Igreja. Queriam seguir aquilo que
consideravam os preceitos do Novo Testamento”. Devido ao seu carater mais
radical, as igrejas calvinistas sdo muitas vezes nominadas igreja reformada ou
reformada radical. O Calvinismo adotava a teologia da predestinagdo divina, no
qual o homem foi criado por Deus predestinado a condenagéo ou a salvacgéao.
Neste caso, os eleitos ja estavam sobre a graca de Deus, mas aos nao eleitos
cabia a funcdo de “aumentar a sua gléria”. Segundo Weber (2008, p. 57), o
protestantismo calvino foi o primeiro a adotar o carater ascético, a pregar a
salvacao individual em detrimento do sentimento coletivo, e instaurar “uma
conduta sistematica que compelisse a uma racionalizacdo metddica da vida”.

A partir daqui, temos a consolidacdo do chamado protestantismo
historico. Engloba as igrejas mais antigas, surgidas nos primeiros anos das

reformas, com destaque para a igreja luterana, igreja anglicana e a igreja
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calvinista. As trés, apesar de serem frutos do mesmo movimento, apresentam
diferencas teolOgicas e eclesiasticas. Com o passar do tempo, tedlogos de
diferentes paises mantiveram o espirito reformista, ndo se identificavam com a
igreja catdlica nem mesmo com as protestantes estabelecidas. A insatisfacdo
com os dogmas e ritos estipulados por cada igreja era suprimida com o nascer
de uma nova. Com grande influéncia do calvinismo — mas nao s6 dele —
surgiram no mundo 0sS movimentos metodistas, batistas, adventistas,
pentecostais e tantos outros®.

O Brasil seguiu as tendéncias mundiais e se manteve sob o dominio da
igreja catdlica até o inicio do século XIX?!. Foi a partir da vinda da Familia Real
Portuguesa para o Brasil, em margco de 1808, que segmentos protestantes
comecaram a se instaurar no pais. Paegla (2005, p. 02) nos revela duas
maneiras de insercao protestante no Brasil: O protestantismo de imigracdo —
também chamado étnico —, e o protestantismo de missdo. O primeiro se refere
a vinda de comunidades protestantes inteiras para o pais, como o caso dos
luteranos alemaes que se instauraram em Nova Friburgo em 1824. O segundo
tem a ver com missionarios vindos do exterior na funcdo de converter
brasileiros, como por exemplo Robert Kalley — da Igreja Congregacional;
Ashbeel Green — da Igreja Presbiteriana e Zacharias Taylor — da Igreja Batista,
todos se dedicaram a disseminacdo de suas crencas nos estados do Rio de
Janeiro e Bahia anos de 1855, 1859 e 1882, respectivamente.

Cabe lembrar que essa insercdo ndo se deu sem dificuldades. Na época
a religido ainda era uma decisao publica, 0 que obrigava o povo a seguir a
mesma religido do Rei, no caso, o catolicismo. Mesmo assim, as investidas
protestantes conseguiram romper aos poucos com o monopoélio catélico. Neste

cenario, logo na primeira década do século XX surgem no pais as primeiras

20 “A crenga de que todos os crentes tinham acesso a Deus deu naturalmente origem a um
sentimento de independéncia, que acabou por fazer surgir cristdos “independentes”. Nao havia
obrigatoriedade de se estar agregado a qualquer agremiacdo ou faccéo religiosa, uma vez que
individualmente se podia viver uma vida espiritual, guiada pela consciéncia, vontade e
entendimento proprios. Isso responde a questdo do porqué tantas pessoas se engajaram
particularmente no movimento protestante, passaram a pregar a reforma, assimilar as idéias
dos lideres, e a buscar desenvolvé-las” (LEMOS e ALVES, 2013, p. 156).
2 Segundo Paegle (2005), houve tentativas de insercdo do protestantismo brasileiro durante o
periodo colonial. A primeira tentativa com calvinistas franceses liderados por Nicolau Durand
entre 1555 e 1559 e a segunda com holandeses no Nordeste, entre 1630 e 1654. Ambas
experiéncias foram frustradas e ndo deixaram igrejas protestantes apds o periodo relatado.
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igrejas pentecostais. A Congregacao Cristd, que se instaurou em Sao Paulo em
1910 e a Assembléia de Deus implantada no ano seguinte no estado do Para
(MARIANO, 1999).

Apesar de serem ambas de origem pentecostal, a Congregacao Crista e
a Assembléia de Deus apresentam claras distincbes eclesiasticas e
doutrindrias. Estas duas igrejas sdo geralmente denominadas pentecostais
classicas (Mariano, 1999), histéricas (Hortal, 1994) ou tradicionais (Brandao,
1980), retomam a primeira onda pentecostal brasileira e tém em comum a
formacdo teoldgica de seu clero, a instauracdo de um corpo administrativo de
suas igrejas e a diminui¢ao na rejeicdo do mundo exterior (MARIANO, 1999).

O pentecostalismo brasileiro nunca se deu de maneira homogénea e
vem sendo objeto de estudo académico desde o fim do século passado. Aqui,
optou-se pela classificacdo do soci6logo brasileiro Ricardo Mariano®, que
tende a dividir o movimento pentecostal brasileiro em trés vertentes:
pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. O
altimo sera tema de estudo mais aprofundado neste e no subtitulo seguinte.

Como dito o pentecostalismo classico envolve as primeiras igrejas
neopentecostais do Brasil, a Congregacéao Cristd e a Assembléia de Deus. Esta
geracdo reina absoluto até 1950 e difunde-se por todo o territério nacional.
Seus membros sdo majoritariamente pobres e com pouca escolaridade, se
consideram descriminados pelos protestante histéricos e pela igreja catdlica
por sua posi¢cao social.

Essas igrejas enfatizam o dom de linguas, a crenca na volta de Cristo e
a busca pela salvacdo paradisiaca através do sectarismo®® e do ascetismo?*.

Nos dias de hoje, apesar de certas mudancas, seus fiéis permanecem

2 3ociélogo brasileiro, pés-doutor em Sociologia da Religido pela Universidade de S&o Paulo
(2011). Em uma pesquisa de campo na cidade de S&o Paulo em meados dos anos 90
entrevistou 50 pastores, 3 bispos, 9 televangelistas, 12 radialistas, 10 politicos, 4 escritores, 2
cantores, 3 evangelistas, 2 diaconos, 1 presbitero, 1 obreiro e 4 liderancas de entidades
paraeclesiasticas, além da aplicacao de 100 questionarios entre membros de diferentes igrejas.
O resultado dessa pesquisa foi sistematizado na obra Neopentecostais, amplamente
consultada neste trabalho para entendimento do fenémeno no Brasil e no mundo.
% Termo relacionado ao dogmatismo, relaciona-se & uma verdade absoluta. Segundo Mariano
(1999, p.149), o sectarismo pentecostal é “contrario a participagédo na politica partidaria, avesso
a educacao formal, ao intelectualismo, a busca da riqueza e as profissées rendosas, que
oderiam provocar orgulho, paixdo e amor ao mundo”.
* Tema biblico tradicional exposto na mensagem da cruz: “negacao dos prazeres da carne e
das coisas desse mundo” (MARIANO, 1999, p. 158).
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preponderantemente pobres, a Congregacao Cristd tem mantido seus dogmas
iniciais, enquanto a Assembléia de Deus se mostra mais suscetivel a
acomodacéo social e a dessectarizacdo, ingressando na politica nacional e nos
meios midiaticos (MARIANO, 1999).

A segunda vertente, a deuteropentecostal, data os anos 1950 e surge
através do trabalho missiondrio de Harold Wiliams e Raymond Boatright
durante a Cruzada Nacional de Evangelizacdo. Os dois desembarcaram em
Sé&o Paulo no ano de 1953 norteados pelo Evangelho Quadrangular, centrado
no evangelismo de massa através da mensagem da cura divina (MARIANO,
1999). O novo protestantismo traz consigo a evangelizacdo de massas através
de programas de radio, dos cultos em tendas, pragas publicas, ginasios,
estadio, teatros e cinema. Nesta época, surgiram no pais a Brasil para Cristo
(Séo Paulo, 1955); Deus é Amor (Séao Paulo, 1962); Casa da Bencéo (Belo
Horizonte, 1964), entre outras. Sobre este segmento, Mariano (1999, p. 31) vai

dizer:

Cumpre dizer que a énfase dada a cura divina ndo ocorreu apenas no
Brasil. Teve proporgbes continentais. E unanime entre o0s
pesquisadores norte-americanos a idéia de que o evangelismo
baseado na cura foi o grande responséavel pela explosdo pentecostal
em diversas partes do mundo a partir de meados dos anos quarenta.
Mola mestra das campanhas evangelisticas realizadas depois da
Segunda guerra Mundial [...] esta mensagem sempre atraiu
multidées, propiciou ao pentecostalismo crescimento sem
precedentes nos Estados Unidos, América Latina, Africa e Asia.

Assim, apesar dos 40 anos que as distanciam, a diferenca central entre
0s pentecostais da 12 e da 22 geracao é a énfase dada a cada dom do Espirito
Santo, sendo o dom de linguas enfatizado pelos classicos e o dom de cura
enfatizado pelos deuteropentecostais. Segundo Souza (1969), a origem norte-
americana, comum as trés vertentes pentecostais, é a principal responsavel
pela homogeneidade encontrada nas 2 primeiras vertentes.

Ja o movimento neopentecostal®

se inicia em 1970 e ganha forca entre
os anos 80 e 90. A Igreja Nova Vida, fundada no Rio de Janeiro pelo
missionario canadense Robert McAlister, foi a primeira desta vertente e abriu

portas para que se instaurassem as demais. As principais igrejas

%> No Brasil 0 termo ainda é usado com muita imprecisdo. Contudo Mariano (1999, p. 33)
considera o prefixo neo condizente com a recente formagdo do segmento e seu carater
inovador em relacédo aos demais.
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neopentecostais séo: Igreja Universal do Reino de Deus (Rio de Janeiro, 1980);
Igreja Cristo Vive (Rio de Janeiro, 1986); Comunidade Evangélica Sara Nossa
Terra (Goias, 1976); Comunidade da Graca (Sao Paulo, 1979); Igreja Renascer
em Cristo (Sao Paulo, 1986) e Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (Sao
Paulo, 1994). Ha ainda as comunidades paraeclesiasticas neopentecostais:
Comité Cristdo de Homens de Negdcio (CCHN); Associacdo dos Homens de
Negocio do Evangelho Pleno (Adhonep) e a Missdo Shekinah (MARIANO,
1999, p. 32).

A Igreja Nova Vida é considerada embrionaria do neopentecostalismo
por ter saido de la os lideres de 3 das principais igrejas desta vertente, Edir
Macedo. R. R. Soares e Miguel Angelo comandam a Universal do Reino de
Deus, a Internacional da Graca de Deus e a Cristo Vive, respectivamente
(FRESTON, 1993). Em consonéancia com a 22 vertente, o neopentecostalismo
mantém o antiecumenismo, opta por liderancas fortes, permanece utilizando os
meios de comunicagcdo em massa e enfatiza a cura divina.

Em contrapartida, 0 neopentecostalismo apresenta carateristicas
préprias que o distingue dos segmentos anteriores. Segundo Freston (1993) e
Mariano (1999) as principais caracteristicas das igrejas neopentecostais sao: a)
perda do sectarismo e do ascetismo intramundano; b) exacerbacéo da guerra
espiritual contra o Diabo; c) liberalizacdo dos estereotipados costumes de
santidade; d) participacdo em atividade extra-igreja; €) e a pregacédo enféatica da
Teologia da Prosperidade. Nenhum dos autores se limitam a essas
caracteristicas, mas ambos as destacam como centrais. Para Mariano (1999, p.
37), “quanto mais proxima destas caracteristicas [a igreja] estiver, tanto mais
adequado seré classifica-la como neopentecostal’.

A classificacdo de igrejas em neopentecostais ou ndo apresenta duas
questdes centrais. Uma diz respeito a sua ndo-homogeneidade, ja que nem
todas as igrejas adotam os mesmos dogmas e ritos. A outra refere-se a
influéncia do sucesso neopentecostal nas igrejas de outros segmentos, que
tendem a adotar cada vez mais as praticas neopentecostalistas. Exemplos
desta incorporacéo séo a igreja do Evangelho Quadrangular e a Nova vida, que
pertencem ao deuteropentecostalismo mas que tém se aproximado

constantemente da configuracao neopentecostal (MARIANO, 1999).
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Quanto as ja citadas caracteristicas centrais do neopentecostalismo, a
maioria delas se relacionam a adocdo da Teologia da Prosperidade, tema a ser
retomado mais enfaticamente no subtitulo seguinte. No que se refere a “guerra
contra o Diabo”, algumas igrejas adotam o exorcismo publico e coletivo, como
€ 0 caso da Universal, enquanto outras optam por mediacfes ritualisticas
diferenciadas. Também em consonancia com a Teologia da Prosperidade, o
Diabo é considerado o exterminador de riqguezas e causador dos males
terrenos, dai a necessidade de ser constantemente combatido. Neste sentido,
religibes de matriz africana, tais como o Candomblé e a Umbanda, séo alvos
constantes da hostilidade religiosa, os nomes de seus santos e Orixas sao
citados nos rituais de exorcismos no intuito de denegri-los, e seus ritos séo
chacoteados durante supostas possessbes®®. Ademais, terreiros e templos,
bem como lideres destas religides, sdo frequentemente perseguidos por
fundamentalistas religiosos.

Segundo Mariano (1999), o0s neopentecostais apresentam este
“dualismo assimétrico” entre Deus e o Diabo em busca do dominio sobre a
humanidade. Assimétrico devido ao poder soberano de Deus em relacdo ao
Diabo. Esta guerra, que perpassa todo o cristianismo, é tomada de maneira
ainda mais exacerbada no neopentecostalismo. Para eles, a disputa né&o
envolve apenas o plano espiritual, sequer se limita a Deus e ao Diabo. Ela
acontece no mundo material onde, através do livre-arbitrio, os seres humanos
decidem de que lado irdo lutar. Os neopentecostais acreditam estar “no lado
divino”, serem dotados de seu poder e autoridade e terem a missdo de
evangelizar e “converter os pagaos”, por isso o veemente ataque as religides
afrodescendentes. Quanto a especificidade neopentecostal em relagdo ao

dualismo, o autor vai dizer:

Exacerbar a pregacdo da guerra espiritual, enxergar a presenca e
acdo do Diabo em todo lugar e em qualquer coisa e até invocar a
manifestacdo de demdnios nos cultos sdo crencas e praticas que
distinguem teologicamente, ainda que em termos de énfase, [...], as
igrejas neopentecostais do pentecostalismo classico e, em menor
grau, do deuteropentecostalismo (MARIANO, 1999, p. 113-4).

% Cf. SILVA (2014).
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Outra peculiaridade neopentecostal responsavel por atrair enorme
namero de fiéis, especialmente nas camadas mais jovens da populagéo, € a
liberalizagdo dos costumes de santidade adotados pelas vertentes anteriores.
Diferente dos pentecostais classicos e seus seguidores, 0S neopentecostais
nao se vinculam a imagem do homem de terno e gravata, cabelos bem
aparados e de biblia sob os bragos. A vertente que ascende ndo imp&e
vestuario tradicional, sequer exige uma “aparéncia padrdao”. Ao romperem com
a identidade estética pentecostal (MARIANO, 1999), € comum que se encontre
evangeélicos neopentecostais vestidos com camisa e calca jeans, com cabelos
cumpridos e barba por fazer, usando bonés e até mesmo com piercings pelo
corpo.

Ademais, a incorporacdo do movimento gospel por essa vertente,
viabilizou uma producédo musical em torno de Deus que envolve ritmos como
samba, rock, funk e forré. O vocalista da banda evangélica Livre Arbitrio disse
ao Jornal do Brasil em fevereiro de 1990: “Se o rock, criado por Deus, hoje esta
sendo usado pelo Diabo, cabe a nds recupera-lo” (André Luiz Fernandes, 1990,
apud MARIANO, 1999, p. 215). Esse progressivo rompimento com o
tradicionalismo pentecostal ndo se da sem resisténcia. Existem alas dentro do
proprio movimento neopentecostal que sao contrarias as mudancas mais
radicais. Mesmo assim, a maior parte do segmento considera o0 movimento
gospel, bem como a liberalizacdo de outros costumes como instrumentos de
evangelizagéo e disseminagao neopentecostal.

No que tange a insercdo em atividades extra-igreja, O
neopentecostalismo apresenta forte tendéncia a ocupacdes empresariais,
politicas, culturais e assistenciais (MARIANO, 1999). Na abstencdo do caréater
sectario e asceético, 0 movimento ndo sO se expande nos meios de
comunicacdo em massa como passa a adquirir empresas nos setores de radio
e TV. Com destaque para a compra da Rede Record pela Igreja Universal de
Edir Macedo (1980), outras igrejas se empenham em atividades semelhantes.
Contudo, entender esta e outras peculiaridades do segmento neopentecostal
requer conhecimento sobre a énfase dada por ele a Teologia da Prosperidade,
tema do qual buscamos nos valer com mais propriedade no subtitulo que se
segue.
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1.3 Neopentecostalismo e Capitalismo: Consideracdes Criticas

Apesar de o Brasil permanecer um pais majoritariamente catolico, o
aumento no numero de adeptos as religides evangélicas na ultima década €
surpreendente. Ao compararmos o0s dois ultimos censos oficiais do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE observamos que enquanto o total
de catdlicos apresenta uma leve retracdo, o numero de evangélicos sobe de
pouco mais de 26 milhdes em 2000 para quase 43 milhdes em 2010. Deste
total, 60% declararam-se de origem pentecostal, mais de 25 milhdes de
brasileiros. Apesar de o IBGE nao fazer distingdo entre pentecostais e
neopentecostais, somente a IURD, a maior representante neopentecostal,
possui cerca de 2 milhdes de fiéis declarados.

Buscando explicacdes para essa ascensdo do segmento pentecostal e
seus adjacentes, a maior parte dos autores aponta para a disposicao de
adaptacdo desta forma de protestantismo e sua funcionalidade a sociedade
gue se apresenta (FRESTON, 1993; MARIANO, 1999). Segundo estes autores,
as igrejas neopentecostais se destacam por conseguirem voltar-se aos anseios
de homens e mulheres atuais, por estarem dispostas a abdicar de certos usos
e costumes estereotipados, e consequentemente atrair cada vez mais os fiéis
com desejos de realizacdes em vida, ndo sé além dela.

A ja mencionada perda do carater ascético € um bom exemplo desta
adaptacao. Analisar seu desenvolvimento nas igrejas protestantes nos permite
observar que apesar de o neopentecostalismo estar se moldando de acordo
com a sociedade moderna, outras praticas e dogmas protestantes ja
desempenharam papel inverso, influenciando nos moldes desta mesma
sociedade. Weber (2008), a partir da Reforma Protestante e a disseminacéo de
suas igrejas em paises como Holanda, Inglaterra e Franca, voltou suas
atencOes a este papel e identificou relacées diretas entre a forte presenca
protestante e a consolidacdo da sociedade capitalista nos referidos paises.

A partir da observacdo de que a maioria dos grandes homens de
negocios e dos trabalhadores mais especializados era predominantemente
protestante, Weber (2008) passou a indagar se certas ideais religiosas nao
poderiam influenciar no desenvolvimento de um espirito econémico, de um
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ethos caracteristico de um sistema. Para ele, o modo de vida decorrente do
século XVI trouxe consigo um forte racionalismo econdmico, em especial entre
0S setores protestantes, 0 que refutava a tese de racionalidade natural inerente
a todos homens.

Analisando dogmas calvinistas, pietistas, metodistas e batistas, Weber
(2008) identificou que a relacdo entre a ética protestante e o0 espirito do
capitalismo se d&, ndo de maneira simples, através de 3 elementos centrais?’:
0 conceito de vocacdo desenvolvido ainda no luteranismo; a valorizacdo do
trabalho e a imposi¢céo do ascetismo como meio de obtencao da graca divina.

Os trés elementos apontados pela andlise weberiana possuem uma
relacdo de interdependéncia. A ideia de vocacdo desenvolvida por Lutero, por
exemplo, sO se fez possivel [e necesséria] a partir do surgimento do trabalho
livre?®, onde o trabalhador j& ndo é [formalmente] escravizado. Com base na
traducao da Biblia de Matinho Lutero, vocagao passa a ser entendida como “o
cumprimento das obrigacfes impostas ao individuo pela sua posicdo no
mundo”, sendo este “Unico modo de vida aceitavel por Deus” (WEBER, 2008,
p. 34). Neste sentido, voltar-se ao trabalho é mais que uma necessidade do
cristdo protestante, € uma obrigacdo, um meio de manter a mente ocupada e
distanciar-se das tentacdes mundanas. Ao fornecer ao trabalho o status de
graca divina a divisado do trabalho passa a ser visto no mesmo sentido: Quanto
mais alto o seu cargo e mais importante a sua funcéo, maior as suas chances
de ser um dos eleitos por Deus a salvacdo. Dai a especial dedicacéo dos fiéis
protestantes a obtenc&o destes postos de trabalho (WEBER, 2008).

Desde aqui Weber (2008) nos apresenta uma peculiaridade importante
das primeira igrejas protestantes que se mantém no neopentecostalismo. A
valorizagdo do trabalho se da entendendo-o como uma maneira de se
aproximar de Deus, como uma vocacdo eticamente exigida dos fiéis

protestantes. Contudo, a maior propriedade ética dos protestantes historicos,

" Weber (2008) as prioriza mas nédo se limita a elas. Em sua obra A ética protestante e o
espirito do capitalismo o autor tece a relacao entre esses e outros elementos, ilustrando o peso
ue tiveram no desenvolvimento do ethos capitalista.
0 préprio Weber entende o trabalho na sociedade capitalista como “trabalho formalmente
livre” (WEBER, 2008, p. 7).
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que fundamentalmente se diferencia no neopentecostalismo, € a obrigacéo
ascética imposta aos adeptos reformistas.

As igrejas protestantes estipularam aos seus fiéis o que Weber (2008)
denomina ética protestante, que funciona como um dever ser de seus adeptos.
A partir da ideia de predestinacéo, onde alguns ja estdo destinados a salvacéo
e outros a condenacdo, a incerteza de quais seriam os eleitos fazia com que
todos se submetessem aos seus mandamentos, que incluia — além do trabalho
como vocacdo — o total distanciamento das paix6es mundanas tais como o
luxo, 0 Ocio, a préatica de esportes, as atitudes impulsivas e irracionais, e as
demais realizagdes subjetivas dos homens (WEBER, 2008).

A imposicdo do trabalho como vocacado somado a censura da aquisi¢ao
de bens terrenos sugeria e possibilitava poupanca por parte dos fiéis. O labor
Ihes proporcionavam riqueza, tida como graca, mas a imposicdo do ascetismo
os impossibilitavam de gasta-la no consumo de bens materiais dispenséaveis.
Este fendmeno, segundo Weber (2008), foi responséavel pela acumulacéo inicial

de capital:

Quando a limitagdo do consumo é combinada com a liberacdo das
atividades de busca da riqueza, o resultado pratico inevitavel é 6bvio:
0 acimulo de capital mediante a impulsdo ascética para a poupanca.
As restricBes impostas ao gasto de dinheiro, serviram naturalmente
para aumenté-lo, possibilitando o investimento produtivo do capital
(WEBER, 2008, p. 81).

Sobre os desdobramentos deste processo, Weber (2008, p. 84) continua:

Surgiu uma ética econdbmica especificamente burguesa. Com a
consciéncia de estar na plenitude da graca de Deus e visivelmente
por Ele abencoado, o empreendedor burgués, desde que
permanecesse dentro dos limites da corre¢cdo formal, que sua
conduta Moral estivesse intacta e que nao fosse questionavel o uso
que fazia da riqueza, poderia perseguir seus interesses pecuniarios o
guanto quisesse, e sentir que estava cumprindo um dever com isso.
Além disso, o poder do ascetismo religioso punha Ihe a disposi¢édo
trabalhadores so@brios, conscienciosos e extraordinariamente ativos,
gue se agarravam ao seu trabalho como a um propésito de vida
desejado por Deus.

Esta passagem esclarece bem o entendimento weberiano acerca da
influéncia da ética protestante no que ele denomina espirito do capitalismo. Ja

nas conclusdes de sua obra, Weber (2008, p. 86) nos indica o crescente poder
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dos bens consumo, chegando a sugerir que se trata de uma “ascenséo
inexoravel”. Apds afirmar o peso do ascetismo protestante na consolidagéo do
capitalismo, ele vislumbra sua tendéncia de ser progressivamente sucumbido:
“hoje, o espirito do ascetismo religioso, quem sabe se definitivamente, fugiu da
prisdo. Mas o capitalismo vitorioso, uma vez que repousa em fundamentos
mecanicos, ndo mais precisa de seu suporte” (Ibidem, p. 86). Apesar de se
tratar de uma obra do século passado, Weber (2008) parece apreender uma
das maiores tendéncias do desenvolvimento das religides protestantes,
incluindo sua designacao neopentecostal.

Tendo claro a influéncia dos dogmas protestantes para a construcao da
sociedade capitalista, cabe agora esclarecer a vulnerabilidade dos dogmas
neopentecostais ao modo de vida requisitado por esta sociedade. Como
apontado por Weber, o0 modo de producédo capitalista impde um padrdo de
consumo necessario a sua reproducdo. Apesar de parecer constantemente
fadada ao declinio e extirpacdo, o capitalismo parece possuir uma espécie de
forca sobrenatural que o mantém em movimento. E o que Marx problematiza
como fetichismo, desdobramento do processo de alienag¢do imposto por este
modo de producéo.

Ao analisar o processo em curso, Marx nos fornece uma rica analise
acerca do modo de producédo capitalista e seus desdobramentos. Respeitando
os limites geograficos e temporais em que foram desenvolvidas, as
formulagbes marxiana, assim como a de seus sucessores, sdo a chave para
entendermos como as relagdes sociais se processam neste modo de producéo.
E a partir destas formulacdes que lamamoto e Carvalho (2009, p. 46) afirmam
que a produgcdo capitalista tem no processo de trabalho seu meio de
valorizacéo, tornando a reproducdo das relacGes sociais a continuidade do
processo social de producéo.

A premissa basica do modo de produgdo capitalista parte da
monopolizacdo dos meios de producdo por parte da classe dominante.
Separados dos meios de producdo, a classe proletaria vé-se obrigada a vender
sua unica mercadoria - sua forca de trabalho - considerada mercadoria especial

por ser a unica capaz de produzir outras, ou seja, o verdadeiro responsavel
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pela criacdo de valor e geracdo da mais-valia®®. Assim, tendo no valor de uso
de sua forca de trabalho o Unico meio de sobrevivéncia, ndo h& outra
alternativa aos trabalhadores assalariados a nao ser sujeitarem-se a
exploragédo capitalista (NETTO 2009a, 2009b). Por isso “a continuidade do
processo de producao capitalista € um processo de producéo e reproducao das
classes sociais” pois agora a existéncia das classes socias deixa de ser apenas
premissa do capitalismo passa também a ser resultado (IAMAMOTO e
CARVALHO, 2009, p. 48).

Sendo, a producdo da mais-valia, fim ultimo do processo produtivo
desenvolvido no capitalismo e podendo, esta, ser obtida apenas através da
exploracdo da forca de trabalho proletéria, eis aqui o cerne deste modo de
producédo: trata-se da apropriacdo privada de uma riqueza que é socialmente
produzida. Este fenémeno, contudo, ndo se da maneira natural, sequer
acontece sem conflitos.

Na passagem do capitalismo concorrencial para sua fase monopolista,
agravam-se as contradicdes que |he sado inerentes. Segundo Netto (2009b, p.
19) “o capitalismo monopolista recoloca, em patamar mais alto, o sistema
totalizante de contradicbes que confere a ordem burguesa o0s seu tracos
basilares de exploragao, alienagao e transitoriedade historica”, segundo ele, é
neste mesmo processo que se “tornam mais amplos e complicados os
sistemas de mediacdo que garantem a sua dinamica” (NETTO, 2009b, p. 20).
O que se tem a partir desta transicao € o aumento do processo de acumulacdo
privada — ja que agora se centralizam em monopdlios — e aumento progressivo
do exército industrial de reserva, corroborando com o aumento da exploracdo
proletaria®, ja que a pressao & sujeicdo de mas condicdes de trabalho é uma
das funcdes desempenhadas por esta forca de trabalho excedente.

Como posto no capitulo anterior, o surgimento da propriedade privada
associado a divisdo social do trabalho resultam no processo de alienagdo do

ser social, que ndo domina mais o0 todo o processo produtivo e sequer se

* Discussdes acerca da extracdo e aumento da mais-valia pode ser encontrada em Marx
g1972, 1973, 1975); Lukacs (1974); Netto (2009a, 2009b) e outros.

% Sobre esta relacdo, lamamoto e Carvalho (2009, p. 101) explicitam: “o exército industrial de
reserva, a medida que estabelece uma maior competicdo entre os préprios trabalhadores,
contribui para a reducéo dos salarios, ao fazer a oferta de méo-de-obra crescer em relacdo a
demanda”.
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reconhece no produto final do seu trabalho. Ao designar valor a categoria
trabalho, coloca-se a “objetivagdo ontologica nuclear da pratica sécio-humana
numa modalidade histérica determinada, tal como se pde nas condicdes
geradas pela producdo capitalista” ** (NETTO, 1981, p. 39). No curso deste
modo de producdo, ao reduzir o produto do trabalho a mera mercadoria, a
relacdo entre produtores para que se garantam as trocas para a perde o seu

carater social e se “coisifica”. Tem-se a respeito deste processo:

Em verdade, o que os produtores realizam, sem a menor consciéncia,
€ a equalizagdo do trabalho; s6 que este processo, na dinamica
mesma da troca, é deslocado, transferido da interacéo dos produtores
para a materialidade dos produtos em presenca. Est4d posto o
fetichismo: relacdes sociais entre pessoas convertem-se em relacdes
entre coisas (relagdes factuais, “naturais”). (Ibidem, p. 43. Grifos do
autor).

Evidencia-se, entédo, que a fetichizacdo da mercadoria, tendo 0 processo
de alienacdo como precedente, é fundamental para o movimento do modo de
producdo capitalista. Em sua atual fase de desenvolvimento, com o advento do
capital bancario, denominado por Marx de capital produtor de juros, o
capitalismo atinge o seu &pice de alienacdo e fetichismo®, dispensando o
processo de producéo e circulacdo e se autovalorizando (lbidem). Ao tornar-se
a mercadoria equivalente a todas as demais, o dinheiro assume em si uma
forma fetichizada, a aspiracdo Ultima para a possibilidade das demais
mercadorias.

Assumindo este como o cenario atual, onde o fetichismo e a alienagéo
atingem niveis extremos, o0 carater ascético — caracteristico das primeiras
congregacdes protestantes e de fundamental importancia, segundo Weber
(2008), para a instauracdo do modo de producéo capitalista — parece ndo mais
responder aos anseios sociais que se hora se apresentam. Pelo contrario,
assumi-lo parece opor-se as condicfes objetivas que nos norteiam. Diante
desta mudancga, advinda do movimento capitalista no ultimo século, adequar-se
aos novos tempos requer, antes de mais nada, propor uma doutrina que

incorpore o fetichismo, e ndo que o negue. Neste sentido, o segmento

%! para melhores esclarecimentos do trabalho como fundante do ser social ver Lukacs (1978).
% A discussao original acerca do fetichismo encontra-se em Marx. Para mais, cf. lamamoto
(2008).
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neopentecostal e sua doutrina baseada na Teologia da Prosperidade aparecem
cada vez mais funcionais a contemporaneidade.

Como dito, a perda do cardter ascético como caracteristica do
neopentecostalismo tem relacdo direta a sua opcdo pela Teologia da
Prosperidade e consequente participacdo em atividades para além da igreja.
Como relatou Weber (2008), o protestantismo historico pregava uma doutrina
de rejeicdo das coisas mundanas em prol de uma salvacdo que soé viria a
acontecer na vida eterna, no paraiso pds-morte prometido ao fiel. Afirmar que o
neopentecostalismo renuncia o ascetismo histérico nédo significa dizer que seus
fiéis renunciam a vida eterna, mas sim que solicitam suas bénc¢&dos ndo s6 no
reino de Deus como também no mundo carnal. Dai sua associacdo com a TP
ja que, segundo Mariano (1999), a Teologia da Prosperidade nada mais é que
uma nova interpretacdo biblica que sugere o sucesso material como uma
promessa de Deus a seus verdadeiros fiéis.

A Teologia da Prosperidade nasceu nos Estados Unidos entre 1920 e
1940 e tem Essek William Kenyon (1867-1948) e Kenneth Hagin (1917-2003)
como principais precursores. Reunindo crencas sobre cura, prosperidade e
poder da fé, a Teologia se dissemina entre os setores mais pobres da
populacdo e se consolida definitivamente em 1970. Kenneth Hagin foi um
evangelista batista que se aproximou do segmento pentecostal devido a sua
crenca na cura divina e que apos ter sido licenciado pastor na Assembléia de
Deus fundou seu proprio ministério ainda em 1962. Em seguida, em parceria
com seu filho Ken Jr., Hagin voltou-se a formacdo de novos discipulos e
liderancas religiosas dessa corrente teoldgica. Apds afirmar ter tido contatos
diretos com Jesus e ter ido com ele ao céu e ao inferno, Hagin passou a
disseminar sua doutrina pautada na chamada Confissdo Positiva, da qual
falaremos mais adiante (MARIANO, 1999; SOUSA, B., 2011).

No que diz respeito as origens e ao estabelecimento desta nova
teologia, Sousa B. (2011) destaca que o surgimento da TP, tanto nos Estados
Unidos como no Brasil, esta diretamente relacionado aos contextos sociais e
econdmicos destes paises. Para o autor, tanto a emergéncia entre as décadas
de 20 e 40, como a consolidacdo nos anos 70, tém relagdo com as crises
enfrentadas nestes periodos:
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[...] ndo é possivel entender a TP sem uma compreensdo adequada
do contexto em que ela se solidificou como doutrina; a TP
representou a adequacdo de determinados segmentos do
protestantismo norte-americano tanto ao rapido crescimento da
economia como também as flutuacbes desta e ao desejo de participar
das riquezas deste mundo sem desvincular-se da religido ou ser
censurado por ela. Por isso, o0 enriquecimento e a prosperidade,
agora ao alcance de muito mais pessoas, representam tanto uma
acomodacéo a este mundo, como também o resultado de concessdes
divinas (SOUSA, B., 2011, p. 225).

Mariano (1999) partilha da ideia central do autor. Segundo ele, o corpo
de fiéis das duas primeiras ondas pentecostais era predominantemente
advindo das classes mais baixas da populacdo. Estando a maioria privada do
acesso a bens materiais, adotar uma postura sectaria e ascética ndo era
dificuldade. Contudo, o processo de modernizacéo conservadora® que atingiu
o Brasil a partir de 1970 possibilitou a ascensdo social de parte dos fiéis,
gerando tensdes no interior da igreja a respeito da pregacdo do ascetismo.
Diante das mudancas e das novas demandas, o pentecostalismo precisou
optar por concessfGes dogmaticas ou profundas defasagens de seus fiéis. Nas
palavras de Mariano (1999), “diante das mudangas na sociedade e das novas
demandas do mercado religioso, diversas liderangas pentecostais optaram por
ajustar gradativamente sua mensagem e suas exigéncias religiosas [...]”
(Ibidem, p. 148).

Tendo sido consolidada no Brasil a partir da ascensao social de parte
dos fiéis pentecostais, a TP se apresenta como uma reinterpretacdo de ensinos
e mandamentos do Evangelho que além de confortar esses fiéis enriquecidos,
estimula que todos os outros se empenhem em alcanca-los. Utilizando
principalmente o texto de Malaquias (Gltimo livro do Antigo Testamento), que
sugere béncgdos financeiras como uma das gracas prometidas pela redengéo
de Jesus, a Teologia da Prosperidade se apresenta como doutrina religiosa em
consonancia com a sociedade capitalista ao defender a riqueza material como
uma benesse dada por Deus aos individuos que contribuem com o “aumento

da sua graga”.

% Tentativas de “modernizagdo” operada pela ditadura do grande capital que “se operam do
alto”, por isso chamadas de conservadoras. Associa-se intimamente com a posicdo de
dependéncia do Brasil em relacdo a paises de capitalismo central, questdes que a serem
melhor delimitadas no item 2.1. Para ver mais sobre a discussao cf. Behring (2008).
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Neste sentido, contribuir com a graca de Deus nada mais é que dividir
parte de suas conquistas com Ele, no caso, fazer concessdes a igreja, a
representacéo fisica do Divino. Em critica a esta logica, Mariano (1999) insinua
a Teologia da Prosperidade como uma proposta de barganha onde o fiel
proporciona dizimos e ofertas e Deus o0 recompensa com béncaos. Colocando
em termos simples, a Teologia da Prosperidade é a doutrina religiosa que
dissemina entre os fiéis a imprescindibilidade de contribuir com sua igreja para
receber de Deus as gracas que desejam. Daqui a sua relacdo com a perda do
ascetismo: buscar a riqueza material e usufrui-la ainda nessa vida ndo s6 é
permitido aos fiéis neopentecostais como € deles solicitados por suas
liderancas religiosas.

Esta nova doutrina, centrada no livro de Malaquias em detrimento dos
demais livros que sugeriam a impossibilidade do rico habitar o reino dos céus,
foi fortemente influenciada pela ideia de “vida abundante” desenvolvida por
Oral Roberts (1918 — 2009) em suas pregacg0Oes televisionadas nos Estados
Unidos durante os anos 50. Segundo Mariano (1999, p. 152) é a partir das
pregacoes de Oral e sua promessa de “retorno financeiro sete vezes maior que
o ofertado” que a doutrina da prosperidade de fato se concretiza. Desde entéo,
a maxima do dar para receber se difunde pelos segmentos pentecostais e se
radicaliza através de pregadores como Kenneth e Gloria Copeland que
asseguram retorno centuplicado pelos dizimos e ofertas.

No Brasil, o éxito da TP segue o mesmo caminho. Iniciada por aqui
durante os anos 70, é a partir da insercdo de pregadores evangélicos nos
canais midiaticos, em especial radio e tv, que a doutrina de prosperidade se
consolida como carro-chefe nas igrejas neopentecostais e até mesmo em
igrejas precedentes, ainda que com forca menor. Daqui a interdependéncia da
Teologia da Prosperidade com a insercao do corpo religioso neopentecostal em
atividades que superam o ambito congregacional, incluindo-se nos meios de
comunicacdo em massa, atividades empresariais e introducdo nos espacos
politicos. E a insercdo nestes espacos supra igreja que possibilita maior
visibilidade a Teologia da Prosperidade ja que a permanéncia neles exige cada
vez mais a contribuigdo dos fiéis. Nas palavras de Mariano (1999, p. 166):
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[...] a Teologia da Prosperidade, ao justificar o intenso pedido de
ofertas, agrada aos pastores cujos projetos evangelisticos sé&o
ambiciosos e de alto custo, enquanto que, ao prometer béncédos
materiais e uma vida vitoriosa, mostra-se irresistivel aos fiéis. [...] O
éxito financeiro as capacita [as igrejas], mais do que outras, a investir
em emissoras de radio e TV e edificacdes. A volumosa arrecadacéo e
a competéncia com que aplicam tais recursos na obra evangelistica,
com intenso uso da midia eletrbnica, e na abertura de novos locais de
culto sdo cruciais para a sua rapida expansdo (italicos do autor,
interferéncia nossa).
Apesar de parecer simples, o entendimento acerca da Teologia da
Prosperidade e de seu sucesso entre 0S neopentecostais requer compreensao
em torno da logica neopentecostal, do funcionamento de suas igrejas, da
postura de seus lideres religiosos, bem como dos desafios postos aos fiéis de
comprovacao da fé. Lembrando que mesmo as igrejas dos mesmo segmentos
apresentam consideraveis diferencas entre si.

A comecar, é importante esclarecer a diferenca entre o dizimo e as
ofertas e localizar sua importancia para a doutrina de prosperidade.
Consensualmente o dizimo € considerado como devolucdo de uma
propriedade divina que estava sob a tutela do fiel. E facilmente justificado em
Levitico — terceiro livio do Antigo Testamento — capitulo 27, versiculo 30:
“também todas as dizimas da terra, tanto dos cereais do campo como dos
frutos das arvores, sdo do SENHOR; santas sdo ao SENHOR” (BIBLIA, 2011,
p. 180). Assim, o pagamento do dizimo funciona como um compromisso
assumido pelo fiel de contribuicdo regular e estavel para com sua comunidade
eclesiastica.

A respeito do valor do dizimo — que como dito deve ser estavel e regular
— ainda ndo h& consenso entre os religiosos, mas geralmente se associa a 10%
dos lucros dos dizimistas. Cristiane Cardoso**, colunista da pagina online da
igreja Universal, ensina o valor do dizimo como 10% de tudo o que chega as
maos dos dizimistas. Assim, sugere que o calculo seja feito com base no
salario bruto e inclua vale-transporte, vale-refeicdo e todos os demais ganhos
extra salariais. Segundo Gomes (1990), em alguns lugares da Bahia € comum
gue se cobre nas igrejas neopentecostais o dizimo de 20%, sendo que os fiéis

da IURD neste estado chegam a ser cobrados em mais de 30% no chamado

% Colunista, apresentadora e palestrante da Igreja Universal do Reino de Deus, contribui
semanalmente com pagina online da referida igreja.
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dizimo do Sinai. Na pesquisa de Mariano (1999, p. 166) observou-se pastores
de Belo Horizonte cobrando o dizimo em “10% pelo Pai, 10% pelo Filho e 10%
pelo Espirito Santo”.

Cabe destacar que o pagamento do dizimo ndo € um compromisso
exclusivo do fiel neopentecostal, sendo inclusive cobrado pelas igrejas
catolicas, protestantes historicas, etc. Contudo, o dizimo assume um papel
diferenciado nas igrejas em questéo, ha destaque para o livro de Malaquias *e
todas as principais igrejas neopentecostais reforcam sua imprescindibilidade.
Na pagina oficial da Igreja Quadrangular consta nos resumos de sua missao:
“acreditamos que os dizimos e as ofertas sdo ordenancas de Deus para a
sustentacdo do Seu ministério, disseminacdo do evangelho e liberacdo de
béncaos especificas (Malaquias 3:10; 1 Corintios 16:1,2)"°.

Enquanto o dizimo é uma obrigacdo do fiel para com Deus, as ofertas
sao formas de demonstrar a Ele a generosidade cristd deste fiel. O valor das
ofertas ndo é imposto e fica totalmente a critério do fiel, contudo, a doutrina da
prosperidade proclama que quanto mais generosa for a oferta, maior sera a
recompensa dada por Deus. Para Mariano (1999) as recentes igrejas
pentecostais tém assumido as ofertas como verdadeiro “desafio de fé”, no qual
os fiéis sdo provocados a doarem a igreja tudo o que possuem consigo durante
0s cultos. Assim, os que cumprem o desafio e fazem as doacdes sao tidos
como os homens de fé, enquanto os que ndo o fazem sdo tidos como
desconfiantes dos poderes de Deus.

Extremamente preconizada nos cultos neopentecostais, as ofertas
constituem parte importante de suas obras. Todas as principais igrejas
brasileiras deste segmento apresentam pelo menos um programa continuo de
arrecadacao de ofertas. A igreja Renascer em Cristo, por exemplo, mantém o

Gidedo da Conquista onde membros internos e externos podem fazer ofertas

% Segundo a traduc&o de Jodo Ferreira de Aimeida, o livro de Malaquias traz em seu capitulo 3
— versiculos 8 e 9: “roubara o homem a Deus? Todavia, vos me roubais e dizeis: Em que te
roubamos? Nos dizimos e nas ofertas. Com maldi¢cdo sois amaldigoados, porque a mim me
roubais, vos, a nacgao toda”. Contudo, o destaque maior dos neopentecostais € dado ao
versiculo 10, que diz: “trazei todos os dizimos a casa do Tesouro, para que haja mantimento na
minha casa; e provar-me nisto, diz 0o SENHOR dos Exércitos, se eu ndo vos abrir as janelas do
céu e ndo derramar sobre vés bengdo sem medida” (BIBLIA, 2011, p. 1240-1).
% Aqui podemos observar a preferéncia deste segmento pelo livro de Malaquias no que tange
a relacdo destas igrejas com o pagamento do dizimo. A passagem consta na descricdo da
missao da Igreja quadrangular disponivel em pagina online.
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através de boletos, carnés ou cartbes de crédito. Na Igreja Sara Nossa Terra o
fiel pode se tornar um “parceiro de Deus” através de suas ofertas ou entéo
participar da campanha das causas impossiveis, que também conta com
contribuicdes. Na Igreja Internacional da Graca de Deus o fiel pode se tornar
um patrocinador através das doacdes e passar a fazer parte de um ministério
especifico destinado aos doadores. Na Igreja Universal, além da doacédo de
ofertas a igreja, os fiéis sdo estimulados ao empreendedorismo e podem
participar da reunido da prosperidade todas as segundas-feiras®’.

Apesar da atencdo dada por este segmento ao dizimo e as ofertas, os
lideres religiosos reforcam que doar é apenas parte do processo de recepcao
de béncaos, pois, tdo importante quanto fazer as concessfes, ter fé na
providéncia divina e cobrar de Deus o retorno do que lhe foi ofertado é dever
do fiel. Para os neopentecostais, as palavras profetizadas com fé tém papel
fundamental nesta cobranca. Trata-se do determinismo da chamada Confissao
Positiva.

Também conhecida como Health and Wealth Gospel e Positive
Confession nos Estados Unidos, as igrejas com enfoque na Teologia da
Prosperidade reinem campanhas de Cura, sessfes de transes, revelacdes e
profecias, experiéncias sobrenaturais e recorrentes Confissdes Positivas
(MARIANO, 1999, p. 151). Confissdo Positiva € uma doutrina dentro da
Teologia da Prosperidade que credita poder as palavras dos fiéis proclamadas
em voz alta, por isso esse nome. Geralmente acompanhadas de um “em nome
de Jesus”, a Confissdo Positiva afirma que os fiéis precisam proclamar seus
desejos e aspiracdes como um direito dado por Deus.

Desde que comprometido com o pagamento do dizimo e das ofertas, o
fiel deve cobrar de Deus o retorno de suas promessas através da fala exata
daquilo que deseja. Souza e Magalhaes (2002, p. 95) resumem o fendmeno da

seguinte maneira:

Por meio da Confissdo Positiva, o cristdo compreende que tem direito
a tudo de bom e de melhor que a vida pode oferecer: saude perfeita,
riqueza material, poder para subjugar Satanas, uma vida plena de
felicidade e sem problemas. Em contrapartida, dele é esperado que

¥ Todas as informacBes estdo disponiveis na internet através das paginas oficiais de cada
igreja.
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ndo duvide minimamente do recebimento da béncado, pois isto
acarretaria em sua perda, bem como o triunfo do Diabo. A relacéo
entre o fiel e Deus ocorre pela reciprocidade, o cristdo semeando
através de dizimos e ofertas e Deus cumprindo suas promessas.

De acordo com a Confissédo Positiva, a redencéo de Jesus Cristo libertou
toda a humanidade do pecado original e das maldicdes da lei de Moisés,
possibilitando a todos as béngéos prometidas por Deus a Abrdo, quais sejam,
saude fisica e riqueza material (Génesis, 15-17-18, 2011). Estando disponiveis
a todos, a unica forma de receber as béncéos prometidas seria através dos ja
mencionados pagamentos e constantes proclamacdes dos desejos em voz alta
munidos de muita fé em suas realiza¢des por parte de Deus. Através da fé os
cristdos acreditam poder possuir tudo aquilo que determinarem verbalmente
em nome de Jesus. (MARIANO, 1999; SOUZA & MAGALHAES, 2002).

A partir da adocdo desta doutrina, a justificativa dos lideres religiosos
para os fiéis que ndo alcancaram as gracas que profetizaram é a falta de fé no
poder de Deus para aquela realizacdo ou sua inabilidade para confessa-la.
Como explica Mariano (1999), confessar positivamente “nada tem a ver com
pedir ou suplicar a Deus. Estas sdo atitudes reprovaveis, demonstracdes de
pouca fé”. Ao invés de suplicarem, os cristdos “devem decretar, determinar,
exigir, reivindicar, em nome de Jesus” (MARIANO, 1999, p. 154).

Outros pregadores da mesma doutrina sugerem as realizacdes como
direitos ndo s6 devido as promessas de Deus a Abrado, mas também pela
natureza similar dos homens e Deus. Miguel Angelo, lider da Igreja Cristo Vive,
afirma que todos os que creem tém autoridade para cobrar a Deus através da
palavra. Em um serm&o no ano de 1991, Miguel Angelo assegurou aos fiéis

presentes:

Tu és filho de um pai. E se tu és filho de um pai, tu tens as mesmas
caracteristicas e qualidades deste pai (...) Fomos feitos um pouco
menores que Deus (...) Tu és deus, com letra minlUscula (...) Esta é
uma congregacdo divina. Esta € uma congregagdo de deuses
(ANGELO, Miguel em sermio Vos Sois Deuses, 1991, apud
MARIANO, 1999, p. 155. Supressdes do autor)

Assim, crendo ter a mesma natureza que o proprio Deus, um enfermo
gue busca a cura deve confessa-la através da palavra. Ter fé e proclamar em

voz alta que esta curado pois assim alcancara-la, desde que em dia com o
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dizimo e ofertas. Aqueles que ainda nédo alcancaram ou estdo com pouca fé ou
nao tém confessado da maneira correta. Mais uma vez a doutrina assumida
pelo neopentecostalismo se mostra funcional a sociedade capitalista, pois
justifica a posicdo dos mais abastados como possuidores de mais fé e mantém
a parte mais pauperizada dos fiéis inerte a luta por mudancas, almejando-as
apenas através da fé e da confissdo da palavra, exigindo direitos como
benesses divinas e ndo como um dever para com todo cidadao.

O triunfo desta nova doutrina — que ultrapassa o segmento
neopentecostal e perpassa todo o protestantismo, incluindo boa parte dos
evangélicos historicos — tem a difusdo do televangelismo como uma de suas
causas. Nao so as transmissodes televisivas, mas a inser¢do cada vez maior do
segmento neopentecostal nos meios de comunicacdo em massa, tem atraido
cada vez mais seguidores para as praticas neopentecostais, mesmo que estes
permanegam em suas igrejas oriundas de outros blocos. A difusédo do
segmento ndo se restringe aos meios de comunicacao e tem relagdo a uma
das ja mencionadas caracteristicas neopentecostais: a participacao de lideres
religiosos neopentecostais em atividades externas a congregacao que atingem
nao so seus fiéis mas a populacdo como um todo.

Ao contrario do que parece, a imersao das igrejas nos canais televisivos
ndo é recente. Nos Estados Unidos data o inicio dos anos 50 e se consolida
como o principal meio de disseminacdo da Teologia da Prosperidade e das
doutrinas circunscritas. No Brasil, a Igreja Catélica foi a primeira a desafiar-se
na televiséo através da transmisséo ao vivo de uma missa realizada no estadio
do Maracana pela extinta Tv Tupi no ano de 1958. O segmento evangélico
inicia-se neste meio através da Igreja Adventista, ja nos anos 70, seguida pela
Igreja Nova Vida, ambas televisionadas pela Tv Tupi (MELLET, 2009).

O segmento adventista também foi precursor no uso da radio como meio
de propagacao religiosa, levando ao ar o programa A voz da profecia no ano de
1940. Segundo Mellet (2009) a imersao protestante nos canais radiofénicos foi
fundamental para o segmento neopentecostal, pois, foi através das pregacgdes
de Robert McAlister no programa A voz da Nova Vida, em 1950, que se

originou a Igreja Nova Vida (1960), embrionario do movimento neopentecostal.
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Como apontou Mariano (1999), o fim dos anos 1970 e inicio de 1980
foram fundamentais para a ascensao da doutrina neopentecostal. Foi também
neste periodo que se expandiu a presenca neopentecostal na midia televisiva,
consolidando-se de vez a partir da compra da Rede Record pelo Pastor Edir
Macédo, que antes pertencia a Silvio Santos e a familia Machado de Carvalho,
em 1989 pelo valor de 45 milhdes de ddlares.

Segundo dados coletados pelo Instituto de Estudos da Religido — ISER,
entre 2007 e 2009, o Brasil possui atualmente mais de 300 radios evangélicas
e televisiona uma média de 28 programas evangélicos por dia. No total, das 18
Tvs religiosas do pais, 8 sdo evangélicas e 3 estdo ligadas a IURD. Entre os
canais catdlicos, as redes que apresentam 0s nUmeros mais expressivos estao
ligados ao movimento carismatico/pentecostal, quais sejam a TV Aparecida,
Rede Cancédo Nova e TV Século XXI (CUNHA, s.d., p. 07).

Apesar de o segmento catélico ainda ser mais expressivo na televisao
brasileira, o que vem chamando a atencdo de estudiosos é a expansao da
doutrina pentecostal e suas caracteristicas neopentecostais parcialmente aqui
apresentadas. Para além de divulgar a Palavra e difundir sua doutrina,
pretende-se através destes canais comercializar os produtos evangélicos e
tornas sua programacdo uma fonte de entretenimento. A este respeito, Cunha

vai dizer:

Os programas televisivos em questdo visam ao publico em geral. Os
produtos e a doutrina por estes meios divulgadas ndo “querem” ser
‘consumidas” somente por evangélicos. A intengdo é alcancgar
aqueles que simpatizam com a “marca” evangélica apresentada e
ndo somente os “irmaos de fé” (CUNHA, s.d., p. 05. Grifos da autora).

Cabe aqui destacar a presenca marcante da bancada evangélica na
Constituinte de 1988; a expansao da IURD e aumento de seus dominios; e a
concessao desregulada de tempo das emissoras as igrejas evangélicas como
determinantes para 0 aumento expressivo desta relagdo entre igreja e
televisdo. Sendo a televisdo o canal midiatico de maior alcance no Brasil, bem
como, 0 mais rentavel meio de comunicacdo em massa, 0 crescimento do
segmento neopentecostal neste meio € diretamente proporcional ao niumero de

adeptos ao segmento e vice-versa. Ao proclamarem a Confissdo Positiva e
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demonstrar sua eficacia através de testemunhos de cura e realizacdo material,
0s canais de vinculacdo pentecostal angariam cada vez mais fiéis dos quais,
em busca das realiza¢gOes relatadas nos testemunhos, estdo cada vez mais
dispostos a contribuir com o dizimo e fazerem ofertas, auxiliando as igrejas a
manterem-se nestes vantajosos e caros meios de comunicacao.

Estritamente relacionada a politica, o direito a concessdes por parte de
organismos religiosos s6 foi possivel a partir da pressdo da bancada
evangélica na aprovacdo da emenda constitucional 222 n° 36/2002 que altera o
artigo 222 da CF de 1988 e regula o servico nacional de radiofusdo. Assim
como sua presenca nos meios de comunicag¢do, o humero de parlamentares
religiosos, sejam eles neopentecostais ou ndo, aumenta progressivamente nas
camaras de vereadores, prefeituras e principalmente no Congresso Nacional
brasileiro.

Segundo dados do Tribunal Superior Eleitoral — TSE, 6 dos 32 partidos
existentes no Brasil possuem em sua nomenclatura a palavra cristdo ou outra
referéncia que o identifica com tal ideologia®. Apesar de existirem partidos
especificos da causa cristd, ha ainda um numero exorbitante de candidatos
religiosos filiados a partidos com outras bandeiras. Buscando unificar um grupo
com interesses religiosos que abarcasse qualquer um dos partidos brasileiros,
uma Frente Parlamentar Evangélica foi criada em setembro de 2003 e
instituida oficialmente com presidéncia, diretoria e grupos de trabalho desde
entao.

Apesar de ser comumente chamada de Bancada Evangélica, o
Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar - DIAP (2014) esclarece
que as Frentes Parlamentares sdo associagfes civis constituida por deputados
e senadores e independe de partidos politicos, diferente das bancadas, que
tendem a agir em consonancia com as deliberacdes partidarias.

Segundo dados do DIAP, em 2010 foram eleitos 70 deputados e 3
senadores evangélicos, mas atualmente a Frente Parlamentar Evangélica
conta com 68 parlamentares. A Frente é de maioria masculina, com

parlamentares de idade média superior a 40 anos. Acredita-se que a Frente

% partido Social Cristdo [PSC]; Partido Republicano Brasileiro [PRB]; Partido Social Democrata
Cristdo [PSDC]; Partido Humanista da Solidariedade [PHS]; Partido Ecolégico Nacional [PEN] e
Partido Trabalhista Cristédo [PTC].
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possua representantes de 17 partidos diferentes, sendo o Partido da Republica
— PR o maior representante. Anthony Garotinho, que se candidatou ao governo
do Rio de Janeiro, € um dos parlamentares da Frente que concorre filiado a
este partido. Fazem parte da Frente o Pastor Everaldo, que concorreu a
presidéncia pelo PSC nas ultimas eleicdes e Marcelo Crivella, que também
disputou o governo do Rio de Janeiro pelo Partido Republicano Brasileiro (FPE,
2014). Entre as igrejas com maior numero de representantes eleitos, destaca-
se a Assembléia de Deus, seguida da Batista, Universal, Presbiteriana e
Evangelho Quadrangular.

Instituida desde 2003 a FPE tem se mostrado forte em disputas no
Congresso. De acordo com sua pagina eletronica oficial, a bandeira da Frente

Parlamentar compreende:

- Acompanhar a tramitacdo de todas as propostas legislativas na
Camara dos Deputados, no Senado Federal, nas Assembleias
Legislativas e Camaras de Vereadores relativas a protecdo da vida
humana, da familia, dos excluidos e da liberdade religiosa;

- Fiscalizar os programas e as politicas governamentais, voltadas a
protecéo da familia, da vida humana e dos excluidos manifestando-se
guanto aos aspectos mais importantes da aplicabilidade e execucéo
das mesmas;

- Procurar, de modo continuo, a inovagéo da legislacdo necessaria a
promoc¢éo da defesa da familia, da vida humana, dos excluidos e da
liberdade religiosa influindo no processo legislativo a partir das
comissOes tematicas existentes nas Casas do Congresso Nacional;

- Atuar em parceria com instituicbes e entidades que militam na
defesa da vida humana, da familia e da liberdade religiosa (FPE,
2014).

Com a justificativa de trabalhar em prol da defesa da familia e do
respeito aos preceitos biblicos, a Frente Parlamentar tem se mostrado cada
vez mais influente em pautas de extrema importancia. Em geral, tendem a
profunda intransigéncia e conservadorismo nas discussbes do aborto e do
casamento igualitario entre pessoas do mesmo sexo. Mascarados pela defesa
da moral e dos bons costumes apresentam-se também nas discussfes acerca
da descriminalizagdo da maconha, da reducdo da maioridade penal, dos
direitos relativos a minorias politicas, etc.

Através da entrevista com 7 deputados da FPE em pesquisa de campo
realizada entre 2007 e 2009, Cunha (s.d, p. 10 - 11) nos fornece as seguintes

inferéncias:
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1) Os parlamentares evangélicos tendem a votar juntos no que tange
as tematicas que classificam como “éticas” ou “morais”. No que tange
a tematicas nacionais, mas que ndo sejam polémicas nas areas
destacadas, os entrevistados disseram seguir a orientacdo de seus
partidos. H4 um consenso entre eles que diz isso: nos temas para 0s
quais ha alguma orientagdo na Palavra, eles agem em conformidade.
Para os temas nao referidos na Biblia vale a orientagéo do partido e o
consenso da base do governo (muitos desses parlamentares
compbem essa base).

2) A Frente Parlamentar Evangélica formam um grupo assediado por
politicos de todos os partidos e credos a fim de votar em favor ou
contra determinadas agendas que atendem a esse ou aquele
interesse, politico e/ou partidario. Com isso queremos salientar que
[...] a atuacdo e importancia desta Frente esta para muito além do
campo religioso e sua interferéncia ocorre ndo s6 nos temas morais e
éticos que dividem as opinides da sociedade no Brasil.

3) Em verdade observamos que mesmo em relacdo ao partido ha
pouco controle dos mandatos. Ha& muita diversidade na maneira de se
relacionar com a frente, com as igrejas e com o parlamento. H4 os
gue tém sua trajetéria marcada pela presenca da igreja, mas sao
politicos com atuacdo na area social e de esquerda e a filiagdo
religiosa ndo € a sua base de sustentacédo politica [...].

4) No quesito participacdo na Comissdo de Ciéncia e Tecnologia o
pertencimento evangélico faz pouca ou nenhuma diferenga publica.
Ou seja, os interesses empresariais dos representantes da Globo e
da IURD, por exemplo, se aproximam na pratica e é como
empresarios que se associam para pressionar os colegas para votar
em favor dos seus interesses. A nebulosa em torno das concessotes
de outorgas de TV e radios no Brasil imp8e (mais do que facilita)
arranjos politicos pouco visiveis para o publico [...].

5) Observamos que o0s parlamentares evangélicos entrevistados
demonstraram pouco conhecimento quanto ao contelido da pauta e
com os PLs que tramitem em torno da questdo da midia no Brasil.
Esse desconhecimento ndo € particular a essa frente, segundo
observagfes de campo.

Os resultados da pesquisa de Cunha (s.d.) nos permitem certas
consideracdes. A comecar pela ja mencionada diversidade do campo religioso,
em especial dos segmentos pentecostais e neopentecostais. Apesar da
unificagcdo do discurso, cada parlamentar direciona a sua atuacdo com bem
entende. Apesar desta pluralidade, a forca desta Frente, bem como as
consequéncias de suas decisfes sao inegaveis. Mais que defender doutrinas
proprias de suas religides, estes parlamentares deliberam acerca da populacéo
brasileira em sua diversidade, incluindo ai homens, mulheres, criangas, idosos,
catélicos, espiritas, ateus, etc.

Quando se posicionam a favor da familia é necessario entendermos de
que familia estdo falando, ja que na sociedade contemporénea o0s arranjos
familiares s@o mdltiplos e ndo mais se limitam a familia tradicional

conservadora geralmente vislumbrada pelo segmento. Deliberar, por exemplo,
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contra a unido de pessoas do mesmo sexo ou mesmo a favor da reducdo da
maioridade penal significa também deliberar sobre uma familia, j& que a
homossexualidade e o envolvimento de criangcas e adolescentes em delitos é
uma realidade nas familias brasileiras.

Para além, a participacdo cada vez maior de lideres religiosos na politica
brasileira tem contribuido para a consolidagdo da Igreja como um verdadeiro
negdécio, uma empresa religiosa altamente lucrativa. Nao sé através do inUmero
tempo em canais abertos e pagos, 0 neopentecostalismo brasileiro domina
editoras de livros, jornais e revistas; estacdes de radio e tv; confeccbes de
roupas e acessorios; gravadoras de Cds e DvDs Gospel, entre outras coisas.
Trata-se do verdadeiro mercado da fé néo sé viabilizado mas estimulado pela
atual conformacdo politica brasileira. A relacdo de evangélicos na politica e das
atividades empresariais das igrejas é quase de retroalimentacdo na qual fiéis
elegem religiosos para a poder e estes religiosos aumentam as possibilidades
das mega-igrejas de angariar novos fiéis. Exemplo desta relacdo, Ana Paula
Valdad&o, cantora gospel da Igreja Batista que ja vendeu mais de 5 milhdes de
discos, pregou® em um serméo na Igreja Batista de Lagoinhas no inicio deste

ano:

Envia, senhor, o teu povo para toda parte desta sociedade. E nés
ousadamente declaramos que iremos sim, iremos sim para aquela
area mais temida pelas trevas, para que a nossa invasdo venha
mudar a histéria. NOs estamos indo, Santanas, para a politica
brasileira, e as portas do inferno ndo prevalecerdo contra a igreja do
Senhor.

Alguns meses ap0s 0 sermao, Ana Paula Valaddo declarou apoio a
candidatura de Marina Silva (PMDB) a presidéncia do Brasil.

Outra caracteristica nitida emergente da insercdo religiosa na politica
brasileira € o discurso de 0dio a determinados segmentos sociais disfarcados
de liberdade de expresséo. Neste contexto, destacam-se os deputados federais
Jair Bolsonaro (PP), Pastor Marco Feliciano (PSC) e Pastor Eurico (PSB) com

seus recorrentes discursos contra a comunidade LGBTT e a populacao negra.

% Discurso proferido por Ana Paula Valaddo no inicio deste ano em pregacao na Igreja Batista
de Lagoinhas. Disponivel na integra em <http://www.youtube.com/watch?v=4cK-Gr_pj70>,
acesso em 16 de novembro de 2014.

62


http://www.youtube.com/watch?v=4cK-Gr_pj7o

Diante deste contexto, como bem exemplifica Cunha (s.d.) a influéncia
do segmento evangélico na politica brasileira tem consequéncias para além do
campo politico, desdobrando-se no terreno social, politico, etc. O segmento
religioso, e aqui optamos pela énfase nas igrejas neopentecostais, ndo so se
dedicam a disseminacdo de suas doutrinas como se empenham
fervorosamente na defesa de um projeto societario*® pautado ética e
moralmente nestas doutrinas. Como previsto por Weber (2008), ao
desprenderem-se do ascetismo puritano e adaptarem-se aos contornos
burgueses, a ética protestante neopentecostais parece disposta a continuar
influenciando no ethos capitalista.

Como posto por David Martin ainda em 1990 e publicado em seguida
pela revista Forbes, a consequéncia moral e social da converséo
neopentecostal na América Latina parecem similares as consequéncia
apontadas por Weber (2008) da ética protestante. Tao bem articulada entre os
multiplos setores da sociedade, a doutrina neopentecostal, que aceita o
consumo e ndo condena a busca pela riqueza, parece tomar forma daquela
religidio apontada por Marx e Konder como socialmente clamada pelos sujeitos.

Ao tirar dos sujeitos a culpa pelas paixdes mundanas, o
neopentecostalismo mostra-se funcional ndo so6 a eles, mas a todos os setores
gue o circunscreve. Liberar para o consumo, bem como estimula-lo através do
mercado da fé, traz ganhos reais a economia. Valorizar a inciativa pessoal e o
voluntarismo reforca a transferéncia de responsabilidade do governo para a
sociedade civil e o terceiro setor. Inculcar a disciplina e a ética do trabalho duro
reforca o ideal meritocratico e contribui com a producdo e reproducdo das
atuais relacdes sociais e de trabalho; e creditar a divisdo social do trabalho o
status de graca divina dificulta a mobilizacdo estrutural em torno destas
relacdes. Ao impor condutas éticas moralizadoras, reforga a distingdo entre
determinados grupos, e a inser¢cdo maior de suas bases na politica nacional

priorizam suas pautas em detrimento das demais. Ao que parece, trata-se de

40 Segundo Netto (1999, p. 2), trata-se de “projetos que apresentam uma imagem de sociedade
a ser construida, que reclamam determinados valores para justifica-la e que privilegiam certos
meios (materiais e culturais) para concretiza-la”. Por também serem marcados pelas classes
sociais e seus antagonismos, o0s projetos societarios “constituem estruturas flexiveis e
cambiantes: incorporam novas demandas e aspiracdes, transformam-se e se renovam
conforme as conjunturas histoéricas e politicas” (Ibidem, p. 3).
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uma religido que ja ultrapassou o processo de acomodacdo aos valores e

interesses capitalistas e chegou a nivel de afirmacao destes.
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CAPITULO I

Religiao e Servigco Social
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2.1 Servico Social e Religido: Considerac6es Gerais

Relacionar a influéncia da religido, em especial do conservadorismo
catélico, as origens do Servico Social no Brasil, bem como no resto do mundo,
€ inevitavel. O proprio entendimento da profissdo nos dias atuais requer
compreensao das suas bases histéricas que passam impreterivelmente por
esta ligacdo. Contudo, associar as acdes sociais da Igreja Catolica ao
surgimento do Servico Social requer atencao para que ndo se afirme uma visao
defendida por autores como Gisele Konopka (1979), e considerada
endogenista** por Carlos Montafio (2009).

Reflexo do contexto econémico, social e politico que o circunda, a
instauracdo do Servico Social, enquanto profissdo reconhecida na divisdo
social do trabalho, possui intima ligacdo as investidas da Igreja Catodlica sobre

|42

a questdo social™, mas soO se faz possivel e necessaria enquanto alternativa

~

solicitada pelo Estado e Burguesia frente a essa “questdo” (lamamoto e
Carvalho, 2009; Netto, 2009; Montafio, 2007). Assim, por mais que o presente
tdpico se dedique a localizar essa conexao entre as acdes da Igreja Catodlica e
0 nascimento do Servico Social, cabe destacar que a visdo que nos norteia €
da solicitagdo da profissdo como meio de “legitimacdo da ordem e aumento da
acumulacéo capitalista, tendo, portanto, uma natureza e funcionalidade politico-
econdmica e nado altruista” (MONTANO, 2007, p. 17). Condicdes a serem
melhor delineadas nos trechos a seguir.

O capitalismo, seja qual for a sua fase, necessita da exploracdo da
classe operaria para sobreviver, dai advém a necessidade do capital criar
mecanismos que garantam a reproducédo dessa forca de trabalho. Garantia,

essa, que tende a limitar-se ao minimo necessario para a sobrevivéncia da

*! Para Montafio (2009) existem duas teses concorrentes em relacdo a origem do Servico
Social: a perspectiva endogenista e a perspectiva histérico-critica. A primeira, segundo ele,
“sustenta a origem do Servigo Social na evolugéo, organizacéo e profissionalizacéo das formas
anteriores de ajuda, da caridade e da filantropia, vinculada agora a intervengdo na ‘questao
social” (MONTANO, 2009, p. 19-20. Grifos do autor).
*2 Questdo a ser melhor abordada no desenvolver do item, a questdo social, segundo
lamamoto e Carvalho (2009, p. 77) “ndo é se ndo as expressdes do processo de formacéo e
desenvolvimento da classe operaria e de seu ingresso no cenario politico da sociedade,
exigindo seu reconhecimento como classe por parte do empresariado e do Estado. E a
manifestacdo, no cotidiano da vida social, da contradigdo entre proletariado e a burguesia [...]".
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classe operaria, gerando recorrente descontento e manifestacdes por parte da
classe proletaria.

No Brasil, contudo, a instauracdo do capitalismo se deu de maneira
diferenciada de outros paises, fator determinante para a forma com a qual se
origina o Servigo Social, bem como todo o desenvolvimento historico brasileiro.
Partindo das andlises de Caio Prado Jr. e Florestan Fernandes, Behring (2008)
vai dizer que o fim do periodo colonial e o surgimento do Estado nacional
demarcou no Brasil a sua passagem n&o-cldssica para o capitalismo.
Defendendo a néo existéncia do sistema feudal no pais, Prado Jr. sugere uma
“adaptacéo brasileira ao capitalismo a partir da substituicdo lenta do trabalho
escravo para o trabalho livre nas grandes unidades agrarias”, resultando na
articulagao entre ‘progresso’ e ‘conservacao’ (BEHRING, 2008, p. 87)

Tendo em vista a particularidade brasileira, de uma colonizacéo dirigida
as aspiracoes imperialistas, a economia do pais € historicamente marcada pelo
trabalho escravo dispendido nas plantaces de café voltado ao abastecimento
interno e externo, determinando uma economia marcadamente
agroexportadora. A independéncia da colénia brasileira aos desmandes
portugueses e o exercicio do poder “de dentro para dentro” acarretaram a
ruptura com a homogeneidade da aristocracia agraria através do surgimento de
novos agentes econdémicos (Ibidem). Aqui surgem os estatamentos*® que mais
tarde serdo aburguesados pelo processo em curso. Estes, segundo Behring
(2008, p.97) manterao consigo a lealdade e simpatia aos controles
estrangeiros.

Extremamente dependente dos paises centrais mesmo apls a
superacdo de sua situacdo de colbnia, a formacao do capitalismo brasileiro se
deu através do “desenvolvimento desigual e combinado” do pais na dinamica
do capitalismo internacional, marcado pela heteronomia e patrimonialismo.
Desenvolveu-se dentro de um avancgo politico conservador associado a um
Moroso progresso econdmico e social. Decorrendo ndo de uma escolha propria

mas de sua flutuagcdo a economia internacional, o Estado brasileiro gerou um

“3 A nogao de estatamento, segundo Cohn (1999) apud Behring (2008, p. 93) se refere a “‘um
conjunto de individuos [que] se agrega conforme um critério de inclusdo ou exclusédo no
desfrute de uma série de vantagens vinculadas ao intercambio social: contatos, unides,
prestigio e [...] privilégios”.
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novo setor sem, contudo, romper com o velho, dai caracterizd-lo como
capitalismo dependente, fazendo do pais um “presente que se acha
impregnado de varios passados” (IANNI, apud BEHRING, 2008, p. 87). Sobre o

processo aqui referenciado, Behring vai dizer:

A crise do poder oligarquico-escravista inaugura um processo de
transicdo — “cinzento e morno — que cria as bases para a
concretizacdo do poder burgués no pais. Em vez de constituir
instituicbes préprias nesse processo, ela converge para o Estado,
procurando exercer pressao, orientar e controlar a aplicacdo de seu
poder politico, segundo interesses particulares. A burguesia brasileira
[...] vai optar por mudancas graduais e adaptagBes ambiguas,
polarizada por preocupagdes particularistas e um “entranhado
conservantismo sociocultural e politico” (BEHRING, 2008, p. 101).

Fica evidente entdo que apesar de influenciar a incorporacao de ideais
capitalistas no Brasil, 0os paises centrais deste modo de producdo mantiveram
controlado um possivel sonho de independéncia nos paises periféricos,
alterando suas situacOes de mercado e fomentando um novo padréo de
consumo sem, contudo, alterar sua condicdo dependente.

Apesar do tardo desenvolvimento capitalista, a partir da segunda década
da primeira republica (1889-1930) ja é possivel perceber o aparecimento das
primeiras fabricas no Brasil, reflexo dessa dependéncia do capital externo, ja
que paira nos paises centrais a transicdo do capitalismo concorrencial para o
capitalismo monopolista (NETTO, 2009b). Neste momento, a vinda de
imigrantes europeus em busca de oportunidade no capitalismo nascente ajuda
a fomentar o processo de urbanizacdo nas cidades do Rio de Janeiro e Sdo
Paulo, os principais polos de escoamento interno do café e primeiros estados a
receber as industrias téxteis, de alimentos e de bebida, logo nas primeiras
décadas do século XX (FAUSTO, 1999; BEHRING, 2008).

A partir do estimulo para a industrializacdo do sudeste brasileiro nos
anos de 1910 e 1920, além da presenca marcante dos imigrantes europeus, 0S
principais centros urbanos passaram a ser tomados por migrantes brasileiros
vindos da zona rural e ofertando sua méao-de-obra. Em busca de oportunidade
de trabalho em um pais que sé recentemente abolira a escravidao, as margens
das instalagbes industriais passaram a ser cada vez mais procuradas por

homens e mulheres dispostos a vender sua forca de trabalho. Dentro de uma
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série de consequéncias deste nascente processo de urbanizacdo, destaca-se a
falta de estrutura destes centros para receber os novos moradores e a
incipiente demanda de trabalho frente & abundante oferta de méo de obra,
fatores decisivos para as movimentacdes vindouras.

Tendo instituidas as condicbes para 0 nascimento da industrializacéo
brasileira, cabe demarcar a reacdo da Igreja Catolica diante dessa nova
configuracéo social j& que, segundo lamamoto e Carvalho (2009), aqui estédo
postas as protoformas do Servigo Social. Demarcando a transicdo do governo
monarquico para republica, foi promulgada em fevereiro de 1891 a Constituicao
da Republica dos Estados Unidos do Brasil, a primeira ap6s o fim do reinado.
Dentre outras medidas, a Constituicdo estabelecia o desmembramento do
Estado e da Igreja Catdlica, abdicando do catolicismo como a religido oficial do
pais; o casamento civil obrigatorio e a inelegibilidade para o clero. A partir
daqui, além de ndo mais poder interferir nos assuntos da Igreja, o Estado
passou a ser o responsavel pelo processo de educacao nacional. Destaca-se
agui, mais uma vez, o peso da particularidade do desenvolvimento brasileiro.
Enquanto o capitalismo dos paises centrais teve de buscar o apoio da Igreja
Catodlica, historicamente secularizada, no Brasil — onde a Igreja Catdlica nasce
do trabalho de missionarios portugueses — pareceu mais conveniente 0
rompimento dos lacos antes existentes.

A perda de privilégios e prerrogativas enfraqueceu a Igreja Catolica em
suas bases politica, econbmica e ideolégica. Quando deixou de ser a Unica
responsavel pela educacdo, a Igreja Catdlica perdeu seu maior polo de
cristianizacao, e apesar de continuar predominante entre as camadas mais alta
da sociedade, a posicdo claramente liberal adotada pelo governo republicano
nao beneficiava sua movimentacgéao.

Segundo lamamoto e Carvalho (2009), apesar de desenvolver-se
tardiamente por aqui, os desdobramentos capitalistas tendem a seguir a
mesma légica contraditéria em sua inser¢cdo brasileira. A instalacdo das
primeiras industrias no sudeste do Brasil estimulou a migracdo para os centros
urbanos e o excesso de oferta de méo-de-obra fez baixar o valor dos salarios.
Despreparados para o rapido processo de povoamento, 0S centros urbanos
proporcionavam circunstancias insalubres, que combinadas as péssimas
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condicbes de trabalho, comecavam a gerar descontentamentos na classe
trabalhadora, que passou a ver a necessidade de se mobilizar em busca de
melhorias em suas condi¢des de vida e trabalho.

Indisposta a abdicar do aumento nas taxas de lucro, mas preocupada
com a manutencdo da classe geradora de sua riqueza, a classe dominante
convoca o Estado — representante do capitalista coletivo, segundo Marx — a
intervir sobre as expressdes da questdo social que hora se apresenta. Ja a
Igreja Catolica vislumbra no acirramento dessa contradicdo uma oportunidade
de reaver privilégios perdidos e voltar-se ao centro ideoldgico através da
recristianizacéo da classe trabalhadora (IAMAMOTO E CARVALHO, 2009). Por
isso Netto (2009b) vai dizer que o aprofundamento da questdo social gera
respostas publicas — por parte do Estado — e privadas — em geral por parte da
Igreja e muito pontualmente por parte da prépria burguesia. Daqui advém a
dificuldade em se delinear a origem exata do Servico Social: tanto o Estado —
como braco da burguesia, quanto a Igreja Catélica — também através de sua
representacdo burguesa, voltaram atencdes as expressodes da questdo social.

Tendo, de um lado, um governo republicano deliberadamente liberal e
em conformidade com as aspiracdes capitalistas, e de outro, um grupo com
propostas comunistas** estranhas & maioria da populacdo e constantemente
reprimido pela classe burguesa, a Igreja Catdlica surge aos olhos proletarios
como uma terceira via, uma alternativa em relacdo as demais. Com propositos
ja referenciados, a Igreja Catdlica lanca sua chamada Acdo Social, uma
doutrina social voltada ao atendimento caridoso e filantrépico da populacéo
mais carente. A Enciclica Papal Rerum Novarum, de maio de 1891, marca o
inicio desta nova empreitada catélica.

Na enciclica “sobre a condigdo dos operarios”, o Papa Ledo XlIl condena

as solucdes socialistas e comunistas; defende a manutencdo da propriedade

4 Desde as revoltas internacionais de 1848, grupos e organizacdes proletarias se espalhavam
pelo mundo com idéias de cunho socialista e comunista. Apesar da pertinéncia das
reivindicagdes destes grupos, seu radicalismo assustava boa parte da classe operdria, seus
ideais eram tidos como utdpicos e o medo de perder seus postos de trabalho, evitava uma
mobilizacdo maior por parte da classe proletdria. Mesmo assim, as idéias e propostas
revolucionarias iam difundindo-se dentro das fabricas, ndo sem repressao, grupos de operarios
brasileiros comecaram a se organizar e reivindicar melhores condi¢cdes. No Rio de Janeiro,
jornais como O Socialista e O Socialista da Provincia do Rio de Janeiro ja circulavam desde
1835 e 1849, respectivamente. No ano de 1892, o estado recebeu o 1° Congresso Socialista
Brasileiro e fundou, no mesmo ano, o Partido Socialista Operario (FAUSTO, 1999).
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privada; incentiva a caridade cristd para com os pobres e sugere uma alianca
entre a classe burguesa e proletaria através da instituicao de salérios justos por
parte da burguesia e obediéncia por parte do proletariado. O Papa sugere
ainda que o Estado nao intervenha nem nas jornadas de trabalho nem sobre a
protecdo dos sindicatos, mantendo sua autonomia. (LEAO XlII, 1891).

No Brasil, munidas especialmente pela enciclica papal e sua
recomendacao caritativa surgem no Rio de Janeiro e Sdo Paulo a Associacéo
das Senhoras Brasileiras (1920) e a Liga das Senhoras Catdlicas (1923). Em
geral, as mulheres vinculadas a esses grupos — mulheres pertencentes as
classes mais altas — veem nestes espacos uma oportunidade de desenvolver
seu compromisso cristdo através da benevoléncia para com o0s mais
necessitados (PINHEIRO, 2010). N&o ha ainda o sentido de tratamento da
questdo social posteriormente desenvolvida pela hierarquia catolica.

No caso da hierarquia catélica, buscando reaver suas prerrogativas,
Dom Sebastido Leme, primeiro arcebispo de Olinda/Recife e S&o Paulo e
primeiro cardeal da América, funda em 1922 o centro Dom Vital, cujo objetivo
central era construir uma elite intelectual catdlica que pudesse exercer
influéncia sobre o Governo. Primeiramente dirigido por Jackson Figueiredo, o
centro passa a direcdo de Alceu Amoroso Lima em 1928. Este, em parceria
com Dom Leme, fundara em 1932 a Liga Eleitoral Catélica — LEC com intuitos
a eleger representantes que apoiassem as causas da Igreja. Desde aqui
estabeleceu-se as condi¢des para a “vitoria” da Igreja Catdlica na Constituicéo
de 1934 (PINHEIRO, 2010).

Apesar de pautar-se nos padroes de atuacdo das igrejas de base
europeia, mesmo apoés a divulgacdo da Rerum Novarum a posicao da Igreja
Catolica brasileira serd — a principio — a de relegar a segundo plano as
expressdes da questdo social que desde ja se apresentam. A respeito desta

fase, dizem lamamoto e Carvalho (2009, p. 145):

A rebelido tenentista de 1924 é considerada como “infamia” e sera
justamente o movimento catélico o mais feroz a exigir uma repressao
implacavel. As continuas e prolongadas implantacdes do estado de
sitio e outras medidas arbitrarias serdo constantemente sustentadas
e aplaudidas. Todas as manifestacBes culturais modernistas ou
progressistas serdo consideradas atentado a moral e aos costumes,
exigindo-se censura e punicdes.
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Essa postura adotada pela Igreja s6 mudara a partir dos anos 1930, quando a
“crise do poder originada da indefinigdo de um novo bloco hegeménico, [...] e a
reemergéncia do proletariado através da retomada, com maior intensidade, dos
movimentos reivindicatérios € de uma nova estratégia politica” criarem as
condi¢des necessarias para a intervencao catolica (Ibidem, p. 146).

Antecedendo este periodo, o contexto posto a partir de 1921 mostra-se
menos favoravel ao crescimento do capitalismo. A terceira operacdo
valorizadora® do café ndo foi capaz de superar os antagonismos existentes
entre a burguesia cafeeira e as outras parcelas da classe dominante. As
classes médias urbanas passaram a alargar sua influéncia em prol de seus
proprios interesses econdmicos; a classe proletaria soube aproveitar essa crise
interna e acirrou ainda mais essa contradicdo ao reivindicar a construcédo de
medidas de legislacéo social.

O fim da década de 20 é fortemente “marcado pela decadéncia da
economia cafeeira e pelo amadurecimento das contradicbes econdémicas e
complexidade social geradas pelo desenvolvimento capitalista” IAMAMOTO E
CARVALHO, p. 149). A crise mundial de 1929 possibilta as condi¢cdes
necessarias para o fim da supremacia da burguesia cafeeira ao aglutinar outras
oligarquias que nédo ligadas ao café, com destaque para o prolongamento
militar. Segundo Fausto (1999), esse € o movimento politico responsavel pelo
fim da Republica Velha no Brasil.

Diante do inegavel quadro de crise, o Estado é mais uma vez chamado a
agir, contudo, sua acdo se dara de forma essencialmente diferente das

anteriores:

[...] ademais da preservacdo das condi¢Bes externas da producéo
capitalista, a intervencédo estatal incide na organizacdo e na dindmica
econdmica desde dentro, e de forma continua e sistematica. Mais
exatamente no capitalismo monopolista, as func¢des politicas do
Estado imbricam-se organicamente com as suas funcdes
econdmicas. [...] O eixo de intervencao estatal na idade do monopdlio
€ direcionado para garantir os superlucros dos monopdlios — e, para

% Compde o plano valorizador do café. Estratégia econdmica onde o Estado compra a
producéo excedente com vistas a ndo desvaloriza-lo e manter sua exportagdo. Segundo Bueno
(2007, p. 447), trata-se de “uma tentativa de reduzir o grau de especificidade dos ativos dos
cafeicultores, de modo a aumentar seu poder de fixar precos ante os exportadores”. E
requisitada primeiramente em 1906, depois em 1917 e novamente em 1921.
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tanto, como poder politico e econdmico, o Estado desempenha uma
multiplicidade de fun¢des (NETTO, 2009b, p. 25. Grifos do autor).

E somente a partir dessa nova funciio estatal que as expressdes da
questdo social passaram a ser alvos das primeiras politicas sociais. E também
aqui que a Igreja Catdlica brasileira comecara a desenvolver, de fato, sua acdo
social através do movimento catdlico laico. Como ja apontado em itens
anteriores, os periodos de crise mostram-se, mais uma vez, impulsionadores
da influéncia religiosa na reproducao das relacfes sociais.

A respeito desta nova configuracdo, a derrubada do presidente
Washington Luiz, através da revolta armada militar de 1930, e a nomeacéao de
Getulio Vargas para a presidéncia demarcam, de uma vez por todas, o fim da
dominacédo cafeeira e a implementacdo do corporativismo na politica brasileira
(FAUSTO, 1999). Ao ampliar a legislacdo social e conceder certas garantias a
classe trabalhadora, Vargas legitimara o chamado “Estado de Compromisso”,
no qual o Estado é tomado como bem feitor e a garantia de direitos € entendida
como benesse. Trata-se do “mito do Estado acima das classes e representativo
dos interesses gerais da sociedade e da harmonia social” (IAMAMOTO E
CARVALHO, 2009, p. 153).

Ainda nos primeiros anos do governo provisério, Vargas estipulara: a
criacdo do salario minimo e da carteira de trabalho; uma jornada maxima de 8
horas de trabalho diarias; o direito de férias anuais remuneradas aos
trabalhadores formais; o direito ao descanso semanal e a previdéncia social;
regulamentacdo do trabalho de menores e das mulheres; entre outras
providéncias. Apesar do avanco inegavel desta nova legislacdo, a necessidade
de legislar do novo cooperativismo varguista ndo passava de artimanha para
legislar também o movimento operario se organizava e despolitiza-lo. Para
tanto, concomitante a imposi¢cao das garantias trabalhistas, “é¢ baixada uma
legislacdo sindical tendente a vincular estreitamente ao controle estatal a
organizacgéao da classe operaria” IAMAMOTO E CARVALHO, p. 152).

Posta a nova funcdo designada ao Estado, essa nocéo ideoldgica de

“Estado acima das classes” € reiterada pelas ja trabalhadas nogao ideolégica
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do trabalho e da harmonia social®®. A partir de entdo, o trabalho toma
centralidade na sociedade, adquire status de virtude universal do homem, o
anico capaz de contribuir com o desenvolvimento da sociedade. As investidas
do novo governo, que reprime a mobilizacdo do proletariado e o0 mascara na
retérica do sindicalismo Unico associado e regulado pelo proprio Estado, requer
agora “um projeto de integracdo baseado em ampla campanha ideoldgica” que
possa acompanhar e complementar as acdes que se desenvolvem
(IAMAMOTO E CARVALHO, 2009, p. 152). Abre-se aqui mais um espaco para
a intervencéao da Igreja e de sua expansao ideoldgica.

Segundo Pinheiro (2010) as a¢Bes empreendidas pela Igreja Catdlica a
partir da queda do antigo regime e da instabilidade dos novos periodos
caracterizam-se como uma mobilizacdo sem precedentes na histéria do pais. A
igreja renuncia o0 seu carater meramente contemplativo dos processos em
curso e se empenha na implementacdo do projeto restaurador de sua acéo
normativa sobre a sociedade. Intimamente ligada aos setores exonerados pelo
novo regime, a lIgreja mostra-se mais suscetivel aos planos politicos do
Governo Provisério, que vé na alianca com a Igreja um valioso agente
disciplinador. Assim, na instauracdo do governo coorporativo dos anos 30,
Estado e Igreja refazem sua alianca com o fim Gltimo de resguardar a ordem e
a disciplina social. Este periodo, nas palavras de lamamoto e Carvalho (2009,
p. 156):

Esse periodo correspondera, assim, a uma situacdo de
ambiguidade, em que a Igreja e o Estado, unidos pela
preocupagdo comum de resguardar e consolidar a ordem e a
disciplina social, se mobilizardo para, a partir de distintos
projetos corporativos, estabelecer mecanismos de influéncia e
controle a partir das posicées da Sociedade Civil que o regime
anterior ndo fora capaz de preencher.

A consolidacdo do retorno hegemdnico do catolicismo se da através da
participagdo da hierarquia catdlica na Assembléia Constituinte de 1993 e sua
acao politica como representante de uma maioria catdlica.

Em maio de 1931, em comemoracgéo aos 40 anos da Rerum Novarum, o

Papa Pio Xl outorga a enciclica Quadragesimo Anno, que dispfe sobre a

4 Noc¢des trabalhadas com Weber (2008); Marx apud Konder (S.A.) e Durkheim (1989) no
capitulo anterior.
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restauracdo e aperfeicoamento da ordem social, em conformidade com a Lei
Evangélica. A partir daqui, a hierarquia e 0 movimento laico catélico passam a
adaptar as formulacbes presentes nas duas enciclicas para formular uma via
cristd para a harmonia e progresso da sociedade. A partir do ano seguinte,
surgem vinculadas a Igreja: a Acdo Universitaria Catdlica, o Instituto de
Estudos Superiores, a Associacdo de Bibliotecas Catolicas, os Circuitos
Operérios, a Confederacdo Nacional de Operéarios Catodlicos e a Liga Eleitoral
Catolica. Em 1935 diversas outras instituicbes catblicas se firmardo na
chamada Ac¢éo Catdlica Brasileira (PINHEIRO, 2010).

Apesar de reaver privilégios, a funcdo a qual a igreja se destina a
cumprir ndo € facil nem simples. Tendo em vista o acirramento das
contradicdes entre o capital e o trabalho, a Igreja € chamada a responder as
expressdes da questdo social e reordenar as relagbes de producdo sem
interferir em sua natureza. Mais do que garantir a reproducéo da forca de
trabalho, cabe a Igreja estabelecer relacbes de amizade entre forcas
antagObnicas através da prevaléncia do comunitarismo cristdo. Neste intuito, o
ideario socialista é eleito inimigo nimero um, e o liberalismo anteriormente
apoiado pela Igreja tende a ser gradativamente substituido por este
comunitarismo cristdo. Mais uma vez, a saida religiosa se apresenta como uma
alternativa entre os projetos societarios conflitantes.

Neste contexto, surge em 1932 aquele que, segundo lamamoto e
Carvalho (2009, p. 168), “sera considerado como manifestagdo original do
Servigo Social no Brasil”: o Centro de Estudos e Acédo Social de Sao Paulo
(CEAS). A criagdo do centro se da através do Curso Intensivo de Formacéo
Social para Mocas e tinha como objetivo organizar obras de filantropia das
classes dominantes paulistas patrocinadas pela Igreja. As jovens que
participaram do curso expressaram, através do 1° Relatério CEAS apud
lamamoto e Carvalho (2009), vontade de se orientar e formar um “julgamento
acertado” acerca dos problemas sociais que se expressam no cotidiano.

Apesar de afirma-se como proposta alternativa, surgem entre 1934 e
1935 o Movimento Catdlico Leigo e a Agao Integralista como claras oposi¢coes
a criacdo da Alianca Nacional Libertadora (ANL). Aqui, a Igreja demonstra-se
bem mais avessa & ameaca comunista do que ao avanco liberal, tanto que sua
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hierarquia foi um dos grupos a apoiar a Lei de Seguranca Nacional, resposta
repressiva do governo que acabou por reprimir a mobilizagdo da ANL
(FAUSTO, 1999).

Buscando ndo mais minimizar a insatisfacdo do proletariado frente a
sua condicdo, mas convencé-lo, através do caritativismo e comunitarismo
catdlico, a aderir ao sistema, a Igreja Catolica viu na organizacao da juventude
catllica voltada a pratica social uma forma de acdo a favor deste objetivo.
Assim, desenvolve-se a partir de 1948 a Juventude Operaria Catdlica; a
Juventude Agricola Catélica; A Juventude Independente Catodlica, entre outras
de mesmo cunho (PINHEIRO, 2010). A intencéo na criacdo destes grupos € de
fomentar a doutrina cristd catdlica entre a populacao jovem em conformidade
com o sistema vigente, ratificando os ideais de benevoléncia dos mais ricos
com 0s mais pobres e de comunitarismo entre todos. Segundo lamamoto e
Carvalho (2009) associados as organizacgfes religiosas anteriores, em especial
o trabalho de capacitacdo desenvolvido pelo CEAS, esses grupos de
Juventude serdo determinantes para a criacdo das primeiras escolas de
Servico Social no Brasil.

A perspectiva endogenista, que tende a limitar a génese do Servigo
Social como mera especializacdo da filantropia catélica, apesar de associar o
CEAS a essa origem — 0 que nao incorre em erro — parece desconhecer as
préprias caracteristicas da acdo desta instituicdo. Diferente das ligas de
mulheres anteriormente estabelecidas, as jovens catdlicas que compunham o
CEAS buscaram promover a formacdo das chamadas trabalhadoras sociais
através da consciéncia das transformacfes politicas e sociais em curso. Neste
momento, diferente de momentos anteriores, a formacao empreitada por essas
mulheres, marcada pelo conservadorismo catolico, supera o0 singelo
compromisso cristdo de benevoléncia e busca especializar-se nas respostas
possiveis as expressdes da questdo social. A documentacdo existente
analisada por lamamoto e Carvalho (2009, p. 171) infere os CEAS como
‘campos de observacdo e de pratica para a trabalhadora social, que ai
completa e aplica seus estudos tedricos”.

Na busca por legitimar uma formagéo técnica especializada, duas das
fundadoras destes centros viajam para a Europa para estudar Servigo Social. A
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partir de entdo, a Igreja passa a mobilizar seus grupos jovens a se
especializarem neste trabalho social e atuarem junto a classe trabalhadora. Os
anos seguintes sdo marcados pelo incentivo de novos conhecimentos junto as
jovens do CEAS, tais como cursos de filosofia, moral, legislacdo, enfermagem,
etc. O esfor¢o ininterrupto deste grupo de Jovens Catdlicas vinculadas a
profissionalizacdo do CEAS associada ao apoio da Igreja e requisicdo cada vez
maior por parte do Estado e da Burguesia deste tipo de intervencao
possibilitou, em 1936, a fundacdo da primeira escola de Servico Social do
Brasil: a Escola de Servi¢o Social de Séo Paulo.

A pesar de serem rapidamente absorvidas pelo corpo estatal, o que
demonstra a urgéncia e necessidade de criagdo deste tipo de trabalho
especializado, o conservadorismo catélico estard presente na génese do
Servico Social, resultando em um corpo técnico composto basicamente por
mulheres catdlicas pertencentes as classes mais elevadas. Sua prética se dara
de maneira homogénea e pautada em uma perspectiva fortemente ideoldgica.
Até 1946 todas as escolas de Servico Social vinculavam-se a Igreja Catélico.
Segundo Kfouri apud lamamoto e Carvalho (2009, p. 186), das 15 escolas de
Servigo Social existente até 1949, “12 teriam sido constituidas sob os auspicios
de organizagdes catolicas e 3 por iniciativa do governo”.

A partir deste item buscamos ilustrar a inegavel articulacdo entre a
génese do Servico Social e o conservadorismo catélico. Através de uma préatica
homogénea facilmente observavel no texto do primeiro cddigo de ética da
profissdo (1947) que aponta como dever da categoria “cumprir o0s
compromissos assumidos, respeitando a lei de Deus [...] inspirando-se [...] no
bem comum e nos dispositivos da lei” (CODIGO DE ETICA PROFISSIONAL
DOS ASSISTENTES SOCIAIS, 1947), e nao faz nenhuma alusdo a
remuneracao das profissionais.

Tomando-se da doutrina neotomista®’, na qual o homem é tido como

composto de corpo e alma, porém ainda incompleto, e a sociedade é tida como

*" Reavivamento da teoria Tomista. Desenvolvida por Santo Tomas de Aquino a partir da
reflexdo aristotélica, trata-se de uma doutrina filoséfica cristd que se lanca as relagdes entre
Deus e mundo, fé e ciéncia, teologia e filosofia, conhecimento e realidade. Partindo da
afirmacgédo de Aristoteles de que todo homem é um animal social, Tomas de Aquino acredita
que “sendo o homem um animal social, a sociabilidade natural ja existia no Paraiso, antes da
queda e da expulsdo dos seres humanos. Apés o pecado original, os seres humanos nao
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0 espaco onde se garante a sobrevivéncia fisica e se alcanca a plenitude, as
primeiras assistentes sociais brasileiras, pautadas nesta doutrina, despendem-
se em uma atuacéao profissional com vistas em um projeto societario especifico.
A doutrina neotomista € a via encontrada pela Igreja para opor-se
concomitantemente ao individualismo liberal e ao coletivismo socialista. A partir
desta alternativa, as classes sociais se harmonizariam em nome de um bem-
comum a todos (GUEDES, 2003). Sem a disputa entre fé e razdo, neotomismo
e positivismo se articulam e se concretizagcdo como as bases teorico-filosoficas
adotadas pelas primeiras assistentes sociais brasileiras.

Evidencia-se entdo uma intervencdo moralizadora e de forte cunho
neotomista marcante no primeiro momento da acéo profissional, contudo,
limitar seu surgimento a mera especializacdo da filantropia desconsidera a
demanda do Estado e da propria burguesia por este tipo de servico. O
processo de especializacdo advindo do desenvolvimento da formagdo em
Servigo Social distinguird essa prética profissional das a¢des anteriores:

A caridade passa a utilizar os recursos que a ciéncia e a técnica lhe
oferecem; mobiliza, além dos sentimentos, a inteligéncia e a vontade
para o servigo da pessoa humana. O Servico Social representa uma
evolucdo dos antigos métodos, favorecida pelas descobertas
cientificas, pelo desenvolvimento dos estudos sociologicos e,
principalmente, pela intensidade e complexidade dos problemas

sociais presentes (IAMAMOTO E CARVALHO, 2009, p. 201).
Vinculada, desde a génese, as relacdes sociais que se reproduzem no
cotidiano da producéo capitalista, o aprimoramento técnico do Servico Social,
bem como a transformacéo destas relac6es ao longo dos anos, possibilitaram e
exigiram de seus profissionais constantes e continuas alteracbes de suas
praticas. O contato com uma nova realidade social; novas demandas postas
pela sociedade, Estado e burguesia; o acirramento das contradi¢cdes sociais; e
0 contato com profissionais de outras areas viabilizaram a construgdo e

aperfeicoamento de praticas e técnicas proprias da profissdo. H4, desde aqui,

perderam sua natureza sociavel e, por isso, naturalmente organizaram-se em comunidades,
deram-se leis e instituiram as relag6es de mando e obediéncia, criando o poder politico. Para
que haja o bem comum, é necessario o Estado e este supde autoridade. [...] Toda forma
de governo, desde que garanta os direitos da pessoa e o bem-estar da comunidade é boa e o
Estado deve respeitar a Igreja, assim ndo existe conflito entre fé e razdo” (FIGUEIRA, s.d.,
p. 9. Grifo nosso). Para compreender melhor o neotomismo, ver Aguiar (1989).
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uma pratica profissional pouco mais heterogénea e mudancas, ainda
prematuras, no perfil profissional da categoria.

Postas as condi¢cdes necessdarias a maturacdo do Servico Social, 0
processo de formacdo profissional adquire status de espaco privilegiado de
apreensdo das bases as quais a profissao passa a vincular-se. Defendendo um
projeto societério diferente do anterior, os principios e fundamentos distanciam-
se do neotomismo e positivismo, mas ndo o faz de maneira mecéanica ou
voluntaria, pelo contrario, requisita disputas constantes. Assim, além de espaco
privilegiado de aprendizado, o processo de formacéo profissional € também um

territério de embates impreterivel para a praxis do Servi¢co Social.

2.2 Servico Social e Projeto Etico-Politico hoje: A Formacé&o Profissional

Conforme evidenciado nos itens acima, o Servigo Social se originou e se
consolidou na sociedade brasileira marcado por um viés conservador
intimamente relacionado a Igreja Catdlica e as demandas do Estado e da
burguesia frente as expressfes da questdo social. Tendo a sua atuacao
profissional marcadamente neotomista e positivista durante as duas primeiras
décadas de existéncia, é a partir do inicio dos anos 60 que emergem as
condicBes favoraveis a mudanca no perfil profissional das assistentes sociais,
movimento marcado, segundo Netto (20092), pelo encontro de Porto Alegre,
em 1965.

Sem desvalorizar todo o processo desde entdo imbricado pela categoria
de Servico Social*® em sua intencdo de modernizar-se e adequar-se ao cenario
que ora se apresentava, para fins deste trabalho optamos por dedicar-nos ao
movimento empenhado pela categoria a partir dos anos 80 por entendé-lo

%A partir dos anos 1960, o Brasil uniu-se a demais paises Latino-americanos em uma
dindmica que ficou conhecida como Movimento de Reconceituagdo. Contraditoriamente ao
periodo de instauracéo da ditadura militar no Brasil, foram estes momentos que abriram espaco
para o debate do corpo profissional do Servico Social a respeito de sua pratica profissional e as
bases estruturantes que a fundamentavam. Concretizacdes desta tentativa de modernizacao
podem ser encontradas nos Documentos de Araxa e Teresopolis, de 1967 e 1970
respectivamente. Para ver mais sobre essa discussao cf. Netto (2009a).
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como fundamental para o entendimento do projeto ético-politico conforme o
temos hoje, resguardado o seu continuo processo de reformulacao.

As transformacdes societarias visualizadas em diversos paises do
mundo a partir dos anos 1980 emergem ainda na década anterior como
resultado das primeiras grandes crises do capital internacional e incontidos
esforcos para superar suas consequéncias. Desde o segundo pds-guerra, 0
capitalismo monopolista experimentava um padrao de crescimento nunca visto,
periodo que ficou conhecido como as trés décadas gloriosas. Porém, os anos
1974 e 1975 marcam o inicio do processo de recessdo e as respostas
empenhadas pelo capital sob os efeitos desta crise alteram “as bases de toda a
articulagao sociopolitica até entédo vigente” (NETTO, 1996, p. 90).

A partir de entdo, o capitalismo monopolista abdica da sua rigidez
caracteristica do modelo anterior e lanca-se a acumulacao flexivel, que permite
mais mobilidade a producéo, extrapola os limites de espaco e tempo, expande-
se devido a producdo segmentada e se autonomiza cada vez mais da
regulacéo estatal/nacional (Ibidem). Buscando assegurar o aumento nos lucros,
grandes empresas se fundem em megablocos, e o desenvolvimento da
eletrdnica e informatica acirra a desigualdade entre proletariado e burguesia.
Nas palavras de Koike, “a racionalidade tecnologica e organizacional imposta
aprofunda a supremacia do trabalho morto, depreciando a forca viva de
trabalho. Esse se torna mais simplificado, flexivel e com maior autonomia”.
(2009, p. 3).

Como consequéncia deste processo, inicia-se ainda na década de 80
um verdadeiro ataque aos Estados-nacdo de capitalismo periférico.
Encarregados pelos paises de capitalismo central como meio de restaurar a
lucratividade, organismos como Banco Mundial (BM) e Fundo Monetario
Internacional (FMI) se responsabilizam em garantir a expansao capitalista para
0s paises heterondbmicos. Mais do que mera expansao geografica, o
capitalismo objetiva se embrenhar em todos os niveis da vida social e, segundo
Netto (1996, p. 97), ele o faz através de dois vetores: “a translacéo da logica do
capital para todos os processos do espaco cultural e o desenvolvimento de
formas culturais socializaveis pelos meios eletronicos” (Grifos do autor). Assim,
0 que se tem é a producéo, divulgacdo e consumo do espaco cultural pautado
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nos moldes dos paises de capitalismo central e socializado nos paises
periféricos através da televisdo e demais meios.

Os resultados deste processo mundial recaem mais fortemente no Brasil
em finais dos anos 80 e inicio dos anos 90. Desde o inicio dependente dos
paises centrais, a ofensiva neoliberal se dara com caracteristicas proprias por
aqui. As manifestagcdes que marcaram a derrocada da ditadura militar no Brasil,
1985, possibilitaram a emersao de um novo projeto social que, apesar de nao
romper com a dominacéo burguesa, vislumbrava aspiracdes mais democraticas
e colocava o proletariado na ponta da organizacdo dos setores populares.
Vindo de duas décadas de opressdo e repressdo de seus movimentos, a
classe proletaria reconquistou o seu direito de voz e voltou a se organizar em
prol de maiores garantias.

Apesar dos avancos advindos do fim do periodo ditatorial, a forca do
conservadorismo da sociedade brasileira associada aos vetores econdmicos e
ideo-culturais da ofensiva neoliberal, acabaram por impossibilitar a hegemonia
do projeto empreendido pela classe operaria. A absorcdo apenas parcial das
reivindicacbes populares na Constituicdo Federal de 1988 € uma ilustracao

deste processo. A este respeito, Netto (1996, p. 104) vai dizer:

Assim, o ordenamento constitucional de 1988 — manifestacdo da
anterior densidade das aspiracbes democréticas — viu-se logo
colocado na contracorrente: ja desde o capitulo aventureiro de Collor
de Melo, a Constituicdo de 1988 tornou-se o alvo do grande capital.

s

O que se tem, desde entdo, € a corrente disputa entre projetos
societarios, em geral, defendidos cada um por sua classe, mesmo que iSso ndo
ocorra de forma homogénea®. Sem desconsiderar a vantagem da classe
burguesa na instauracdo e manutencdo de condicbes mais favoraveis a ela
propria, ndo se pode negar a acédo da classe operaria e sua luta corrente para o
alcance de melhorias visando concretizar o projeto por ela defendido. O

cotidiano social se expressa através do embate direto entre estes projetos onde

9 Segundo Netto (1999, p. 2) “em sociedades como a nossa, os projetos societarios s&o,
necessaria e simultaneamente, projetos de classe, ainda que refratem mais ou menos
fortemente determinacdes de outra natureza (culturais, de género, étnicas etc.)”.
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a predominancia de um sobre o outro depende das condicbes econdmicas,
sociais, ideoldgicas e politicas que os circundam.

Tendo claro as metamorfoses provocadas pela ofensiva neoliberal que
se expressam tardiamente no contexto brasileiro, a conexdo entre as
transformacdes societarias e o processo de formacao profissional parece ébvio
quando se trata de uma profissdo que atua diretamente no cotidiano social.
Como dito anteriormente, desde os anos 1960 o Servigo Social vinha se
dispendendo em debates que possibilitavam mudancas internas na categoria
sem, contudo, alterar sua base estruturante, qual seja o conservadorismo.
Entretanto, a partir de meados da década de 80 este cenéario se modificou e
passaram a emergir as condicfes necessarias para iniciar esta alteracao.

A aproximacdo da categoria aos setores mobilizados da classe operaria,
bem como a inser¢cdo massiva das profissionais ao ensino superior, incluindo
aqui a formacgéo continuada com cursos voltados a pos-graduacao sao pontos
centrais para o debate. Buscando adequar-se aos novos contornos impostos
pela ofensiva neoliberal, o Servico Social brasileiro, através do ja referenciado
Movimento de Reconceituagao, passou a delimitar uma “ruptura tedrica, politica
(inicialmente mais politico-ideolégica do que tedrico-filoséfica) com os
quadrantes do tradicionalismo que imperavam entre nés” (TEIXEIRA E BRAZ,
2009, p. 12). Este processo de ruptura (que muitos autores acreditam estar
ainda em curso) foi marcado pelo Ill Congresso Brasileiro de Assistente Sociais
(CBAS). Foi durante a mesa de abertura deste evento, em 1979, que a
vanguarda profissional substituiu a representacdo de oficiais da ditadura por
nomes de trabalhadores do movimento operario, por isso ficou conhecido como
Congresso da Virada (Ibidem).

Seguindo essa légica de ruptura, os debates de 1979 culminaram na
aprovacao do Curriculo Minimo aos cursos de Servico Social em 1982, que ja
apresentava desejos de renovac¢ao no ambito da formacéo profissional. E neste
mesmo ano, através principalmente de Marilda lamamoto, que se inicia a
interlocucéo entre a profissdo e a teoria social de Marx (YASBEK, 2009).
Contudo, esta aproximagdo primaria apresenta duas debilidades centrais.
Primeiramente por restringir-se ao espaco académico, criando uma lacuna
entre o debate académico e a pratica profissional; segundo por priorizar fontes
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marxistas ao invés das formulacdes, de fato, marxianas. Por isso esta primeira
aproximacéao ficou conhecida como marxismo vulgar. Nas palavras de Netto
(1996, p. 109):

[...] a categoria profissional ndo dispde de suficientes canais e
circuitos que operem uma efetiva socializacdo de tais avan¢cos — o
gue tem contribuido para alargar, numa escala preocupante, a
distdncia entre as vanguardas académicas e a massa dos
profissionais ‘de campo’.

Resguardas as devidas debilidades deste momento inicial, € no marco
dos anos 80, com a aproximacdo da vanguarda académica a teoria social
marxista e o0 seu lancamento nas areas de pesquisa e producao intelectual que
se criam as condicOes para a superacao do ethos tradicional conservador do
Servigo Social. Superacdo que se expressa mais claramente na promulgacao
do Codigo de Etica de 1986, no qual a categoria se coloca compromissada com
a classe trabalhadora e se localiza como a ela pertencente através da sua
insercdo da divisdo socio-técnica do trabalho (NETTO, 1996; TEIXEIRA E
BRAZ, 2009). A partir de entdo, os esforcos da categoria se voltam para a
criacdo e consolidacdo de um projeto profissional que va ao encontro do
projeto societario defendido pela classe trabalhadora. Netto (1999) resume

assim este processo:

Como todo universo heterogéneo, o corpo profissional ndo se
comportou de modo idéntico. Mas as suas vanguardas, na
efervescéncia  democratica, mobilizaram-se  ativamente  na
contestagao politica — desde o Ill Congresso Brasileiro de Assistentes
Sociais (1979, conhecido como “o Congresso da virada”), os
segmentos mais dindmicos do corpo profissional vincularam-se ao
movimento dos trabalhadores e, rompendo com a dominancia do
conservadorismo, conseguiram instaurar na profissdo o pluralismo
politico, que acabou por redimensionar amplamente ndo sé a
organizacao profissional (dando vida nova, por exemplo, a entidades
como a ABESS - depois renomeada ABEPSS - e, posteriormente, ao
CEFSS) como, sobretudo, conseguiram inseri-la, de modo inédito, no
marco do movimento dos trabalhadores brasileiros (NETTO, 1999, p.
10-11. Grifos do autor).

Ao aproximar-se dos influxos da tradicdo marxista que, segundo Netto
(1996, p. 113) “deram o tom ao debate profissional”, o Servigo Social brasileiro
passou a adotar uma perspectiva de analise mais totalitaria, que enxergava a

sociedade em suas divisdes classistas e a condicdo de explorada da classe

trabalhadora. A fim de uma reconfiguracio em seu projeto profissional,
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lembrando da limitacdo de sua amplitude, o Servico Social dos anos 80/90
optou-se por vincular-se ao projeto societario da classe operéria, esse sim a
nivel macroscopico.

Através da organizacdo do sistema CFESS/CRESS em parceria com a
ABESS®, a Executiva Nacional dos Estudantes de Servico Social - ENESSO,
os sindicatos e demais associacfes de assistentes sociais, a categoria,
enguanto sujeito coletivo, passou a deliberar acerca de seu projeto profissional.
Segundo Netto (1999, p. 4), o projeto profissional € o responsavel pela imagem
da profissdo. E através dele que se elegem seus valores norteadores;
delimitam-se suas fungdes e objetivos e formulam-se os seus requisitos. E ele
também quem deve prescrever as normas de conduta dos profissionais em
relacdo aos seus usuarios, suas instituicbes empregaticias e demais
profissionais.

Expressao da processualidade da intenc&o de ruptura do Servigo Social
com o conservadorismo que o marca, a construcao do seu projeto profissional
requisitou recursos politico-organizativos, processos de debate e elaboracéao, e
investigagOes tedrico-praticas, caracterizando-se como uma estrutura dindmica
que responde as transformacdes societarias e ndo se isenta de lutas e debates
internos (NETTO, 1999).

Segundo Teixeira e Braz (2009, p. 8-9) o atual Projeto profissional do
Servico Social pauta-se na explicitacdo de quatro elementos centrais: seus
principios e valores ético-politicos; a matriz tedrico-metodoldgica em que se
ancora; a critica a ordem social vigente; e a manifestacdo de lutas e
posicionamentos politicos da organizacdo da categoria. Por isso constitui-se a
partir da producdo de conhecimentos no interior do Servico Social; das
insténcias politico-organizativas da profissdo e de sua dimenséo juridico-
politica. Por isso o projeto profissional do Servico Social que se expressa a
partir dos anos 80 e se consolida ao longo dos anos 90 € denominado Projeto
Etico-Politico da profissao.

No que diz respeito & producdo de conhecimento, tem-se a dimenséo

investigativa da profissdo, intimamente relacionada as unidades académicas

* Associacao Brasileira de Ensino de Servico Social, fundada em 1946, passou a ser nomeada
ABEPSS - Associacao Brasileira de Ensino e Pesquisa de Servico Social em 1988.
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que privilegiam os processos reflexivos, condicdo fundamental da teoria social
assumida pela profissdo no projeto em questdo. Os pressupostos aqui
assumidos devem ser norteados por uma postura critica, sempre buscando a
superacao de posturas conservadoras (Ibidem).

Ja as instancias politico-organizativas da profissdo, sdo as organizacdes
que se apresentam nos espacos democraticos de construcdo coletiva e
deliberam sobre o préprio projeto. Envolve-se aqui, fundamentalmente, as
entidades da profissdo, quais sejam o conjunto CFESS/CRESS, a ABEPSS, o
movimento estudantil representado pelos CAs e Das, bem como pela ENESSO
(TEIXEIRA E BRAZ, 2009). Estas entidades sdo as responsaveis por tracar 0s
principios gerais norteadores da profissdo nos devidos espacos de construcéo,
0 que supde um espaco de lutas e embate, fazendo valer o pluralismo da
profissdo (NETTO, 1999).

Por conseguinte, a dimensao juridico-politica envolve todo arcabouco
legal e institucional da profissdo, desde as mais gerais até as mais especificas
da categoria. No que diz respeito ao aparato estritamente profissional, destaca-
se o atual Codigo de Etica Profissional (1993); a Lei de Regulamentacédo da
Profissdo (Lei 8662/93) e as Novas Diretrizes Curriculares dos Cursos de
Servico Social. De maneira mais abrangente, ha ainda o conjunto de leis
presente na Constituicdo Federal de 1988, na Lei Organica da Saude — LOS,
Lei Organica da Assisténcia Social — LOAS, no Estatuto da Crianca e do
Adolescente — ECA, entre outras deliberagdes legais (TEIXEIRA E BRAZ,
2009). O arcabouco juridico se amplia de acordo com o espaco profissional em
gue cada profissional se insere, sendo seu dever conhecer e valer-se delas no
atendimento a seus usuarios.

A respeito do Projeto Etico-Politico do Servigo Social:

Esquematicamente, este projeto tem em seu ndcleo o
reconhecimento da liberdade como valor central — a liberdade
concebida historicamente, como possibilidade de escolha entre
alternativas concretas; dai um compromisso com a autonomia, a
emancipagdo e a plena expansdo dos individuos sociais.
Consequentemente, este projeto profissional se vincula a um projeto
societario que propde a construcdo de uma nova ordem social, sem
exploracdo/dominacdo de classe, etnia e género. A partir destas
opcbes que o fundamentam, tal projeto afirma a defesa intransigente
dos direitos humanos e o repudio do arbitrio e dos preconceitos,
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contemplando positivamente o pluralismo, tanto na sociedade como
no exercicio profissional. [...] ele se posiciona a favor da equidade e
da justica social, na perspectiva da universalizacdo do acesso a bens
e a servicos relativos as politicas e programas sociais; a ampliacéo e
a consolidacdo da cidadania séo explicitamente postas como garantia
dos direitos civis, politicos e sociais das classes trabalhadoras.
Correspondentemente, o projeto se declara radicalmente democratico
— considerada a democratizacdo como socializacdo da participagéo
politica e socializacdo da riqueza socialmente produzida (NETTO,
1999, p. 15-6).

Vé-se entdo, ndo sO a partir da sistematizacao de Netto (1999), mas de
todos os autores que se dedicam ao PEP, bem como da simples anélise de
suas bases, que o projeto profissional deliberado e defendido pela categoria é
abertamente compromissado com a classe trabalhadora e pautada na teoria
social de Marx e sua compreensdo materialista histérico-dialética. Contudo, o
carater progressista do projeto profissional do Servico Social implica, segundo
o proprio Netto (1999, p. 16), “compromisso com a competéncia, que s6 pode
ter como base o aperfeicoamento intelectual do assistente social’. Daqui a
necessaria énfase no processo de formacao profissional qualificado, com
bases teorico-metodoldgicas criticas fundamentadas que respeitem o projeto
vigente e contribuam para a consolidacdo da sua hegemonia®’.

E consenso entre os autores de que a propria aproximacdo com a teoria
marxista s6 foi possivel com a massificacdo do servico social nas
universidades do pais. O préprio processo de ruptura com o conservadorismo
se deu através, principalmente, da vanguarda académica e seus avancos
acumulados através da formacdo continuada e do aumento da producédo
intelectual acerca da profissdo. Foi somente com o aprimoramento da

apreenséo da teoria social marxista no ambito da formacg&o que se possibilitou

L Segundo Netto (1996) a defesa do pluralismo no interior da profissdo ainda possibilita
embates acerca do direcionamento do projeto profissional, o que inviabiliza a real hegemonia
da teoria social critica. Contudo, a expressiva adesao da categoria a teoria marxista, em
especial nas instituicbes de formacgdo e nas vanguardas académicas, ainda o0 mantém como
predominante no corpo profissional. Segundo ele “a dominancia das correntes profissionais
inspiradas na tradicdo marxista ganhou uma credibilidade tdo forte que seus oponentes foram
compelidos a uma extrema cautela defensiva; a resisténcia a tradicdo marxista, fundamente
arraigada em ponderaveis segmentos da categoria, ndo se reduziu — simplesmente nao
encontrava condi¢cdes para manifestar-se franca e abertamente” (NETTO, 1996, p. 113). Por
isso a tese do autor acerca da intencdo de ruptura, pois, para ele, a tendéncia a esquerda
vislumbrada na categoria ndo supera completamente com o conservadorismo e consequente
reacionarismo.
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sua compreens&o totalitaria, culminando na promulgacdo do Cédigo de Etica
de 1993 ainda vigente.

No intuito de assegurar a criticidade ainda no processo de formacéo e
contribuir para a sua consolidacdo na pratica profissional, o conjunto ABESS-
CEDEPSS®, em parceria com as demais entidades, articularam-se na
organizacdo de eventos voltados a discusséo da formacéo profissional. Neste
sentido, entre 1994 e 1996 foram realizadas cerca duzentas oficinas locais nas
67 Unidades Académicas filiadas a ABESS, outras vinte e cinco oficinas
regionais e duas oficinas nacionais (ABESS, 1997). Como resultado desta
movimentacao, foi lancada em 1996 a Proposta Basica para o Projeto de
Formacéo Profissional: Novos Subsidios para o Debate, que revisitava o
curriculo minimo aprovado em 1983 e acrescentava proposi¢cdes condizentes
ao Novo cenario.

Essa nova proposicdo posta a formagdo profissional assume as
expressdes da questdo social como objeto de intervencdo das assistentes
sociais e reafirma o Servico Social como especializagdo do trabalho coletivo,
inserido na divisdo social e técnica do trabalho (ABESS, 1997; NETTO, 1996;
IAMAMOTO E CARVALHO, 2009). Considerando o novo quadro das
instituicdes de ensino superior, que diante da ofensiva neoliberal passou a ser
pressionada por uma formacdo cada vez mais tecnicista, fortalecendo a
mercadorizacdo da educacdo, a hova proposicao curricular intenciona garantir
a todos os cursos nacionais de Servico Social condigbes minimas para a
formacao dentro de uma perspectiva critica e plural, oferecendo “pressupostos,
diretrizes, metas e nucleos de fundamentagcdo” que devem subsidiar a
formacao profissional.

A proposta curricular de 96 estabelece onze principios centrais para a
formacado profissional, dentre os quais se destaca 0 rigoroso trato teorico,
histérico e metodologico da realidade social; a adocdo de uma teoria social
critica que possibilite a apreenséo da totalidade social; o estabelecimento das
dimensdes investigativa e interventiva como primordiais; a necessidade da

interdisciplinaridade e a indissociabilidade nas dimensdes de ensino, pesquisa

%2 Centro de Documentacédo e Pesquisa em Politicas Sociais e Servico Social, entidade criada
em 1987 incorporada a ABEPSS uma década mais tarde.
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e extensdo (ABESS, 1997). A partir destes principios, definem-se as diretrizes
curriculares da formacdo que requerem capacitacdo tedrico-metodoldgica,

ético-politica e técnico-operativa com vistas a:

1. Apreensao critica do processo histérico como totalidade;

2. Investigacdo sobre a formacédo historica e 0s processos sociais
contemporéneos que conformam a sociedade brasileira, no sentido
de apreender as particularidades da constituicdo e desenvolvimento
do capitalismo e do Servico Social no pais;

3. Apreensdo do significado social da profissdo desvelando as
possibilidades de ac&o contidas na realidade;

4. Apreenséo das demandas - consolidadas e emergentes - postas ao
Servigo Social via mercado de trabalho, visando formular respostas
profissionais que potenciem o enfrentamento da questdo social,
considerando as novas articulacdes entre publico e privado;

5. Exercicio profissional cumprindo as competéncias e atribuicdes
previstas na Legislacdo Profissional em vigor (ABESS, 1997, p. 62).

A proposicdo dos principios e diretrizes supracitados intencionam
fomentar no ambito da formacédo profissional um ensino pautado na dinamica
social que vird a ser o espaco de atuacdo das assistentes sociais. Requere do
processo de formacdo um entendimento acerca da totalidade da producéo e
reproducdo social no modo de producdo -capitalista, igualmente das
particularidades do seu desenvolvimento no Brasil e seus desdobramentos
sobre a profissdo. Intencionando “construir um espaco por exceléncia do
pensar critico, da duvida, da investigagao e da busca de solugdes”, estrutura o
seu novo curriculo em trés nucleos de fundamentacdo: a) fundamentos
tedricos-metodologicos da vida social; b) fundamentos da formacdo socio-
histérica da sociedade brasileira; c) e fundamentos do trabalho profissional
(Ibidem).

De maneira resumida®, o primeiro ncleo refere-se a necessidade do
entendimento do ser social em sua totalidade histérica, do trabalho como eixo
central do processo de reproducao da vida social, responsavel pela criacdo de
novas necessidades e da capacidade de se criar valores. O Segundo nucleo
remete a constituicdo da sociedade brasileira em seus niveis social,
econdmico, politico e cultural sem perder de vista sua inser¢cao periférica e

dependente ao modo de producdo capitalista. Por fim, o terceiro nucleo de

*% O nucleos de fundamentacdo podem ser encontrados em sua completude no caderno n® 7
da ABESS de 1996.
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fundamentacéo refere-se a pratica profissional em todos o0s seus aspectos,
articulada em torno de sua matéria-prima, dos seus instrumentos e técnicas, e
da finalidade da atuacéo profissional (ABESS, 1997, p. 64 a 67). A preferéncia
por estes ndcleos de fundamentacdo revela um entendimento acerca do
Servico Social como uma profissdo constituida através da historia da
sociedade, o que emana requisicdes profissionais especificas e condicionam
as respostas formuladas por seus profissionais.

Buscando contemplar todos os ndcleos de fundamentagcédo, a proposta
prevé ainda a realizacdo continua de seminarios tematicos, oficinas e
laboratérios, e atividades complementares como requisitos do processo de
formacdo. Defendendo uma postura pluralista e capaz de abranger a vida
social em sua totalidade, inclui-se no novo curriculo disciplinas como
sociologia, ciéncia Politica, economia politica, filosofia, psicologia, antropologia
e outras areas conexas. Além das disciplinas proprias da profissdo como
politica social, fundamentos histéricos e tedrico-metodolégicos do Servico
Social, pesquisa social, processos de trabalho e ética profissional. E nesta
nova proposta que se estabelece a imprescindibilidade do estagio
supervisionado no campo e academicamente, bem como a carga horéria
minima de duracdo dos cursos de Servigo Social. Tem-se como resumo das

diretrizes da nova proposta:

As diretrizes para o curso de Servico Social se organizaram a néo
permitir a fragmentacdo e segmentacdo das disciplinas, nem a
abstracdo e autonomizagdo dos conteddos concretos, buscaram
superar os formalismos, estimular o carater interdisciplinar e
estabelecer a indissociabilidade nas dimensdes de ensino, pesquisa e
extensdo. Recusou-se a fazer a separacdo entre ensino teérico e
ensino pratico, entre investigacdo e intervenc¢do, entre ética e politica.
As diretrizes [...] apresentam um movimento de resisténcia e
confronto, lutando por uma formacéo ético-politica com base da teoria
social critica e na tradicdo marxista comprometida com as lutas
emancipatorias da sociedade (WERNER, 2001, p. 3).

Apesar dos avancos vislumbrados nesta nova proposta curricular de
1996, com claros anseios de uma formacao diferenciada, a proposta elaborada
em conjunto pelos 6rgaos representativos da profissdo e reavaliada por uma

Comissdo de Especialistas de Ensino em Servigco Social em 1999, nédo foi
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inteiramente incorporada pelo Parecer™ do MEC/SESU. Nas palavras de Mota
(2007) apud Werner (2001, p. 5) “[...] foram feitas mudancas substantivas no
documento final, descaracterizando o conteudo das Diretrizes Gerais para 0
Curso de Servico Social elaboradas pela ABEPSS.” Para Mota (2007) as
supressoOes refletiram-se “tanto no perfil do profissional como no elenco das
competéncias e na total exclusdo das matérias e ementas elaboradas pela
Comisséo de especialistas, em 1999” (Ibidem).

No que tange o perfil profissional o qual se pretende formar, enquanto as

diretrizes firmadas pelo MEC limitam-se a um profissional

gue atua nas expressdes da questdo social, formulando e
implementando propostas de intervengdo para seu enfrentamento,
com capacidade de promover o exercicio pleno da cidadania e a
insercdo criativa e propositiva dos usuéarios do Servico Social no
conjunto das relagdes sociais e no mercado de trabalho (BRASIL,
2001, p. 13).

O perfil defendido nas diretrizes da proposta da ABEPSS reforca a
indispensabilidade de um “profissional comprometido com os valores e
principios norteadores do Cédigo de Etica do Assistente Social” (CFESS, 2002,
p. 01). Segundo especialistas constituintes da Comissao de 1999, a principal
consequéncia desta supressao é a perda da transversalidade da ética e sua
reducdo & uma mera disciplina.

Nas diretrizes estabelecidas pelo MEC (2001) também foram suprimidos
itens relativos as habilidades e competéncias especificas, e os Principios da
Formacéo Profissional estabelecidos pela Comissdo foram substituidos pela
Organizacdo do Curso no Parecer do Ministério. A “adocdo de uma teoria
social critica que possibilite apreensado da totalidade social em suas dimensdes
de universalidade, particularidade e singularidade” (CFESS, 2002, p. 3) bem
como a ‘“indissociabilidade das dimensdes de ensino, pesquisa e extensao”
(Ibidem) sdo exemplos de deliberacdes essenciais que foram suprimidas pelas
Diretrizes propostas no Parecer de 2001.

Apesar de os conteudos permanecerem sustentados no tripé dos

nacleos de fundamentacdo, as perdas advindas das reformulacdes

> parecer CNE/CES n. 492/2001 que definiu as diretrizes curriculares para o Servico Social e
outros nove cursos.
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concretizadas nas diretrizes estabelecidas pelo MEC s&o inegaveis. Werner
(2011) acredita a retirada de determinados itens foi absolutamente conivente
com a concepcao neoliberal e com os moldes da educacao brasileira conforme
se apresenta neste cenario. Ao dar maior liberdade para as instituicbes de
ensino superior para definirem suas prioridades no ensinamento do Servi¢o
Social, permite-se uma maior abertura do curso a logica mercadoldgica e
condizente & manutenc¢do da ordem vigente.

Ao ndo comprometer a formacéao profissional a uma teoria social critica,
as diretrizes adotadas pelo Ministério da Educacao possibilitam um processo
de aprendizado desvinculado ao projeto societario ao qual o Projeto Etico-
Politico da profissdo declaradamente se vincula. A ndo absorcdo deste projeto
em sua plenitude durante o processo de formacdo tende a gerar
tensionamentos na pratica profissional destes formandos, podendo, inclusive,
ocasionar atuacfes conservadoras e descompromissadas com 0S usuarios a
qual se dedica. Assumindo o processo de formag&o profissional como
fundamental para o desenvolvimento do Servi¢co Social critico que se reconstroi
a partir das novas configuracdes societarias, problematiza-lo se faz ndo sé
importante como fundamental.

O nao entendimento da reproducéo da vida social em sua totalidade,
bem como a perda da compreensdo do trabalho como eixo fundante do ser
social e de sua capacidade valorativa podem vir a gerar uma pratica
profissional norteada por valores pessoais, perdendo de vista os principios
estabelecidos no Projeto Etico-Politico, principios que devem ser internalizados
pelos profissionais através de sua discussao sistematica durante o processo de
formacdo em sua totalidade, incluindo as dimensdes de ensino, pesquisa e
extensdo. E a partir da apreensdo da importancia do processo de formag&o
para a pratica profissional que o item a seguir, bem como o capitulo que o
segue, se dedica a problematiza-la. Sem perder de vista que se trata de um
processo com multiplas determinagfes, optou-se aqui, por analisa-lo em sua

relacdo com a religido e o universo valorativo que a circunscreve.
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2.3 Servico Social e Religido: Problematizacdes atuais

Como dito anteriormente, a movimentagdo do Servigo Social nas Gltimas
décadas possibilitou a aproximacdo da profissio a uma base tedrico-
metodoldgica inovadora que, a partir de repetido esforco de suspensdo da
realidade, permite o entendimento das relacfes sociais em sua totalidade e
contribui para uma intervencdo mais critica. O movimento ndo se da de forma
natural sequer acontece espontaneamente, contudo, suas inovacdes se
materializam no Projeto Etico-Politico da profissdo e norteia a pratica
profissional.

Tendo, desde o codigo de ética 1986, superado sua base conservadora
catdlica, a laicizacdo da profissdo de Servico Social ndo se encarrega da
laicizacdo de seus profissionais, sequer poderia fazé-lo. Apesar da qualificacdo
técnica especializada, cada profissional que compde a categoria traz consigo
escolhas pessoais e valores difundidos pelas instituicbes sociais nas quais
todos se inserem desde o nascimento.

Sabe-se gque todos os individuos, ao socializarem, incorporam valores,
hébitos e costumes que norteiam seu comportamento e se expressam na vida
cotidiana. Segundo Barroco e Terra (2012, p. 72), mesmo no ambito da
singularidade, as motivacdes que compelem a conduta dos sujeitos néo
perdem o seu carater social e “decorrem de exigéncias e valores socialmente
legitimados a cultura vigente ou a sua negag¢ao”. Como o trabalho do assistente
social se reproduz exatamente nessa vida cotidiana e as demandas
institucionais tendem a refletir sua dindmica, “o assistente social ndo esta
imune aos apelos moralistas e preconceituosas que rondam o imaginario
social” (BARROCO E TERRA, p 73).

Ao exigir do profissional em Servico Social uma tomada de posicao
frente a demanda que se apresenta, a singularidade de cada profissional pode
manifestar conteldos valorativos que ndo se conectam a exigéncias ético-
politicas da profissdo, resultando em uma pratica moralista e que néo contribui
para 0 processo de emancipacdo. Sem excluir os outros campos valorativos
que se apresentam no cotidiano social dos individuos, faz-se, no presente
trabalho, uma opcéo pelo universo valorativo da religido. Distanciando-se de
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julgamentos morais, 0 topico que se inicia busca ilustrar a relacdo ainda
existente entre o corpo profissional do Servico Social brasileiro e a valoragéo
religiosa das expressdoes da questdo social, relacdo que, a depender do
despreparo tedrico-metodolégico deste profissional, pode vir a gerar um
posicionamento conservador, uma pratica antiética e reprodutora de
preconceitos.

Segundo pesquisa coordenada pelo CFESS e organizada por Rosa
Trindade no ano de 2004, dos 1.049>° profissionais em Servico Social
participantes da pesquisa, 76% declararam-se praticantes de alguma religido.
Entre os praticantes, a religido catdlica permanece majoritaria, compondo
67,65% dos profissionais religiosos, seguida pelo protestantismo, 12,69%, e o
kardecismo, com 9,83%. As outras religides citadas na pesquisa (moérmon,
ecumeénico, messianico, seicho-no-ei, cristdo, budismo e umbanda) n&o
chegam a 1% de representacdo cada uma. O numero total de praticantes
religiosas sobe entre as profissionais da regido Centro-Oeste, contando com
86,21%, sendo 17,19% de origem protestante (CFESS, 2005).

Simdes (2009), ao buscar essa relacdo em pesquisa realizada nas
principais universidade do Rio de Janeiro, constata que principios e valores
religiosos sao fortes motivadores para o ingresso no curso de Servigo Social, o
qgue reforca a imagem ainda existente do profissional de Servico Social como
especializado na caridade e filantropia cristd. Neste sentido, dos 47 discentes
do 1° semestre do ano 2010 ingressantes no curso de Servico Social da
Universidade de Brasilia- UnB, 35 eram religiosos e 16 disseram ter sidos
influenciados pela religido na escolha do curso (BARROS, 2010).

Para Barroco e Terra (2012) é o despreparo tedrico do profissional um
dos principais responsaveis pelas praticas conservadoras e preconceituosas.
Para elas, “o preconceito € exatamente essa forma de avaliacdo da realidade a
partir de ideias e valores pré-concebidos sem que eles sejam reavaliados
criticamente com o auxilio do conhecimento teérico” (BARROCO E TERRA,
2012, p. 75). Aqui se expressa a importancia do processo de formagéo

profissional pautar-se em uma perspectiva emancipatéria e possibilitar a seus

> A época eram 61.151 profissionais registrados (CFESS, 2003). Assim, a pesquisa contou
com 95% de nivel de confianca e 3% de margem de erro. Cf. CFESS, 2005.
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discentes o despertar de uma consciéncia critica e técnica e teoricamente
fundamentada.

Em questionério aplicado a 101°° discentes do Servico Social da UnB no
ano de 2012, 62% declararam-se praticantes de alguma religido. A
predominéancia da religido segue os padrfes nacionais, sendo a maioria
catdlica seguida do protestantismo. Nesta pesquisa, todos os discentes que se
sentiram influenciados pela religido na escolha do curso relacionavam a
profissdo ao amor ao proximo e a oportunidade de ajudar outras pessoas,
imagem intimamente relacionada ao conservadorismo catdlico presente na
génese da profissdo (SOUSA E PINHEIRO, 2012).

Dado importante fornecido pela mesma pesquisa revela que uma parte
consideravel dos discentes religiosos ja se sentiu tensionados por seus valores
éticos durante o processo de formacdo. A maioria reconhece dificuldades em
lidar com questdes relativas ao abordo, a liberdade da mulher, e a
homossexualidade. Alguns afirmaram sentir-se incomodados em debater tais
temas em sala de aula ou outros espacos de aprendizado. Nao por acaso, a
menor incidéncia de respostas afirmativas para o conflito estdo entre os alunos
de 1° semestre, isto porque a discussdo de tais questbes aparece mais
fortemente a partir do 4° semestre em diante (SOUSA E PINHEIRO, 2012). A

respeito deste conflito, Barroco e Terra (2012, p. 78) diréo:

Quando o individuo ndo permite a si mesmo essa abertura [“discutir
diferentes posicbes existentes”] para novas alternativas, quando se
coloca rigidamente diante de sua moral, tratada como algo imutavel e
absoluto, certamente entrara em conflito diante de situacdes em que
se deparar com valores e comportamentos diversos do seu.

O Projeto Etico-Politico da profissdo, em especial o Codigo de Etica
vigente, fornece uma orientacdo teorica e normativa de carater progressista
gue tende a opor-se contra todo e qualquer tipo de preconceito, reconhecendo
a singularidade dos usuarios do servi¢go e primando por sua liberdade. Se este
campo tedrico normativo ndo se esclarece no processo de formacgédo, a

intervencdo profissional futura pode vir a pautar-se em ideologias

*% 60 discentes do 12 semestre (28 diurno, 32 noturno); 27 discentes do 4° semestre (14 diurno,
13 noturno) e 14 discentes do 6° semestre (somente diurno) (SOUSA E PINHEIRO, 2012).
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conservadoras, prejudicando a pratica profissional e incorrendo riscos ao
individuo ao qual a acdo se dedica.

No espaco de reproducdo da pratica profissional, ndo s6 os valores
incorporados pelos profissionais podem ser de carater conservador, como 0
préprio espaco-institucional pode solicitar este tipo de acdo. O atual processo
de transferéncia de responsabilidade® do Estado para o chamado terceiro
setor, tem reatualizado cada vez mais a participacdo das comunidades
religiosas na resposta a questdo social. Assim, um dos campos socio-
ocupacionais que constantemente solicitam o trabalho do assistente social sdo
as instituicdes sociais vinculadas a igrejas tais como Organizacdes Né&o-
Governamentais, Unidades de Acolhimento, Institutos Sociais, Casas de
Recuperacéo, etc.

A partir da Classificacdo dos Objetivos das Instituicbes sem Fins
Lucrativos ao Servico das Familias de 2005 divulgada pelo IBGE em 2008, das
601.111 entidade sem fins lucrativos constantes no Cadastro Central de
Empresas — CEMPRE, 83.775 compdem o grupo Religido, uma participacao de
24,8% do total de instituicdes do terceiro setor (IBGE, 2008). Para além deste
grupo, ha outras entidades de cunho religioso que por conta da sua natureza
de atuacdo ndo sdo classificadas como tal, dispersando-se no ambito
educacional, assistencial e de salde. A maioria destas instituicdes encontram-
se nas regides sudeste e nordeste respetivamente. No ano de 2005, somente 0
grupo Religido destas instituicbes empregou cerca de 121.260 profissionais,
incluindo assistentes sociais.

Na regido centro-oeste, sdo 2.902 trabalhadores distribuidos entre as
1.523 associagoes religiosas (IBGE, 2008). Para se ter ideia, das 22 Unidades
de Atendimento existentes no Distrito Federal, apenas 2 delas sdo de carater
publico-estatal, todas as demais atrelam-se a alguma comunidade religiosa
(LINO, 2014). Apesar das criticas cabiveis a esse processo de transferéncia de
responsabilidade sob a questdo social do Estado para a sociedade civil, as
associagles religiosas sdo espagos soOcio-ocupacionais inegaveis do Servigo
Social. A atuacdo em tais campos merece atencao especial pois, ndo pautadas
no Projeto FEtico-Politca da profissdo, as acgdes moralizadoras e

*" Para a discussao acerca da desresponsabilizacdo do Estado Cf. Montafio (1999).
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preconceituosas de profissionais mal capacitados podem ndo sO ser
possibilitadas como requeridas em tais ambientes.

Mesmo nas organizacdes sociais marcadamente religiosas, uma
atuacao profissional critica precisa nortear-se nos principios estabelecidos pelo
Cadigo de Etica vigente, tendo no bem-estar do usuéario o seu fim ultimo. Por
isso o aprimoramento profissional continuo é requisito basico na garantia de
qualidade dos servicos prestados (BARROCO E TERRA, 2012). Em uma
pesquisa realizada em 6 das 22 ja citadas Unidades de Acolhimento do Distrito
Federal, Lino (2014) constatou um quadro complexo e preocupante acerca do
trabalho de profissionais que se declaram religiosas e atuam e instituices de
carater religioso.

Através de entrevistas com 10 profissionais distribuidas entre as 6
Unidades de acolhimento, Lino (2014) apontou para uma tendéncia de atuacdo
pragmatica destas profissionais, desconectadas do contexto social imperativo
para a maioria dos usuarios atendidos, o que, guardadas as devidas
proporcdes, sugere uma reatualizacdo do conservadorismo® na profisséo.
Durante as entrevistas, parte consideravel das profissionais consideraram sua
formacao religiosa como complementar a formacao profissional, em especial as
gue atuavam com criancas e adolescentes, sugerindo a formagéo religiosa
como “importante para a educacao dos usuarios”. No decorrer das entrevistas,
a honestidade, amor ao Cristo, amor ao proximo, respeito e cuidado com o
préximo, existéncia de Deus Unico, e a fé acima de tudo, foram termos
apontados pelas profissionais quando perguntadas sobre os valores que
norteavam a sua pratica profissional (LINO, 2014, p.126).

As falas acima mencionadas revelam um preocupante cenario acerca da
pratica profissional do assistente social, do mundo valorativo religioso e do
processo de formacéo profissional em Servico Social. Nado cabendo aqui
nenhum tipo de generalizacdo, sugerir complementariedade entre o universo
valorativo religioso e as bases ético-normativas do Servigo Social ndo é um
fendmeno restrito as Unidades de Acolhimento do DF, sequer expressam-se

apenas em instituicdes de carater cristdos. E possivel perceber a recorréncia

*® Entendido aqui para além dos marcos religiosos da origem da profissdo, estendendo-se as
acbes de cerceamento de liberdades, de emancipacdo e demais conquistas. Ver mais em
Amaral (2014).
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deste fendbmeno através das falas e denuncias de discentes, usuarios e outros
profissionais em espacos de construgdes coletivas do Servico Social,
especialmente nos Foruns de Estagios, Encontros Regionais e Nacionais de
Estudantes e Seminarios e Conferéncias voltadas ao debate dos fundamentos
da profisséo.

Apesar dos avancgos advindos das ultimas décadas, em especial através
da mobilizagdo da categoria em enfatizar a necessidade do aprimoramento
profissional, da formacao continuadas, e do compromisso ético da qualidade
dos servicos prestados a populacédo usuérias, as condi¢des socio-historicas e 0
contexto institucional que se apresentam ainda sao propicios a praticas
conservadoras e moralizantes. Rica em possibilidades para um outro estudo,
as condicfes as quais a maioria dos assistentes sociais sdo submetidos, tais
como a precarizacdo dos espacos institucionais, a insuficiéncia de recursos
humanos e financeiros, o desconhecimento e resultante desvalorizacdo de sua
atividade profissional, a imediaticidade da maioria das demandas que se
apresentam, entre outros fatores, atravanca a necessaria suspensao das
condicBes aparentes para estes profissionais e acarreta na mera reproducao
de habitos, costumes e acdes rotineiras, inconscientes e acriticas.

Entrelacgar os projetos societarios defendidos pelas instituicdes religiosas
— com énfase nas religibes cristds — e o projeto social no qual se apoia o PEP
do Servico Social € fundamentalmente conflituoso por se tratarem de projetos
essencialmente diferentes e é no processo de formacao profissional que essas
contradigbes se apresentam aos discentes, sendo constantemente atualizadas
através da formacédo continuada.

Como a atuacgao profissional se expressa na vida cotidiana que, segundo
Barroco (2008, p. 46) “é o campo privilegiado de reproducdo da alienagao”,
uma reflexdo teorico-critica sobre ela ndo s6 € desejavel como € o Unico meio
possivel de fazé-la sem incorrer em preconceitos. Reconhecendo a dificuldade
deste processo, é no desenvolvimento da formacéo profissional que sua
relevancia se evidencia. Norteada pelos principios estabelecidos pelo Projeto
Etico-Politica da profissdo, a pratica profissional sera sempre comprometida
com a populacdo usuaria, seja qual for a preferéncia religiosa da assistente
social.
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CAPITULO I

Servico Social e Neopentecostalismo:

Aproximacdes Criticas
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3.1 Campos de Pesquisa: Formacéo Profissional e Perfil Discente

Marcadamente homogéneo no inicio da profisséo, o perfil profissional do
Servigo Social brasileiro foi se modificando ao longo dos anos. Em sua génese,
o desenho do corpo profissional deveu-se ao processo de formagcao ancorado
na doutrina social catdlica associada ao tecnicismo positivista. As mudancas
seguintes sao resultados das alteracdes nestas bases de formacédo, que se
valeu do carater militante durante boa parte do Movimento de Reconceituagao
e, nos dias atuais, se materializa no embate corrente entre perspectiva critica e
conservadorismo.

Como discutido anteriormente, todos os individuos séo cercados de
valores desde o0 nascimento. Até que se tenham condi¢Bes para discernir sobre
eles, sdo estes valores que norteiam a nossa vida cotidiana e sdo neles que
pautamos nossos julgamentos morais. Considerando que valores sao
socialmente construidos e ndo universais, eles nem sempre irdo ao encontro
dos principios defendidos pelos projetos coletivamente construidos, incluindo
os profissionais. Tendo claro esta condicao e levando em consideracao os ja
referenciados avancos do Projeto Etico-Politico do Servigo Social, fica evidente
a importancia do processo de formacdo para a apreensdo dos principios
defendidos pelo PEP. Independente dos valores pessoais, uma formacéo
profissional de qualidade envolve clareza na apropriacdo destes principios,
bem como entendimento acerca das consequéncias de renega-los durante a
pratica profissional.

A sociedade conforme se apresenta nos dias de hoje — em corrente
processo de reestruturacdo produtiva, flexibilizacdo das relacdes de trabalho,
altos indices de desemprego estrutural, progressiva precarizacdo das
condi¢cdes de vida, desmonte das politicas sociais, etc. — um processo de
formacdo critico se mostra tdo importante quanto foi fundamental para a
promulgacdo do Coédigo de Etica de 1993 e consolidacdo do Projeto
Profissional conforme o temos. Mais do que legalmente habilitado, o
profissional em Servico Social precisa estar apto para lidar com 0s processos

em curso e responder as demandas que Ihe sao postas.
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As Diretrizes Curriculares da ABEPSS, construidas coletivamente em
1996 e revisada por Comisséo Especialista em 1999, ao definir os nucleos os
fundamentac&o da formacgao profissional requer que este processo garanta ao
corpo discente o conhecimento tedrico-metodologico, técnico-operativo e ético-
politico necessérios para atuar sob as expressdes da questdo social. O
momento atual requer avaliagdes criticas ndo s6 sobre o contexto capitalista e
a atuacdo profissional dos assistentes sociais, mas sobre o0 proprio cenario
educacional e o processo de formacdo em si. Como diz Koike (2009, p. 9)
‘manter o processo da formacido profissional sob permanente critica e
atualizacao torna-se, cada vez mais, uma necessidade nos diferentes campos
profissionais”. Diante das questdes até aqui trabalhadas, parece-nos
indiscutivel a relevancia do processo de formacéao profissional e a necessidade
de entende-lo em sua conformacéo atual.

Igualmente a outras dimensdes da vida social, a politica educacional foi
e continua sendo alvo da ofensiva neoliberal. Ainda no inicio da década de 60,
o advento da ditadura militar calcou retrocesso para O ensino superior
brasileiro. Através da Lei 5.540, de 1968, o governo militar sancionou a
Reforma Universitaria e deu inicio ao processo de repressdo do movimento
estudantil, reducdo dos investimentos as universidade publicas e declarado
incentivo as medidas de privatizacdo. Direcionada, mais uma vez, por
organismo internacionais, a Reforma Universitaria viabilizou a expansdo do
ensino superior privado no pais sem garantir a expansdo da qualidade na
mesma proporcao (RODRIGUES E SOUZA, 2012). Desde ja, com forte apoio
estatal, a educacdo superior foi mercadorizada, transformando-se em um
empreendimento lucrativo.

Seguindo a mesma l6gica do periodo ditatorial, 0s governos
subsequentes mantiveram o0 processo de privatizacdo da educacdo e o
intensificou a partir da chamada contrarreforma do Estado (BEHRING, 2008). A
perspectiva emancipatdria do ensino superior perdeu espaco para seu carater
lucrativo e a nao responsabilizacdo do Estado com a educagédo forneceu o
campo perfeito para a solidificacdo do setor privado na educacgédo. Assim, a
“desobrigacao do Estado para com a manuteng¢ao do ensino publico e gratuito
se tornou a contrapartida perversa do subsidio ao setor privado que buscava,
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no campo do ensino, acumulacdo de capital e influéncia ideoldgica”
(RODRIGUES E SOUZA, 2012, p. 1).

A abertura de novos cursos de Servigo Social durante este periodo
ilustra bem o cenario citado. Até 1947 do total de escolas de Servico Social
existentes no Brasil, 7 eram publicas e apenas 3 eram particulares. Contudo,
entre 1964 e 1979, abrem-se 17 novos cursos de Servigco Social no ambito
privado, e apenas 14 de fundo publico. Até 2005 os cursos privados somavam
172 e os cursos publicos ndo passavam de 53, o que significa que entre os
anos de 1995 e 2005, para cada 1 curso aberto em ambito publico foram
criados 8,46 cursos privados (SIMOES, 2007).

Este nimero expressivo de novos cursos de Servico Social®® faz-nos
pensar que ao falarmos de formacéao profissional ndo estamos falando em todo
delimitado e homogéneo. Como apontado por Simdes (2007), perfis discentes
tracados por pesquisas em universidade publicas ndo podem se estender as
universidades privadas sem devidas mediacdes, e virse-versa. Carater que
complexifica ainda mais o debate acerca do processo de formacao.

Existe um consenso de que as privatizacbes do ensino superior
resultaram em grande retrocesso para a educacao brasileira como um todo.
Chaui (2003) apud Guerra (2010) vai falar de um processo de conversdo da
universidade como uma instituicdo social para uma organizacdo social,
abdicando da universalidade da organizacdo social em prol da l6gica de
producdo. Fornecer, a partir daqui, carater negativo a todas as instituicbes de
ensino privadas ou carater positivo a todas as universidades publicas seria
impor uma visao reducionista e generalista.

As fraturas possivelmente existentes entre o ensino privado e o ensino
publico tendem a gerar um perfil discente diferenciado em cada um, néo so por
conta do ensino que oferecem mas por todas as condi¢cbes que circunscrevem

a entrada e a permanéncia nos cursos de graduagdo. Em seu mapeamento dos

> Aqui ndo abordaremos os cursos no A&mbito do Ensino a Distancia — EaD. Apesar de terem
sido criados na retorica de facilitagdo no acesso ao ensino superior, existem duras criticas em
torno do seu funcionamento e da qualidade [ou n&o] do seu ensino. A categoria de Servigco
Social manifesta claramente sua oposicdo a massificacdo desta modalidade de ensino,
acreditando que ela ndo garante as condicBes necessarias para uma formacdo critica de
qualidade. Mesmo assim, no ano de 2007, seis cursos criados na modalidade EaD
disponibilizavam mais de 9.000 vagas para Servi¢co Social (KOIKE, 2009).
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cursos de Servico Social no Brasil, Simdes (2007) constatou que 67% dos
cursos privados estao disponiveis somente para o periodo noturno. O nimero
cai para 33% nas instituicdes publicas. Considerando que a maior parte dos
discentes do Brasil que optam pelo curso no periodo noturno s&o
trabalhadores, vislumbramos uma possivel tendéncia de os cursos privados
possuirem mais discentes trabalhadores do que os cursos publicos (SIMOES,
2009).

Para Guerra (2010) as consequéncias dos novos formatos do ensino
superior recaem diretamente na atuacado profissional dos assistentes sociais,
afinal, “a formagao é um espaco de trabalho do assistente social que recebe
impacto dessa conjuntura e a impacta, responde e resiste a ela” (Ibidem, p.
728). Neste sentido, apesar da acentuada precarizacdo que vem se abatendo
sob o corpo docente das universidades publicas, essa caracteristica se mostra
ainda mais predominante nas instituicbes de cunho privado, nas quais,

segundo Guerra (2010), destacam-se:

O trabalho docente em instituicBes privadas tem como caracteristicas
0s contratos temporario, a inseguranca, a instabilidade, a rotatividade,
0 assédio moral por parte de patrbes e até de alunos, a reducéo dos
encargos trabalhistas, a desresponsabilizacdo dos empregadores
pelo pagamento dos direitos trabalhistas, a exemplo do fundo de
garantia do tempo de servico (FGTS), a auséncia da contribuicdo
previdenciaria, décimo terceiro salério, férias. Ainda mais, de um
modo geral, o valor da remuneracdo do trabalho pago aos
professores ndo leva em conta as titulagbes académicas,
nivelando- os por baixo, tudo com amparo legal (GUERRA, 2010, p.
728-9).

N&o cabendo aqui um estudo comparativo entre unidades de ensino
superior publicas e privadas, achamos por bem delimitar que os atuais
contornos da educacdao superior brasileira, de uma maneira geral, tem causado
tensbes entre o perfil discente que se apresenta e aquele que se pretende
formar (ABESS, 1996), seja em instituicbes publicas ou privadas.
Intencionando uma andlise mais abrangente dos dados que serdo expostos a
seguir, a primeira etapa da pesquisa se dedica a apresentacdo sumaria do
perfil discente das duas instituicdes de ensino participantes da pesquisa, bem
como a diversidade que existe entre as duas. As exposi¢cdes que ora sao feitas

nao intencionam preferir ou preterir nenhuma delas, apenas ilustrar as
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caracteristicas de cada uma e contribuir para o processo de analise
empreendido do item seguinte.

A pesquisa que aqui apresentamos foi realizada entre os discentes dos
curso de Servico Social da Universidade de Brasilia®® — UnB e Faculdade
Evangélica de Brasilia® — FE. A opcéo pelas duas se deve justamente a
tentativa de ampliar o quadro de analise. Assim, temos a UnB como uma
instituicdo publica e laica, e a FE como instituicdo privada e deliberadamente
evangélica. No intuito de analisar se os discentes neopentecostais visualizam
tensdes éticas e valorativas em relacdo a sua vivéncia religiosa durante o
processo de formacgdo, pareceu-nos necessario observar as variacdes destas
tensdes — quando h4 — de acordo com tipo de ensino ao qual cada discente é
submetido.

Tendo claro a opc¢éo pelos campos de pesquisa, cabe agora apresenta-
los melhor. A Faculdade Evangélica de Brasilia € uma instituicdo de ensino
superior deliberadamente cristd. Em sua visédo de futuro, a FE afirma aspirar
“ser uma Instituicdo de Ensino Superior renomada, respeitada e reconhecida
pela sua exceléncia [...], integrando o ser humano com base em valores
cristdos, morais e éticos, de forma a produzir cidadaos criativos [...]". J& a UnB,
por ser uma instituicdo administrada e gestada com fundos publicos precisa
assumir carater laico, tal como Estado se declara. Em sua visdo de futuro, ndo
faz alusdo a nenhum valor cristdo, restringindo-se a “estar entre as melhores
universidades do Brasil, inserida internacionalmente, com exceléncia em
gestao de processos que fortalega o ensino, pesquisa e extensao”.

A Faculdade Evangélica de Brasilia existe desde de 2005, mas o curso
de Servigo Social so foi instituido a partir de 2012. A Faculdade possui curso de
pos-graduacdo em 3 modalidades, mas nenhum vinculado a Secretaria de
Servigo Social. Por sua vez, a Universidade de Brasilia estd em funcionamento
desde 1962 tendo o curso diurno de Servigo Social instituido a partir de 1975.

Em 1990 foi criado o Programa de PoOs-Graduacdo em Politica Social,

® O curso de Servico Social da Universidade de Brasilia s6 é ofertado no Campus Darcy
Ribeiro — Asa Norte.
® A Faculdade Evangélica de Brasilia oferece o curso de Servico Social nas unidades de
Taguatinga e Asa Sul. A presente pesquisa contempla apenas os discentes da unidade Asa
Sul.
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vinculado ao departamento de Servico Social, oferecendo poés-graduacao
stricto sensos. A oferta de cursos de doutorado pelo Programa comecou no
ano 2002 e o curso regular noturno so6 foi implantado a partir de 2010.

A estrutura curricular basica do curso de Servico Social das duas
instituicbes sdo bem semelhantes. Seguindo o Parecer CNE/CES 8/2007,
ambas exigem o periodo minimo de 7 semestres para a integralizagdo do
curso. Para a formagdo, a FE exige 180 crédito integralizados e 200 s&o
exigidos pela UnB. Em conformidade com as diretrizes curriculares do MEC
(2001), ambas exigem o estagio supervisionado e o Trabalho de Concluséo de
Curso como requisitos a formacdo. No que tange as matérias basicas para o
curso, estabelecidas pelas diretrizes da ABEPSS (1999), a Faculdade
Evangélica ndo possui em sua grade curricular apenas as matérias referentes
ao Direito e a Ciéncia Politica.

llustrando o cenario j& referenciado por Guerra (2010), o atual corpo
docente da UnB conta com 30 professores efetivos dos quais 23 sédo doutores
e 7 sdo mestres. Dos 5 docentes temporarios, 1 € doutor e 4 sdo mestres. Ja
na FE ndo ha nenhum docente com o titulo de doutorado. Dos 12 efetivos, 4
sd0 mestres, 4 sdo mestrandos e 4 especialistas®>. Segundo Guerra (2010),
essa é uma das consequéncias do processo de desvaloriza¢do da universidade
publica e transferéncia de responsabilidade sobre a educacdo para o ambito
privado. Para a autora, “tem havido uma mudanga na concepg¢ao de docéncia,
na légica do curto prazo ela é vista como habilitacdo rapida para graduados
que precisam entrar rapidamente no mercado de trabalho” (Ibidem, p. 730).
Neste sentido, ndo s6 a educacédo se volta a uma légica mercadoldgica, como
os préprios profissionais se voltam a ela, graduando-se rapidamente e com
énfase tecnicista, voltado quase que exclusivamente a entrada rapida no
mercado de trabalho.

Ainda acerca da docéncia, quando se leva em consideracdo a constante
precarizacao das condi¢es de trabalho no a&mbito privado do ensino superior é
compreensivel a preferéncia de docentes doutores pelas universidades
publicas. Nao que nelas a préatica docéncia aconteca sem problemas ou limites,

ainda sdo as universidades publicas quem priorizam o ensino articulado a

%2 possuem pos-graduacéo Lato Sensus.
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pesquisa e extensdo, o que tende a proporcionar aos professores, assim como
aos discentes, maior valorizacdo e estimulo a sua producédo intelectual na area.
Neste sentido, resguardada a diferenca temporal na existéncia do curso de
Servico Social nas duas instituicées, a UnB conta atualmente com 15 grupos
de pesquisa vinculados ao departamento de Servico Social, na Faculdade
Evangélica o niumero reduz para 2, ambos tendo saude publica como linha de
pesquisa.

Tendo claro o cenario mais geral dos dois campos de pesquisa, buscar-
se-a, a partir daqui, tracar um perfil geral dos discentes de Servico Social
destas instituicbes no que tange suas preferéncias e praticas religiosas. No
intuito de tracar estes perfis e fazer ainda os primeiros contatos com alunos
neopentecostais que pudessem contribuir com as fases seguintes da pesquisa
de campo, foi elaborado um breve questionario® a ser aplicado nas turmas de
1°, 4° e 8° semestre das referidas instituicbes. Com a pretensédo de analisar
somente acerca da vivéncia neopentecostal, a aplicacdo do questionario
restringia-se aos discentes evangeélicos.

Assim, dos 148 discentes matriculados no curso de Servico Social da
Faculdade Evangélica de Brasilia, 52 responderam ao questionario, ou seja
mais de 35% dos alunos da FE s&o evangélicos®. Lembrando que o Servico
Social s6 foi instituido na FE a partir do segundo semestre de 2012, a turma
mais avancada da instituicdo encontra-se agora no quinto semestre. Por
conseguinte, nao foi aberta nenhuma turma ap6s o primeiro semestre de 2013,
logo, os 148 discentes da instituicdo dividem-se nas turmas de 4° e 5° semestre
diurno e noturno. Quanto a divisdo dos 52 discentes que responderam o

guestionario, tem-se:

®3 Vide Apéndice C.
® Os questionarios foram aplicados em sala de aula no periodo de 22 a 30 de setembro deste
ano. Explicados os objetivos da pesquisa, era solicitado que todos recebessem o questionario
mas somente o0s alunos evangélicos e dispostos a participar da segunda etapa respondessem.
Assim, os nimeros apresentados oferecem um quadro geral mas nao reproduzem a totalidade
de alunos evangélicos na instituicao.
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Tabela 01 — Distribuicdo dos discentes da FE que responderam ao

guestionério
Diurno Noturno TOTAL
40
Semestre 14 25 39
50
Semestre 2 11 13

Fonte: Pesquisa direta realizada junto aos discentes da Faculdade Evangélica de Brasilia — FE
em 2014.

Como visto, a maior parte dos discentes evangélicos que responderam
ao questionario encontram-se no 4° semestre do periodo noturno (48%)
seguidos pelo 4° diurno (27%), 5° noturno (21%) e 5° diurno (4%). Seguindo a
mesma progressdo identificada pelos ultimos censos oficiais brasileiros, a
maior parte dos alunos evangélicos, 44%, declaram-se pertencentes ao

segmento protestante.

Grafico 01 — Discentes evangélicos da FE distribuidos por segmentos

= Tradicionais

= Pentecostais

Neopentecostais

= Qutros

Fonte: Pesquisa direta realizada junto aos discentes da Faculdade Evangélica de Brasilia — FE
em 2014.
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No grafico acima evidencia-se a predominancia do pentecostalismo
entre os protestantes evangélicos, o que demonstra a jA mencionada ascensao
deste segmento na sociedade brasileira. Interessante notar que dos 23
discentes que se declararam pentecostais, em numeros absolutos, 16 fazem
parte da Igreja Assembléia de Deus, uma das pioneiras no Brasil. No mesmo
sentido, dos 11 protestantes tradicionais, 10 fazem parte de alguma
denominacdo da Igreja Batista e apenas 1 é Adventista. Ja entre os 10
discentes pertencentes ao neopentecostalismo, temos 2 representantes da
Igreja Universal, 2 representantes da Missdo Cristd e outros 6 representantes
de diferentes igrejas, o que aponta para a pluralidade deste segmento e as
extensas ramificagbes em seu interior. Outros 8 discentes declararam-se
evangélicos mas néo especificaram o nome ou a origem de suas igrejas.

A partir destes dados, trabalhando em ordem proporcionais, pode-se
dizer que ha um expressivo numero de evangélicos entre os discentes de
Servico Social da Faculdade Evangélica de Brasilia. Somente com as
respostas destes que aceitaram contribuir com a pesquisa, temos quase a
metade de cada uma das 4 turmas como pertencente ao protestantismo
brasileiro. Seguindo a tendéncia do perfil profissional nacional, 98% das
participantes sdo mulheres e apenas um homem respondeu ao questionario.

Como apontado na introducdo, a aplicacdo do questionario foi
particularmente problemética entre os discentes da UnB. Assim, para um breve
perfil discente da Universidade de Brasilia, optou-se por utilizar pesquisa
realizada no Trabalho de Concluséo de Curso de Vanessa Barros no ano de
2010 e uma pesquisa por nos realizada no ano de 2012 para a confeccao do
artigo Valores Religiosos e Servico Social: Uma analise dessa relacdo na
contemporaneidade junto aos discentes do Curso. Ambas as pesquisas
apontam para uma maioria de discentes que nao possuem religido, porém com
predominéncia do catolicismo entre os religiosos. Seguidos pelos protestantes,
a maior parte dos alunos evangélicos se concentram nos primeiros semestres
do curso. Em 2012, s6 haviam 2 evangélicos na turma de 6° semestre diurno,
mas haviam 12 nas turmas de 1° semestre diurno/noturno e 4 nas turmas de 4°
semestre diurno/noturno (SOUSA, A. E PINHEIRO, 2012).

107



A partir daqui, sem nenhum intuito de generalizacdes, podemos
perceber que o numero de discentes evangélicos é maior no curso de Servigo
Social da FE de Brasilia do que na UnB. Contudo, em ambas as instituicdes o
namero de evangélicos € maior nos primeiros semestres (1° e 4° na UnB e
somente 4° na FE) em relacdo aos ultimo (6° na UnB e 5° na FE). Tendo claro
este cendrio geral, os dados pormenorizados da pesquisa sdo apresentados no

item seguinte.

3.2 A visado dos discentes Neopentecostais: Tensdes entre a vivéncia
religiosa e a formagcéo em Servigo Social?

Na tentativa de entender os fendmenos apresentados no item anterior,
bem como as demais questdes que perpassam o0 processo de formacdo em
Servigo Social de um discente neopentecostal, buscou-se contato com os 10
discentes que se declararam pertencentes a este segmento nas respostas do
questionario na Faculdade Evangélica de Brasilia e possibilitou-se entrevistas
com 4 deste total. Ja na Universidade de Brasilia, devido a dificuldade de obter
respostas no questiondrio, optou-se por outra forma de contato e realizou-se 6
entrevistas. Os processos destes contatos, assim como as respostas obtidas
nas entrevistas e as devidas media¢cfes possiveis sdo 0 material de pesquisa
ser apresentado a partir de agora no item que se segue. As entrevistas foram
pautadas em roteiro semiestruturado construido em conjunto pelas
responsaveis pela pesquisa com vistas a contemplar todos os objetivos gerais
e especificos estabelecidos em sua fase inicial. Todos o0s entrevistados
concordaram em participar da pesquisa através do preenchimento do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido®.

Reconhecendo aqui a relevancia do processo de formacao profissional
para a apreensdo do Projeto Etico-Politco do Servico Social e sua
determinacdo para uma préatica profissional critica e eticamente respaldada,

bem como a ascensdo do segmento neopentecostal nos diversos ambitos do

% Vide apéndice B.
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cotidiano social e sua influéncia valorativa no contexto deste cotidiano, analisar
a relacao entre ambos mostra-se fundamental.

No intuito de Identificar os principais tensionamentos encontrados pelos
discentes do curso de Servico Social das ja mencionadas instituicdes entre sua
vivéncia religiosa neopentecostal a formacéo profissional em Servico Social,
optou-se pela entrevista como técnica de pesquisa por entende-la como
método privilegiado de coleta de dados em profundidade. Os percursos para
estas entrevistas e o0s resultados por elas obtidas serdo apresentados daqui em
diante.

A partir das respostas dos 52 questionarios aplicados na Faculdade
Evangélica de Brasilia, obteve-se um total de 10 discentes neopentecostais,
sendo 9 mulheres e 1 homem; 7 do curso noturno e 3 do diurno, sendo assim

distribuidos:

Tabela 02 — Distribuicdo de Discentes Neopentecostais por género,

semestre, turno e Congregacao — FE

Sexo Semestre | Turno Congregacéao
Feminino 40 Noturno Igreja Universal do Reino de Deus
Feminino 40 Noturno Igreja Universal do Reino de Deus
Feminino 40 Noturno Igreja Evangélica Cristo Vive
Feminino 40 Noturno | Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra
Feminino 40 Diurno Ministério Apostdlico do Avivamento
Feminino 40 Noturno Ministério da Alianca Renovada
Feminino 40 Diurno Igreja Renascer em Cristo
Masculino 40 Noturno Missao Crista Pentecostal
Feminino 40 Noturno Missao Crista Pentecostal
Feminino 50 Diurno Casa da Bencéao

Fonte: Pesquisa direta realizada junto aos discentes da Faculdade Evangélica de Brasilia — FE
em 2014.
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Vé-se entdo que a Igreja Universal do Reino de Deus e a Misséo Crista
Pentecostal sdo as mais recorrentes entre os 10. A IURD, conforme
apresentado no capitulo 1, é a maior expressao do neopentecostalismo no
Brasil. A Missdo Cristd Pentecostal, apesar do nome, foi uma das primeiras
neopentecostais no pais, por isso ela ainda utiliza o termo pentecostal.

Através das respostas do questionario, todos os discentes
neopentecostais da Faculdade Evangélica de Brasilia foram contatados,
explicados acerca dos objetivos e desenvolvimento da pesquisa e convidados a
sua segunda etapa através da concessao de uma entrevista. A tabela a seguir

ilustra as formas de contato e as respostas obtidas pelos discentes:

Tabela 03 — Formas de contato e resposta obtidas dos discentes — FE

Congregagao Forma de Resposta Realizou a

Contato Entrevista?
01 Igreja Universal Telefone Positiva SIM
02 Igreja Universal Telefone Negativa NAO
03 Cristo Vive Telefone Positiva SIM
04 Sara Nossa Terra E-mail Positiva NAO
05 Min. do Avivamento E-mail Negativa NAO
06 Alianca Renovada Telefone Negativa NAO
07 | Renascer em Cristo Telefone Positiva NAO
08 Misséo Crista Telefone Positiva SIM
09 Misséao Crista Telefone Positiva SIM
10 Casa da Bencéo Telefone Positiva NAO

Fonte: Pesquisa direta realizada junto aos discentes da Faculdade Evangélica de Brasilia — FE
em 2014.

Para que fique claro, os dez discentes foram contatados: 8 por telefone e
2 por e-mail. Dos e-mails, uma confirmou participacdo e outra nao respondeu.

Dos telefonemas, 6 confirmaram a participacdo na pesquisa e outros 2 nao

110



atenderam nem retornaram as ligacbes. Ou seja, obtivemos 7 respostas
positivas para as entrevistas, mas apenas 4 compareceram nos locais nos
horarios marcados®®. 3 discentes ndo apareceram para a realizacdo das
entrevistas. Assim, foram realizadas entrevistas com 4 discentes da Faculdade
Evangélica de Brasilia, todos cursando o 4° semestre noturno e pertencentes a
Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Evangélica Cristo Vive e 2 discentes
da Missao Crista Pentecostal.

Em relacdo a Universidade de Brasilia, diante da ineficiéncia da técnica
de aplicacdo do questionario, buscou-se uma alternativa menos invasiva aos
discentes. Foi publicado nas redes sociais da Universidade um chamado sobre
a pesquisa contendo titulo, nomes dos responsaveis e objetivos. Sem que
ninguém precisa-se apontar sua preferéncia religiosa publicamente, foi
solicitado que os discentes evangélicos dispostos a contribuir com a pesquisa
nos contatassem por telefone ou e-mail. Assim, obtivemos 13 interessados: 3
de Congregaco®es tradicionais, 5 de Igrejas Pentecostais e 5 Neopentecostais.

Dos discentes neopentecostais, todos aceitaram participar. Logo, foram
realizadas 5 entrevistas com discentes da Universidade de Brasilia sendo 1 do
3° semestre noturno; 1 do 5° semestre noturno; 2 do 9° semestre diurno e 1 do

10° semestre noturno. Acerca das 9 entrevistas realizadas, tem-se:

% Todas as entrevistas da Faculdade Evangélica foram realizadas na unidade Asa Sul da
instituicdo no periodo noturno.
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Tabela 04 — Total de discentes entrevistados separados por instituicao,

semestre, turno e Congregagao.

Faculdade Evangélica de Brasilia Universidade de Brasilia
Semestre Semestre
N° Congregacgéo N° Congregagéo
Turno Turno
. ' 3° Igreja de Deus no
01 Cristo Vive 05 _
Noturno Brasil
. . 50 Mundial do Poder de
02 Misséo Crista 06
40 Noturno Deus
03 | Noturno Igreja Universal 07 Sara Nossa Terra
9° Diurno
08 Igreja de Deus
04 Missdo Pentecostal 10°
09 Plenitude em Cristo
Noturno

Fonte: Pesquisa direta realizada junto aos discentes da Faculdade Evangélica de Brasilia — FE
e Universidade de Brasilia - UnB em 2014.

Tendo claro quem foram os discentes entrevistados, seus semestres e a
Congregacédo a qual fazem parte, importa agora analisar as respostas obtidas
durantes as 9 entrevistas com tempo médio de 25 minutos cada. Antes de mais
nada, cabe colocar que dos 5 discentes neopentecostais da Universidade de
Brasilia que demonstraram interesse em participar da pesquisa, 3 alegaram —
ainda no primeiro contato — estarem afastados de suas igrejas. Diante do
ndmero relevante, ao invés de renuncia-los como entrevistados, o afastamento
da igreja por parte destes alunos tornou-se mais um dado de pesquisa.

Na tentativa de entender a inser¢cao dos discentes na vida religiosa,
apenas 1 aluna disse ter nascido e crescido em familia evangélica, todos os
demais entrevistados afirmaram ter tido uma criacao catélica no ambito familiar,

P2

mas sempre com falas do tipo “naquele catolicismo”, “fui batizada e fiz primeira
comunhdo mas ndo iamos sempre a Igreja”, “meu pais se dizem catolicos mas
s6 vao a Igreja em datas comemorativas”. Falas como estas corroboram com
analise de Antoniazzi (2003) de que o numero de catélicos no Brasil
permanece alto devido a vergonha de boa parte da populacdo de declarar-se

sem religido ou ecuménico. Contudo, apesar de terem sido criados dentro do
112




catolicismo, todos apresentaram em algum momento da entrevista alguma

critica a Igreja Catdlica, tais como:

“Olha, quando eu tava na Igreja Catdlica existia muita coisa, muito
erro. Mas a pessoa nao chegava e falava ‘olha vocé ta errado por
isso, isso e isso’. N&o, eles deixavam vocé ir, eles ndo estavam nem
ai pra nada, deixava vocé a vontade” (Discente 01 — FE).

“[...] e na igreja catolica ndo tem essas coisas, € livre assim. Vocé faz
0 que vocé quiser. Vocé mata uma pessoa e amanha vocé pode estar
na igreja. Vocé pode fazer qualquer coisa de errado na igreja catolica.
E na evangélica ndo” (Discente 06 — FE).

A maior parte das criticas a Igreja Catdlica enfatiza esse “excesso de
liberdade” concedido aos fiéis. Boa parte dos discentes mencionou que na
Igreja catdlica ninguém € cobrado por “agir mal ou errado”. Aqui, todos
concordaram que as igrejas evangélicas neopentecostais tendem a controlar
mais a vida de seus fiéis em todos os ambitos, caracteristica ainda mais forte
nas igrejas organizadas em células®’. Tendo sido criados neste catolicismo
brasileiro, com excecédo de 1 discente criado no evangelismo, 4 chegaram ao
neopentecostalismo através de convites de amigos e outros 4 foram levados
por algum familiar. Considerados convertidos, todos passaram pelo ritual de
batismo nas aguas e no espirito santo.

Ao contrario da Igreja Catdlica onde o batismo acontece ainda na
infancia, todas as igrejas protestantes adotam o batismo “consciente”, que s6
acontece a partir da vida adulta e apés o individuo manifestar desejo em ser
batizado. Por isso € muito comum ouvir a expressao “ser convertido” ou
“aceitar Jesus”, que para eles € uma alusdo ao desejo consciente de ser
batizado e ndo fazé-lo a regalia da vontade dos pais ainda na infancia. Todos
0s entrevistados participaram do ritual, geralmente realizado em um evento
organizado pela igreja.

No decorrer, quando perguntados se se consideravam pessoas

religiosas, duas foram categoricas ao assumir que sim, que Sao extremamente

®" Sa0 igrejas que além do culto central, aberto a todos, possuem grupos menores que se
organizam em torno de um lider. Muitas igrejas denominam estes grupos de células ou
familias. Aqui, como cada pequeno grupo possui um lider especifico, h& mais contato entre os
lideres e os fiéis, facilitando o controle de cada fiel para além da igreja. A Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra e Ministério da Alianca Renovada sdo alguns exemplos deste
tipo de organizacéo de Igrejas.
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religiosas e que veem o termo como designador de alguém “muito crente” e
que “ama muito a Deus” (DISCENTES 01 e 05). Dos outros 7 que negaram-se
religiosos, a maior parte apreende o termo de forma pejorativa, relacionando-o
a “extremismo”, “radicalismo”, “coisa de catdlico”, “alguém de cabeca fechada”
e afins.

Em relacdo a influéncia da religido na escolha do curso, 5 afirmaram
terem sido influenciados e 4 optaram pelo Servico Social por motivos diversos
a religido. Entre os que se sentiram influenciados, mantém-se a tendéncia a se

relacionar o Servi¢co Social a caridade e filantropia:

“De alguma forma sim porque eu olhei o Servigo Social como um
meio de vocé estar ajudando o préximo. Eu olho o Servico Social e
pra mim € isso. Tanto que eu sempre quis trabalhar com o Servigo
Social para trabalhar na area da crianga, ajudar as criangas [...]”
(Discente 02 — FE).

“Sim. Tanto que uma vez eu pedi resposta pra Deus dentro da Biblia,
ai eu abri um versiculo que falava de trabalhos comunitarios, de
ajudar o proximo” (Discente 05 — UnB).

“Eu resolvi fazer o curso justamente porque eu me identifiquei né? E
um curso que é bem a minha cara de fazer um trabalho assim nas
escolas, alguma coisa ndo-governamental, nas associac¢oes. E ajudar
0 proximo é sempre bom, independente de qualquer coisa” (Discente
01 — FE).

As falas acima ilustram uma tendéncia histérica entre 0s recém-ingressos no
curso de Servico Social com forte influéncia da base de constituicdo da
profissdo no Brasil intimamente relacionada as acfes sociais da Igreja Catdlica
trabalhada anteriormente (Simdes, 2009; Barros, 2010).

Considerando a igreja uma das instituicbes sociais centrais na
construcdo do universo valorativo dos seres sociais, foi solicitado que cada
discentes apontasse 0s principais valores e principios que identificavam como

centrais em sua religido e suas igrejas. Aqui, 0s termos mais recorrentes foram:
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Tabela 05 — Valores apontados pelos discentes como centrais em sua religido

Recorréncia Valor Como se apresentam nas falas

“Olha, o que se prega mais hoje em dia na igreja &
6 Discentes Santidade a santidade né? Assim, vocé tem que tentar ser
sempre o melhor possivel, o mais perto da
santidade possivel” (Discente 04 — FE).

“Entdo, por ser uma igreja em células eles
5 Discentes Evangelizacdo valorizam muito vocé evangelizar o outro, vocé
falar de Jesus, fazer com o0 que o outro aceite
Jesus na vida dele” (Discente 07 — UnB).

“Assim, eles sempre pregam essas coisas de sexo
s6 depois do casamento, ndo pode morar junto
4 Discentes Castidade®® né? Tem que casar. [...] Depois que se torna
realmente evangélico vocé ndo pode fumar, nao
pode estar em festa, ndo pode beber, entendeu?”
(Discente 06 — UnB).

“Tem também a familia. A familia é muito
3 Discentes Defesa da Familia | valorizada. Mas daquele jeito, a familia tradicional.
Porque eles acreditam que sé se constitui uma
familia se tiver um filho” (Discente 07 — UnB).

2 Discentes Fé “Primeiramente a fé, porque sem fé & impossivel
agradar a Deus” (Discente 03 — FE).

1 Discente | Bom Testemunho®® | “Vocé tem que zelar pelo nome do senhor Jesus
dando um bom testemunho” (Discente 03 — FE).

Fonte: Pesquisa direta realizada junto aos discentes da Faculdade Evangélica de Brasilia — FE
e Universidade de Brasilia - UnB em 2014.

Apesar de a pergunta aparecer no roteiro da entrevista antes de adentrar
o processo de formacdo em si, alguns elementos aqui elucidados merecem
atencdo. Levando em consideracdo que as igrejas, de modo geral, defendem
projetos societarios que nado se limitam a seus fiéis, ao estipular a santidade
como valor central, ela o faz para além dos individuos da Congregacéo,
sugerindo este valor para todos os homens e mulheres da sociedade, por isso

a santidade vem logo seguida pela evangelizacdo. O intuito € “convencer” ou

% Nem sempre aparece com o termo em si. Muitas vezes é utilizado termos como “bom
comportamento” em relagao ao sexo, as festas, bebidas, roupas, etc. Todas as retdricas deste
tigpo foram contabilizadas como castidade.
% Relaciona-se a santidade, castidade e evangelizacdo. Requer “agir corretamente” para que
se possa dar exemplo perante outros membros da igreja e pessoas de fora da Congregacao,
contribuindo para o processo de evangelizacao.
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“ensinar” aos outros essa forma de portar-se no mundo através da “aceitacéo
de Jesus’.

J& aqui aparecem elementos que necessitam ser amplamente
problematizados durante o processo de formacgdo. As diretrizes curriculares
propostas pela ABEPSS (1999), em consonancia com o PEP, coloca a
necessidade do carater plural na profissdo ja que, em meio a prética
profissional € esperado que nem todos 0s sujeitos, sejam uSuérios ou outros
profissionais, submetam-se a santidade como um valor importante ou
simplesmente a apreenda em outros sentidos. Sendo assim, 0 universo socio-
ocupacional é espaco onde o profissional é chamado a atuar sobre as
expressdes da questdo social, em hipotese alguma pode ser confundido com
espaco de evangelizacdo. Por isso a emergéncia em analisar e problematizar a

reproducdo de pensamentos tais como:

“Porque eu acredito que através da minha fé, eu acredito que eu
trabalhando com a permissdo do Senhor, eu vou conseguir fazer a
diferenca. Eu vou conseguir sim. Talvez eu ndo consiga fazer s6 o
Servigo Social, aquilo que me manda ajudar, mas eu posso consegulir
evangelizar, posso conseguir mostrar pra aquela pessoa a outra face”
(Discente 02 — FE).

Falas como esta, de uma discente do 4° semestre da Faculdade
Evangélica de Brasilia, evidenciam um total desconhecimento do Projeto Etico-
Politico da profissdo. Sugere uma apreensdo parcial dos deveres de um
assistente social, bem como total descaso aos direitos dos usuarios.
Naturalizar falas como esta ou relevar seu contetdo significa colaborar com a
possibilidade de uma prética profissional conservadora e antiética. No mesmo
sentido, sabe-se que o padrdo de familia pregado e defendido pelas
instituicoes religiosas tem se afastado cada vez mais dos arranjos familiares
postos na contemporaneidade, por isso a importancia deste debate e das
condi¢cdes que o circunscreve em todos os espacos académicos e durante todo
0 processo de formacgao profissional.

Quando guestionados quanto a essa possibilidade de tensdes entre os
valores religiosos e os valores defendidos pelo PEP da profissdo, a maioria se
defende através da retdrica da “mente aberta” para o novo ou diferente. Tem-

se aqui mais uma das caracteristicas do neopentecostalismo que néao explicita
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sua condicao diferenciada no processo de formacao profissional. Como posto
por Freston (1993) e Mariano (1999), o0s neopentecostais tém como
caracteristica a abdicacdo de costumes tradicionais estereotipados no circulo
religioso. Suas igrejas, no intuito de atrair os fiéis ndo reconhecidos pelas
outras Congregacdes, demonstram-se mais flexiveis em relacdo as suas
imposicdes, logo “tatuagens, piercings, sdo super liberados. L4 dentro eles
falam giria, falam tipo e cad. Acho que os jovens se sentem mais a vontade”
(Discente 08 — UnB). Fendbmenos como este suavizam o carater conservador
dos valores cristdos evangélicos. Com a retoérica de “estar aberto” ou “ter a
mente aberta”, discentes neopentecostais declaram estar preparados para lidar
com o “diferente” mas em meio as préprias falas se contradizem.

Exemplo desta contradicdo é que, apesar da retérica da mente aberta,
apenas dois discentes alegaram nunca terem se incomodado por ouvir algo em
sala de aula que acometesse a sua fé ou preferéncia religiosa. A discente 06
da Universidade de Brasilia chegou a trancar 3 disciplinas por ndo concordar
com o modo ao qual os professores referiam-se a determinadas figuras
religiosas. O mesmo aconteceu com outras duas discentes da Faculdade
Evangélica. Aqui evidencia-se que a condicdo de estar aberto ao novo requer
gue o novo ndo va contra os valores defendidos pela religido. Neste sentido,
ndo s6 os professores causarao desconfortos como quaisquer outros que

atentarem contra tais valores:

“Ah eu fiquei muito triste. Poxa, a pessoa vem falar de fé. A pessoa
fala assim: ‘Fé? Que fé o que... Pra mim fé... Vocé dizer, tenha fé em
Deus que vocé vai ganhar esse carro. Se eu tenho fé em Deus eu
VOU conseguir esse emprego. Poxa, ndo va fazer um concurso nao,
ndo va fazer um trabalho ou alguma coisa pra ver se vocé vai
conseguir sé com fé’. Ele disse assim, acredita? A pessoa deu uma
risada, até sorriu. Eu olhei assim, deixei quieto, melhor né? A turma
também néo falou nada [...] Ele como professor, ou como professora
ndo via esses fatos assim. Ou néo falasse essas coisas em sala de
aula. Tivesse ética também. Pra que falar em fé? Nem era pra falar
de fé. Contasse outra histéria que ndo envolvesse a fé no meio, pra
ndo ter esse tipo de problema. [...] Eu acho que um professor néo
podia fazer isso em sala de aula, ndo podia falar essas coisas.
[..] E a opinido dele, entdo ele ndo pode expressar em sala de
aula para os alunos, senao, pode dar confusdo, mas sO que dessa
vez ndo deu” (Discente 01 — FE. Grifos nossos).
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Aqui outra questdo se apresenta. Enquanto as Diretrizes da ABEPSS
(1999, p. 62) estabelece o “exercicio do pluralismo como elemento préprio da
vida académica e profissional”’, alguns discentes sugerem a proibicdo de
determinados assuntos no ambito da academia. Outra discente, do 9° semestre
da Universidade de Brasilia, disse ter tido diversos problemas para se manter
em uma disciplina que discutia a questao de género. Segundo ela, “todo aquele
discurso feminista defendendo o aborto e naturalizando uma mulher n&o querer
casar ou ter filhos” era extremamente complicado de se aceitar (Discente 08 —
UnB). Contudo, apesar das dificuldades em debater o tema, a discente afirmou
ter sido uma das disciplinas mais importante em seu processo de formacéo.
Segundo ela, debater algo com o qual ndo se concorda é extremamente
desconfortavel, mas de fundamental importancia para o processo de
aprendizado.

Foi neste sentido, a partir da insisténcia no debate de assuntos
desconfortaveis para alguns, mas extremamente pertinentes para a prética
profissional, que 3 dos 5 discentes da UnB disseram ter se afastado ou
estarem se afastando de suas Congregacdes. Segundo estes discentes, o
contato com a discussdo ampliada da sociedade sob a otica do Projeto Etico-
Politico do Servi¢o Social acabaram os distanciando da base valorativa de suas
igrejas. Apesar de ndo se tratar de um estudo comparativo, mais uma vez €
possivel identificar o peso da diferenca do ensino na formacao profissional
oferecida por cada instituigéo.

Isso se deve ao fato de os 3 discentes alegarem que a real abertura a
mudanca ndo € proveniente apenas das salas de aula, mas principalmente do
espaco politico ao qual sdo inseridos no contexto da Universidade publica, bem
como o contato mais proximo as organizacdes coletivas e o aprofundamento
intelectual possibilitado pela articulacdo do ensino a pesquisa e a extensao, tal
como estipulado pelas Diretrizes Curriculares do MEC (2001) e da ABEPSS
(1999). Nestes documentos, a “presenca da interdisciplinaridade no projeto de
formacao profissional e a indissociabilidade das dimensbes de ensino,
pesquisa e extensdo” sao postos como principios fundamentais da formacao
profissional, ainda assim, é dificil encontrar instituicbes de ensino superior
privadas que contemplem as trés dimensdes em sua totalidade.
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Evidenciando o processo de formacdo muito além de sua realizacdo em
salas de aula, o discente 05, que j& ha alguns anos frequentava a Igreja de
Deus no Brasil, disse que ainda no 1° semestre, durante a recepcédo dos
calouros organizada pelo CA do Servico Social da Universidade de Brasilia, ter

contato com lideres do Movimento Negro, Movimento LGBTT e Movimento

bY

Feminista o compeliu a suspensdo de sua propria condicdo de fiel

neopentecostal e do universo valorativo ao qual vinha se sujeitando:

O primeiro contato foi um homem falando do movimento negro.
Assim, eu sabia que eu era negro, mas eu ndo sabia ainda o que era
ser negro. Mas ai o movimento feminista e o0 movimento LGBTT me
deram uma perspectiva, assim, muito diferente do que a igreja estava
me mostrando. Um menino que era transexual comecou a ler um
poema que demonstrava o quanto ele sofria por estar no corpo
errado. Na hora eu pensei: poxa, se ja é dificil pra mim que sou gay,
mas me vejo como homem... Meu corpo ta certo s6 minha orientagao
sexual que é diferente do padréo estipulado pela sociedade. Ai eu
pensei, ‘pbd’, imagina pra aquele cara. Foi ai que eu percebi que eu
tava sendo enganado e tentando me enganar na igreja. E que eu ser
gay ndo era uma provacdo de Deus, era s6 uma coisa normal que
acontece com outras pessoas. [...] S6 que o Servi¢o Social expandiu,
assim, o meu horizonte. E acho que foi isso que me tirou da igreja”
(Discente 05 — UnB. Grifos nossos).

Na fala, apesar de o discente creditar ao Servico Social a “expansao do
seu horizonte”, fica evidente que o espaco politico oferecido, neste caso, pela
organizacdo dos estudantes em torno da calourada e da possibilidade dos
alunos recém-ingressos ter contato com 0s movimentos sociais, torna-se cada
vez mais um espaco privilegiado de aprendizado através da troca direta de
experiéncias e conhecimento. Movimento similar evidencia-se na fala de outra
discente da mesma Universidade que ha algum tempo vem se afastando na

Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra:

“Pouco depois que entrei na UnB eu tive a oportunidade de entrar em
um grupo de pesquisa que discute género. L4 eu comecei a ter
contato com a discussdo e aquilo foi abrindo a minha cabeca. Mas
era muito complicado. Por que eu aprendi que a mulher tinha que ser
submissa e que a ultima palavra era do marido [...] Eu sonhava em
casar, ter filhos e virar pastora. Mas ai, comecei a ter contato com a
discusséo e entender melhor as coisas. Ai comecei a ficar pensando
sobre essas questdes. Quando eu chegava na igreja que eu ouvia o
pastor falar ‘porque se vocé é mulher, tem que se valorizar!” e eu
ficava por que eu tenho que me valorizar? Por que ndo um homem?
E ai essas coisas foram me chateando bastante. [...] Foi ai que eu
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aprendi a desconstruir alguns conceitos” (Discente 07 — UnB. Grifo
Nnosso).

A partir daqui ja comecam a se evidenciar as questdes pertinentes a
profissio que mais geram tensionamentos entre valores religiosos
neopentecostais e 0s principios norteadores do PEP. Nem sempre percebidos
e assumidos pelos discentes, os conflitos valorativos vao se revelando nas
falas de cada um, tornando sua identificacdo cada vez mais visivel e
preocupante. Assim como no movimento nacional identificado a partir da
insercdo do segmento religioso na politica brasileira, as principais tensdes no
ambito da formacdo profissional giram em torno dos papéis sociais
desempenhados por homens e mulheres na sociedade capitalista, logo,
envolvem questbes relativas a orientacdo sexual, a liberdade feminina, ao
padrdo de familia, a concepcao de vida e ao aborto.

Em relacéo a estes tensionamentos, parece-nos pertinente trazer a tona
alguma das falas obtidas durante as entrevistas, concomitante a exposicéo
buscaremos as andlises mais pontuais para, posteriormente, tecer uma analise

mais geral acerca dos fenémenos.

e A guestdo do aborto:

A comecar pelo debate do aborto, sabe-se que a categoria, através do
conjunto CFESS/CRESS coloca-se oficialmente a favor de sua
descriminalizacdo desde 2009. Contanto, em uma vVvisdo ainda mais
progressista e em consonancia com a defesa dos direitos da mulher, desde o
39 ° Encontro Nacional realizado no ano de 2010, prevalece na categoria o
entendimento de que a legalizagdo do aborto ndo pode ser pautada por
questdes religiosas e que a sua criminalizagdo nao contribui para a diminuicéo
da sua realizacéo, corroborando apenas com 0 aumento no numero de morte
de grupos especificos da populacdo feminina (CFESS/CRESS, 2010). Indo de

encontro ao entendimento da categoria, temos nas falas dos discentes:

120



“Entéo, eu fico meio confusa em relacdo a isso [ao aborto]. Assim,
acho que s6 poderia fazer um aborto quando tivesse toda a
conclusao de que o feto nédo iria gerar, que nao iria vingar, vamos
dizer assim. Se ndo tivesse cérebro, essas coisas assim... E mesmo
assim eu ainda ia ficar confusa, em duavida. Porque, quem sabe né?
Pra Deus nada é impossivel. [...] Eu ndo aconselho que faca o aborto
ndo, eu sou contra o aborto” (Discente 01 — FE).

“A, € meio conflituoso assim, por exemplo, essa questao do aborto. O
professor sempre fala, por exemplo, ‘olha, vocé vai atender o usuario
e tem que deixar os seus valores de lado, 0 que vocé acredita e tals’.
Ai eu falo, eu como pessoa, eu como Estrela, assim, sou contra o
aborto no sentido de que eu sei que por mais que tenha todas as
dificuldades, por mais que eu sei que talvez a mulher ndo dé conta,
mas, sei |4, vocé ta matando, sabe? Vocé ta matando, assim, uma
coisa, indefesa. Mas seu chegar assim, e eu tiver trabalhando, vai ser
uma coisa que eu ndo vou querer julgar ninguém. Mas sé fica um
conflito mesmo dentro mim. Meu Deus, eu como assistente social
tenho que, tipo, aceitar, e eu como Estrela, assim, acho que é uma
coisa errada” (Discente 06 — UnB. Grifo nosso).

Nas falas aqui referenciadas, mais que uma clara propensao em pautar-
se em valores religiosos para debater uma questdo que é totalmente pertinente
a pratica profissional, as discentes nos revelam uma dimenséo recorrente e
extremante cara ao Servi¢co Social: a perda da dimenséo do ser social em sua
totalidade e a tendéncia a fragmentacdo na andlise do individuo. Categoria
desenvolvida por Marx e trabalhada por Netto (1981) através das formulacdes
lukacianas, revela uma tendéncia, implantada pelas apreensdes parciais das
obras marxianas, de analises reducionistas e generalizadoras. Segundo Netto
(1981) no processo de alienagdo e reificagdo, caracteristico do modo de
producdo capitalista, o individuo ndo desenvolve sua capacidade de analise
totalitaria e passa a vislumbrar o cotidiano social e as questfes que o tangencia

de forma cada vez mais fragmentada, incluindo ai a analise sobre si préprio.

Assim enquadrada, a concepcdo que se credita a Marx revela uma
visceral incapacidade para focar questfes referenciadas a totalidade
social tomada como estrutura dindmica peculiar. O efetivo fatorialismo
gue norteia a perspectiva heuristica a reduz a procedimentos
analiticos formais que desmontam a empiria social (NETTO, 1981, p.
21).

O que Netto (1981) nos aponta é exatamente o que podemos visualizar
nas falas: uma clara tendéncia a fragmentacéo na analise da vida social, bem
como do individuo em si. Nos dizeres das discentes, bem como nos que seréo

expostos a seguir, o individuo perde sua dimensao de totalidade e apresenta-
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se externo em duas dimensfes: um individuo [privado] pautado em valores
religiosos que s6 atuam quando acionados “conscientemente”, e um individuo
[profissional] pautado pelo Projeto Etico-politico e supostamente imune aos
valores destoantes. Este tipo de andlise revela o desconhecimento sobre o
processo de alienacdo em si, sendo que nem o individuo privado, nem o
individuo profissional consegue localizar-se imerso nele.

Mantendo-se essa tendéncia fragmentaria do processo de alienacdo, ao
mesmo tempo que reconhecem determinados tensionamentos valorativos entre
sua vivéncia neopentecostal e o processo de formacdo, a maior parte dos
discentes alegam-se possuidores de capacidade de separar estes valores e
seleciona-los conscientemente em cada situacdo — os religiosos no cotidiano
social, e os norteadores do PEP na atuacédo profissional, como se o0s proprios

contextos ndo fossem um sé: a reproducao das relacfes sociais capitalistas.

e A liberdade feminina:

No mesmo sentido e ainda em relacdo ao papel social historicamente
imposto as mulheres, percebe-se uma tendéncia pouco mais avancada do que
em relacdo ao aborto. Muitas das falas sugerem uma alteracdo na forma como
as discentes se enxergam como mulheres no mundo e como visualizam as
outras mulheres. Aqui é preciso que se reconhec¢a a importancia do movimento
feminista na luta corrente por uma sociedade mais igualitaria e menos
machista. Que pese as recentes alteracdes nos papéis de género, ainda que
nao se tenha conseguido transformacdes na base estruturante da sociedade
marcadamente patriarcal, o avanco da discussao de género é inegavel para

entendermos as visfes mais progressistas que ora se apresentam:

“Agora, essa questdo de mulher, assim, essa questdo eu sou
totalmente contra. Esse negécio de que mulher tem que ser submissa
ao marido. Nada disso, ndo vem mandar em mim nZo. [..] E
exatamente com isso que eu quero trabalhar, ndo tem esse negécio
de Deus ndao. [...] Essa questdo de ser submissa € uma questdo de
respeito, de respeitar o seu marido e também ser respeitada por ele.
E nao nesse sentido de ficar apanhando do marido até a morte”
(Discente 06 — UnB. Grifo nosso).
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Em contrapartida, nem todas as discentes apresentam a mesma visdo. Ainda

sobre a violéncia doméstica contra mulheres, ouvimos de uma discente:

“Entdo. Assim, eu iria conversar com ela a primeira, a segunda e
até a terceira vez. Aconselhar assim, do meu jeito, que ela
poderia fazer pra o relacionamento dar certo, né? Pela terceira
vez, se ela ndo conseguisse, e se eu to ali presente e to vendo que
realmente ndo tem solugdo. Ai eu poderia dizer pra ela assim: “Nao,
olha, ja que vocé ja tentou a primeira vez, a segunda e terceira, entdo
vC ja pode, ja, separar” (Discente 01 — FE. Grifo nosso)

Falas como essa sdo extremamente preocupantes. Aqui, mais do que
mera concepc¢ao de valores, pde-se em jogo a vida de uma mulher, a condi¢cao
desumana ao qual esta submetida e a negacéo de direitos que lhe sdo basicos.
Quando apontado a linguagem e a comunicagcdo como ferramentas primordiais
do trabalho de um assistente social, coloca-os como ferramentas de
democratizacdo de informacdes e facilitacdo do acesso e ndo como meio de
aconselhamento dos usuarios e usuarias. Uma mulher que procura apoio junto
a uma profissional de Servigo Social deve ter garantido o seu direito de acesso
a todas as possiveis formas de alteracdo da sua condicdo de vitima de
violéncia, aconselhar sobre “formas de se levar um relacionamento” € uma

agressao ao direito do usuario e total infracdo ao Codigo de Etica profissional.

e Quanto a orientacao sexual:

Fendmeno semelhante € encontrado nas falas de outros discentes em
relagdo a orientacdo sexual, & homossexualidade mais exatamente. O Cédigo
de Etica de 1993 coloca como um dos principios fundamentais da pratica
profissional o “empenho na eliminagdo de todas as formas de preconceito,
incentivando o respeito a diversidade, a participacdo de grupos socialmente
discriminados e a discusséao das diferencas” (CFESS, 1993, p. 7). No intuito de
eliminar todas as formas de preconceito e opressao cabe ao assistente social
nao s6 abster-se de praticas preconceituosas como denunciar 0s casos em que
elas acontecem. Ainda assim, quando questionados sobre o debate acerca
homossexualidade na formacao profissional, mais uma vez a maior parte dos

discentes fragmentam sua autoanalise e colocam-se como individuos duais:
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“Bem, como eu falei né, Deus ama vocé como vocé é, s6 que... S6
gue essas coisas... Como é que eu posso falar? Ja vem de muito
tempo... Na biblia tem falando. Eu como pessoa, eu nao aceito
assim, como na biblia diz. Eu fico confusa com isso ai, com essas
coisas assim, né, indesejaveis. Porque realmente é uma coisa que a
igreja ndo aceita. Realmente abomina isso ai! [...] Tem pessoas que
dizem que é doenca, outros diz que é safadeza, que é porque quer.
Outros diz que ja nasceu com isso... Entdo, sdo muitas, muitas coisas
gue agrega ali e que vocé fica assim um pouco confusa né?”
(Discente 01 — FE).

“E essa questdo da homossexualidade, tem conflito sim. Existem
coisas comuns e existem coisas normais né? Vocé aceitar ndo é a
mesma coisa que concordar. Mas o que é que acontece? Eles tém
direitos. Eu sou totalmente contra um gay ou uma lésbhica
apanharem na rua” (Discente 09 — UnB).

Na ultima fala é interessante notar como a discente acredita estar tendo
uma visao progressista por afirmar que ndo concorda com a agressao a
homossexuais. Aqui, mais uma vez percebe-se a naturalizacdo do preconceito
em nossa sociedade elevado ao mais elevado grau, a discriminacgao.
Novamente apresenta-se a retdrica do eu como pessoa e do eu como
profissional.

Em boa parte das falas, tais como aqui apresentadas, é possivel
visualizar uma apreensdo muito parcial do Projeto Etico-Politico da profissao.
Questdes como o aborto, a homossexualidade ou a liberdade feminina séo
analisadas de maneira fracionada e os discentes parecem supor que na pratica
profissional saberdo lidar com estas questdes sem, contudo, entendé-las em
sua totalidade.

Dizendo distanciar-se dos valores religiosos durante a maturacdo das
ideias pertinentes ao agir profissional, mesmo quando posicionam-se a favor da
garantia de direitos contrarios a doutrina neopentecostal, tal como por-se a
favor do aborto ou de uma unido homoafetiva, o principio apresentado pelo
discente é o livre-arbitrio e ndo qualquer outro. Assim, o reconhecimento da
liberdade, “concebida historicamente, como possibilidade de escolha entre
alternativas concretas” (NETTO, 1999, p. 15), como valor central parece perder

espaco para o direito ao livre-arbitrio — “os céus e a terra tomo, hoje, por
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testemunho contra ti, que te propus a vida e a morte, a béncédo e a maldicao;
escolhe pois, [...]"”” (BIBLIA, 2011, p. 291).

Assim, ao elencar o livre-arbitrio como valor central da pratica
profissional, todos os outros principios norteadores da profissdo parecem dar
espaco a ordem divina da abstencdo do julgamento. Ao invés de entender o
usuario como um sujeito de direitos historicamente conquistados e legalmente
previstos, sédo todos reduzidos a condicdo de filhos de Deus, possuidores de

livre-arbitrio e ndo passiveis de julgamento humano:

“Olha, eu sou amiga de varios gays e lésbicas. Quando eu escuto
alguns pastores falando eu penso assim: quem sdo vocés pra
julgarem? Jesus mesmo mandou a gente amar o préximo. Ele nédo
falou que a gente ndo tinha esse direito de julgar? S6 Ele tem”
(Discente 06 — UnB).
Mesmo entre afirmacdes em consonancia com as deliberacfes da categoria, 0
principio no qual se pauta a garantia do direito ndo sdo aqueles defendidos

pelo Projeto Etico-Politico:

“A legalizacdo [do aborto] tem que existir, por que mulheres estédo
morrendo. E uma questdo de direitos. E proibir isso é totalmente
anti-biblico, é fazer julgamentos. Negar ajuda a uma pessoa também
é totalmente anti-biblico” (Discente 09 — UnB. Grifo nosso).

Por mais que aqui pareca extremamente claro 0s tensionamentos
existentes entre os valores religiosos e os principios norteadores da pratica
profissional defendidos pelo PEP da profissdo, as entrevistas demonstram que
eles ndo estdo sendo claramente percebidas pelos discentes. Com excecao de
4 discentes que reconhecem essa problematica, a grande maioria naturaliza
essas tensbes. Nestes casos, apesar de assumirem que existem questdes que
sdo desconfortaveis de serem debatidas durante o processo de formacdo,
estes discentes alegam nao visualizarem problemas destas distor¢des para
uma atuacao profissional futura. Evidencia-se entdo a ideia da mente aberta
como mera retorica, esvaziada de sentido efetivo real e recorrentemente

utilizada pelo segmento em sua justificativa fragmentada.

® Deuterondmio e Génesis sdo os livros do Antigo Testamento mais utilizados para referenciar
o livre-arbitrio na biblia.
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A questdo se torna ainda mais emblematica quando se ilustra as
contradicoes desta afirmacéo em meio a suas falas, pois, apesar de sugerirem
capacidade de separar os valores e escolhé-los conscientemente, somente 0s
3 discentes que vém se afastando de suas igrejas alegam a impossibilidade de
conciliacdo destes valores. Todos 0s demais entrevistados sugerem que a
pratica profissional possibilita a conciliacdo dos principios profissionais aos
valores religiosos, tendéncia confirmada em muitos espacos sécio-
ocupacionais através de pesquisas recentes (LINO, 2014).

Uma ilustracdo de que esses tensionamentos ndo tém sido percebidos
pelos discentes é que boa parte deles alegaram ver vantagens em ser alunos
de Servico Social com uma vivéncia neopentecostal. Segundo eles, o contato
com a doutrina evangélica os deixam “mais humanos” e os capacitam para
“lidar melhor com as pessoas e o sofrimento do povo” (Discentes 01, 03 e 04 —

FE). Sugerindo uma conciliagédo de valores, vé-se:

“Assim, a gente usando, tipo... Nossa, € complicado né? Mas, assim,
eu acho que da sim pra conciliar. Eu acho que vocé usa mais a
humanizacao, entendeu?” (Discente 04 — FE).

“Eu acho que pode ajudar sim, principalmente que eu vejo mais essa
questdo da humanidade né? Ajuda muito. [...] N&o sei se vou
conseguir, mas eu vou tentar usar sempre os dois” (Discente 01 —
FE).

“Assim, eu to conseguindo separar a minha cren¢a, a minha fé do
meu estudo, da ética e do CE que eu devo seguir. Acho que da sim
pra entrar num consenso dos valores pessoais € do cddigo de ética”
(Discente 03 — FE).

“Hoje eu vejo vantagens porque eu consigo unir a critica do Servigo
Social junto com a critica que eu aprendo na minha igreja. Entdo eu
acredito que ao longo dos anos no curso eu aprendi a separa as
coisas. [...] O que tem que prevalecer, assim, 90% tem que ser 0s
principios da profissédo. Por que 90%? [...] pra mim esses 10% dos
principios espirituais, eles se pautam na nossa sociabilidade, no
Nosso viver, na nossa convivéncia com os outros individuos. Sem
partir pros extremismos nem pro julgamento” (Discente 09 — UnB).

“Eu creio que acho que vou saber, eu vou ter que ter muita sabedoria,
mas vou sim porque acho que vai tudo da sua ética. [...] Mas também
sabendo que vocé t4 ali, que é sua profissdo. Claro vai ter coisas que
vocé vai fazer que as vezes vai ser necessario. Entdo, como assim
gue vocé vai saber que vocé ta fazendo aquilo ali porque vocé é um
profissional e vai ta sempre pedindo instrucdo pro Senhor pra qual
seja a melhor forma de atuar naquilo dali” (Discente 02 — FE).
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Estas passagens evidenciam exatamente a existéncia das tensdes e a
sua nao percepcao por parte dos discentes. Ao passo que reconhecem o
problema posto durante a formagé&o profissional, relevam seu contetdo quando
projetam-se para a atuacdo profissional. Aqui, mais uma vez, ha um peso
enorme da diferenca do processo de ensino e das condi¢cbes que circunscreve
cada instituicdo. Os trés discentes da Universidade de Brasilia que alegam
estar cada vez mais se afastando de suas Igrejas o fazem justamente devido a
percepcao destes conflitos.

Segundo os discentes, existem uma forte tensdo entre a doutrina
neopentecostal e as questdes pertinentes a profissao e, para eles, o processo
de formacao é fundamental no fomento destes tensionamentos. Mais uma vez,
pesa aqui a insercao desigual as dimensdes da pesquisa e extensdo em
articulacdo ao ensino e a insercdo ao espaco politico oferecido pela
Universidade publica, reforcando estes espacos como privilegiados para
construcéo coletiva do Projeto profissional da categoria:

“E complicado porque os valores da nossa profissdo ndo s&o os
mesmos valores da igreja. Sao valores totalmente opostos. Eu acho
que ndo tem como cruzar uma coisa com a outra” (Discente 07 —
unB).

“Entdo, talvez tenha alguma religido que dé sim pra conciliar. Por
exemplo, eu vejo outras pessoas que sdo espiritas, umbandistas e
que parecem conviver numa boa com isso, sem conflitos. Mas pras
religides neopentecostais eu acho que ndo tem como. Nao tem como
por que vocé entra num conflito muito grande, é totalmente destoante.
Vocé pode até conseguir intervir, mas o conflito interno é muito
grande. Chega uma hora que vocé tem que decidir, tem que escolher
mesmo. Na minha visdo, pela minha experiéncia eu digo com
propriedade que ndo tem como mesmo por que € um choque de
realidade” (Discente 08 — UnB).

A partir das falas destes alunos, bem como das questdes citadas como
mais desconfortaveis nos debates em sala de aula, evidencia-se o carater
progressista das Diretrizes Curriculares firmadas pelo conjunto da categoria
ainda em 1996. O esfor¢o de construcao nos nucleos de fundamentacao para o
ensino profissional do Servico Social, bem como os principios, disciplinas,
matérias e atividades previstas pelas diretrizes permitem a maturacdo de ideias

pertinentes a profissdo ao longo do curso.
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Uma curiosidade notada durante as entrevistas é que todos os discentes
apontaram conhecer alguém no curso com clara postura conservadora em
relacdo ao Projeto Etico-Politico e os valores religiosos. Todos conseguem
perceber esse conflito no outro mas ndo se reconhecem imersos N0 Mesmo
processo. As passagens dos discentes, tanto dos poucos que percebem a
existéncia de conflitos como dos que mascaram este fenébmeno, apontam para
a importancia de uma formagdo teoricamente embasada e eticamente
fortalecida.

E consenso entre os discentes de que as disciplinas de Etica,
Fundamentos historicos tedrico-metodoldgicos e Pesquisa Social sdo as que
mais problematizam e enfatizam essas questbes. A complexidade que se
apresenta no cotidiano social da sociedade capitalista requer do processo de
formacdo de uma assistente social que o debate ético e metodologico se
transversalize e perpasse todo o processo de formagao, um verdadeiro desafio
nas palavras de Amaral (2014, p. 87):

Torna-se cada vez mais desafiante assegurar a transversalidade da
ética na formacao profissional, devido a esse processo massivo de
precarizacdo dos aspectos materiais necessarios para uma boa
formagdo profissional que é expressdo das relagbes sociais
barbarizadas. Por isto, torna-se fundamental e necessaria uma
profunda relacdo entre os contetidos formativos numa perspectiva de
totalidade, de forma que a ética ndo seja tratada apenas em uma
disciplina, mas sim em todo processo de formacao.

Mais uma vez se evidencia por que o projeto profissional da categoria se
deferéncia de outros projetos coletivos e se concretiza em ético-politico. Ao
delimitar as expressdes da questdo social como objeto de intervencdo, o
Projeto  Etico-politico exige dos profissionais de Servico Social um
entendimento acerca da reproducdo das relagdes sociais em sua totalidade,
um entendimento que passa necessariamente por uma formacéao profissional
qualitativamente comprometida com os trés nudcleos de fundamentagdo
legalmente previstos, por isso sua problematizacdo demonstra-se nao so
importante como necessaria.

Os discentes que conseguiram se perceber imerso neste cenario

conflituoso, quando questionados sobre as possibilidade de se evitar que estes

128



tensionamentos se reproduzam na pratica profissional parecem vislumbrar a
saida das Congregacdes como Unica alternativa, reduzindo mais uma vez a
totalidade do processo em curso. Afinal, conforme expde Barroco e Terra
(2012) todos os sujeitos sdo desde muito cedo submetidos a diferentes
universos valorativos. Os valores por ai transmitidos, ao contrario do que se
imagina, ndo sdo abandonados a partir da retirada imediata deste cenério, pelo
contrario, seguem internalizados em cada individuo até que sejam oferecidas
as condicdes necessarias para a sua suspensao e analise.

De fato, ndo se pode negar a funcao ideoldgica que cumprem todas as
religides na sociedade capitalista. Mas como apontou Marx, lutar contra ela em
uma sociedade onde ela clamada pelos individuos é uma atitude impensada.
Sendo assim, € importante que o processo de formacao profissional contribua
fornecendo as condicBes necessarias aos discentes para 0 processo de
suspensdao e andlise deste fenbmeno. N&o se trata de abdicar
instantaneamente de valores internalizados, mas de permitir a refletir sobre
eles, desconstrui-los e reconstrui-los no plano ideal. Levando em consideracéo
toda a complexidade que envolve este processo, é importante que antes
mesmo destes valores serem repensados e desconstruidos, tenha-se as
condi¢cdes necessarias para identificar que ndo sao eles que devem nortear a
pratica profissional.

O segmento neopentecostal, na promessa de religido do futuro, que
permite mais, aceita mais e abre a mente para o novo, faz uma clara adaptacéao
aos novos contornos sociais e coloca-se a disposicdo da reproducdo das
relacbes sociais injustas e desiguais, conforme a temos nos dias de hoje.
Permitir a reproducao destes valores no ambito profissional do assistente social
significa corroborar com o retorno do conservadorismo na profissdo que ainda
nem foi totalmente superado.

Lembrando que a dindmica social funciona, conforme expbe Netto
(1996), através do corrente embate entre projetos sociais antagbnicos, €
importante que se esclareca durante a formacgéo profissional a qual projeto o
Servigo Social se vincula e em quais fundamentos ele se baseia para defende-
lo. Sem menosprezar qualquer religido que seja, 0s principios que devem
nortear as préticas profissionais foram coletivamente discutidos e consolidados,
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e ndo se materializam em antigos ou novos testamentos, mas sim nas
determinadas dimens6ées do Projeto Etico-Politico.

N&o pretendendo aqui esgotar a discussao sobre o assunto, sequer
estimando limitar as falas dos discentes somente a estas analises, mas
buscando contemplar os objetivos centrais da pesquisa, parece-nos evidente
gue os tensionamentos valorativos existem sim e que na maioria das vezes nao
séo percebidos pelos proprios discentes. Resguardada as multiplas dimensdes
gue tangenciam esta questdo, mais do que dar respostas este trabalho busca
elucidar a importancia de se voltar ao debate da formacéo profissional. E
através deste processo que se garantem as condicbes primarias para uma
atuacao profissional comprometida com uma teoria social critica e contribuinte
do processo de emancipacdo dos sujeitos. Afinal, como disse o discente do 4°
semestre da Faculdade Evangélica de Brasilia, essa relagéo so6 “é problematica

até enquanto n&o existe o conhecimento”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Através das formulacfes aqui apresentadas, buscamos contribuir com o
debate ético-politico que se realiza no a&mbito da formagédo em Servigco Social.
Tendo claro a funcéo ideolégica desempenhada pelas religibes em tempo de
alienacdo e reificacdo, caracteristico do modo de producédo capitalista, o
neopentecostalismo brasileiro parece ser a religido perfeita aos interesses da
hegemonia do capital. Diante da necessidade dos individuos de uma resposta
extramundana para o caos estabelecido mas que ndo os coibam de desfrutar
das vantagens que se apresentam, 0 segmento neopentecostal apresenta-se
totalmente disposto a tornar a religido socialmente clamada, conforme sugerido
por Marx.

Ao abdicar de determinados costumes estereotipados no circulo
religioso nos ultimos anos, 0 segmento parece disposto a uma postura
inovadora mas mantém em seu intimo um conservadorismo mascarado. Ao
adotar a Teologia da Prosperidade, aproveita-se da boa fé de seus fiéis para o
enriquecimento de seus lideres e em troca oferecem-lhes o direito ao consumo,
a diversao e a determinadas paixdes, mas tudo em torno do gospel, do santo e
do sagrado. A partir daqui, ascendem nos meios de comunicagéo, expandem-
se nas radios, programas de televiséo, lojas de CDs e DVDs e se introjetam
nos mais diversos ambitos da vida social. Ao emergirem na politica brasileira,
colocam em pauta o seu projeto de sociedade e relegam direitos as minorias
ou qualquer alternativa que ndo se assemelhe a sociedade que aspira.

Ao desafiarem-se nas atividades extra-igreja, conduzem fiéis ao Servico
Social e reatualizam a relacéo histérica da profissdo ao universo valorativo
religioso. A profisséo, por conseguinte, apesar de todo o esforco empreendido
ao longo das ultimas décadas é pensada, construida e constituida por pessoas.
Estas, porém, se ndo tém ainda no processo de formacdo um entendimento
claro sobre o projeto que as norteiam e ao qual se vinculam, ndo desenvolvem
capacidade de analisar o cotidiano no qual atuam de maneira totalitaria e
tendem a reproduzir préaticas acriticas e conservadoras.

No intuito de entender essa relagdo bem como o0s tensionamentos por

ela gerada durante a formacao profissional, as entrevistas concedidas pelos 9
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discentes da UnB e da FE foram reveladoras para o debate. A partir delas, fica
evidente que apesar de néo identificarem, a relacdo dos valores religiosos no
processo de formacéo é deveras conflituosa. As recentes alteracdes no papéis
sociais desempenhados por homens e mulheres na sociedade contemporanea
nao foram absorvidas pelo universo neopentecostal e ndo parecem ser vistas
com bons olhos.

Apesar de colocar-se aberta ao novo, as igrejas neopentecostais ainda
doutrinam seus fiéis pautadas em preconceitos e discriminagcdes, condenando
veementemente a liberdade feminina, o direito ao aborto e as relacdes
homoafetivas. A partir de uma analise extremamente fragmentada, boa parte
dos discentes se dizem capazes de filtrar principios e valores conscientemente
na pratica profissional ao mesmo tempo gque sugerem a sua conciliacao.

As entrevistas demonstram que para ndo irmos na contramao do
processo empreendido pelas vanguardas da profissdo faz-se necessario a
insercdo destes sujeitos em um espaco politico que permita construcdes
coletivas e que incentivem a desconstrucdo de valores e principios
historicamente estereotipados. Muito além das salas de aula, o processo da
construcdo critica requer ndo s6 o ensino das matérias e disciplinas expostas
nas Diretrizes curriculares do curso, mas também sua articulacédo a atividades
de pesquisa e extensao.

Um formacdo comprometida com a teoria social critica que fundamenta
a profissdo na atualidade exige a transversalidade do debate ético em todos os
niveis do ensino e exige que se lecione para além do contetdo formal. Faz-se
cada vez mais necessario fomentar o debate, requerer a suspenséao e contribuir
para a reconstrucdo de um universo valorativo internalizado em cada individuo
desde o nascimento. Considerando que a igreja ndo € a unica instituicao social
que cumpre este papel, buscar romper com a alienagéo através do processe de
suspensdao e analise totalitaria possibilita ao discente repensar todas as
determinacdes que o aflige.

Considerando que néo se trata de um processo simples — apesar de
extremamente necessario — € essencial que a formacao profissional se
encarregue de esclarecer os principios norteadores da profissdao materializados
em seu Projeto Etico-politico bem como das consequéncias advindas da
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negacdo deste Projeto. E fundamental que a formacéo profissional viabilize a
capacitacdo teodrico-metodoldgica e ético-politica necessaria ao exercicio
profissional critico e com vistas totalitarias.

Esta pesquisa, ao revelar que este processo ainda nao tem acontecido
em sua plenitude, em especial em instituicbes que ndo dispde dos espacos de
debate, fomenta a necessidade de se ampliar este debate, de voltar-se a
formacao profissional e fortalecer o processo iniciado ha algumas décadas que
busca superar o conservadorismo no interior da profissdo e fortalecer a luta

contra a ideologia que ora se hegemoniza.
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APENDICES

APENDICE A — CARTA DE APRESENTACAO

Universidade de Brasilia— UnB
Instituto de Ciéncias Humanas — IH
Departamento de Servico Social — SER
Destinada a
Carta de Apresentacao e Solicitacdo de realizacdo de Pesquisa

Venho por meio desta apresentar o Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado,
Vivéncia Neopentecostal e Formacdo Profissional em Servico Social: Uma anélise
qualitativa dessa relacdo, sob minha orientacdo e que compde exigéncia para colacdo
de grau em Bacharel em Servico Social da aluna Lais Pereira Ribas Pinheiro de
matricula 10/0109667.

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso tem como objetivo central identificar
0s principais tensionamentos encontrados pelos discentes do curso de Servigo Social da
Universidade de Brasilia - UnB e Faculdade Evangélica de Brasilia - FE entre sua
vivéncia religiosa neopentecostal a formacdo profissional em Servico Social na
atualidade.

Cabe destacar que este trabalho cumpre as exigéncias de uma pesquisa académica
a ser realizada junto aos discentes de Servico Social das Instituicdes de Ensino em
questdo e esta dentro dos parametros éticos do Codigo de Etica Profissional do Servico
Social.

Encaminhamos esta carta e esperamos contar com autorizagdo para realizacéo da
pesquisa nesta instituicdo, de modo a oportunizar a discente acesso aos discentes
considerando a importancia e relevancia de seu tema de pesquisa para 0 exercicio
profissional em Servigo Social.

» E-mails para contato: adrianyce@unb.br; laisfelske@gmail.com

Adrianyce de Sousa

Prof.2 Dr.2 Responsavel pela orientacdo do TCC.
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APENDICE B — TERMO DE CONSCENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE DE BRASILIA — UnB
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS — IH
DEPARTAMENTO DE SERVICO SOCIAL - SER
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Este € um convite para vocé participar da pesquisa “A vivéncia Neopentecostal e
a Formacao em Servico Social: Uma analise qualitativa dessa relacdo”, realizada pela

aluna Lais Pinheiro e coordenada pela professora orientadora Dra. Adrianyce de Sousa.

Sua participacdo é voluntaria, o que significa que vocé podera desistir a qualquer
momento, retirando seu consentimento, sem que isso lhe traga nenhum prejuizo ou
penalidade. Essa pesquisa procura “identificar tensionamentos encontrados pelos
discentes do curso de Servico Social da (UnB e/ou FE) entre sua vivéncia religiosa
neopentecostal a formacdo em Servico Social na atualidade”. Para garantir a ética nesta
pesquisa, serdo tomadas as seguintes providéncias: Garantir que sua privacidade seja
mantida; confidencialidade dos dados fornecidos; cautela na elaboracdo do roteiro e na

forma como as perguntas séo dispostas.

Vocé ficarda com uma coépia deste Termo e toda a ddvida que vocé tiver a
respeito desta pesquisa, poderd perguntar diretamente a Lais Pinheiro através do
telefone (61) 81843577.

Pesquisadora: Lais Pereira Ribas Pinheiro. Email: laisfelske@gmail.com
Orientadora: Adrianyce Angélica Silva de Sousa. Email: adrianyce@unb.br

Declaro que compreendi os objetivos da pesquisa sobre “A vivéncia Neopentecostal e a
Formacdo em Servigo Social”, como ela sera realizada, os riscos e beneficios

envolvidos e concordo em participar voluntariamente desta.

Nome:

Brasilia, 2014.
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APENDICE C - QUESTIONARIO APLICADO JUNTO AOS DISCENTES

N

Universidade de Brasilia

Instituto de Ciéncias Humanas — IH

Departamento de Servico Social — SER

Trabalho de Concluséo de Curso — TCC

Orientadora: Adrianyce Angélica de Sousa

Pesquisadora: Lais Pereira Ribas Pinheiro — 10/0109667

Aceite de participacdo em pesquisa

Servico Social e Religido

Por favor, marque uma das opgoes:

Estuda em: Universidade de Brasilia Faculdade Evangélica de Brasilia

Semestre atual:

Turno: Diurno Noturno

Possui vivéncia neopentecostal? Se sim, qual das comunidades abaixo vocé
geralmente frequenta?

Igreja Universal do Reino de Deus Igreja Internacional da Graca de Deus
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra Igreja Evangélica Cristo Vive
Renascer em Cristo Misséo Crista Pentecostal

Outra

Estaria disposta (0) a participar da pesquisa?

Nome:

E-mail:

Telefone: /

Prefere contato por e-mail ou telefone

Melhor horario para entrar em contato:

Para quaisquer duvidas ou informac6es: laisfelske@gmail.com
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