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Els amazics del Marroc: de la invisibilitat social a la
reivindicacio col-lectiva

Yolanda Aixela - Institucié Mila i Fontanals, CSIC!
Resumen

El present article fa una aproximacié als amazics del Marroc, posa de relleu algunes
de les seves especificitats, i mostra convergéncies i divergéncies amb els arabs. El
text posa de relleu que la invisibilitat que s’ha produit a nivell de I'Estat des del
periode post-colonial, esta sent corregida en l'actualitat fruit de les reivindicacions
socioculturals.

Abstract

This article offer an introduction of Morocco's Amazighs, highlights some of their
specificities, and shows convergences and divergences with the Arabs. The text
outlines the invisibility that occurred at the state level in the postcolonial period,
and indicates that it is currently being revised as a result of sociocultural claims.

Amazics del Marroc

El grup amazic més nombrés del nord d’Africa es troba al Marroc, si bé no es
disposa de dades demografiques precises®’. Segons Chaker (1998:14), les xifres
sobrepassen els 12 milions de persones. Al seu parer, els amazics representarien
com a minim el 40% de la poblaci6 marroquina, si bé pensa que en realitat

s'apropen al 50%?3.

! Enviar correspondéncia a: Yolanda Aixela, yaixela@imf.csic.es.

2 Aquest article s’integra en la produccid cientifica del projecte I+D “La gestién de la diversidad cultural y
el impacto sociopolitico de las migraciones transnacionales en dos ex-colonias espafiolas: Guinea

Ecuatorial y Marruecos". Investigador responsable: Y. Aixela. (HAR2011-22752).

3 Les dades de Chaker (1998:14) mostren que Algéria el segueix amb més de 6 o 7 milions de persones
-entre el 25% i el 30% de la poblacié del pais- (a la Cabilia, I’Aurés i el Mzab, i uns pocs milers a Djebel
Bissa, Cheoua, Ourgla-Ngouga, etc). Després ens trobariem amb el gran grup tuareg (prop del milié de
persones) que viu entre diversos paisos de la zona saharia-saheliana ja que se situen a Niger, Mali,
Algeria (Hoggar, Ajjer), Libia (Ajjer), Burkina Fasso (Udalen) i Nigéria. La resta de la poblacié amazic

s’ubica en altres paisos: a Tunisia hi ha unes 50.000 persones (a l'illa de Gerba, a Matmata i a Krumirie),
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Les poblacions amazics del Marroc ocupen el Rif, I’Atles Mitja, I’Alt Atles, I'Antiatles i
el Sous, tres regions rurals i apartades entre si. No obstant, aquesta inicial
territorialitzacié dels amazics s’ha vist transformada per les migracions internes que
es van iniciar en temps de la colonitzacié i que van propiciar la seva arribada a
contextos urbans fet que, probablement, hauria d’haver facilitat una visualitzacid
social més gran tal com autors com Adam (1975) van constatar. De fet, les xifres
d’urbanitzacié sén clares des de I'Ultim tram del periode colonial i una bona part
d’aquestes migracions sén berebers. Segons M'Rabet (1993:91) i la Direction de la
Statistigue del Marroc (1990): al 1952, 2 milions de persones vivien a contextos
urbans; al 1960 eren 3,4 milions (d’'un total d'11,6); al 1971 eren 5,4 milions (d'un
total de 15,4); al 1982 eren 8,7 milions (d'un total de 20,4); i al 1991 eren 12,8

milions (d‘un total de 24,5 milions de persones).

Una distincié remarcable: la llengua

Sén nombroses les caracteristiques que construeixen la identitat dels amazics, pero
el factor linguistic és molt distintiu donat que la resta d’aspectes diferenciadors sén
menys fiables per identificar-los com a grup de forma precisa (Brown 1976:7), sigui
perqgué els d’elements distintius depenen de la seva practica, perqué poden ser
practicats per altres grups étnics, o perqué els costums poden rebre molts préstecs
d’altres grups com els arabs. El propi Rosen (1984:26) havia afirmat: "earlier it was
noted that Moroccans distinguish between Berbers and Arabs and that, as both
analytic and indigenous categories, these distinctions make sense predominantly as
linguistic categories since the customs and practices of each overlap and intertwine
greatly". Dit aix0, cal afegir que recerques més recents com la de K. Hoffman
(2006) mostren els canvis que s’estan produint en les practiques linglistiques dels
amazics, homes i dones, en contextos rurals i urbans, que fan pensar pensar que

amb el pas dels anys I'Us de la llengua amazic es reduira davant de I'Us del dariyya

a Libia (a la Tripolitana: Djebel Nefussa i Zaouara), a Egipte entre 5.000 i 10.000 persones (a l'oasi de

Siwa) i al sud de Mauritania entre 5.000 i 10.000 persones més (els zenaga).
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(I'arab marroqui), fenomen que dificultara aixi la identificacid étnica només per la
llengua.

Al Marroc es parlen tres varietats linguistiques de I'amazic: el tarifit al Rif, al nord
del pais; el tamazic a I'Atles Mitja, I'Antiatles i una part de I’ I’Alt Atles al centre del
Marroc; i el tashilhit a part de I'Alt Atles, Anti-Atles i Sous. Totes tres llenglies estan
sent uniformitzades a nivell escrit per la normalitzacid linguistica que I'Institut Royal
de la Culture Amazighe (IRCAM) ha posat en marxa. Aquesta és la primera
iniciativa d’incorporar la llengua amazic a I'Estat, i ha triat la grafia tifinac com a
vehicle per facilitar I'escolaritzacié en amazic (Boukouss 2005).

Ara bé, el fet que la diversitat lingtiistica dels amazics al nord d’Africa sigui notable*
pot dificultar la normalitzacid6 de la llengua. De fet, el tamazic és una llengua
d’origen camitico-semitic, que mai no ha estat escrita de manera sistematica sin6
que s’ha transmés de manera oral, encara que hi ha constancia escrita en grafia

tifinac des de fa aproximadament 6.000 anys.

Parentiu

El sistema de parentiu amazic del Marroc és patrilineal®, patrilocal, d’endogamia
preferencial (només en el cas dels rifenys marroquins) i de familia extensa: la seva
filiaci6 és masculina, els nous enllacos s’estableixen a la comunitat del marit, els
rifenys marroquins prefereixen un matrimoni entre cosins germans paterns (preferible
perd no representatiu en termes estadistics), i gaudeixen d'una forta cohesié de
parents afins i consanguinis. També els caracteritza que, en general, les dones tenen
un reconeixement social més ampli que les seves conciutadanes arabs, per exemple
en aspectes familiars i en una major mobilitat espacial facilitada pel fet de viure en
comunitats habitades per persones amb vincles de parentiu. Aix0 explica que a

principi del segle xX, alguns berebers marroquins no estiguessin d'acord en que les

* Per exemple, a Algéria, es parla, entre altres llengiies, el cabilenc a la Cabilia, el txauia a I'Aurés, el

mozabi al Mzab, I'ourgli a Ourgla, etc.

5. La coneguda excepcio és la dels tuaregs matrilineals.
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seves dones prenguessin un marit arab per espods, tal com relatava Westermarck

(1914), situacié que s’ha anat repetint al llarg del temps.

En qualsevol cas, el matrimoni és un dels aspectes més importants del parentiu ja que
reforca els vincles de consanguinitat i d'alianga. En el cas de I'endogamia preferencial
dels rifenys, sovint es pactava per raons sociopolitiques, per rivalitats economiques
o per evitar la fragmentacié patrimonial i evitar aixi que els fills de les dones
heretessin els bens de la familia. El-Harras (1987:130), que citava a Alahyane
(1986), recordava com els Akhasi, més que voler reforcar la coheréncia interna del
llinatge, volien segellar unes aliances externes imprescindibles per a la seva

subsisténcia.

Dret

El dret consuetudinari amazic, urf, transmes oralment de generacié en generacié i
perpetuat en gran part dels tagbilt (tribus), era una justicia impartida per la jama‘a
(assemblea, que podia ser del poblat, de la fraccié o de la tribu) representada per
un col-lectiu d’homes sovint ancians. Aquest corpus legislatiu convivia amb el figh
(dret islamic) fins I’'hnomogeneitzacio juridica que es va dur a terme després de la
Independéncia marroquina de 1956, moment en qué s’establiria el codi familiar
Mudawana (aprovat al 1958 i fonamentat en el dret arabo-islamic) com el codi

juridic d'obligat compliment per a tots, arabs i berebers.

Cal assenyalar que el régim juridic amazic ha estat historicament molt divers i molt
desconegut fins que interventors colonials i investigadors desplagats el recolliren. Si
destaquem la gran quantitat de varietats linglistiques de I’'amazic al nord d’Africa
com una de les caracteristiques més riques, caldria posar de relleu que |'esfera del
dret era encara molt més amplia en el periode precolonial i colonial perqué hi podia

haver notables diferencies juridiques dins d'una mateixa regid.
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Ara bé, la possible transcripcié de l'urf es feia a I'arab: aquesta llengua, ensenyada
a les mesquites, ha estat la principal del pais per la qual cosa alguns dels ganun®
del dret amazic s’hi han transcrit. Una prova la trobem a |'obra de Blanco Izaga

(1939) La ley rifefia que recull alguns ganun molt influents d’aquesta regié.

Practiques musulmanes

Al Marroc coexisteix un islam ortodox i oficial centrat en I'Alcora i les mesquites,
i un islam heterodox i popular expressat amb el culte dels sants. Ambdds
s’expressen tant en ambits urbans com rurals. L'Islam ortodox es vehicula per la
paraula escrita de I'Alcora, es desenvolupa a la mesquita com espai d'oracid i
reunid, i té com a responsable comunitari a I'Imam -figura propera a l'erudit en
figh. Aixo a diferéncia de I’heterodox on tenen gran pes els sants, i en el que es
desenvolupen peregrinacions a les seves tombes (moussem), ja que el sant,
morabit, també agurram, constitueix l'eix vertebrador de la practica religiosa
(Dominguez 2010:252-257). De fet, al 1980 es comptabilitzaven al voltant de

700 moussem al Marroc.

Molt sovint s’ha afirmat que I'Islam heterodox era majoritariament amazic, si bé
actualment les dades permeten ser més curosos ja que tots dos s’expressen a
ciutats i pobles i, per tant, compten entre els seus fidels arabs i amazics.
Precisament per aix0 en Reysoo (1991) es referia als participants de I'Islam
heterodox com a marroquins per a evitar aquesta distincié des de l'etnicitat. I és
que l'Islam heterodox s’integra en la societat, igual que I'Islam oficial, fet
confirmat per la supervisié i control que s’exerceix des de I’'Estat sobre els

moussem els darrers anys (Reysoo 1991:25,205).

6 - s , .
El ganun consistia en una historia breu en la que es narraven uns fets dels quals se'n podia extreure

una conclusio per tal de resoldre un conflicte.
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Diferéncies i similituds entre amazics i arabs

La distincio colonial dels arabs i els berbers tenia una triple referéncia: es basava
en un factor linguistic per les diferéncies entre I'arab i I'amazic, en un de politic
fonamentat en la distincié del bilad as-siba -terra de la dissidéncia- i del bilad al-
Majzen -terra de I'Estat-, i en un d’espacial sobre la presumpcié que els amazics
vivien preferentment en contextos rurals i no urbans. Ningl no dubta del rol que
jugaren els francesos en l'aguditzacié de les diferéncies entre arabs i amazics
(Rosen 1973), escenificada amb I'aprovacié del Dahir Berber del 1930 a l'ex
protectorat francés tal com van argumentar Brown (1973:202) o B. Hoffman
(1967:45). A aquestes distincions s’hi sumava el culte als sants (moussem) com a
practica no ortodoxa de la fe musulmana en inspirar-se en la figura del profeta
Mohamed i expressar-se sota la forma d’una peregrinacidé, en aquest cas de la

tomba d’un sant i no a La Meca (Dermenghem 1954, Reysoo 1991).

Respecte de les semblances, destacar les existents en el parentiu (Gellner 1969,
Hart 1973, B. Hoffman 1967, Rosen 1973) amb matisos com el reconeixement i
visibilitat de les dones, que era menor entre els arabs que no entre els berebers, tal
com el propi Rosen (1973:165) esmentava en afirmar que era més facil que un
home bereber no acceptés que la seva germana o filla es casés amb un arab pel
tracte de reclusi6 que patien les dones arabs. Tanmateix, és un fet que els
assentaments urbans han estat historicament arabs. Ara bé, com que la cultura
dominant de les ciutats era l'arab, s’ha fet invisible que altres grups s’hi estaven
integrant, com era el cas dels amazics. Tan era aixi que s'observa com entre els
berebers es buscaven estratégies d'integracié social rapida tal com permetia

I'adopcié de certa indumentaria (Aixela 2002).
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No obstant, no fa tant que Chaker (1989:10) afirmava que l'important procés
migratori del camp a la ciutat que s'estava produint al Marroc des de la
Independéncia, no havia matisat la invisibilitat amazic. Un exemple concret
d'emigracio bereber era el de la ciutat de Sefrou on, segons les seves dades, ja al
1960 hi havia només un 56,2% de musulmans residents havent nascut a la ciutat, i
que el percentatge seguia baixant ja que al 1971 la proporcié era del 52,8%, de la

qual més de la meitat corresponia a berebers de I'Atles Mitja i del RIif.

La invisibilitat amazic

La visibilitat sociopolitica dels amazics al Marroc és molt recent i té poc més d’una
decada (Goodman 2004, Venema and Mguild 2003, K. Hoffman 2006, Aixela 2007).
Els elements que I'han permés han estat diversos si bé un dels més rellevants ha
estat que la mobilitzaci6 és una resposta articulada des de linterior, amb
recolzament transnacional, a I'arabitzacié forcada que durant décades havia relegat
la llengua i els costums amazics, mantenint-los fora de la centralitat de I'Estat i
negant-los tota possibilitat d’aprenentatge a l'escola, o de resso als mitjans de
comunicacié (Chaker 1998, Goodman 2004, Aixela, 2002).

Aixi que, al mateix temps que s’ha anat articulant aquesta reivindicacié col-lectiva
amazic, Goodman (2004:76) destacava el suport extern, politic i mediatic, rebut de
la Comissié Europea per una banda, i de la premsa francesa de l'altra, amb un
alineament d’associacions transnacionals de drets humans (Amnistia Internacional

o la Lliga Internacional dels Drets Humans).

Logicament ha estat rellevant la influéncia de les migracions transnacionals dels
amazics a Europa ja que durant decades s’havien anat establint a Espanya, Franca,
Holanda, Alemanya i Belgica, i sembla que finalment podrien haver tingut un efecte
d’empoderament del col-lectiu a la seva societat d’origen, afavorint Iles
reivindicacions identitaries. Sembla doncs que I'aparicié de nombroses associacions
amazics, dins i fora de las fronteres marroquines, també sigui un efecte rebot de

I’'hnomogeneitzacié arab practicada durant décades (Aixela 2007).
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El canvi de les politiques iniciat a I'any 2003 obre doncs un cami cap a la visibilitat
sociocultural al Marroc. La monarquia i I'Estat han pres en consideracio la
necessitat de donar-los més espais, fet que s’ha plasmat amb lI'activacié de
diferents politiques socials com I’escolaritzacié bereber en algunes escoles o els
programes en varietats linguistiques amazics. Tot aquest procés de canvi ha estat
encapgcalat per |'Institut Royal de la Culture Amazighe, creat per Mohamed VI i
dirigit, primer per Mohammed Chafik i després per Ahmed Boukouss, i si bé no hi
ha dubte de que la institucid pot contrarestar la vitalitat associativa bereber
marroqui, fins a neutralitzar-la, de moment esta realitzant una tasca interessant de
recuperacio i promocié de la cultura amazic. De fet, podria ser que les politiques
activades per I'Estat volguessin mirar de reconduir el que és inevitable ja que, pel
que sembla, el ressorgiment de la identitat amazic resta assegurada per
I’'associacionisme intern i per la influéncia de les comunitats transnacionals

d’Europa.
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