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Zivimo u globaliziranom svijetu u kojemu postoje brojne komunikacijske mreze i
tehnologije. Mladi ljudi vise nisu ogranic¢eni nacionalnim ili kontinentalnim gra-
nicama. Doseljenici iz drugih zemalja pridonose kulturnom i religijskom pluralizmu.
Krs¢anstvo je danas prosireno po cijelom svijetu, a najveci broj krs¢ana Zivi na latino-
americkom, africkom i azijskom kontinentu. Sekularizacija i moderna na drugaciji
nacin utjecu na religiozni zivot mladih primjerice u Europi i Aziji. Dok je mladim Europ-
lianima nerijetko vrlo priviacan laicisticki ideoloski fundamentalizam, njihovi mladi
vrsnjaci u Aziji Zive u drustveno-kulturalnom okruzenju koje je duboko obiljeZzeno
religijom i duhovnoscu. U AZiji su krs¢ani sicusna manjina (3%) u multireligijskom
kontekstu, $to u njima budi izrazitiju svijest o njihovu krs¢anskom identitetu. Autor
istice dobre i lose strane, izazove i opasnosti trpeljivosti u multikulturalizmu te ukazu-
Je na konkretne mogucnosti i ostvarenja interkulturalne pedagogije na Indijskom
potkontinentu. Interkulturalni pastoral mladih pomaze mladim vjernicima u njihovu
vjerskom sazrijevanju. Kultura i duhovnost Istoka prigoda su i izazov za daljnju akultu-
raciju, suceljavanje i medureligijski dijalog. Usporedba pastorala mladih u Italijii Indi-
Jji pokazuje neke njihove zajednicke tocke i njihova specificna obiljezja. Konkretna
ostvarenja pomazu dalinjem medureligijskom upoznavanju, a pastoralni radnici i
teolozi pozvanisu na razboritost i budnost kako bi se izbjegla opasnost od relativizma
i sinkretizma.

Klju¢ne rijeci: pastoral mladih, interkulturalna perspektiva, globalizacija, interkultu-
ralni pastoral, medureligijsko upoznavanje

Intervju s Francisom-Vincentom Anthonyjem,

ravnateljem Pastoralno-teoloskog institu-

tu Papinskoga salezijanskog sveucilista u

Rimu

* Pitanje: Sto Vi mislite o sadasnjoj situa-
ciji? Drugim rijeima, zasto danas vise
nije dovoljno promatrati pastoral mladih
(pa i na nasem podrucjn) u italocentricnoj
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ili eurocentricnoj perspektivi, nego obzorje

valja prosiriti?

Odgovor: Temeljni razlog je u tome $to
zivimo u globaliziranom svijetu u kojemu
postoji ogroman broj komunikacijskih mre-
za i tehnologija. Stoga Zivot mladih vise

*  Una PG in prospettiva interculturale, u: »Note di

pastorale giovanile«, 44(2010)4, 20-32.
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nije zatvoren u nacionalne ili kontinentalne
granice. Globalizacija je povezana prven-
stveno s tim ukidanjem teritorijalnih ogra-
nicenja, $to zahvaca sva podrudja Zivota:
ekonomsko, politicko, drustveno, kulturalno
i religiozno. Drugim rije¢ima, bliska po-
vezanost zemlje u kojoj je netko roden i kon-
kretnog zivota autohtonih stanovnika na
neki se nadin raskida ili dobiva nove dimen-
zije. Nalazimo se pred skupom medusobno
ovisnih pojava na svjetskoj razini u svim
podru¢jima zivota, $to izmice mjesnom
ustroju i kontroli. Ne micudi se iz vlastite
domovine, narodi shvacaju da je njihov Zi-
vot odreden i uvjetovan izborima $to su ih
nacinili drugi. Ve¢ nas to prisiljava da vise
ne razmisljamo o pastoralu samo u italocen-
tri¢noj ili eurocentri¢noj perspektivi. Pasto-
ralna skrb koja je vezana jedino uz mjesno
okruzenje opovrgava stvarno iskustvo lju-
di na nekom podrudju, posebice mladih.

Drugi razlog za Sirenje vidokruga pro-
izlazi iz ¢injenice da se ukidanje teritori-
jalnih ograni¢enja danas odnosi na iste
osobe, tj. na lak prelazak granice vlastitih
zemalja zbog ekonomskih, politickih, kul-
turalnih i religijskih razloga. Selilastvo po-
prima ogromne razmjere. Useljavanje lju-
dizati¢e nespremno domade stanovnistvo,
npr. Talijane, jer se su¢eljavaju s ¢injenicom
da njihovo podrugje vise nije vezano samo
uz njihovu jezi¢nu, kulturalnu i religijsku
tradiciju. Prisutnost »stranaca« (tj. osoba
iz drugih etnickih skupina, jezika, kultura,
religija...) podrazumijeva, za domace sta-
novni$tvo, strani svijet u vlastitoj zemlji.
Danasnje pastoralno razmisljanje ne moze
zanemariti izazove koje rastu¢i kulturalni
i religijski pluralizam namece krs¢anskom
i crkvenom identitetu Talijana. Prisutnost
kr$¢anskih useljenika stvara sli¢nu unutar-
crkvenu situaciju.

Tredi razlog za prosirivanje vidokruga
je ¢injenica da su druge religije svjetske, zbog

Cega predstavljaju jedan od najstarijih i
najrasirenijih vidova ukidanja teritorijal-
nih ogranicenja. Ve¢ prije judejsko-kr$¢an-
ske tradicije, druge su se religijske tradicije,
kao npr. hinduizam i budizam, prosirile
izvan podruéja na kojemu su nastale, tj.
Indije. Istina, kr§¢anska tradicija, koja je
nastala na azijskom kontinentu (Srednji
istok), dozivjela je svoj najveéi procvat u
Europi, gotovo postavsi europska religija.
Unato¢ tome, teolosko-pastoralno razmis-
ljanje ne moze zanemariti ¢injenicu da se
kr$¢anska vjera semitskoga podrijetla da-
nas ponajvise slavi i zivi na juznoj hemisfe-
ri, tj. na latinoamerickom, africkom i azij-
skom kontinentu. Da bi se shvatila zivu¢a
kr$¢anska vjera, bit ¢e prema tome potreb-
no promotriti mjesne crkve diljem svijeta.
S druge strane, Kristovo otajstvo je neis-
crpivo i svaka nova kultura koju Crkva
susre¢e na svom hodoca$éenju u vremenu
i prostoru postaje jos jedan klju¢ za pomak
prema punom poznavanju Istine. Na tom
putu, rimska Crkva, a ujedno i talijanska
Crkva, ne moze se odre¢i provjerene uloge
svoje tisucljetne tradicije, tj. ¢injenice da
je u sredistvu jedinstva, tj. da je mjesto
medusobnih religiozno-kulturalnih raz-
mjena u vjeri i na podrudju jedinstva vje-
re. Sve to podrazumijeva da teolosko-pa-
storalno razmisljanje na podrudju pastora-
la mladih u Italiji i u drugim dijelovima
svijeta ne moze nego biti i lokalno i univer-
zalno, kontekstualno i interkulturalno.

1. MLADI TALIJANI, MLADI AZ1JCI

* DPitanje: Mogu li se usporediti uvjeti Zivo-
ta i kulture mladog Zapadnjaka (1alija-
na) i Azijca (Indijca) s obzirom na re-
ligioznu sastavnicu, napose krscansku?
Kakav je utjecaj okruzenja na njihov re-
ligiozni, krscanski identitet?
Odgovor: Jasno je da religiozni Zivot

mladih ima neka zajednicka obiljezja na
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cijelom svijetu, buduéi da se mladi nalaze
u pocetnom razdoblju postupnog razvoja
svojih ljudskih i religioznih potencijala.
Medutim, takav njihov ljudski i religiozni
razvoj uvjetovan je kulturom kojom se na-
dahnjuju. Istina je da su, jednako kao nji-
hovi talijanski i europski vr$njaci, i azijski
odnosno indijski mladi u svom vjerskom
zivotu uvjetovani znanstvenom i tehno-
loskom, modernom i postmodernom kul-
turom. Medutim, jednako je tako istina
da velika ve¢ina mladih (74% u Indjiji) Zi-
viuseoskim i plemenskim podrudjima, sa
svim ograni¢enjima koja to uklju¢uje na
ckonomskoj i odgojnoj razini. Sekularizi-
rajuéi utjecaj modernosti na tu vrstu mla-
dih je o¢igledno drugaciji. U svakom slu-
¢aju, utjecaj moderne na azijsko okruzenje
mnogo je drugaciji od onoga $to ga doziv-
ljavaju mladi Europljani. U Aziji, umjesto
da slabi religioznu dimenziju osoba, utje-
caj moderne osnazuje religijski identitet
jer aktivira mehanizam obrane, koji pone-
kad ozivljava oblike religijskog fanatizma.
Mladi u Aziji mogu biti lak plijen reli-
gijskog fundamentalizma, manje zbog usko
religijskih razloga, a viSe zbog pomanjkanja
jednakih mogu¢nosti ekonomskog razvo-
jaidrustvenog polozaja. Za mlade Europ-
ljane, naprotiv, opasnost lezi u istan¢anoj
privlacnosti prevladavajudeg laicistickog
ideoloskog fundamentalizma.

Zarazliku od sekulariziranog okruzenja
njihovih europskih vr$njaka, mladi Azijci
zive u drustveno-kulturalnom okruzenju
koje je duboko obiljezeno religijom i du-
hovnos¢u. S jedne strane, u podru¢jima
krajnjega siromastva postoji opasnost da
azijske religije postanu opijum naroda. S
druge strane, zahvaljujudi svojoj izrazitoj
brizi za istinu, azijske religijske tradicije
uklju¢uju osobe, pa i mlade, u hod koji se
temelji na njihovom osobnom iskustvu, a
obiljezen je filozofskim videnjima i tradi-
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cionalnim prakti¢nim izborima s kojima
se valja suceliti u slozenosti danasnjega Zi-
vota. Bududi da ne postoji hijerarhija (kao
u katolicizmu) koja regulira i preuzima
odgovornost za vlastitu religijsku tradiciju,
ljudi, obitelji, pojedinci (pa i mladi) osje-
¢aju izazov dozivljaja svoga Zivota te su
spontano a ujedno i organizirano potak-
nuti na zivljenje i preno$enje vlastite tra-
dicije. To je jo$ jedno obiljezje po kojemu
se pripadnici azijskih religija razlikuju od
kr$¢ana, bili oni Azijci ili Zapadnjaci.
Neovisno o utjecaju moderne, zivot u
drevnom multireligijskom okruzenju i pri-
padnost manjinskoj religijskoj zajednici
uzrokuju naglasenu razliku izmedu mla-
dih azijskih i zapadnih kr$¢ana. U Aziji
—uklju¢ujuéi i Filipine, gdje je gotovo 90%
stanovnistva kr§¢ansko — kr$¢ani ukupno
¢ine oko 3% stanovnistva. U Indiji npr.
kr$¢ani (katolici i pripadnici drugih vjero-
ispovijesti) ¢ine samo 2,7% stanovnistva.
Veé zivot u multireligijskom okruzenju po-
ti¢e osobu da bude svjesna svoga vjerskog
identiteta. Zivjeti kao si¢u$na manjina u
multireligijskom okruZzenju opéenito prisi-
ljava mlade Azijce da budu svjesniji svoga
kr$¢anskog identiteta. Za kr$¢ane, njihova
vjera postaje temeljni ¢imbenik u razliko-
vanju vlastitog osobnog i drustvenog iden-
titeta. To predstavlja prednost za mlade
krs¢ane u Aziji. S druge strane, buduéi da
se krs¢anska vjera nije mnogo integrirala
slokalnom kulturom krs¢anski se identitet
nerijetko ¢ini stranim u lokalnom okru-
zenju. Ograniceni broj kr§¢ana na para-
doksalan nacin pokazuje da se kr§¢anstvo
nije duboko ukorijenilo upravo na konti-
nentu koji je obiljezen snaznom osjetlji-
vos¢u za religiju. Na dulji rok, takva situa-
cija, kao $to se ve¢ uo¢ava medu mladima
u azijskim gradovima, moze poticati ne-
zainteresiranost ili povr$nost u kr§¢anskom
zivotu. Sli¢nu opasnost osjecaju i mladi
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Talijani, odnosno Europljani: kr$¢anska
vjera u svojim tradicionalnim izrazima ¢ini
se dalekom od njihova zivotnog iskustva.

2. DOPRINOS INTERKULTURALNE
PEDAGOGIJE

* Pitanje: Kako napredak interkultural-
ne teologije moze biti poticaj za pastoral

mladih?

Odgovor: Multikulturalizam shvaéen
kao postivanje i trpeljivost prema kultu-
ralnim razli¢itostima ima u sebi nesto po-
zitivno, kao uostalom akulturacija koja je
plod dodira s drugim kulturama. Dok po-
stoji opasnost da se postivanje i trpeljivost,
u slu¢aju multikulturalizma, pretvore u
nezainteresiranost i izdvojenost s obzirom
na druge kulture, akulturacija se moze pre-
tvoriti u nesvjesno prihvacanje tekovina
drugih kultura. Interkulturalna pedago-
gija oznacava korak naprijed tako $to kul-
turalna raznolikost postaje prigoda i uvjet
za svjesnu i kriticku interakeiju osobnog i
drustvenog sazrijevanja i rasta.

Budu¢i da kulture izrazavaju vidokru-
ge i projekte Zivota pojedinoga naroda,
interakcija s drugom kulturom promice
vecu svijest o vlastitom videnju Zivota ili
o vlastitom projektu Zivota, $to pojedinac
esto smatra neospornim i samo po sebi
razumljivim bududi da nema suleljavanja
s razlic¢itim. S pedagoskog gledista, to je
ve¢ pozitivan rezultat interkulture: potice
na svjesno usvajanje vlastitog videnja zivo-
ta, koje je naslijedeno od vlastite drustveno-
-kulturalne i religijske tradicije. Na pod-
ruéju pastorala mladih to moze biti poticaj
za svjesno razmisljanje o vlastitom projek-
tu Zivota, prije negoli se suceli s projektom
zivota drugih. Ako ne osigura odredenu
svijest o videnju i smjeru vlastitoga Zivota,
pastoral mladih tesko moze podrzavati
ljudsko i kr$¢ansko sazrijevanje mladih.

Promicudisvijest o nekim vidovima vla-
stitog videnja Zivota, interkulturalna peda-
gogija poti¢e mlade da ga sucele s videnjem
drugih. Posteno i kriti¢ko suceljavanje po-
maze da se otkriju ogranicenja, predrasu-
de, iskrivljene ideologije... pred kojima je
pojedinac opéenito slijep, upravo stoga sto
ih svi koji pripadaju vlastitoj kulturi ili
drustvu nekriticki prihvaéaju. Strani no-
sitelj vlastite alternativne kulture automat-
ski pokrece kritiku kulture domac¢ih ljudi,
otkriva njenu ograni¢enost i pomaze da se
to posvijesti.

S gledista pastorala mladih, priznava-
nje ogranicenja i propadaju¢ih vidova vla-
stite kulture (uklju¢ujuéi i modernu i post-
modernu kulturu) nuzan je preduvijet za
promicanje ljudske i kr§¢anske autenti¢no-
sti u osobnom i drustvenom zivotu mladih.

Priznavanje ogranicenja vlastite kultu-
re vodi i prema otkrivanju dragocjenih vi-
dova drugih kultura. Neke od tih vidova je
lako, a druge vise ili manje tesko ukljuditi
u vlastito videnje zivota. Ljudski i kr$¢an-
ski rast mladih odvija se upotpunjavanjem
vlastitog videnja zivota s kritickim prihva-
¢anjem (jer je svaka razli¢itost neka vred-
nota) sustava znacenja i vrijednosti drugih
ljudi. Razne kulture u razlic¢itim sustavima
znacenja i vrednota izrazavaju razlicito
shvadanje stvarnosti koja je zajednicka svim
ljudima. Otkrice razli¢itih tumacenja iste
stvarnosti postaje izazov za vlastito videnje
zivota i za vlastito ljudsko i krs¢ansko sa-
zrijevanje.

Sve to pokazuje da je interkultura zna-
¢ajan ¢imbenik u pastoralu mladih koji se
zalaze za istancaniji kriticki smisao i za
osnazivanje mentalnog otvaranja u nepre-
kidnom procesu sve produbljenijeg traze-
nja istine, tj. punog shvacanja stvarnosti i
njezinoga kona¢nog smisla. Interkultural-
ni pastoral mladih tako pridonosi ne samo
rastu i sazrijevanju vjernika nego i izgrad-
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nji Katoli¢ke crkve (u intenzivnom smislu)
te integriranog i novog ¢ovjecanstva (u ek-
stenzivnom smislu).

3. KULTURA | DUHOVNOST ISTOKA

Pitanje: Sto se od (kulture i) duhovnosti

Istoka moze prihvatiti ili postati zajed-

nicko podrudje suceljavanja i dijaloga s

obzirom na religiozno iskustvo i Boga?

Odgovor: Ovdje ¢u se ograniciti na uka-
zivanje na neke bitne vidove koji obiljeza-
vaju kulturu i duhovnost Istoka, a mogu
biti zna¢ajniza Zapad kao zajednicko pod-
rudje suceljavanja i dijaloga u razgovoru o
religiji.

U procesu spoznaje, Zapad se nastoji
zanimati za objektivnu stvarnost (objek-
tivnost spoznaje), dok se Istok naprotiv
nastoji viSe zanimati za subjektivnu stvar-
nost (poznavanje poznavatelja bez njegova
svodenja na objekt). Kineske i afri¢ke kul-
ture, sa svoje strane, naglasavaju odnos
izmedu objektivne i subjektivne stvarno-
sti (odnosnost u spoznaji). Jasno, sve tri
dimenzije (objektivnost, subjektivnost i
relacionalnost) dio su svakog procesa spo-
znaje, ali teznja da se dade prednost jednoj
od njih oznacava bitnu razli¢itost. Inter-
kultura, kao izravna interakcija medu oso-
bama razli¢itih kultura, moze im pomo¢i
da nadvladaju granice koje proizlaze iz jed-
nog ili drugog prvenstva koje proistjece iz
vlastite kulture.

Svojom zainteresirano$¢u za objektivnu
istinu Zapad nastoji svesti religiju na su-
stav suvislog nauka. Istok naprotiv u svjes-
nom iskustvu uocava mjeru religiozne spo-
znaje. Buduéi da osoba ne moze poznava-
ti temelj svoga bica svode¢i ga na objekt
spoznaje, prikladniji putza spoznaju bitka
je egzistencijalna spoznaja, svjesno isku-
stvo. Ne ulazeéi u istancanije shvacanje
pojma »svijesti« ili egzistencijalne »spozna-
je«, moze se zamijetiti da pomanjkanje te

348

dimenzije ugrozava valjanost kr$¢anske po-
ruke i liturgijskih slavlja, budu¢i da se i
krs¢anska poruka i liturgijska slavlja shva-
¢aju kao iskustva vjere, religiozno iskustvo,
misti¢no iskustvo. Odgoj za svijest li egzis-
tencijalnu spoznaju moze postati podruc-
je dijaloga i suceljavanja, jer bez te svijesti
odnosno egzistencijalne spoznaje ne po-
stoji istinski duhovni i vjerski zivot.

S govorom o svijesti ili egzistencijalnoj
spoznaji povezan je nacin razmisljanja ko-
jise na Istoku oznacava kao »nedvojstvenc.
Objektivna spoznaja nastoji se izraziti u
analiti¢koj razumnosti, u kojoj je razliko-
vanje put koji vodi prema jasnodi i shva-
¢anju. S vremenom analiti¢ka razumnost
koja se odvija u dvojstvenoj perspektivi
»dac ili »ne« vodi prema tako specijalizi-
ranoj i ras¢lanjenoj spoznaji u kojoj se gu-
bi iz vida globalnost stvarnosti. Slikovito
re¢eno, od stabala gubi se iz vida $uma.

Istok je naprotiv vise obiljezen sazetim
nedvojstvenim razmisljanjem. To znaci da
razli¢ite polove misli odrzava u sazetoj na-
petosti, pri ¢emu ponekad postoji opasnost
od zanemarivanja razlika.

Nedvojstven pristup stvarnosti opire se
napasti pojednostavljenog obiljezavanja
razlika u smislu bijelo i crno, istinito i po-
gresno. Tako su npr. za neke, buduéi da
kr$¢ani posjeduju istinu, druge religije po-
gresne. Naprotiv, u sazetom i nedvojstve-
nom videnju, o¢itovati vlastito uvjerenje o
istini ne iskljucuje automatski druga uvje-
renja o njoj. Stovise, ta uvjerenja postaju
poticaj za daljnje trazenje istine, koju u
konac¢nici ne moze potpuno iscrpiti nijed-
na kulturalna ili religijska tradicija. Ne-
dvojstveni pristup vlastitom identitetu u
odnosima prema drugome ne izaziva su-
kobe. Priznati identitet drugoga polazedi
od vlastite perspektive uspostavlja stvarne
uvjete za dijalog i trazenje istine. Nedvoj-
stveni pristup ne vodi prema gubljenju ve-



Kateheza 32(2010)4, 344—-356

Francis-Vincent Anthony, Pastoral mladib u interkulturalnoj ...

za koje se kriju iza stvarnosti, jer postuje
njihovu nuznu razlicitost. Tako se npr. u
govoru o Bogu, ¢ovjeku i svemiru, kako
bi se razumjelo znacenje svakoga od njih
u njihovim pojedinostima, ne moze izgu-
biti iz vida bliska i nuzna veza izmedu te
dvije stvarnosti.

U isto¢njackom videnju religija je u bi-
ti trazenje istine u koje osoba treba biti
uklju¢ena na osoban i iskustven nacin. Po-
sljednji dokaz istine ne moze se u potpu-
nosti izredi rije¢ima i pojmovima, ali po-
staje pristupacan egzistencijalnoj svijesti
ili iskustvenoj spoznaji. Protagonizam ljud-
skoga subjekta u tom trazenju je nuzan, a
da se pritom ne nije¢e sloboda bozansko-
ga subjekta. Kona¢na svrha utemeljujuéeg
iskustva Pisama i drugih ucenika tijekom
stolje¢a jest omogucavanje religioznog isku-
stva zivuéeg subjekta. Vrijednost egzisten-
cijalnog iskustva svake ljudske osobe je
obiljezje koje trazi objasnjenje pojedine oso-
be i potice njezino bezuvjetno otvaranje pre-
ma drugim osobama. Na religioznom po-
drudju to videnje iskustva bozanskoga kre-
¢e se u smislu »subota je radi ¢ovjeka, a ne
¢ovjek radi subote«. U zapadnjackom vide-
nju kr$¢anskoga Zivota ¢esto se to shvaca u
suprotnom smislu: »¢ovjek je radi subote«.

Prvenstvo koje se daje spoznaji pozna-
vatelja u njegovoj savjesti ili egzistencijalnoj
svijesti predstavlja temelj protagonizma su-
bjekta u trazenju istine. Odatle proizlazi
sredisnje mjesto sljede¢ih vrednota: trpelji-
vosti, nenasilja, sklada, odricanja, nezain-
teresiranog sluzenja, nepristranosti... Te i
druge tipi¢ne vrednote mogu biti poticaj
za kr$¢anski i nekr$¢anski Zapad.

4. »ISTINA« RELIGIJA

* Pitanje: U takvom okruzenju, koji su
temeljni elementi teologije koja se otvara
za dijalog s religijama? Nepolemickim
rije¢ima receno, kako se smjestiti bez pre-

tvaranja kad se polazi s nepobitnom si-
gurnoséu vistine« krséanstva?

Odgovor: Mi kr$¢ani sigurno ne mo-
zemo nijekati ili pak presutjeti Istinu koju
smo upoznali u Isusu Kristu, jedinom i
sveop¢em spasitelju. S tom sigurno$éu me-
dutim ne mozemo druge religije jedno-
stavno smatrati laznima ili pak pogresni-
ma. Religije su na neki na¢in kompendij
religioznih iskustava svojih sljedbenika.
Ve¢ pojam »semina verbi« $to ga je Drugi
vatikanski koncil preuzeo od crkvenih ota-
ca, sugerira da je sjeme Rijeci rasprseno u
kulturama i religijama u svijetu. Mi koji
poznajemo Rije¢ koja je postala tijelom,
osje¢camo duznost zamijetiti tu skrivenu
Kristovu prisutnost i dovesti je do punog
ostvarenja pomo¢u dijaloga punog posto-
vanja. S gledista nase vjere takav inkluzi-
van pristup odnosno zavrsetak je opravdan
i pozeljan. To znaci da ekskluzivan pristup
ili isklju¢ivanje nije u prevelikom skladu s
Istinom evandelja i patristickom tradici-
jom. Bila bi neutemeljena iluzija misliti da
¢e prije ili kasnije kr$¢anska vjera takva
kakvu je danas ispovijedamo zamijeniti
sve druge religije. S druge strane, ne mo-
zemo presutjeti da i u ekskluzivnom pri-
stupu ili isklju¢ivanju i u onom inkluziv-
nom odnosno zavrsetku utvrdujemo istinu
samo jedne, nase religije. Ta monisticka
perspektiva (istina samo nase vlastite reli-
gije) postoji uostalom i u drugim svjetskim
religijama. Sve svjetske religije, upravo zbog
svoga Zahtjeva sveopce istine, osjecaju se
obavezne tumaciti u inkluzivnoj perspek-
tivi pozitivne vidove koji se nalaze izvan
njihovih granica.

Pogledamo li religije polazedis gledista
njihovih sljedbenika i uz postivanje njiho-
vih uvjerenja i dostojanstva, prisiljeni smo
primijeniti pluralisticki pristup zajednice
odnosno pluralisticki diferencijalni pristup.
Pluralisticki pristup zajednice nastoji istak-
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nuti zajednicke vidove medu religijama,
smatrajudi ih razlic¢itim izricajima iste zajed-
nic¢ke stvarnosti, npr. transcendentalnog
bitka. Unato¢ vrijednosti koju takav pri-
stup ima u olaksavanju susreta i zajednic¢kog
zalaganja religija, on moze zapasti u rela-
tivizam, jer zanemaruje stvarne razlike.

Pluralisticki diferencijalni pristup pri-
znaje vidove koji obiljezavaju druge religi-
je, iako se s njima ne slaze. Tako npr. u
susretu sa sljedbenicima drugih religija ne
mozemo zatajiti najznacajniji vid nase vje-
re: Isusa Krista, jedinog i sveopéeg spa-
sitelja. Jednako tako, morat ¢emo prizna-
ti vidove koji obiljezavaju druge religijske
tradicije, iako se s njima ne mozemo u pot-
punosti slozZiti: primjerice apsolutno jedin-
stvo Boga koje zastupa islam. Priznavanje
s po$tovanjem razlika medu religijama osi-
gurava nas$ identitet, ali predstavlja i izazov
i prigodu za istrazivanje zanemarenih vi-
dova nase vjere kao i poticaj za trazenje
novog razvoja njezinoga shvacanja. U toj
perspektivi, kao u slucaju bioloske razno-
likosti, i razlicitost religija i svetoga ¢ini se
predstavlja vise mogu¢nost i prigodu ne-
goli problem ili zapreku.

Ne zanemarujuéi kr§¢ansku istinu, mo-
zemo zapoceti unutarreligijski dijalog (tj.
dijalog na podru¢ju kr$¢anske teologije i
za kr$¢ansku zajednicu) s drugim religi-
jama u inkluzivnoj perspektivi odnosno
perspektivi zavrsetka. To je legitimna per-
spektiva za shvacanje drugih polaze¢i od
nase vjere. Pa ipak, dijalog koji postuje i
stajaliste drugih, tj. unutarreligijski dija-
log, zahtijeva diferencijalni pluralisticki
pristup u kojemu mozemo priznati vidove
koji obiljezavaju druge, a da se ne odrek-
nemo nasih vidova, uz otvaranje Bozjem
naumu za sveukupno ¢ovjecanstvo. Sva-
kako je prijeporan ekskluzivan pristup za-
mjene ili pluralisti¢ki pristup zajednistva.
Prvi zbog svog uklju¢ivog negativnog sta-
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va prema drugim religijama, a drugi zbog
relativisticke teznje kojoj je izlozen.

Smjestajudi se u inkluzivnoj optici za-
vrsetka, kr§¢anska teologija religija usre-
dotocuje dijalog oko cetiri neodreciva sre-
dista: ekleziocentri¢ni dijalog (uloga Crkve
u spasenju), kristocentri¢ni dijalog (uloga
Krista u spasenju), teocentri¢ni dijalog
(uloga Boga u spasenju) i antropocentric-
ni dijalog (uloga ¢ovjeka u spasenju).

Unutarreligijski dijalog koji se prakti-
cirau inkluzivnoj perspektivi svrsetka kao
i u pluralisticko-diferencijalnoj perspekti-
vi (a takoder i u pluralisti¢koj perspektivi
zajednistva kada ne ukljucuje relativizam)
nuzan je za ocuvanje i autenti¢ni navjestaj
nase vjere u multireligijskom i globalizi-
ranom svijetu.

5. USPOREDBA PASTORALA MLADIH
* Pitanje: Sto moze ponuditi azijski (in-
dijski) pastoral mladih zapadnom (tali-

Janskom) pastoralu mladih? I obratno?

Odgovor: Prije svega, moramo objas-
niti da je azijski pastoral mladih, kao uosta-
lom i azijska teologija, ve¢ obiljezen raz-
vojem i doprinosima zapadne teologije i
pastorala mladih. Paradoksalno je da je
unutarcrkveni dijalog, zbog duge misijske
tradicije, ostao jednosmjeran: dok su teo-
logija i pastoral u razli¢itim kontinental-
nim okruzenjima obiljezeni ste¢evinama
europske crkvene tradicije, potonja odra-
zava malo ili nista od stecevina drugih.
Stoga ¢u se ograniciti na prvi dio pitanja:
sto azijski (indijski) pastoral mladih moze
darovati zapadnom pastoralu mladih?

Stecevine azijskog pastorala mladih su
s jedne strane vezane uz religijski, kultu-
ralni, jezi¢ni i etnicki pluralizam, a s dru-
ge strane uz drustveno-ekonomsku situa-
ciju koja je obiljezena i krajnjim siromas-
tvom i nepravednim ugnjetavanjem. Dru-
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gadije receno, azijski pastoral mladih ozna-
¢en je svojom dijaloskom kakvo¢om i svojim
oslobadaju¢im usmjerenjem. Ovdje nasu
pozornost usredoto¢ujemo na njegovu di-
jalosku dimenziju.

Vedina mladih koje susre¢emo u nasim
odgojnim i sportskim centrima kao i u
ustanovama za dru$tvenu pomo¢... pri-
padaju drugim religijskim tradicijama. U
Indiji su npr. vise od 80% mladih koji po-
hadaju kr$¢anske odgojno-obrazovne in-
stitucije hinduisti i muslimani. Posljedi¢-
no tome indijski se pastoral mladih spon-
tano osvrée na interakciju medu mladima
koji pripadaju razli¢itim religijama, jezici-
ma i etnickim skupinama. Prema tome,
institucionalno okruzZenje pastorala mla-
dih obiljezeno je pluralizmom, iako slijedi
izri¢ito kr$¢ansko usmjerenje. Specifi¢na
pastoralna skrb kr$¢anskih mladih ne moze
podcjenjivati pluralizam u kojemu se Zivi
umladenackim centrima, $to je oditi odraz
pluralizma koji postoji u drustvu. Ni ve-
¢ina mladih koji pripadaju drugim religi-
jama ne moze se iskljuciti iz nase odgojne
skrbi. Zivotni dijalog koji se spontano i
organizirano Zivi u raznim formativnim
ustanovama predstavlja njegov znacajan
¢imbenik. U indijskom, ve¢inom hinduis-
tickom okruzenju, neki vidovi hinduisti¢-
ke kulture prigodno se i spontano asimi-
liraju u razna podrug¢ja pastorala mladih,
posebice u odgojno-obrazovna podru¢ja.

Postoje i pokusaji sustavnog razmislja-
nja o indijskom pastoralu mladih. Ovdje
¢emo ukazati na neke bitne elemente pa-
storala mladih u okruZenju kao i na one
koje treba ukljuciti u okruzenje u Indiji, a
koji mogu biti znacajni i za talijansko okru-
zenje u interkulturalnoj perspektivi.

Kao prvo, uzimajuéi u obzir vaznost
koja se pridaje subjektivnoj dimenziji u
spoznajnom procesu, u priopéavanju reli-
gioznih istina, ono $to poprima odgojnu

vrijednost nije toliko jasnoc¢a definicije,
nego sposobnost aktiviranja razmisljanja
i iskustvene svijesti. Za Istok, subjekt mo-
ra shvatiti najdublje vidove Zivota, a odga-
jatelj ili pastoralni djelatnik imaju zada¢u
da poti¢u odgajanika da ih shvati, a ne da
mu ih izvana namecu. Najveée vrednote
zivota, kao $to su ljubav, zajednistvo, isku-
stvo Boga..., manje se izrazavaju i komu-
niciraju koriStenjem jasnih i razgovijetnih
pojmova, a mnogo se vise sluze polivalent-
nim metaforama, prispodobama i simbo-
lima koji mladog ¢ovjeka potic¢u da aktiv-
no otkriva njihovo znacenje. Metaforicki
re¢eno, okus jabuke pojedinac otkriva ta-
ko da je osobno pojede.

Kao drugo, u indijskoj perspektivi, za
poticanje i pracenje religiozne dimenzije
medu mladima —3to je jedan od sredisnjih
ciljeva pastorala mladih — odlucujuce je
religiozno iskustvo pastoralnih djelatnika,
tj. stupanj njihove spoznaje ili egzistenci-
jalne svijesti. Ako je prenosenje vjere pri-
op¢ivanje religioznoga iskustva, to pret-
postavlja egzistencijalnu svijest djelatnika,
krs¢anki i kr$¢ana. Razlika nije u pozna-
vanju nauka, nego u tome da ga se posje-
duje pomocu egzistencijalne svijesti, kao
svjesno iskustvo. Drugacije re¢eno, da bi
mogao navijestati Krista, pastoralni djelat-
nik treba Zivjeti osobno iskustvo Kristova
otajstva. Ucitelji (gurui) u isto¢njac¢kim
religijama privlace stupnjem povjerenja u
njihovo osobno religiozno iskustvo i u nji-
hovu sposobnost aktiviranja sli¢nog isku-
stva kod ucenika.

Kao trece, pastoral mladih shva¢en kao
usmjerenje prema projektu zivota koji je u
potpunosti ljudski i krs¢anski moze se obo-
gatiti sljede¢im Cetirima zivotnim ciljevi-
ma (purusartha), koji se smatraju takvima
u okruzenju indijske kulture. Krajnji cilj,
»summum bonumc« Zivota jest »oslobode-
nje« (moksa), ostvarenje vjecne srece. Taj
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kona¢ni cilj blisko je povezan sa shvaca-
njem boga kao Saccidananda (sar — Cisto
postojanje, cit — savrSena svijest, ananda —
potpuna sre¢a). Budu¢i da se ljudsko bice
sastoji od duse  tijela, postizanje sreée redo-
vito zahtijeva njegovanje obiju dimenzija.

U toj perspektivi smjestaju se tri druga
zivotna cilja: priskrbiti materijalna sredstva
koja su nuzna za Zivot (artha), postiéi psi-
hofizicke uzitke (kama), ne zanemarujuéi
pritom moralne propise (dharma). Postiza-
nje tih Zivotnih ciljeva ukljucuje utiskiva-
nje eti¢ko-kr$¢anskog usmjerenja i u stje-
canje materijalnih dobara i ostvarivanje
zivotnih uzitaka. U europskom okruzenju
—koje je obiljezeno materijalizmom, hedo-
nizmom i senzualizmom — pastoral mla-
dih mogao bi se time sigurno okoristiti,
vrednujudi te ciljeve ljudskoga Zivota unu-
tar kr§¢anskoga videnja.

Kao cetvrto, drugi vid koji je moguce
ukljuciti u indijski pastoral mladih i koji
moze biti znacajan i za pastoral mladih u
Lealiji jest shvacanje stadija Zivota koje nu-
di hinduisticka kultura. Kako bi postigla
svrthu Zivota (purusartha), ona predlaze ce-
tiri stupnjevite i postupne etape. Prva eta-
pa ti¢e se mladih (brahmacarya) i obuhvaca
sakralni studij, tj. u¢enje religijskih nauka
i osobne stege pod kompetentnim vod-
stvom uditelja (guru). Druga etapa odnosi
se na odrasli obiteljski zivot (garhasthya),
u kojemu je ozenjena/udana osoba pozva-
na na vr$enje raznih religijskih i drustve-
nih duZnosti pri ¢emu sazrijeva u svom
zivotnom iskustvu pomocu ispravne upo-
rabe (dharma) materijalnih dobara (artha)
i psihofizickih uzitaka (kama). Tre¢a etapa
odnosi se na starost, povucen i eremitski
zivot (vanaprasthya). Iskustvo zivota aktiv-
nog obiteljskog i drustvenog ukljudivanja
(u drugoj etapi), a ne samo nauceni teoret-
ski nauk (u prvoj etapi), vodi osobu prema
priznavanju krhke i prolazne naravi doba-
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ra i uzitaka ovoga svijeta i prema posveéi-
vanju pokornic¢kom i samackom Zivotu u
trazenju vje¢nih dobara. Sazrijevanje do-
zivljava svoj vrthunac u Cetvrtoj etapi koju
obiljezava potpuno odricanje (sannyasa),
koje je oznaceno apsolutnim siromastvom,
a sastoji se od $utnje i samode te sveopde
ljubavi (@himsa, nenasilje) i nepristranosti,
molitve i kontemplacije. Kao ¢uveni pri-
mjer toga postupnog procesa sazrijevanja
moze se spomenuti Mahatma Gandhi.
Stupnjevitost tog puta omogucuje i mla-
dima i odraslima koji se nalaze u prvom
ili drugom stadiju, da prijedu izravno u taj
zavrsni stadij savrSenog odricanja.

Ukljucivanje sli¢ne perspektive moze
pastoral mladih prikladno smjestiti unutar
sveukupnoga zivota, dajuci ve¢e znacenje
starosti i religioznom Zivotu savrSenog od-
ricanja. Na taj bi nadin pastoral mladih
odredio smjer projektu Zivota vjernika, pri-
hvadaju¢i i medugeneracijske doprinose
odraslih i starih osoba. Smatram da biiu
indijskom i u talijanskom okruzenju pa-
storal mladih bio znacajniji kad bi jasno
predocio zivotne ciljeve i postupne etape
za njihovo postizanje, uklju¢ujuéi dopri-
nose obiteljske i Zupne kateheze, $kolskog
vjeronauka te Skolskog i sveucilisnog od-
goja i obrazovanja, (formalne i neformalne)
strukovne, kulturalne i politicke formaci-
je mladih u op¢oj perspektivi. Po mome
misljenju, pastoral mladih u interkultu-
ralnom videnju moze bolje definirati cilje-
ve i metode animiranja, bolje naglasavaju-
¢i ciljeve Zivota i stadije ljudskog, religioz-
nog i crkvenog sazrijevanja.

Zaklju¢no, dok kateheza kao sastavni
dio pastorala mladih izrazava ponajprije
skrb kr$¢anske zajednice koja je usmjerena
na poticanje i pra¢enje mladih u njihovu
iskustvu susreta s Kristom u Crkvi, kon-
tekstualni i interkulturalni pastoral mla-
dih trebao bi se brinuti za Zivotni projekt
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mladih nastoje¢i da kr$¢anska vijera i su-
sret s Kristom postanu poput soli koja da-
je okus svakoj vrsti hrane, poput svjetla
koje sve osvjetljuje. Drugim rije¢ima, valja
nastojati da pastoral mladih tezi prema
osposobljavanju mladih za prosvjetljivanje
iza davanje okusa svakom vidu njihovoga
zivota u multikulturalnom i multireligij-
skom okruzenju, polaze¢i od perspektive
kr$¢anske vjere s ciljem da postupno ostva-
ri konacne zivotne ciljeve, slijedeéi susljed-
ne zivotne projekte.

5. KONKRETNA PRAKTICNA
OSTVARENJA

* DPitanje: Sva ta ukazivanja imaju odre-
deni empirijski temelj, tj. ostvarena isku-
stva o kojima se razmisljalo. Teoretski
govor u okviru pastorala treba se jasno
odnositi na konkretnu praksu pastorala
mladih. Mozete li nam dati neki primjer
interkulturalnog pastorala mladih u in-
dijskom kontekstu?

Odgovor: Medu brojnim primjerima
koje mogu navesti, ovdje spominjem samo
neke koji su prili¢no rasireni u nasim od-
gojnim ustanovama ($kolama, strukovnim
centrima, sveucili§tima...) te u omladin-
skim (oratorijima) i socijalnim centrima
(za djecu s ulice, sirocad...). Kao $to sam
ve¢ spomenuo, velika ve¢ina mladih koji
pohadaju neku krs¢ansku ustanovu su hin-
duisti, a pripadnici drugih religija su u ma-
njini. Ta situacija postavlja prakti¢ne za-
htjeve pred indijski pastoral mladih.

U katolickim $kolama ili drugim cen-
trima valja npr. uprili¢iti molitvu u kojoj
mogu sudjelovati mladi drugih religijskih
tradicija. Stoga se izabiru molitveni teksto-
vi kao $to su »Ocenas, psalmi ili pak re-
ligiozna poezija iz drugih tradicija (npr.
Tagore) koja govori o Bogu ali ne s nekim
specifi¢cnim imenom kao $to su npr. Isus

Krist, Siva ili Allah. Cesto se u sveopéem
skolskom okupljanju na pocetku dana nu-
de za razmisljanje kratki odlomci preuzeti
iz Biblije ili pak iz religioznih spisa i lite-
rature drugih tradicija koji mogu imati
neko religiozno znadenje i pouku za sve,
bez obzira na njihovu specificnu religiju.
I uditelji koji pripadaju drugim religijama
ukljuc¢eni su u komentiranje pobudnih tek-
stova svojih religijskih tradicija. Uostalom,
ve¢ se u kurikulu koji je posveéen ucenju
klasi¢ne literature lokalnih jezika svi uce-
nici obavezno suceljavaju s najznacajnijim
tekstovima hinduistic¢ke, krs¢anske, musli-
manske ili drugih tradicija.

U katolickim $kolama i omladinskim
centrima postoji priliéno ustaljen obicaj
slavljenja znacajnih blagdana drugih tra-
dicija, kao $to je npr. Dipavali (hinduski
blagdan svjetla), koji se obogac¢uju pone-
kim kr$¢anskim znac¢enjem. Sli¢no tome,
nekr$¢anski ucenici pozvani su na slavlje-
nje kr$c¢anskih blagdana, kao $to je npr.
Bozi¢. Na taj nadin, odgojno-pastoralna
skrb kr$¢ana postaje navjestaj drugima, a
odgojno-religiozna skrb za pripadnike dru-
gih religija promice dijalog s njima dok
istodobno poti¢e kr§¢ane da ponovno us-
voje znacajne vidove koji obiljezavaju vla-
stitu lokalnu kulturalnu i religijsku basti-
nu. Drugim rije¢ima, mladima koji pripa-
daju drugim religijama nudi se prirodno
i izvorno okruzenje za dijalog i interkul-
turalne odnose. Dijaloski i interkulturalni
pastoral mladih pozoran je na kricane i
mlade iz drugih religijskih tradicija u je-
dinstvenom odgojno-religioznom nastoja-
nju. Takva formativna skrb koju pastoral-
ni radnik o¢ituje prema svim mladima,
bez obzira na njihovu religijsku pripadnost
obiljezava indijski pastoral mladih. Razli-
¢iti svakodnevni kontakti s pastoralnim
radnikom i kr$¢anskim odgajateljem po-
mazu da i drugi shvate i Zive mnoge krs¢an-
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ske vrednote. S druge strane, i odgajatelji
i animatori drugih religija formalno i ne-
formalno suraduju na nasim projektima
formacije u raznim odgojnim i socijalnim
centrima. Tako se odgojno-pastoralna prak-
sau multireligijskom indijskom okruzenju
obiljezava kao neprekidni tijek crkveno-
-kr$¢ansko-religiozne prakse.

Jasno, za kr$¢ane su osim toga predvi-
deni specifi¢ni trenuci kateheze (u omla-
dinskim centrima i u Zupama) i skolske
vjeronau¢ne poduke (u katolickim $kola-
ma). Za mlade pripadnike drugih religija
koji pohadaju te katoli¢ke ustanove pred-
videna je eticka i moralna formacija. Ne-
rijetko se medutim nadu i mladi iz drugih
religijskih tradicija koji Zele slobodno pri-
sustvovati susretima formacije i liturgij-
skim slavljima namijenjenima kr§¢anima.

Sje¢am se da sam u salezijanskom ora-
toriju koji sam pohadao kao adolescent u
Chennaju bio osobito dirnut skautima pri-
padnicima drugih religija koji su zajedno
sa svojim krs¢anskim prijateljima znali uz-
velicati euharistijska slavlja na velike blag-
dane, masu¢i zastavama i odusevljeno svi-
rajuéi u trubu. Glavni skaut, koji je u to
vrijeme bio hinduist, s vremenom je postao
kr$¢anin. U srednjoj i u strukovnoj skoli
u kojima sam u dva razli¢ita navrata bio
nastavnik, primje¢ivao sam kako mnogi
hinduisticki uéenici slobodno sudjeluju
na liturgijskim slavljima organiziranim za
kr$¢ane. Za hinduiste je to naravni nacin
suzivota i sudjelovanja bez odricanja vla-
stitog identiteta u neprekidnom trazenju
istine.

Neki drzavni praznici (npr. praznik neo-
visnosti) u kojima svi sudjeluju bez obzira
na religiju, etnicku pripadnostijezik, stva-
raju osjecaj dubokoga jedinstva, iako uzna-
¢ajnoj razlicitosti. S druge strane, neka dru-
Stvena zla, kao $to su npr. sustav kasta,
korupcija i nasilje, zajednicka su svima i
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potic¢u sve da se s njima suceljavaju na te-
melju zajednickih etickih vrijednosti raz-
nih religijskih i kulturalnih tradicija. Sve
to pokazuje da su odgajatelji i pastoralni
radnici spontano poticani na usvajanje in-
terkulturalnog i interreligijskog videnja u
zajedni¢kom izravnom nastojanju da pro-
micu integraciju i opée dobro.

Postoje i raznovrsni kruzoci i kulturne
manifestacije (glazba, kazaliste, ples, umjet-
nost...) u kojima se na prirodan i mirolju-
biv na¢in nude teme i pripovijesti raznih
religijskih tradicija, imaju¢i na umu njiho-
vuvaznost i kulturalnu kakvoc¢u. Potpuno
je normalno pronadi hinduisticku djecu
koja plesu u ritmu pjesme kr$¢anskoga na-
dahnuda ili pak izvode neku krsé¢ansku
kazali$nu predstavu, i obratno.

Zasve mlade, uz razne sportove kojima
se promice psihofizicko zdravlje, organi-
ziraju se i tradicionalne formativne vjezbe
koje imaju i ljudsku i duhovnu vrijednost,
kao npr. joga. Tako indijsko multikultu-
ralno i multireligijsko okruZenje stvara sva-
kodnevne prigode za interkulturalne od-
nose i medureligijski dijalog ¢ime se obo-
gacuju i kr$¢anski zivot i mjesna kultura.

5.1. Opasnost od relativizma
i sinkretizma

* Pitanje: Ne postoji li u takvom nacinu
ostvarivanja pastorala mladih opasnost
od relativizma i sinkretizma, o kojemu
je vec bilo govora. Sto Vi o tome mislite?

Odgovor: Nesumnjivo je da se inter-
kulturalni i medureligijski susret u odgoj-
no-pastoralnom okruzenju ne moze pre-
pustiti slucaju, jer postoji istinska opasnost
od relativizma i sinkretizma.

Nuzna su empirijska i teoretska istra-
zivanja kako bi se kriticki shvatila ta po-
java i ponudilo odgovarajuce usmjerenje.

Uvijeren u tu Cinjenicu, ve¢ sam prije
dvadeset godina organizirao istrazivanje o
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»vjeri i kulturi u katolic¢koj Skoli«. Istrazi-
vanje koje je bilo organizirano 1990. god.,
a rezultati objavljeni 1997. i 1999., prove-
deno je na uzorku od 990 katoli¢kih uée-
nika i 390 karolickih ucitelja u 14 visih
kartolickih skola u indijskoj saveznoj drza-
vi Tamil Nadu. Rezultati pokazuju kako
integracija izmedu kr$¢anske vjere i lokal-
ne tamilske kulture ovisi o pristupu koji
se primjenjuje prema hinduistickoj religiji.
Rije¢ je o stavu koji se vodi dvama klju¢nim
pojmovima: postoji li ili ne postoji auten-
ti¢no »religiozno iskustvo«, odnosno »spa-
senje« u drugim religijskim tradicijama.

Drugo istrazivanje provedeno je 2003.
medu 1920 u¢enika hinduista, muslimana
i kr$¢ana upisanih u 17 sveu¢ilisnih cen-
tara takoder u saveznoj drzavi Tamil Nadu.
Rezultati, koji su objavljeni 2005. god.,
pokazuju npr. kako mladi hinduisti, mu-
slimani i kr$¢ani pristupaju drugim religi-
jama. Pokazuje se da mladi hinduisti vise
teze pristupu pluralistickog zajednistva, dok
su mladi muslimani i kr§¢ani skloniji 720-
nistickom pristupu (koji ukljucuje i dva
stupnja iskljucivanja i ukljucivanja). Osim
toga, hinduisti se znacajno razlikuju od
muslimana u svojoj diferencijalno plurali-
stickoj tezniji.

U istrazivanju se nastojalo odgovoriti
i na druga pitanja. Primjerice, kakav je
utjecaj religijske usredotocenosti svake sku-
pine u poimanju sljedbenika druge religi-
je? Kako je povezano (institucionalno i
osobno) prakticiranje religije tih mladih s
njihovom religijskom socijalizacijom? Koju
vrstu misti¢noga iskustva Zive te tri skupi-
ne? Analiza tih i drugih osobnih (socio-
-kulturalnih, socio-ekonomskih i socio-
-religijskih) obiljezja osvjetljuje ¢imbenike

koji mogu uzrokovati sukob ili pak inte-
graciju triju religijskih skupina.

Takva su istrazivanja (usp. literaturu)
nuzna ne samo za shva¢anje interkultural-
nog i medureligijskog susreta, nego i za
izgradivanje ¢vrstog temelja pastorala mla-
dih u multireligioznom i multikultural-
nom okruzenju.
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