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Tefnut, dea primordiale della cosmogonia eliopabtae ancora una figura vaga a cui,
troppo spesso, si attribuiscono funzioni solo shilae d’ipotesi. Lo scopo del presente
elaborato € indagare I'origine del mito per indivage il ruolo della dea tra Antico e

Medio Regno, quando I'assimilazione con altre dtairpiu popolari non ne aveva

ancora modificato il significato teologico.

Per questo scopo, la tesi si avvale di uno stutimodogico del nome di Tefnut e

un’analisi filologica della letteratura funerariaeldperiodo scelto. La lettura delle

formule dei Testi delle Piramidi e dei Testi deircdagi evidenzia quanto

'accostamento della dea all'atmosfera umida si#'altro che peculiare, mentre

sottolinea lI'importanza di Tefnut come contropaenminile del fratello/sposo Shu.

Tale ruolo &€ fondamentale per la differenziazioeessale del demiurgo androgino
Atum e per la divisione dicotomica degli opposti pensiero egiziano.

Infine, un’appendice sull’epoca amarniana, suppartia fonti iconografiche, mostra

che tale visione di Tefnut potrebbe essere stgteesa da Akhenaton per la

rappresentazione della regina Nefertiti.
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INTRODUZIONE

Ogni nuovo inizio, in Egitto, reiterava ciclicameria creazione iniziale dell’'universo.
L’alba del giorno, I'avvio del mese, I'arrivo delfaena del Nilo, I'intronizzazione di un
faraone corrispondevano alla ripetizione infinitella “prima volta®. Non a caso,
quindi, nella religione egiziana, il posto occupdtdle cosmogonie era fondamentale
poiché la narrazione del passato piu lontano coecar senza alcun paradosso, alla
spiegazione dei fenomeni del presente.

Tutti gli elementi partecipanti alla genesi nonreraonsiderati semplici principi fisici
ma distinte individualita con propri carattere elonté. Di cittd in cittd, i miti
differivano convivendo anche nello stesso contestoza perdere validita grazie al
sincretismo e alla pluralita del pensiero mitodoegiziand.

In questo complesso panorama di versioni cosmobenia teologia piu antica € quella
di Eliopoli, luogo in cui, secondo la tradizion@rebbe emersa la collina primordiale
dalle acque caotiche d&lun Da qui, la creazione era immaginata con un sitem
generazionale di nove deéi, chiamato appunto Enneamlaposto dal demiurgo e da
quattro coppie di fratelli/sposi. L’eccitazione seale di Atum equivale 4Big Bang”

che da il via alla nascita dell’'universo, concreditasi con le prime creature, Shu e
Tefnut. Le due divinita, come progenie primitiveaesua volta, genitrice di tutte le altre
successive, devono aver avuto un ruolo di primo@iael pantheonegizio. Ma, se di
Shu si conosce I'importanza, evidente in modo paldie nei Testi dei Sarcofdgia
figura della sorella sfugge a ogni rigida categazone e risulta piuttosto vaga a causa
della carenza di miti assocfatiTefnut potrebbe essere stata una mitologizzazione
concetto teologico o di una funzione cosmiicuindi & arduo individuarne le funzioni.

Inoltre, non sono stati individuati templi consacesclusivamente alla deaanche se

! Derchain P.Cosmogonia. Egitto faraonicin Bonnefoy Y. (ed.)Dizionario delle mitologie e delle
religioni, vol. I, Milano 1989, pag. 330.

2 Allen J. P.Genesis in EgyptNew Haven 1988, pag. 8.

% Frankfort H., Frankfort H. Alntroduction: Myth and Realityin Frankfort H. (ed.)The Intellectual
Adventure of Ancient MarChicago 1946, pag. 10.

* Vedi pag. 47.

® Tobin V. A., Tefnut in OEAEIII, pag. 362.

® Ibidem

" Roeder G.Tefenetin RoschelV, Leipzig 1916-1924, pag. 156.



potrebbero esserci indizi di un suo culto a Eliogpd nei Testi delle Piramitiied
esistono epiteti di sacerdoti con il suo nome datiMd Regnd

Tefnut € comunemente indicata come la dea dell'iienicon la testa di leonessa. In
Eqitto, il leone era associato a una moltitudinaltte divinita: Akher, Ruty, Maahes,
Pakhet, Shu, Sekhmet, Bastet, Mut, Harmakhis, getaitarne alcurt® Spesso, erano
le dee a essere rappresentate leontocefale, ferskéla leonessa € molto piu attiva del
maschio sia nella caccia sia nella cura dei pittolfale iconografia si codifico
soprattutto nel Nuovo Regno, quando queste deensesu tutte le stesse fattezze
originate da un unico essere divino venerato ngiltg preistoricd®. Quindi, & difficile
identificare con esattezza una raffigurazione, apito perché, a parte Sekhmet e
Bastet, il resto di queste entita non ebbe graiigea e rimase nel rango di divinita
cittadina locale.

Il leone rientra nel complesso degli archetipi caimafricani> e, nella Valle del Nilo, il
rapporto con tale animale e antico come la ciwtssa. La caccia al leone € attestata
gia nelle pitture di Hierakonpolis e nelle palgitedinastich¥. Ancora nel Il millennio,

la Panthera leodoveva aggirarsi intorno ai confini desertici gelesé®, mentre le
ultime sporadiche presenze furono segnalate nell>$étolo dal naturalista Sonnini de
Manoncourt®.

La vicinanza con un essere tanto feroce quantogefitg impressiono la popolazione
che lo divinizzo da subito, anche se, come pealgli animali, non si conosce come e
quando sia nato tale proce§sdNon & possibile nemmeno pensare che ci sia stata

«humanization of the powerson I'eta storica poiché non & dimostrabile chétene

8 Per il “Menset Inferiore”, vedi pagg. 30-31.

® Amenemhat, governatore del Nomo dell'Orice sotte®tri |, nella sua tomba a Beni Hassan & definito
hn ntr n Sw Tfu.t, “Sacerdote di Shu e TefnutVedi: Newberry P. EBeni Hasanvol. I, London
1893, pag. 17 e pl. VII.

19 Castel Ronda EAlgunos aspectos de dioses felinos en el antigimtdgn BAEDE2 (1990), pagg. 5-
22.

! Scandone Matthiae G.locchio del Sole: le divinita feline femminili diElgitto Faraonicq in SEL10
(1993), pag. 10.

21vi, pag. 9.

13 Jesi F.Studi Cosmogonigcin AIEP 1 (1958), pag. 50.

“ De Wit C.,Le réle et le sens du lion dans I'Egypte ancienreden 1951, pag. 3.

!5 Castel Ronda Eqp. cit.,pag. 6.

'® Houlihan P. F.The Animal World of the Pharaghsondon 1996, pag. 91.

7 te Velde H.A Few Remarks upon the Religious Significance @hals in Ancient Egypin Numen
27, Leiden 1980, pag. 79.



umane o animali siano pit antiche di quelle ibfidSicuro &, invece, che la fusione
delle due nature in una sola iconografia servipgireere la forza divina della fiera resa
effettiva sulla Terra grazie all'aspetto um&ho

La diversita del “non antropico” creava timore spetto reverenziale, soprattutto
quando il soggetto da venerare era cosi caricdgdifisati e simbologi&’. Il leone
incarnava la dicotomia della natura, benevola drudtsrza. Vivendo nelle terre
desertiche al confine con la Valle, il felino rappentava le forze caotiche del male e, di
conseguenza, anche le popolazioni straniere. Laiaad leone divenne, cosi, una
dimostrazione della lotta del faraone per ristabila Maat Al tempo stesso, pero,
I'animale fu il simbolo reale per eccelleAzarazie alla sua forza, alla ferocia con le
prede e in battaglia e alla connessione con i solri. Infatti, oltre alla criniera che
puo ricordare i raggi del sole, e propribdbitatdesertico a istituire la connessione con
I'astro. Non a caso, l'orizzont#t era espresso con un geroglifico (Gardiner N27) che
rappresenta il sole che sorge tra due colline eedurche, a sua volta, poteva essere
espresso tramite due leoni giustapposti per leegawsteriore. Infine, I'aspetto felino
minaccioso conferiva alle divinita leontocefalearattere apotropaico e quello di difesa
di luoghi sacri, donne, bambini e defunti.

In Tefnut, quest'ambigua coesistenza tra bene e,n@ieno all'inizio, non sembra
sussistere. La struttura originaria della dea mmarnava le forze distruttive del caos e
solo con il“Mito della distruzione dell’'umanita”di Nuovo Regn® e il tardo“Mito
della Dea Lontana® fuoriusci il lato rabbioso di Tefnut, probabilmera causa delle
identificazioni con Hathor e, soprattutto, con élicosa Sekhmet.

Lo scopo del presente elaborato consiste propiriGnoeviduare I'essenza originaria
della dea nella teologia eliopolitana di Antico edib Regno, prima che l'associazione

con divinita piu popolari mutasse le caratterigti@gli attributi iniziali. Tale studio e

'® Ibidem

1° Germond P .Bestiario egizip Firenze 2001, pag. 122.

20 Frankfot H.,La religione nell'antico EgittpTorino 1991,

2L 'unione tra il faraone e il leone & incarnataaléigura della sfinge.

2 presente nelle tombe di Tutankhamon, Seti |, RaendsRamesse Il e Ramesse VI. Vedi: Lichtheim
M., Ancient Egyptian Licterature. A Book of Readiugl. Il, Berkeley-Los Angeles-London 1976, pagg.
197-199.

2 Junker H.Der Auszug der Hathor-Tefnut aus NuhignAPAW(1911); Junker HDie Onurislegende
Wien 1917; Spiegelberg WDer Agyptische Mythus vom Sonnenaufeassburg 1917; Verhoeven U.,
Le voyage de la déesse libyque: ein Text aus deutritMal’des Pap.Berlin 3053Bruxelles 1985. Vedi
pag 90.



prettamente filologico perché, purtroppo, non shrw fonti iconografiche fino al
Nuovo Regno.

La difficolta nellinquadrare questa dea, infattia fatto si che mancassero opere
monografiche a lei dedicate, se si escludono le enciclopediche nelle grandi
pubblicazioni universali come ilLexikon der Agyptologie”o il “Reallexikon der
Agyptischen Religionsgeschichte”.

Nel primo capitolo, saranno passate in rassegta leutesi sull’etimologia, ancora non
chiara, del nomemt/tfnwt, partendo dalle speculazioni onomastiche ottosehtefino
ad arrivare alla piu recente ipotesi della Verhoé¥dn seguito, all’analisi filologica
vera e propria saranno dedicati due capitoli datteratura funeraria di Antico e Medio
Regno riguardante Tefnut. In modo particolare,eitado capitolo vertera sui Testi
delle Piramidi, per i quali mi sono affidato sopuétb alla fondamentale edizione di
Sethe,"Die Altagyptischen Pyramidentexteintegrandola cofiThe Ancient Egyptian
Pyramid Texts"di Allen. Nel terzo capitolo, occupandomi dellenfmule dei Testi dei
Sarcofagi, ho usufruito diThe Egyptian Coffin Texts” pubblicazione di de Buck
completata, con I'VIII volume, ancora da Allen. Pl religione eliopolitana in
generale, tra le opere consultate, spicca petadtila cosmogonie égyptienne avant le
Nouvel Empire”di Susanne Bickel.

Infine, & stata aggiunta un’appendice che parletarublo di Tefnut sotto il regno di
Akhenaton. Il periodo amarniano, nonostante estaat@e cronologico adottato, si
rivelato perfettamente aderente con la considemaziche la dea doveva avere in
origine. In questo caso, oltre agli studi sullagiehe amarniana di Assmann, Aldred,
Gabolde e Hornung, € stato possibile avvalersi amtHonti iconografiche. Infatti, le
prime rappresentazioni di Tefnut sembrano risapreprio alla meta della XVIII

dinastia.

4 Vedi pag. 7.



1.
IPOTESI SUL NOME

| culti primitivi potrebbero essere stati protrgigr secoli prima che fosse identificata
I'entitd verso la quale speranze e preghiere erarate. Cosi, la scelta del nome
rifletteva le caratteristiche principali che erangputate a un dio gia esistente, seppur
anonimo.

Proprio per questo, nel caso di una figura pocarehtome quella di Tefnut, le teorie
sul significato del suo nome si limitano per lo @itcongetture prive di riferimenti.
Ognuna di queste ipotesi sara presa in considerziel presente capitolo e, se
supportata da fonti, approfondita in seguito candlisi dei testi.

Il collegamento piu immediato e, di conseguenzgréferito in generale € quello con la
radice#f che pud essere intesa come verlsputare/espettorare/vomitdreé, o come
sostantivo, 8aliva’?® tale connessione & supportata dagli stessiaettio-egiziani che
ne fecero la base per il mito eziologico della zie@e di Tefunt dalla saliva/sputo di
Atum?’,

Tra i primi tentativi di studio etimologico, ci fquello che collegava tale radice alla
seconda parte del nome(w).t. Infatti, gia nel XIX secolo, nacque una disputa t
Brugsci®, che vedeva iffin.z “colei che &espulsa/espettorata dal ciéle Masperd’,
che critico la tesi precedente sostituendola coa waduzione alternativacolei che
espelle (partorisce) Nut Dei due ragionamenti, quello di Maspero sembraiu
verosimile poiché era gia noto dalla cosmogoniapelitana che Tefnut fosse la madre
di Nut. Ma, pili che obiettare alla possibilitd ¢hes madre prenda il nome dalla figfia

la seconda parte del nome sembra essere compdssaffisson e dalla desinenza

o o
25 WbV, 297, 7-8&—1 / &%(C
[

%6 WbV, 297, 96—~ .

2" Pyr. 1652 c., CT Il 3h-4a. Vedi pagg. 28, 47.

%8 Brugsch H.Die AegyptologielLeipzig 1889, pag. 171.

29 Maspero G.l.a Mythologie Egyptiennén RHR18 (1889), pag. 21.

% |potesi da non scartagepriori perché la teologia avrebbe potuto “partorire” @rila figura della figlia
e poi quella della madre.



femminile z. Tfn.t sarebbe cosi il sostantivo femminile risultantdadahodifica della

31 “colei che & sputata

radicerf conn
In questo modo, la dea assume una valenza ledatatato liquido della materia e,
messa in relazione con il fratello Shu, diventeesld personificazione dell’umidita
dellatmosfera. Da qui nasce una delle leggenda ggnesi di Tefnut, elaborata per la
prima volta nei Testi delle Piramidj che vede Atum creare la sua prole attraverso
I'espulsione di saliva. Tuttavia, questa versiom¢ mhito € sicuramente successiva a
quella originale della masturbazidfieche rispecchia di pit il pensiero religioso
primitivo®%. Si tratterrebbe, quindi, di un gioco fonetico dfieitta la creazionad hoc
del verborf da affiancare al nome della dea. Infatti, nellgglia egiziana esistevano
numerosi vocaboli per indicare I'espettoraziong/s, almeno fino al periodo greco-
romano, & limitato ai testi religiosi e alla prezzuli Tefnul®.

Legata al mito cosmogonico sarebbe anche lidea ghee tfn.t significhino
“orfano/d@®. Tefnut nasce effettivamente senza madre e il iternpotrebbe aver
indicato questa mancanza. E curioso notare corgeafa diiz, “padre’, fosse resa per
lo piu sottintendendo il fonemiege utilizzando come determinativo il segno dellaevip
cornuta (Gardiner 19). Cosi, il termine, erroneatadattos/ e seguito dalla negazione
n, avrebbe potuto designare colui che non ha ilgpadpiu in generale, un genitore.
Secondo Keé$, Tefen sarebbe un dio che, essendo orfano, apedte alla categoria
delle personificazioni del “vuoto” pre-creazionenu tutti gli altri dei primordiali:
Atum “il nascosto”, Nun “il caos”, Heh “l'infinito; Kek “l'oscuritd”. Solo in seguito,
avrebbe lasciato il suo compito alla versione femiej Tefnut, che sarebbe servita
come controparte di Shu, il vuoto tra cielo e t&rra

Ma, come si vedra analizzando i testi, piu cheti ausmogonici o il collegamento con
'umidita, cio che caratterizza maggiormente Tefaut suo ruolo passivo di sorella e
compagna di Shu. Secondo Antheg;.r sarebbe stato un semplice appellativo

femminile diventato nome divino solo dopo l'accosémto a Shu, tanto € vero che

31 Barta W.,Untersuchungen zum Gétterkreis der NeuntieiAS28, (1973), pag. 91.
% pyr, 1652c. Vedi pag. 28

%3 PT 527. Vedi pag. 22.

¥ Clark R. T. R.Myth and Symbol in Ancient Egypbndon 1978, pag. 44.

% Bickel S.,La cosmogonie égyptienne avant le Nouvel Empireiburg 1994, pag. 168.
WbV, 299, 3-4.

3" Kees H.Der Gotterglaube im Alten Aegyptdreipzig 1941, pag. 221.

%8 Ibidem



riesamina una sua stessa traduzione di un passbedgidelle Piramid? cambiando

"0 3 “uomo e donnd™. La figura di

l'interpretazione dtfn hn® tfn.t da“orfano e orfana
Tefnut, in questo modo, si ridurrebbe a simboleggia controparte del fratello, nata da
un termine collettivo femminile.

La teoria piu recente, per cui vale la pena faredigaorso piu approfondito, € quella
della Verhoeveff. In questo caso, la fonte non & un testo religiosstaminato da
canoni teologici, convenzioni o figure allegoricinea una serie di documenti di
contabilitd raccolti sotto il nome di “Papiro di A&ir"*®. Questi frammenti, tra i pit
antichi papiri mai ritrovati, erano parte dell’amlb amministrativo del tempio
funerario di Neferirkara-Kakai, terzo faraone dallainastia. Proprio la datazione fa si
che il Papiro di Abusir possa essere consideratmiitraltare civile dei Testi delle
Piramidi e un ottimo mezzo per studiare la verguadell’epoca.

Il contenuto riguarda la vita quotidiana ed ecorzardel tempio con inventari dei beni
mobili e immobili, liste dei conti e raccolte dittere. Particolarmente interessanti sono
le tavole in cui i funzionari annotarono le notisidlo stato del materiale conservato nei
magazzini. Il nome dell’oggetto e seguito dal deieativo, dal numero e, forse per un
controllo di un inventario precedente, dallo stdioconservazione. In quest'ultimo
settore compare la paroka: in corrispondenza della valutazione di undici dgge
d’argento. Nelle colonne, b e ¢ della tavola 20-2f il termine & utilizzato per una

4> un “altarehtp” di modello piccold® e un “altarehrs” di modello grand¥'.

“coppa
Il frammento 22E-248 invece, ci fornisce pit informazioni presentarmime pitl

esaustive:

%9 pyr. 317a. Vedi pag. 15.

“0 Anthes R.The Original Meaning o/3¢ Hrw, in JINES13 (1954), pag. 33.

1 Anthes R.Egyptian Theology in the Third Millennium B,@& JNES18 (1959), pag. 199.
“2LAV, pag. 300.

43 posener-Kriéger.PLes Archives du Temple Funéraire de Néferirkéadai (Les Papyrus de
Abousir): traduction et commentajrke Caire 1976, pag. IX.

“|vi, pag. 134.
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e per tre “coppé€i” grandi: t#fn m spt=sn™" “danneggiamento nel loro labbro”;

« per cinque “copp€i” piccole: fin im=sn 53°° “danneggiamento nella loro

interezza®*.

Tfn sembra essere un sostantivo poiché rimane ingagaalunque sia il genere
dell'oggetto inventariaf ed essendo riferito a contenitori e altari metaliiovrebbe
indicare un danneggiamento della superficie esteon@e un’ammaccatura.

Tornando a Tefnut, la Verhoeven sfrutta quest’idter utilizzo del vocabolo per
tradurre il nome della dea comeolei che si deforma/muté. La deformazione della
foggia originaria delloggetto indica cambiamento Tefnut potrebbe essere la
personificazione di tale processo contrapponendoShu che, invece, si stabilizza
seccandosf.

Il principio di mutevolezza della forma applicataaa dea celeste fa pensare alla luna
con le sue fasi, contrapposta all'inalterabilith stge. Infatti, i due astri sono accostati a
Shu e Tefnut come unione complementare di elenodetinon possono esistere senza
I'opposto”™.

Tale ipotesi, pero, non prende in considerazioaguzioni alternative difn nel Papiro

di Abusir. Senza dubbio, il termine denota un’@one dello stato dell’oggetto, ma,
essendo usato solo per un tipo di metallo, potreabehe indicare l'ossidazione
dell’'argento. L’annerimento della patina esternpué sempre un cambiamento, anche
se la forma rimane la stessa.

Infine, se la pronuncia convenzionale usata dagticogi € Tefnet o Tefnut, almeno in
Epoca Tarda la vera vocalizzazione del nome doeretdsere stat@fenet’. Tale
ipotesi & basata sugli studi di Spiegelberg suirpalemotici di Elefantind in cui

compare, in diverse varianfEstphenig®, trascrizione greca del gia noto nome egizio

95N o B [
=)\

L4|n gran parte danneggiati”.

*2|vi, pag. 221.

LAV, pag. 300.

** Shu sarebbecblui che si sec¢ada sw(i): “diventare secco, WbV, 429, 5-14.
LAV, pag. 300.

% De Wit C.,Le réle et le sens du lion dans I'Egypte ancieipag. 324.

*" Spiegelberg W Demotische Papyrus von der Ing#éphantind, Leipzig 1908, pag. 8.
%8 Egotpijvic.




Ns-Sw-Tfuw.t >°, “(colui) che appartiene a Shu e Tefnutl. prefissons & reso, come
consuetudine, imo-, mentreSw & espresso semplicemente con un’atggma Perciod
Tfen<t inizia con una doppia consonafite

Dello stesso avviso & anche Griffithche, traducendo un contratto matrimoniale

risalente al 315 a.C., trova la doppia versiongamotico e greco del nome della madre
dello sposoEstefnf?.

o WHE g

% vi, pag. 9.

®1 Griffith F. L., Catalogue of the Demotic Papyri in the John Rylahittsary, Manchestervol. Il1,
Hildesheim-New York 1972, pag. 254.

W\ & @
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2.
TESTI DELLE PIRAMIDI: LA NASCITA DEL MITO

Le prime tracce di Tefnut vanno ricercate nei Tdetie Piramidi.

Tale corpuseterogeneo di formule rituali rappresenta la testii@nza scritta piu antica
del pensiero religioso egiziano. In particolareesfutesti sacri servivano ad assicurare
al re defunto il passaggio verso 'Aldila e I'asaed cielo. Rituali arcaici gia esistenti
furono rielaborati e fissati sulla pietra per lang volta durante la V dinastia, nella
piramide del faraone Unis (ca. 2353-2323 &%i) quale si riveld innovatore anche
nella planimetria della tomba introducendo uno s@disso seguito fino al termine
dell’Antico Regn8”. | Testi delle Piramidi rimasero appannaggio dediebe reali di
Saqggara anche durante la VI dinastia con Teti (Z228l), Pepi | (2289-2255) e sua
moglie Ankhesenpepi Il, Merenra (2255-2246), Pdp(2R46-2152) e le sue spose
Neith, lput Il e Wedjebetni. L'ultima attestazioneale all’'effimero Aba (2109-2107)
dell'VIll dinastia®®.

In circa duecento anni, ci fu un’evoluzione chetpalai tratti piu antichi della teologia
eliopolitana fino alle forme embrionali dei sucades$esti dei Sarcofagi.

L’antichita e I'eterogeneita di queste formule émdono spesso criptiche e di non facile
comprensione e per questo, soprattutto per unaafigia poco chiara come quella di
Tefnut, e difficile estrapolare dati oggettivi.

Lo studio di documenti cosi datati, in effetti,edalne fondamentale per capire la nascita
e la funzione originaria della dea, prima che icsetismo del pensiero religioso
egiziano ne modificasse I'essenza; ma, come fa@admthe&® tra le ventisette volte in
cui Tefnut compare nell’edizione di Sethesolo in quattro casi & menzionata da sola.
Per di piu, anche in queste circostanze, ci somid dobbi che le sue caratteristiche
siano cosi peculiari; quindi, a parte la presenmaliste di divinita o come
accompagnatrice dello sposof/fratello Shu, i TestledPiramidi ci forniscono poche

informazioni a riguardo.

8 Allen J. P..The Ancient Egyptian Pyramid Textglanta 2005, pag. 1.
% Grimal N.,Storia dell’antico Egitto Roma-Bari 2003, pag. 163.

% Allen J. P.op. cit, pag. 1.

% Anthes R.pp. cit, pag. 198.

%7 Sethe K.Die Altagyptischen Pyramidentextdildesheim 1969.
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Ci si aspetterebbe il contrario per un punto cardokell’apparato cosmogonico
eliopolitano. Tefnut, infatti, €, contemporaneaneeatShu, la prima creatura di Atum,
demiurgo androgino, “bisessuaig® indifferenziato. La prima coppia divina, quinds
inizio alla differenziazione sessuale e alla praziene della vita nel modo “classiéd”
L’incesto primordiale € tutt'altro che riprovevol@erché €& origine materiale
del’Enneadé& e di tutto il modello teorico del processo di dzedzione su cui si fonda
il pensiero eliopolitano che si sviluppera in séguiei Testi dei Sarcofagi Tefnut,
perd, sembra esistere solo come integrazione feitlemdn Shu? e per completare lo
schema bipartito. Il ruolo della figura divina fenmite € fondamentale soprattutto per
guesto periodo, quando I'antico retaggio del prastico doveva farsi ancora sentire. |
re arcaici, infatti, assimilavano il potere sacadl@l divinita femminili in associazione al
concetto ciclico di nascita, morte e resurrezidapgdamentale per una societa agricola
primordial€®,

In periodi piu recenti, la coppia divina cominci@ssere integrata in un’unita familiare
di tre membri: i genitori, come detto, simboleggiae la differenziazione sessuale,
mentre il figlio assicurava la legittima successi@nil raggiungimento del numero 3 che
indica la pluralitd®. L’esempio piu celebre & quello della triade @siai, ma, il caso di
Shu e Tefnut € un’eccezione poiché il terzo mendetta famiglia e il padre. Va notato,
comunque, che 'Enneade eliopolitana non & comptsstee triadi ma da quattro coppie
piu Atum, quindi, il numero 9 come espressione ldragita illimitata, 3 per 3, non
farebbe riferimento alla composizione del gruppardi’®. Percid, Tefnut va presa in

considerazione non tanto come figlia di Atum ma ea@ompagna di Shu.

® |ons V.,Egyptian MythologyLondon 1993, pag. 26.

% Hornung E.Conceptions of God in Ancient Egypt. The One aadvthny Ithaca 1982, pag. 171.

0 De Rachewiltz B.Eros Nero: costumi sessuali in Africa dalla preiscad oggi Milano 1963, pag.
31.

" Englung G.Gods as a Frame of Referen@e Englung G. (a cura diJ;he Religion of the Anciet
Egyptians: Cognitive Structures and Popular Expi@ss Proceedings of Symposia in Uppsala and
Bergen 1987 and 1988ppsala 1989, pag. 11.

2 RARG pag 770.

3 Hassan A.F Primeval goddess to divine kinghe mythogenesis of power in the early Egyptiatest
in Friedman R.F., Adams B. (a cura difllowers of Horus: studies dedicated to MichadeAlHoffman
1944-1990Oxford 1992, pag. 312.

" Dunand F., Zivie-Coche CDei e Uomini nell’Antico EgittoRoma 2003, pag. 54.

’® Griffiths J. G.,Some Remarks on the Enneads of GiodSrientalia 28, fasc. 1 (1959), pag. 39.
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Di seqguito, saranno riportate e interpretate tetfermule dei Testi delle Piramidi in cui
compare il nome di Tefnut utilizzando il sistemasdidivisione elaborato da Sefthe

Sara omesso il commento per le formule che nondoono informazioni importanti.

2.1.1. Formula 7

MUENTWENR xCGUT

dd md.w in Nw.t wr.t hr.t ib hw.t-Sni.t s3pw NN n ib

Parole di Nut la Grande (che &) nel Padati Sui:"": questo & (mio) figlio NN del (mio) cuore.

LT 3 e At N R B

rd(iy~n n=f Dw)3.t hn.t=f im=s Hr is hn.ty D(w)3.t
lo ho dato a lui la Duat cosi che egbgmpresiedere su essa come Horus presiede salla Du

. ME3L

Ntr.w nb.w dd=sn
Tutti gli déi dicono:

o 151e=PT t = =Gl =R= 2

iw it=t Sw rh mrr=t NN r mw.t=t Tfn"®

tuo padre Shu sa che tu ami N. piu dinbaare Tefnut.

Questa formula fa parte del gruppo che serve awoadl faraone nell’'utero di Nut,
metafora che indica I'ascesa al ci€ld_e informazioni su Tefnut riguardano solo la sua
famiglia; infatti, la dea e presentata come madréut e moglie di Shu. L'unica

particolarita e I'errata grafia del nome.

" Sethe K. pp. cit.

TWhb1V, 503,6: “cinto/circondato”. Il Palazzo di Sheera un santuario di Eliopoli, probabilmente
dedicato a Nut.

"8 Teti. La formula contiene un errore ortografidmame della dea & scrittgin.

" Allen J. P.op. cit, pag. 67.
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2.1.2. Formula 219

160, e 2 A0y E}'—}»‘g_ Agpmh%&_

Tfaw.t s3=t pw pw-nn Wsir di~n=t sdb=f nh=f

Oh Tefnut, questo tuo figlio & quesdsiri, che tu hai fatto per risorgere e vivere.

P— 1@ 0 =5 R GEA

nh=f nh NN pn n m.t=f n m.t NN pn

Se lui vive (anche) questo NN viv@&. lui non muore (anche) questo NN non morira.

169c. _,_n_,,_llf_’\' ""n"",]‘:"m?m ~tmn ~ "~ —

nsk=f n sk NN pn n nhp®=f n nhp NN pn

Se lui non perira (anche) questomdiN perira. Se lui non vivra (anche) questo NN viera.

1000, 10— oo (W2

nhp=f nhp NN pn

Se lui vivra (anche) questo NN vivra

169b.

Nel rituale di resurrezione, questa litania servemtificare il defunto con Osirifleed

e ripetuta anche per Atum, Shu, Geb, Nut, Isideh,Seefti, Toth, Horus, la Grande
Enneade e la Piccola Enneade. Atum, Shu e Tefrapamno come genitori di Osiride
perché per gli Egiziani il punto focale non ergésizione precisa delle generazioni ma

il principio di disposizione genealogica gelntheof’.

2.1.3. Formula 254

288a. ;‘xgié\&m’lﬂ "ﬂ-T "‘ﬂ‘;ﬁ\[si

hknwt.* tp d(m)y=s Tfn.t NN tw3.t Sw

Il Serpente della Lode & sul®Busmettro, Tefnut di NN, che solleva Shu.

©wbll, 283, 1.

81 versione di Unis. Anche in Teti, Pepi |, MerenPapi Il e Neith.
8 Allen J. P.op. cit, pag. 35.

8 Hornung E.Gli dei dell’antico Egittg Roma 1992, pag. 130.
8 Whblll, 180, 4.

% Di lei.
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o Merh—5tre ADts Stus

sshw)®°=s se=f m Ddw® m Dd.(*® m Ddw.i*®

Ella rende spazioso il $liposto in Busiris, in Mendes e in Djedut.

288c. RES 4:‘3_\‘“M i(ﬂﬁﬂ Eﬁi

sh=s 3.ty m hn.t Wr.w

Ella erige due stendardi di fronté&aand?”.

289a. <) ?m&qumi il

sk=s § n NN m Sh.t-i3r.w

Ella scava un bacino per NN nel “@andei Giunchi”.

o, ol 2~ W W=%

smn=s h3.t=f m sh.ty-htp(.w)
Ella stabilisce il suo terreno n€empi delle Offerte”.

Il faraone attraversaAkhete la formuld? gli fornisce protezione permettendogli di
stabilirsi nei Cieli. Ci sono alcuni riferimentigografici all’Aldila e la dea sembrerebbe
condurre il defunto appena arrivato aiutandolo ad&re la sua dimora con azioni
pratiche. La presenza di toponimi del Basso Egitime Busiris, Mendes e la necropoli
di Eliopoli farebbe pensare a un ruolo di Tefnut [geresidenza del re nell’area del
Delta®®, ma, a mio parere, I'assonanza tra i ndei, dd.t e ddw.t € uno dei tanti giochi

di parole riscontrabili nei Testi delle Piramidn, questo caso utilizzato per creare un
parallelo tra il mondo terreno e I'Oltretomba.

Lo stretto rapporto tra Shu e Tefnut e reso penfietinte da un’analogia: Tefnut sostiene
il fratello, come lo scettro & alla base dell’'u¥ed.a stessa immagine si ripresentera

anche in Pyr. 1405, dove la dea solleva la tegssstai piedi di Sfu

8 Comes-wsh. Wb 1V, 74, 16.

WbV, 630, 6.

BWbV, 630, 8. Nella versione di Teti, c'é probabilrteenn errore coddb.t ,“cappelld. (WbV, 633,
4).

8 Ddw.t corrisponde forse Bdi.t (WbV, 630, 10), necropoli di Eliopoli, anche in Py811 964, 1046.
% Del faraone.

%L Gli dei di un determinato luogo.

%2 Unis e Teti.

% Hart G.,A Dictionary of Egyptians Gods and GoddessBi&sv York-London 1987, pag 213.

% Anthes R.pop. cit, pag. 199. La parolanwt.¢ indicherebbe I'ureo fin dall’Antico Regna.A I1, 330),
anche se alcuni studiosi dei primi del ‘900, conugl@e QOsiris and the Egyptian Resurrectiorol. |,
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Ma, questa interpretazione non & condivisa da S#tondo Setfi& in questo casafis
non indicherebbe il nome della dea ma un generjgeeléativo da tradurre come
“sorella” che servirebbe a identificare il morto con Shuealta, nella versione di Teti,
e presente un doppio determinativo con il falco tse$polo (Gardiner G7) che ¢ il
determinativo generico piu usato per le divinita siaschili che femminili nei Testi
delle Piramidi’. Sethe afferma che lo scriba potrebbe essersusonton la; della

98 «

prima persona singolare. Anthes, invece, collggay con s3.ty™", “figlio e figlia” ,

usato come sinonimo di Shu e Tefnut. Il duale indiebbefi e tfn.t, le due controparti

maschili e femminili riportate erroneamente al siage”.

2.1.4. Formula 260

B A D P8 lar Dok 1 24 NE e Y

iw wd~n NN in'® hn® tfa.t iw sdm~n M3ty
NN, orfano insieme all’'orfana, étstgiudicato. Le Due Verita (Io) hanno ascoltato.

155 NIl Py a5l

iw Sw m mtrw iw wd n M3ty

317b.

Shu é stato testimone. Cosi le Dagt¥ hanno disposto

SEdnkC R g S hondl, R/ DA, TR S Py

101

317c.
phr n=f nstw Gb tsy"=f sw n mr.t n=f

che i troni di Geb tornassero aalfinché potesse ottenere quello che desiderava.

pag. 113) e Speleersds Textes des Pyramides Egyptientase |, pag. 24), pensavano che fosse il
nome di una dea associata a Tefnut.

% Vedi pag. 25.

% Sethe K, Ubersetzung und Kommentar zu den altagyptiselyeamidentextenyol. I, Hamburg 1962,
pag. 334.

" Beau N.Le marquee du «divin». Comparaison entre deux cofpnéraires: les Textes des Pyramides
et les Textes des SarcophagesBickel S. (ed.)P'un monde a l'autre: Textes des Pyramides et $exte
des Sarcophagekg Caire 2004, pag. 50.

*®WblIl, 419, 9-12.

% Anthes R.pp. cit, pag. 199.

WbV, 299, 3.

%1 per |a presenza della doppig&aulkner afferma che la 32 persona sia secondpriiagi traduce tutto il
periodo con il soggetto alla 12 persona singoMeeli: Faulkner R. O.The Ancient Egyptian Pyramid
Texts Oxford 1969, pag 69, nota 1.
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Questo potrebbe essere uno dei casi in#ui non sarebbe un nome divino ma
semplicemente un appellativo.

Unis si presenta come Horus e, in quanto talegpdeti suoi diritti chiedendo di essere
giustificato tramite un’invocazione a Geb. L’idditazione con il dio solare, figlio del
defunto Osiride, porta a tradurre commfand’ tfn, parola che si attesta solo questa
volta in tutto il corpus® e, di conseguenza, a considerafe: l'integrazione
femminile. Ma, questa interpretazione non é actetla tutti gli studiosi. Condivisa in
un primo momentty®> viene poi confutata da Anthes che traduce corgemerico
“uomo e donnd® come se fosse una sorta di locuzione giuridica icidicava il
giudizio del faraone equiparato a qualsiasi alteseee umano. Proprio da questa
considerazione, Anthes trova l'origine della parela: che sarebbe nata come
appellativo e diventata solo in un secondo momantae di divinita, dopo essere stata
messa in relazione a SAu Tale ipotesi, a mio parere, & troppo riduttiveché spieghi
I'origine della prima coppia divina.

Di opinione diametralmente opposta € Sethe cheisheih due divinita vere e proprie,
Tefen e Tefnut, equiparabili alle quattro coppi#’ @gdoade di Ermopoli, composte da
un dio e dalla sua versione femminile: Nun-Naukieth-Hauhet, Kuk-Kauket e Amon-

Amaunet®.

2.1.5. Formula 301

Y St ol - VIR o 1 M W A

p3 =k n=k Ttm hn® Rw.ty irw ntry=sn d.t=sn ds=sn*"’

Questa tua (offerta di) pane appadia te, oh Atum insieme a Ruti, coloro che hamrato la

loro divinita e il loro stesso corpo.

192) A VI, pag. 293.

193 Anthes R.The Original Meaning of£3¢ Hrw, in JINES13 (1954), pag. 35.

194 Anthes R.Egyptian Theology in the Third Millennium B,@ JNES18 (1959), pag. 199.
1958w hnt tfn.t = “Shu e la donria Ibidem

1% Sethe K.Amun und die acht Urgétter von Hermopolis: Eine étatichung tiber Ursprung und
Wesen des agyptischen GotterkonBexlin 1929, pag. 32.

"WbV, 506,1.
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saro, PO i 5= {1 &=]11 == 979

Sw pwW)'%® hn® Tfaw.t irty ntrow wit.ty*® ntrow s-mn.t(y) ntr.w
Oh Shu e Tefnut, voi che avete creato gli dei, clé avete generato gli dei, voi che avete

stabilito gli dei,

"—] = 4 - —
48a. 4.9. A, MANAR
illog’d:m n i=m

dite a vostro padre

448" @ Am‘:’-%“igppanmp-i -

wn.t rd(@iy~n n=tn NN"* p3 tw=m ship~n=tn NN m twi=m™"*

che NN vi ha dato le vostre (offerte) di panie ®N vi ha propiziati con cio che é vostro

ue IRl G IRE 2 =52

im=tn hsb*™® NN d3=f hr=f ir 3h.t

Non ostacolerete NN quando attraversera versai'df 'orizzonte.

Per oltrepassareAkhet il faraone si affida a quattro coppie di divinfieimigenie. Le
preghiere e le offerte sono indirizzate a Nun-NauAenon-Amaunet, Atum-Ruti e
Shu-Tefnut.

Atum e Ruti sono considerati i demiurghi, coloroechanno creato le loro stesse
persone. Questo era gia noto per Atum, ma semigréactupplica includa anche i “Due
Leoni”. Che la presenza di questa entita servali@ane I'Akhet visto che l'orizzonte e
reso iconograficamente anche con i due felini, iaroh ma la parolaw.zy, in questo
caso, ha un significato teologico molto importantie.dio Ruti potrebbe essere
un’identificazione di Atum; d'altronde, Eliopoli ncera lontana da Leontopdfi. | Due
Leoni, in realta, non sono altro che Shu e Tefrhg si differenziano partendo dalla

sostanza stessa di Atdth Tale unione esprime la concretizzazione dell@mod del

198 y/ocativo della 22 persona.

1%9Wnp1, 381, 10.

19; protetica.

1 Unis; la formula & presente anche in Teti, Pepldrenra e Pepi Il.

112 pronome indipendente, 22 persona maschile sirgtlédrV, 360, 5.

Swholll, 333, 14.

14| padre.

115 7andee J The Birth-giving Creator-god in Ancient Egyjt Lloyd A. B. (ed.) Studies in Pharaonic
Religion and Society in Honour of J. Gwyn Griffithendon 1992, pag. 172.

16 Morenz S.La Religion Egyptienne: essai d'interprétatid®aris 1977, pag 195.
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demiurgo che diventa atto. Quindi, non sarebbeantrosenso dire che Shu e Tefnut
abbiano creato le loro stesse persone, concettei@wiluppo soprattutto nella Formula
80 dei Testi dei Sarcofagi.

Nel passo successivo, la coppia torna al suo rnatbzionale di generatrice di tutti gli
altri déi, mentre il faraone chiede di non esseteaiciato nel suo cammino oltre
I'Orizzonte perché ha gia ottemperato ai suoi diditergici.

2.1.6. Formule 338-339

e LI =P A ETIHAE

n ib NN"" m Sw n hkr NN m Tfaw.t

NN non avra sete grazie a Shu, NNana fame grazie a Tefnut.

o VRS T Fl— 5=

Hpy Dw3-mw.t=f Kbh-sn.w=f Tm-s.ty

Hapy, Duamutef, Qebehsenuf e Imsety
5‘-!] ——_— i A 0 i W= rmwm
oe ‘q - _— N ;]4 al o Cﬂ

idr=sn hkr pn n.ty m h.t n.t NN

55

scacceranno questa fame che & nebab NN

115 0a "R RCE)

ib.t tn nt.t m sp.ty NN

552d.

e questa sete che é sulle labbkiN\di

553am1'1£=d—5h"—u':’$§ 44!% 5\_,_0,:_2

dd-mdw hkr NN m € Sw ib.t NN m © Tfaw.t
Parole da dire: la fame di NN (viene) dalla mdfdi Shu, la sete di NN dalla mano di Tefnut

17v/ersione di Teti, presente anche in Merenra e Repi
118 etteralmente braccid'.
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553b. %Ng% 3 5"9* q-ﬁi iiﬁ; S

nh NN m t dw3 iw m rt=f

ma NN vive con il pane del mattino che vienesw tempo.

o T @ 518 - =BR 45,

nh NN m nh.t Sw im

NN vive di cid di cui Shu vive

o) BT == %

wnm NN m wnm.t Tfaw.t im

553d.

NN mangia cid che Tefnut mangia.

Le precedenti due formule fanno parte del ritualeftérta del cibo e non contengono
informazioni teologiche interessanti. Tefnut, seenpr compagnia di Shu, allevia i

bisogni primari del defunto. Da notare solo il cmea di attribuzione di fame e sete tra
Shu e Tefnut, in Pyr. 552a e Pyr. 553b, che detetanancanza di una precisa
predisposizione delle divinita alle due richiestd fdraone.

2.1.7. Formula 429

779a. ﬂﬁ%mJ} g % %

dd-md.w [iJn Gb™° Nw.t 3h~n=t
Parole di Geb: oh Nut, sei diven&itacace;

o Mo paf e s B WAl E

shm~n=t m h.t mw.t Tfn.t n ms.t=t

sei diventata potente nel ventre di tua madre Teprima ancora di essere nata.

L ER=CONT 5

hnm=t NN m nh w<s n m.t=f

Proteggi NN?, con vita e autorita, affinché lui non muoia.

19 5inonimo dirr che & presente nelle altre versikib 11, 438, 5.
120 ¢ I'attribuzione a Geb solo nella versione dpPlenon in quelle di Merenra, Pepi Il e Neith.
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L’unica informazione che traiamo da questa invomagie che Nut é figlia di Tefnut.

2.1.8. Formula 452

ATy TRy 3] &2

wh=k* wb Sw wb=k w'b Tfu.t

La tua purezza € la purezza di Shu; la tua purézagurezza di Tefnut;

;qu'c’“’_n{jﬁ “”%000 IE__':J'l:l

wb=k wb 4 3h.w

La tua purezza € la purezza dei quattro Spiriti

W L Ll ¥ I Uk

23 ,
=sn m P wb ir=k

842a.

842b.

, .1
hnini

che gioiscono in Buto perché sei puro.

1= N&EG-2  Fhl=X

wb tw mw.t Nw.t hnm.t wr.t hnm=s tw

842d.

Tua madre Nut, la Grande Protettrice, ti purifidaprotegge.

2.1.9. Formula 479

o =Ty 253 44|
RS nkiki*®* h.t Nw.t hr mtw.t 3h im=s

Ra, rendi gravido il grembo di Nut con il seme delpirito che € in lei.
m o T s
=ah— B G -G

B k3=f gr rdwy NN'2® pn Tfaw.t ndr=s < n NN

Che la terra possa essere alta spiéali di NN; che Tefnut possa afferrare il briacdi NN

990a.

990b.

21 pepj I. Presente anche in Merenra e Pepi Il.

122 Riferito al re (Pepi |, Merenra, Pepi I, Neith).

2\Whlil, 493, 1.

2Whll, 346, 1.

1251 a versione di Pepi Il & 'unica ad essere conapl@uelle di Pepi | e di Merenra sono lacunose.
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990c.4"‘“"‘§ gﬁk""”fj"-—- { s @ Au-—-;_-"_ m@

in Skr wb=f NN in R di=f =f n NN

E’ Sokar che purifichera NN ed édRe dara il suo braccio a NN.

Anche in questo caso si legge un testo di lustrezahe si svolge all'interno dei Campi
di laru. Il riferimento della terra che si alzatsot piedi del faraone poco prima del
nome di Tefnut potrebbe essere lo stesso di P¥5,1dha ci sono pochi elementi per

affermarlo.

2.1.10.Formula 496

Yoy e 3058

1066a.
NN pw Twn.t ii~n=f Twn.t
NN é quello di Dendera. Egli & venuto da Dendera.
@] AT

1o6sh, PX h'oa &

Sw m ht NN Tfaw.t m tp.t “wy=f

Shu dietro NN, Tefnut prima di

= e &)
1066c.

Wp-w3.wt s[...]d**® hr imn.t NN
e Upuaut [...] alla destra di NN

1066d. A p"”‘”“ H‘V////////:

di=sn shm|...]

fanno si che [egli] prenda il controllo [...]

Il re continua il suo viaggio nell’Aldila e, in gs®® testo frammentario, tra le divinita

che lo scortano c'é anche Tefnut.

126 pepij |.
127) etteralmente: irima delle sue braccfa
128| a parola incompleta ha il determinativo GardiseB riferendosi, forse, alla categoria degli “&biti
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2.1.11.Formula 527

1248a. h‘ﬁ:uk gﬁ‘:%\ﬂ Fﬁﬁfqﬁ ﬁﬂg

9

dd-md.w Tm pw [lprrl m iw s3(w) ir=f m Twnw

Parole da dire: E' Atum colui che viene in esiseegpme colui che venne masturbandosi in

Eliopoli.

1248b. E&M imhﬂhhﬁ-ﬂ o

wd~n=f hnn=f m bf=f

Egli pose il suo pene nel suo pugno
12 {3 B2 15—

ir=f ndmm.t**® im=f

1248c.

cosi da raggiungere con esso l'orgasmo.

1248d. ﬁ ﬁ* % = ﬁﬁ R-:-Il 3

ms s3.ty sn.ty Sw hn® Tfn.t
Furono generati cosi i due figli, i fratelli Shad efnut,

1249a. - e vl (2B, e o

di=sn n=sn NN pn im.t(y)=sn

che metteranno questo NN tra loro

e L, BT I L

di=sn NN pn mm ntr.w m hn.t sh.t-hip(.w)

1249b.

e che metteranno questo NN tra gli déi che sonartawal Campo delle Offerte.
' 1 0 Oa
pl ZE2@Ad=is

dd-mdw sp 4 pr NN pn ir nw.t

1249c.

Parole da ripetere 4 volte: questo NN saliraelogi

12000 TR ELE A== mm¥R)

h3 NN pn ir 3 n ‘nh dt

guesto NN scendera alla terra, per la vita eterna.

1291 questo caso, la geminazione dellahe si vede nella versione di Pepi Il, d& un neatmntinuativo
alla frase.

1Owb11, 381, 15.

131 versione di Pepi I; presente anche in Merenrape Pe
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Il pit antico mito sulla nascita di Tefnut si tromalla piramide di Pepi{%. Atum, dopo
aver creato se stesso, tramite la masturbaziotes ¢igh di Eliopoli permette la venuta
al mondo dei due fratelli. Non c’e alcuna prova &tai e Tefnut, anche se nati nello
stesso momento, fossero considerati dei gemellinase nel periodo greco-romano,
quando erano utilizzati per rappresentare il sempuacale dei Gemelft>. Nonostante
cio, Kees* e de Wit® affermano che il terming.zy non sia mai usato con i normali
esseri umani e che quindi andrebbe tradotto ¢ooppia di) gemeltiin riferimento a
Shu e Tefnut.

In questo sistema teologico, Atum ricorre semprenezzi fisiologici per creare:
I'eiaculazione e, in un’altra versione che saralianata, I'espettorazione. Secondo
Masperd®, gli Egiziani rigettarono, in un secondo momeratguni tratti del mito
avendo difficolta a credere che Shu e Tefnut fasstati generati da una sola divinita.
Cosi, sarebbe stata affiancata una paredra,'flisésui nome sarebbe estratto proprio
da iw s3 di Pyr. 1248a. Questo ragionamento sembra lo bpeadella corrente
onomastica ottocentesca, con cui si cercava diwtsespiegazione a tutto interpretando
i nomi e inseguendo collegamenti, spesso forzafatti, la dea lusas non e ancora
attestata nell’Antico Regno. Il ruolo femminile,eclino al Medio Regno e ricoperto
dalla mano stessa di Atdffi sara personificato con la dea lusas solo nelogeri
Tardd™®.

D’altronde, senza fare troppe speculazioni, I'idean demiurgo onanista sembra molto

piu logica e pragmatica rispetto a tanti altri mdsmogonici, egiziani e non.

132Budge W. E. A.The Gods of Egyptiansol. I, New York 1969, pag. 88.

133 Baines J.Egyptian Twinsin Orientalia 54, fasc. 4 (1985), pag. 476.

134 Kees H.Ein alter Gétterhymnus als Begleittext zur Opfertah ZAS57 (1922), pag. 109.
135 de Wit C.,Le réle et le sens du lion dans I'Egypte ancienreden 1951, pag. 166.

136 Maspero G.op. cit, pag. 247.

37 A, pag. 217.

138 Bjckel S.,La cosmogonie égyptienne avant le Nouvel Empig. 73.

139 vandier J.Jousaas et (Hathor)-Nébet-Hétépat RAE17 (1965), pagg. 124-125.
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2.1.12.Formula 539

1307c. {'E ﬂ Wf‘]%

sp.ty [NN* pn m .1

Le labbra di questo NN sono come [Shu] e Tefnut

1307d. [’M‘?%’;ﬁy////w “— = = i

[pry=f r=f swyl=f r=fir p.t
(cosi che) egli possa far uscire se stesso e smlexarso il cielo.

Questo rituale serviva a consacrare la statuaatabhe che si trovava nel vestibolo
affinché il suo spirito potesse uscire e attrawersiacorridoio verso I'esterr8® Ogni
parte della statua € accostata a una divinitagarticolare, a Shu e Tefnut sono affidate
le labbra, forse in connessione al mito della loascita attraverso I'espettorazione. La
seconda parte si ripete per ogni attribuzione conzelitania.

2.1.13.Formula 553

1353a. [@FI fﬂ,:ﬂﬁ}_} %T% punaa NSRS 9

dd-[mdw] ts tw Gb [slrs[=f] n=k 3h=k [p]w

Parole da dire: Geb ti sollevdj Bgveglia questo tuo spirito per te.
iy e
nem 2w Y25 o

mn mns3)"**=k mn mnsQ)=k

1353b.

La tua giard* & salda, la tua giara & salda.
— P9 y 5
e TR IS NE Ha 53

dsr.t irw Sw hn® Tfn.t m hw.t-htmw.r**® NN

Tu sei esaltato da Shu e Tefnutpeazzo di Hetemut”, oh NN.

40 pepijI.

Y11 hn® Tfn.f). Integrazione da: Pierre-Croisiay lLes Textes de la pyramide de Pépy Vet. II: Fac-
Similés,pl. XXI, P/VIS 3.

12 Allen J. P, op. cit, pag. 169.

“3whll, 88, 8.

144 Forse, il defunto & visto come una creazione di. &edi Allen J.op. cit, nota 159, pag. 206.
“Swhlll, 198, 5.

148 pepi | e Pepi Il.
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2.1.14.Formula 562

N=a2% ls= &

dd-mdw 63 k3 hr nw.t in =wy=t Tfn.t

1405a.

Parole da dire: la terra & innalzata sotto ilccdlle tue braccia, oh Tefnut.

PAVA iy, L i PP I
1405, B = = © %.H‘@'\ T (2 ””“'?'115\.\
ndr~n=t dr.ty R m ng’r~n:k148 “n NN n nh wSs d.t

Tu hai preso le mani di Ra. Prendi il braccio di'ffiNche viva e sia autorevole in eterno,

vose. L¥L NN T ¥

wd=k sw m [Sps] m Sps.w

e ponilo come nobile tra i nobili

14050 (Al "2 TH T TH T 71 T

m hn.t Psd.ty
alla testa delle due Enneadi.

A differenza di Pyr. 990b e Pyr. 1353c, in cui Tiegfsembra sollevare simbolicamente
il defunto portandolo verso il cielo, qui & la ®rstessa a essere innalzata. Afi&n
presa in considerazione I'esistenza di due mondiwma volta superioresw.z, € una
volta inferiore,niw.t 0 nn.t, individua, cautamente, quella che potrebbe edaevera
funzione di Tefnut. La dea, come un Atlardaate litteram avrebbe il compito di
sorreggere la terra simmetricamente all’opera di, §hcui nome deriverebbe proprio

dal verbo “elevare”®®* |l

che vuol dire che Tefnut sarebbe la persoa#icne
dell’atmosfera del mondo inferiore.

Gli elementi per sostenere quest’ipotesi, peropsmigui e il sollevare la terra potrebbe
essere semplicemente un modo per avvicinare ilndefal cielo, quindi nient’altro che

un’alternativa figurata.

147 Nella versione di Pepi |, il defunto & identifioaton Ra, mentre, in quella di Pepi Il, c'& il suo

cartiglio.

148 1| soggetto non & Tefnut perché il pronome suffigsalla 22 persona maschile. Probabilmente, si
riferisce a Ra, come suggerito da Allep(cit, pag. 173).

199 pepi I; anche in Pepi II.

%0 Allen J. P.Genesis in EgyptNew Haven 1988, pag. 9.

31 Weill R., Le nom du dieu Sw et sa fonction essentigllRdE6 (1951), pagg. 227-229.
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2.1.15.Formula 570

1443a. hq{’g’_ﬂ?[‘};‘i %A*"Eﬁ”nm

dd-md.w i(y) hr nw.t b3k pd.t
Parole da dire: il volto del cielo & pulito, la taok brillante.

1443b. é KRR Eb 215 S G Pl o (a)

ms(y) ntr in p.t hr “w Sw hn® Tfn.t hr Swy NN™?

Un dio e partorito dal cielo sulle braccia di Shuiednut, sulle braccia di NN.

2.1.16.Formula 577

1520a.h3£" ﬁ*ﬂqﬁ?oﬁ}#! Aﬁx\w—_i =

dd-md.w b Wsir wb shm k3 nb m3.t

Parole da dire: Osiride appare, il (suo) poterare;al Signore della Giustizia & esaltato

15200. = ﬁf‘:’ e f?

r tpy rnp.t nb rnp.t
nel 1° dell'anno (che €) signore dell’'anno.

ENCY R e L b S E i
1521a. B ya= 4= T i P A1 B 15555
htp Tm it ntr.w hip Sw hn® Tfu.t htp Gb hn® Nw.t

Soddisfatto & Atum, padre degli déi. Soddisfattie&hu e Tefnut. Soddisfatti sono Geb e Nut.

Il faraone, tramutatosi in Osiride, provvede a seidde i bisogni di tutti gli dei

del’lEnneade e non solo. Tefnut € inclusa in udkedante enumerazioni di divinita.

152 E’ riportato solo il nome di Merenra, in Pepi Pepi Il & omesso.
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2.1.17.Formula 580

Of ~ 2 O = S8 A, — A Jualifltatt

hps=f hr Hpr hps=f hr i[n Tm it] ntr.w

1546a.

Le sue zampe anteriori appartengono a Kheperdeampe posteriori appartengono ad Atum,
padre degli dei;
— )
P, = O ——— o
1= 8% A e
iwSwy™=f n Sw hn® Tfu.t

i suoi fianchi anteriori sono per Shu e Tefnut;

e Dbt P g

mid3.y™>*=f n Gb hn® Nw.t
i suoi fianchi posteriori sono per Geb e Nut;

¥y 2 e fo fri

sw.ty’=f n S.t hn Nb.t-hw.t
le sue cosce sono per Iside e Nefti;

2O e il - == jrm B

hnd y*°=f n Hn.t(y)-Ir.ty hn® Hr.t
le sue spalle sono p&ln.«(y)-Ir.t/*> e Hr.1(y)**®

iy L 537
A, C)
BF .'!,.[I ‘“ﬁ i.;._ﬂ@ = ml“{la%
psd=f N.t hn® Srk.t B3.((y)=f n Shm.t wr.t
la sua schiena sono per Neith e Selket; il suoecper Sekhmet la Grande.

1546b.

1546c.

1547a.

1547b.

1547c.

Il sacerdote, personificando Horus, per vendichpadre Osiride-Pepi I, uccide il toro
Seth e lo fa letteralmente a pezzi distribuendari tagli a tutti gli dei. La traduzione
dei pezzi non é sicura, ma il redattore deve asgatautermini tecnici, specifici per la

macellazione dei bovini.

153\Wh1, 50, 3.

S4\Whbll, 45, 7.

S5\wWh1v, 60, 2.

Se\wb11, 314, 18.

157«Colui che & davanti ai due océhi
S8\wWhlI, 392, 8.
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2.1.18.Formula 600

1652a. [ \yae gﬁz AN RhahK 4

dd-md.w Tm-Hprr k3~n=k m k33

Parole da dire: Atum (&) lo scarabeo. Tu ti seradie come la collina primordiale.

1652b. ﬁlm%%k%”—jmﬂ -%\ %\ﬂg

wbn~n=k m bnbn m hw.t-bnw m Twnw

Tu sei sorto come la piettenbemel Palazzo dell’'uccello Benu che € in Eliopoli.

= Qumholy SN

1652c.

iss~n=k m Sw tf~n=k Tfn.t

Tu hai starnutito (sotto forma di) Shu, tu hai spoitTefnut.
1653a. ;‘.’.’:—q T p-‘w"“"'\ u o q I] %

d~n=k “wy=k h3=sn m k3 wn I3=k im=sn

Tu hai posto le tue braccia attorno a loro nel@édstika (affinché) il tuoka esistesse in loro.
16530, FT= A A W

Tm di~n=k “wy=k h3 NN
Oh Atum, tu hai posto le tue biaattorno a NRP°.

sossa, PN T "= {403

h3 Psd.t S.t im.t Twnw
Oh Grande Enneade in Eliopoli

a W= g _[I i
Tm Sw Tfaw.t Gb Nw.t Wsir S.t St§ Nb.t-hw.t
(ossia) Atum, Shu, Tefnut, Osiritkide, Seth e Nefti ,

== ey =y
% = \r‘=ﬂulﬁ"{.r-_ mﬁ%—— %\ g:mxm_;meuma
3:!:!:!:!:!: PR i, A ey

1655c.
ms(.w) Tm pd ib=f n ms=f m rm=m n psd.t- pd wt*®
figli di Atum. Il suo cuore & esteso per (voi), sfigli, nel vostro nome di Nove Archi.

Come gia anticipato, nei Testi delle Piramidi ci&awersione alternativa, piu astratta e

figurata®, della creazione di Shu e Tefnut. Atum, dopo areato se stesso, espelle

159 Versione di Pepi II. Quella di Merenra manca dptieana meta.
1%Wnp1, 570, 6.
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letteralmente dal suo corpo i due fratelli, rispatihente dal naso e dalla bocca. Questa
metafora spiega bene la consustanzialita tra paéigh. Inoltre, Atum infonde il su@s

alla prole donandole il principio vitale e I'essardivina.

Quello che colpisce & la paronomasia tra i vetP? e /7% e i nomi dei due deéi. Vista
l'importanza data degli Egiziani al nome delle coggesso etimologia sacra e verbale
coincidevan&® con linvenzione di giochi di parole, come nel @agel mito della

“Creazione dell’'umanitd” rmt, dal pianto (verbami) di Atum'®®

. Il complemento
femminile di # con il suffisson potrebbe essere tradotto conolei che e stata
sputatd'°® Da qui, si arriva al collegamento con I'umidita.

Tefnut, quindi, sarebbe la dea dell'aria umida,ladalugiada, della pioggia, in
contrapposizione al fratello, dio dell’aria sechéa, se si accetta questo sillogismo, il
ragionamento dovrebbe valere anche per Shy.€lanto piu che, prima del periodo
tolemaico, il verbaf'sembra essere limitato al contesto religioso ejado particolare,
messo in relazione con Tefftlt Quindi, forse, 'onomatopea fu coniata appositarae
per essere usata in parallelizsacon Tefnut.

Una teoria interessante, anche se difficile da eromére, € quella per cui la creazione
dei due fratelli divini sia stata traslata nell'latettura funeraria. Le grondaie a testa di
leone, che compaiono per la prima volta nel congpledi Sahura ad Abu Sir,
rappresenterebbero proprio I'evento mitffoNon a caso, le prime attestazioni di questi
gocciolatoi coincidono con la V dinastia e anticipali un centinaio di anni la stesura
dei Testi delle Piramidi. Un'altra ipoté®i vedrebbe queste decorazioni feline come
simboli dei confini del cielo, a sua volta rappras¢o dal tetto del tempio.

Nella seconda parte della formula. c’é solo I'eteregli dei che fanno parte della

composizione classica del’Enneade eliopolitana.

1L Allen J. P.op. cit, pag 14.

e2\wh1, 135, 15.

*Whov, 297, 7-8.

%4 bunand F.pp. cit, pag. 78.

1 CT 344.

188 v/erhoeven U.LA VI, pag. 297.

167 Bickel S.,op. cit, pag. 168.

188 Deaton J. CThe Religious Significance of the Egyptian Lion thhWater Spoutn DE 41 (1998),
pag. 29.

189 \Westendorf W.Die Geteilte Himmelsgottinpag. 348.

29



2.1.19.Formula 601

1660a.

1660b.

1660c.

1661a.

1661b.

1661c.

1662a.

1662b. mw»

1662c.

NGRS 4-48 7 ==13aC

dd-md.w iw Psd.t 3.t im.t Twnw rdi=tn rwd NN
Parole da dire: oh Grande Enneade che ¢ in Eliomuidi duraturo (il nome di) NN;

A2 =it th=A0 0 we@) Y 2

di=tn rwd mr pn n NN B.t=f tn n d.t-dt

fa che questa piramide di NN e la questa suawstre durino per sempre

— a “"'“"‘-:ﬁ:] A
mi rwd v rn Tm hn.ty Psd.t 3.t
come dura il nome di Atum che mde la Grande Enneade.

W=y < SB12 X 543

rwd rn n Sw nb Mns.t hr.t m Twnw

Come dura il nome di Shu, Signore del Menset Sapeche € in Eliopoli,

=i

rwd NN

cosi possa durare NN

=tafh=LAw L YA—2 15~

rwd mr=f pn I3.=f tn mi n d.td.t
e possa durare questa sua piramide e questa duame per I'eternita.

I%Mwb_

A, AW, E?a e mn kﬂg

mn rn n Tfaw.t nb.t Mns.t hr.t m Twnw

Come é stabile il nome di Tefnut, Signora del Méihskeriore che é in Eliopoli,
s = e (BB,

mn rn n NN pn

cosi possa essere stabile il nome di questo NN

2 i5=A0 Hi~-0x
mn mr pn mi n d.t-d.t

e possa essere stabile questa piramide per I'g&erni

19 a versione di Pepi Il & integra, al contrariaydelle di Pepi | e Merenra.
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La formula per la protezione della piramide comsisella ripetizione della stessa
invocazione per una serie di divinitd, ognuna carriterimento geografico. A Shu e
Tefnut corrisponde un toponimo di difficile integbazione, rispettivamente il Menset
Superiore e il Menset Inferiore. Dal testoMh-s.7, “stabile di posizioré’?, appare
come un luogo bipartito nei pressi di Eliopoli oplto piu probabilmente, nella citta
stessa. | primi tentativi di trovarne I'ubicaziogeavitano tutti intorno al Xlll nomo del
Basso Egitto e alla zona dello Wadi Tumilat. SecoBeugsch’?, anche se non leggeva
la seconda parte del nome considerando il seghar@Qdieterminativo, il toponimo
corrisponderebbe alla Patumos descritta da Eroel@tiba 7w di Bassa Epoca, tra Tell
el-Masquta e Tell el-Kebir.

In realta, la formula sembra specificare che i thoghi fossero proprio a Eliopoli o
nelle immediate vicinanZ€ in coincidenza con un complesso templare doppioro
due quartieri dedicati alle due divinita. A conferuli tale ipotesi, c’é un’iscrizione nel
tempio tolemaico di Edfid*in cui, dopo oltre un millennio, il termine & alale ed &
ancora legato alla citta di lunwnst.y hry.w Twnw, “1 due Menset dei Signori di
Eliopoli”. Gli attributi “superiore” e “inferiore” potrebbero riferirsi alla posizione
orografica dei due edifici, naturalmente con ibgtominente riservato a Shu.

Ma, tornando al passo di Pyr. 1405a e alle ipdtetifunzioni di sostenimento della
volta celeste superiore e di quella inferiore deepdi Shu e Tefnut, potrebbe nascere
un’ipotesi suggestiva: i due Menset potrebbero reggntare il mondo terreno e I'Aldila

tenuti in piedi sulle braccia dei due fratelli.

"1 Gauthier H.Dictionnaire des noms géographique contenus dantekte hiéroglyphiquesol. IIl, Le
Caire 1926, pag. 41.

"Brugsch H.Dictionnaire géographique de I'ancienne Egypteipzig 1879, pag. 266.

173 Montet P.Géographie de I'Egypte Anciennel. |, Paris 1957, pag. 168.

7% Facciata interna della parete ovest del recintmsSinat E.Le Temple de Edfoul, Le Caire 1931,
pag. 46.
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2.1.20.Formula 606

Y= e ST T5hy

wdn tw ntr.y pw wr.w(y) 3.w(y)

1690a.

Ti hanno stabilito, questi due grandi e splendeaii”®
dihey Wedh=2 Pél v 3 gg;’z%

mn.ow(y) sh.t-sr.w hr ns.t Hr.w

1690b.

che presiedono i Campi dei Giunchi, sul trono dido

16900, L aga [l

wt_tvvl76:sn is

(come) loro primogenitd’.

= =l R SE 55T

d~n=sn n=k Sw m gs=k 3b.t Tfn.t m gs=k imn.t

1691a.

Loro hanno messo per te Shu al tuo lato est, Tefinwio lato ovest,

TIRSE ~~FrURSTN

Nw m gs=k rsw.t Nn.t m gs=k mh.t

1691b.

Nu(n) al tuo lato sud e Nenet al tuo lato nord.

La Grande e la Piccola Ennedffeassicurano al #€’, incarnazione di Horus, I'eredita
di Geb e la protezione, da ogni lato, di Shu, TefNwn e Naunet. Come si e gia visto, i
due fratelli avevano gia il compito generico diteggere il defunto, accompagnandolo
e sollevandolo. Questa funzione sembra valere ameheonfronti del Sole, tanto & vero
che, a partire dal Medio Regno, nelle raffigurazidelle costellazioni settentrionali ci

sono due coccodrilli, alcune volte con aspetto ipimente leoninB®. Essendo stelle

17| e Due Enneadi. Pyr.1689c.

Wb, 382, 13.

Y7 «Figlio pit anziand.

178 Budge W. E. A.pp. cit, pag. 85-86.

179 pepi I, Merenra e Pepi Il.

180 Neugebauer O., Parker R. Egyptian Astronomical Textsol. Il, Providence-London 1964, tav. 1, 3,
16.
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vicine a Sothis, probabilmente Shu e Tefnut avevlicompito di scortare Ra al suo

sorgere®!,

2.1.21.Formula 613

S=% e X O

W (=M n:‘—~1i:r'f53 2§§§£-i%?‘ RS
#] r=f irf Hdhd m hn.t ni mr nh3i*®

Vieni verso di ut®® oh Hedjhedj, traghettatore del Canale Ventoso

1737b. [...]
1738a. [...]

vrson, PV G T )=S0 T2 1925 TATISh s

[...] NNA&r gs imn.ty in sh.t-htp h3 Ntr.y S.w(y)

1737a.

[...] NN raggiunge la riva destra del Campo delle Offattetro i due Grandi Déi

oo VAANCEY 4 20ghea 0000000

sdm NN idd[=sn...]

(affinché) NN possa sentire cosamb [...]

Wl NIy

[...Tfaw.0"®
[...] Tefnut.

Gu=yEs Mhe=r=fy

WS tw Tfn.t 3mm tw Sw
Tefnut ti prendera e Shu ti aféear

1739a.

1739b.

181 Bongrani-Fanfoni L.Neit che allatta due coccodrillin Atti della Accademia Nazionale dei Lincei,
Rendicont35 , Roma 1980, pag. 72.

182\Wh I, 222, 12. E’ il percorso che il Sole compierdante I'anno attraverso un eclittica che divide a
meta il cielo, con a nord il “Campo delle Offera sud il “Campo dei Giunchi”.

183 Merenra.

184 Nell'edizione di Sethe, che prende in considenagita versione di Merenra, si vede solo il
determinativo G7, ma, grazie alla successiva pohbione di Jéquier dei testi della piramide di Resi
capisce che fosse riferito a Tefnut. Infatti, gige: ‘tfiw.t AR tw tfaw.t 3[...]". Vedi: Jéquier Gl e
Monument Funéraire de Pepi II: le Tombeau Royal Caire 1936, PI. XXIV 1350+75.
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1739c. ’L‘Dﬂh R S Gﬁﬁ‘% 3?_3.\193 13’

n psd n RS m 3h.t m33 sw ntr nb

Ra non risplendera piu all’'orizzonte cosi che atioipossa vederlo.

In questa formula, purtroppo lacunosa, il defurttcagersa un canale celeste grazie a
Hedjhed), una versione egiziana di Caronte, pevaxe ai Campi delle Offerte, dove ad
aspettarlo ci sono Shu e Tefnut, ancora in funzairguide nell’Aldila e la cui sinergia

e indicata dal duale dir.

2.1.22 Formula 660

rroo TUNZ T 8 =77

dd-md.w im [...J=f b=k imn in Sw [Tfln.t [...]"*
Parole da dire: accogli suo [padrtefli te; accogli(lo) per me!

Shu e Tefnut sono coloro che 1¥.]

oo T =P Sy 07 L G

[dd-md.w] Sw s3 Tm pw Wsir NN*¥ pn
[Parole da dire:] questo Osiride-NN & Shu, figlicAdiim.

5 7 PEICEER, & O

wt 3 wr n Tm wiw.ti*%%=f

Tu sei il figlio pit grande di Atum, il suo primegito.

18 O =T gm RT — Jmmmm=fy

iss~n tw Tm m r3=f m rn=k n Sw

1871a.

Atum ti ha sputato dalla sua bocca nel tuo nonfehdi

18 pjerre-Croisiau 1.op. cit.,pl. IV B, P/F/Ne IV sup, casier(s) 58-72.

18 Traduzione di Allendp. cit, pag. 114). La presenza del nome di Tefnut nsicwa perché, nella
lacuna, non sembra ci sia lo spazio per la conginez:» .

187 Dalla passo di Pepi I, non presente in Setheassaalla versione di Pepi Il che era stata gia
pubblicata dallo studioso tedesco.

Wb, 378, 1.
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o = - - A a 2
1871b. —| Y m&&qm &m:l % FE?
dd~n=f tn(w)*®® ms.w ir=k m rn=k n Mns.t-hr.t

Egli ha detto tutti i (miei) figli verso di t&*®° nel tuo nome del Menset Inferiore.

Il re dopo la morte e associato a Shu, considatgpoimogenito di Atum. Quindi,
secondo la formula, Tefnut sarebbe nata dopotilfcae non contemporaneamente. Per
questo, se fosse nata in un normale parto, la @@dblse stata la prima concepita tra i

due gemelli.

2.1.23.Formula 670

- _ o
1985&“3’*&135 A= Agpnggﬁa}ﬂkxb
rdi n=k p.t vdi n=k 3 rdi n=k sh.t-i3r.w

Il cielo € dato a te; la terraadada te; il Campo dei Giunchi € dato a te
—
A S Y2 B =
A

[in] ntr.y 3w(y) hnn tw

1985b.

[dai] due Grandi Déi che ti condoo,

s, =F23 20 S VLGB

Sw hn Tfaw.t ntrl.y Swy Twnw]
Shu e Tefnut, i due Grandi Déi di Eliopoli.

WbV, 377, 11.

1% shu potrebbe essere considerato il figlio piu irtatte da Atum, ma la traduzione & complessa. Allen
(op. cit.,pag. 272) traduce comd piu illustre dei miei figlf, invece Mercer The Pyramid Texts in
Translation and Commentarpag. 279) €onta i miei figlf.

191 pepi I, Merenra e Pepi Il.
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2.1.24.Formula 684

2052a. qaja b €5 qg;%“’"\_\“

192
N

ir rdi.t wt N ihr wr.t hr “wy NN

Se NN sara imbalsamato, la Grawdsdera sulle mani di NN

2052b. ”.'R" " E‘:

mw.t n.t NN Nw.t
(perché) la madre di NN & Nut,

l-@=03 A-r@as

it n NN Sw mw.t n.t NN Tfuw.t
il padre di NN & Shu e la madt&di NN & Tefnut.

T P @) J= 15 J=Ig 2 f1afdmm Il =0

mh=sn NN ir p.t ir p.t hr hty n sntr

2053a.

2053b.

Loro portano NN al cielo, al cielo sul fumo delki@nso.

ose. (=40 ¥ =@ g2 B4

wb NN @k NN iry NN s..=f Wsir is
NN é purificato; NN vive; NN fa si che il suo posia come Osiride.

2.1.25.Formula 685

2065a.‘lhﬁ4 @ME“ Nf{'ﬁ“ﬁ Effw IJM% f?a—ﬂJi

mki NN** pn isn.ty rdwy=f in mw wb.w
Guarda questo NN, | suoi piedi sono baciati daiaguura

B0 (=—1E=fady R=Yvs

wan.w hr Tm ir(w) hnn Sw sphr(w) k3.t Tfaw.t

2065b.

che esistono grazie ad Atum, che sono fatte dil €hlShu e che sono create dalla vagina di
Tefnut

192 pepj |, Merenra e Pepi Il.
193 Qui intesi comefionnd e “nonnd.
1% pepi Il.
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2066a. 427 oo s R Mo 7558 (g =25 2, = [ o
iw~n=sn in~n=sn n=k m.w wb.w hr it=sn

Essi sono venuti e ti hanno portato le acque paréodo padre.

2066b. NS wm=y  [TZ olem =Y

sbw=sn tw s-ntr=sn tw NN

Essi ti purificano e ti fumigafid(con incenso), oh NN.

Tra i rituali di libagione e di unzione sono menmmte anchelé acque della vita che
sono nel cielo e nella tertd®® con cui, in questo passo in particolare, il re eved
purificarsi i piedi.

E sbagliato considerare la formula come I'ennesimiiio del collegamento tra Tefnut
e l'umidita perché lei non e la sola a creare limcqlella vita. L'utilizzo delle tre
divinita primordiali accentua I'essenza di pureziaqueste acque ed € interessante
notare come per Atum ci sia un generico verbo elazione, mentre per Shu e Tefnut, |
primi ad aver avuto un rapporto endogamico, ciilsiderimento agli organi sessuali.
Inoltre, il terminemw poteva indicare anche il seme mascfifle, nel Nuovo Regno,

mw ntr.y, il “seme divino”, designava proprio elementi del paesaggio céf@ste

2.1.26.Formula 690

W Eer 548 THH T= oG,

fi~n=k NN° pw Twnw nd.ti rd~n=k ib=k m h.{[=k]

2097c.

Tu sei venuto, oh NN, da Eliopoli, essendo protéttmio cuore € stato posto nel tuo corpo;
' %\—h ey %\ i

o < ’q T

hr=k m sQ3)b iw)f~k m Tm

il tuo volto & come (quello di) uno sciacallo, lemtcarne & come (quella di) Atum;

2098a.

195 | etteralmentett rendono divind.

1% pyr. 2063a.

¥7Whbll, 52, 11.

198 wWhll, 52, 13.

199 versione di Pepi Il, ma presente anche in Pepiléih.

37



2098b. /j\m&ﬁm Hg“ﬁg dafjl<= %g

b=k m hn=k shm=k h3=k S.t tp “wy=k Nb.t-hw.t m ht=k

Il tuo ba & nel tuo corpo; il tuo potere & su disele & prima di 8% Nefti & dietro di te.

dbn=k B.w®“Hr.t dndn=k i3.wt-St.t

(Cosi) tu puoi andare attorno alle “Colline di Hglte attraversare le “Colline di Seth”
=1
A,y 1 C-:J %ﬂ U
’?Mﬁi#_nua?_n?iﬁ?z _A (3]
2099b.
in Sw hn® Tfaw.t m3w tw pr=k m Twnw

(grazie a) Shu e Tefnut che ti guidano quandodsséliopoli.

Lo spirito del faraone, debitamente trattato e gitot esce da Eliopoli e sale verso il

Cielo. Shu e Tefnut sono sempre legati alla capdal Xll1l nomo del Basso Egitto.

209 etteralmente: Iside & sulle tue braccla
291 Queste colline sono il luogo dove gli spiriti & @i, soprattutto Osiride, Horus e Seth, siedono
sull'orlo del Cielo. Vedi: Allen J. PThe Ancient Egyptian Pyramid Textag. 437.
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2.2. Formule non presenti nell’'edizione di Sethe

P211°%?

1w 0o & 8 s B8

[...]1 nh Wsir Ppy p[n]
[...] vita, Osiride-Pepi

[...]m.t ntr shmw [...]

[...] il dio che controlla|...]

[...] Twnw h~n[t]
[...] Eliopoli. Sei apparsa

11 899N e 08

m [...] k3=sn ist shm][...]

come [...] anche il loro ka, controlla(?)

8 V00 80 NE G v=d]

i[... Pply h3.t Tfn.t s3.t Tm Wsir [Ppy]
[...] Pepi. Oh Tefnut, figlia di Atum, Osiride-[Pepi]

N wea

[...]1=t d=t sdb=f nh[ ...]
[...] tuo [figlio?] che farai resuscitare e vivere [...

Questa formula non ha alcun parallelo o variantke reglizioni precedenti e quindi non
& stata identificata dal MAE%. Tra una lacuna e l'altra, si carpisce la funzione

protettiva di Tefnut verso Pepi .

292 passo tradotto da Alleng. cit, pag. 114) e pubblicato in Pierre-Croisiawp, cit.,pl. IV B, P/F/Ne
v, 73-79.
203 Mission Archéologique Francaise de Saqqara
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2.3. Conclusioni

Il nome Tfn.t/Tfnw.t compare trentuno volte nei Testi delle Piramidicui ventisette
nell’edizione di Sethe, con una leggera predomiaatella seconda versione con |l
vasettonw (Gardiner W24). Non esiste un utilizzo esclusivaida forma o dell’altra
per una singola piramide, quindi, entrambi i modi sgrivere dovevano essere
correntemente usati e alternati. Raramente si laggke il determinativo che e sempre
il falco sul trespolo (Gardiner G7), usato in tetisette i casi.

La figura di Tefnut, nonostante sia uno dei punpaltenza della teologia eliopolitana,
sembra avere un ruolo di secondo piano, cioé dirgparte femminile di Shu. La dea,
infatti, permette di concretizzare la prima unia@@nale dando origine a tutti gli dei
del’lEnneade, partendo dai figli diretti Geb e Nudholtre, quasi perennemente
“ancorata” alla congiunzionén®, accompagna il fratello svolgendo una generica
funzione di protezione e di guida del defunto Wddila.

Il mito originario della sua nascita attraversout@erotismo di Atum (PT 527) e
affiancato da una seconda versione metaforica (B0) @ove I'utilizzo del verbafi
diventa un espediente per indicare la creaziorla geima coppia divina a partire dalla
stessa materia del demiurgo. Quindi, € improbadfie I'origine del nome di Tefnut
risieda in questa formula che, al contrario, sendmatenere un successivo gioco di
parole, parallelo a quello di Shu.

Oltre all'ipotesi di ‘tolei che e stata sputdtadai Testi delle Piramidi sono nate altre
teorie che preferiscono, invece, traduzioni alteveacome brfand’ o, piu in generale,
“donna/femmina

Quando si parla di Tefnut, spesso la si definisgseec“dea dell'umidita”, ma, almeno in
riferimento ai Testi delle Piramidi, quest’attriboze sembrerebbe senza fondamento
sicuro. Tutti gli indizi, infatti, sono genericiren peculiari, dato che molte altre divinita
sono legate all'acqua e ai riti di lustrazione.niodo particolare, la nascita attraverso
un’espettorazione e la creazione di acqua pura. (B65b) sono caratteristiche in
comune con il compagno.

Un’ipotesi suggestiva, invece, € quella di Allepu® essere spiegata con la simmetria
tra le figure di Shu e Tefnut: il primo tiene lalteoceleste, cosi che la seconda dovrebbe

sollevare la volta inferiore e la terra stessazidae del sollevare al cielo il defunto
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appartiene a piu di un dio, ma nel caso di Tefingpscifica che € la terra a innalzarsi
(Pyr. 990b, 1405a), sostenuta dall’atmosfera dehdnanferiore. Se si tiene conto di
questo ragionamento, alcuni dati possono essetieinetin’ottica diversa, come la
similitudine con lo scettro che e alla base dedtur(Pyr. 288a) e I'esistenza di un
complesso templare doppio a Eliopoli, il Mensetr(Py662a), dove la componente

“inferiore” & consacrata proprio alla dea.
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3.
TESTI DElI SARCOFAGI: LO SVILUPPO DELLA FIGURA

Alla fine dell’Antico Regno, alcune formule dei Tedelle Piramidi furono utilizzate
insieme a testi di tradizione diversa per forniretgzione magica ai defunti. Questa
seconda collezione e stata chiamata dagli egittoldgsti dei Sarcofagi” perché
riportata in geroglifico corsivo principalmente gmle facce interne dei sarcofagi lignei
in cui furono sepolti membri dedlite di diverse citta in tutto I'Egitto.

La prima attestazione risale alla VI dinastia, guiperfettamente contemporanea ai
Testi delle Piramidi, mentre l'ultima arriva allmé della XIlI dinastia, quando sono gia
attestati alcuni capitoli del Libro dei Mdftf. Questo pone I'accento sull'evoluzione
graduale e la stretta connessione tra le tre patiaiaccolte di testi religiosi egiziani.
Dall’esclusiva regale dei Testi delle Piramidi,psisso a una maggiore fruibilita tra le
classi sociali piu alte. Naturalmente, con il cedla del potere centrale avvenuto con |l
Primo Periodo Intermedio, tutto cio che era monigpdel faraone fu “spartito” tra i
vari governatori feudali; perd, parlare di «demteemzione dell'aldila®™ risulta
ancora precoce poiché I'utilizzo di queste formeita appannaggio di una percentuale
irrisoria della popolazione egiziana. Piu che altrpassaggio dalla pietra al legno é il
sintomo della grave crisi economica che aveva tmlppaese.

In un periodo in cui, analizzando le evidenze aptigiche, si riscontra una maggiore
preoccupazione per la morte che cessd gradualnvemtda Xl dinastid’®, secondo
Willems, i sacerdoti utilizzarono le formule deistiedei Sarcofagi per replicare in
forma scritta la liturgia che accompagnava il dedutalla mummificazione in poy.
L’eterogeneita delléFormule di glorificazione™ & ancora pitl accentuata rispetto ai
testi precedenti, nonostante siano state ripresheaformule che si trovano nelle
piramidi di Saqqgara. Le forme letterarie adottatessmolteplici e in una stessa formula

2% Bjckel S.,op. cit, pag. 12.

295 |n quest'ambito, il termindémocratisatiorg introdotto per la prima volta da MoreRecueil d'études
égyptologiques dédiées a la mémoire de Jean-FrarGbampollionParis 1922, pag. 332). Per la
bibliografia relativa, vedi: Willems HLes Textes des Sarcophages et la Démocitigs 2008, pag.
131.

2% Wwillems H.,The Coffin of Hegata (Cairo JAE 36418). A Case $ufdEgyptian Funerary Culture of
the Early Middle KingdomLeuven 1996, pag. 286.

271vi, pag. 323.

298| titolo originale del orpusera, infatti,s3/.w.
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si possono incontrare descrizioni, invocazioni, riewazioni, inni e discorsi diretfr.
Inoltre, anche se ibackgroundera eliopolitano, presero spazio divinita locaime
Thot nei testi di origine ermopolitaffd Per tutti questi motivi, Barguet ha definito i
Testi dei Sarcofagi comeune sorte de kaléidoscope de la pensée religidesanciens
Egyptiens$'.

Tefnut continua ad avere una posizione marginaeprendo le stesse funzioni del
passato; alcuni concetti che la riguardano, pemoonio approfonditi, a partire dal
rapporto con i suoi parenti piu stretti. Il dualsmron Shu divenne il modello base della
divisione degli elementi della creazione. | duetdilg infatti, furono utilizzati da
“capigruppo” di una serie di categorie opposte con@schio/femmina, tempo/spazio e
giorno/notte; mentre, presi in considerazione dgadre Atum, permisero al concetto
di trinita, appena accennato nei Testi delle Pidaymdi raggiungere l'apice della
speculazione teologica.

La novita piu importante che caratterizzo la statialTefnut fino in Epoca Tarda e
I'assimilazione con Maat. Nei Testi dei Sarcofag@fnut divenne il principio di ordine
che regola tutto il creato e, anche successivamemase l'unica divinita femminile
con cui Maat fu formalmente identificata

La pubblicazione di riferimento per la seguentelian@ quella di Adrian de Buék®
che nella sua monumentale opera ha raccolto tuetsti religiosi di Medio Regno
conosciuti allepoca e conservati nei musei dissaminel mondo. Questo lavoro
s’interruppe con la morte dell’egittologo olandetanto che il VIl volume e stato
pubblicato postumo, ed é stato completato solo20€5 grazie all'VIIl volume di

Allen®**

29 Bickel S.,op. cit, pag. 13.

210 Bresciani E.pp. cit, pag. 59.

21 Barguet P.Les Textes des sarcophages égyptiens du MoyemeE Raiis 1986, pag. 25.
%2 Hornung E. Spiritualita nell’antico Egitto Roma 2002.

213 de Buck A.,The Egyptian Coffin Textsol. I-VIl, Chicago 1935-1961.

214 Allen J. P. The Egyptian Coffin Textsol. VIII, Chicago 2006.
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3.1.1. Formula 22°%°

64 b. 64 a. 63 d. 63 c.
21€

CTI,63c. rpy.t"" n.t mnh hsr.t dwt -:-I © =— ‘ﬁ"
Figurina di cera che disperde il male — @ a I:I.' p p

CTI,63d. drp tw Tfaw.t s3.t p ﬁ CE‘ ﬁ
Ti nutre Tefnut, figlia di "f’ 2 A~ ros

CT 1,64 a. RS m rdit n=s n it=s n°*’" R° o ,-.f-.'.-.. alb e |
Pt
Ra, con cio che le ha dato suo padre Ra. g [l @ o 1

. ) ) ) m P, dir

CT 1,64 b. rdi n=k int tw m Krs.t it=s Wsir ey Ap _4- e
La Valle ti da il pane dalla sepoltura di suo pad g = -y
Osiride. )

) &

0]

Sjs=ep={L

Tefnut, anche nei Testi dei Sarcofagi, continuaaele una generica funzione di tutela
nei confronti del morto. In particolare, la protwze € fornita dal valore apotropaico di
una statuetta in cera, quasi sicuramente con teztad della dea poiché il genere della
parolarpy.t € femminile. Lo scopo principale della formula, @eeé il sostentamento
fisico vero e proprio nell’Aldila, garantito attrerso offerte di cibo, soprattutto di pane.
La stessa Tefnut nutre il defunto con cio che bewtito dal padre, in questo caso Ra, la
cui assimilazione con Atum non deve stupire viste [a solarizzazione del secondo era
chiara gia nell’Antico Regno.

Invece, il pronome suffisso di terza persona fenilmisingolare successivo non si
riferisce alla dea, quindi Osiride non € il padrdefnut ma della Valle del Nilo. Tale

attribuzione e chiara anche dal simbolismo chettarzza la Valle, qui divinizzata,

215B1p.
21 variante di Medio Regno dpw.r: Wb, 415, 1.
217 e n prima diir=s e diR® non sono necessarie.
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legata alle inondazioni del Nilo e alla consegudattlita della terra da cui si ricava il
cibo per il defunto.

Il parallelismo tra Tefnut e Inet potrebbe rappréaee il sostentamento nell’Aldila, sia
nel Cielo che negli Infeft®, anche, escludendo un altro passo dei Testi debfBaf°,
non sembrano esserci altre attestazioni di quesssdi®. Qui, tra i vari attributi del
defunto, comparen.s che Barguét’, osservando il contesto, considera I'ureo. Quindi,
ricordando la similitudine tra Tefnut e l'ureo néTesti delle Piramidf?
quest’interpretazione e l'unica flebile possibilfiar trovare un ulteriore collegamento

tra le due dee.

3.1.2. Formula 612

CT1260c. s3h tw Sw Tfu.t ntr.w irw P3w.tyw
Shu e Tefnut, gli déi che hanno creato I'Enneadgotificano.

OIEAAY Ry
A A | fopn—=

In questo breve passo, incluso in una lista dinii&i che accolgono il defunto
nell’Aldila, Shu e Tefnut sono presentati come dengtii e creatori dell’'Enneatfé. La

parolantr.w sembra essere un’apposizione dei due fratellitytpmandosi al plurale e

218 Assmann J Ein Wiener Kanopentext und die Stundenwachen iBdisamierungshallgn van Dijk
J. (ed.) Essays on Ancien Egypt in Honour of Herman te Véldeningen 1997, pag. 7.

29CT V 260 b.

229 GG 1388, VII 405-407.

221 Barguet P.op. cit, pag. 503, nota 101. Faulkn@he Ancient Egyptian Coffin Textsl. Il, pag. 68),
invece, traducen.t con il pesce tilapia.

222pyr, 288, vedi pag. 13.

22B10Cc.

24| a parolgpsw.t al plurale indica 'Enneade. Vedi: Bickel 8p. cit, pag. 60.
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non al duale. Considerando I'essenza stessa dgbipia; tale scelta € strana, ma non
deriva da un errore ortografico perché & presentette le versiofif° e la traduzione

alternativa di Barguét® non ha senso alla luce della cosmogonia eliopwlita

3.1.3. Formula 76%?’
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CTI,3f n kd=i m h.t n ts=i m swh.t
lo non sono stato creato in un corpo, non mi sonm&to da un uovo,
CTIN,39. n iwr=i is iwrt

non sono stato concepito con un parto,

?2B10Ca, B10Cb e B10Cc.
2%6ughy, Tefnut e gli déi che fecero 'Enneade ti gfioano”. Barguet P.op. cit.,pag. 200.
227

B1P.
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CT Il, 3 h. iss~n wi

ma mi ha espettorato
CTIl,4a. irzi Tm m iss n r3=f hn® sn.t=i Tfn.t

mio padre Atum con uno sputo dalla sua bocca,nmsia mia sorella Tefnut.
CTIl, 4 b. prn=s hr-s3=i fn=kwi m w hty.f**®

Lei & uscita dopo di me che ero (ancora) avvoltoekpiro della gola
CTIl,4c. bnw R hprr~n Tm im

della fenice di Ra (quando) Atum venne in esistenza
CTIl,4d. m hhw m nw m kkw m tnmw

nel caos e nel Nun, nellas@ e nelle tenebre.

CTIl,5a. Npn pw Sw it**® ntr.w

Questo N é Shu, padre degli déi.
CTI,5b. p3 n Tm h3b w<t ir.t=f m hh=i hn® sn.t=i Tfaw.t

Atum, una volta, ha mandato il suo Occhio Uniceecare me e mia sorella Tefnut

Le formule che vanno dalla 75 alla 83 sono raggatgparbitrariamente sotto il nome di
“Libro di Shu” e forniscono la maggior parte delle nozioni dirnogonia egiziana del
corpus Il contenuto consiste in documenti teologici omogi che sembrano provenire
da una o piu scuole con un particolare interessdapiggura del dié*°. L'applicazione
di questi documenti al contesto funerario sarelgb@ $no sviluppo successivo e non lo
scopo originari®®™. La liturgia sarebbe poi stata rielaborata permsspplicata al
“Rituale d’'imbalsamazione”, come sembra dalla seqaedei titoli aggiunti alle
formule che, forse, esprimono i vari passi detaraento del cadaver®. Gli stessi Shu
e Tefnut che circondano Atufii rappresenterebbero le bende della murfithia

Nei Testi delle Piramidi, la creazione avviene aat#rso |'autogenesi del demiurgo
Atum, ma, in questo caso, il concetto di trinitameélto piu forte, tanto che, come si
vedra, Shu e Tefnut sono considerati della stegstrsza del padre e nascono nello
stesso momento.

Almeno per Shu, colui che parla in prima persorkariermula 76, si puo quasi arrivare

alla contemporaneita di nascita con il padre, arsghanizialmente, il dio ammette di

228\Whll, 181, 6.

22 |n B1C c'@ erroneamentg.s al posto dit.

Z0willems H.,op. cit, pag. 273.

%1 de Buck A.Plaats en betekenis can Sjoe in de Egyptischedbinin MKNAWdeel 9, n° 10 (1947),
pagg. 230-1.

232Willems H.,op. cit, pag. 323.

23 CT 1I, 33a, pag. 55.

2% Willems H.,lbidem
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essere stato creato. Il mezzo non € comune a nessunale esistente, mammifero o
oviparo che sia, riproponendo la genesi attraviersputd>>.

Lo sfondo € caratterizzato ancora dall'indeterngmas, dall’oscurita e dal caos, quando
Atum si manifesta e crea il figlio. Per Tefnut, ansempre, e specificata la
secondarieta, anche se quasi immediata perchédguandea “esce”, Shu & ancora
avvolto dal respiro del creatore.

Infine, € accennato il mito, esposto in maniera pgaustiva in altre formule,

dell’Occhio Unicodi Atum che e inviato a cercare Shu e Tefnut dspspo la nascita.

3.1.4. Formula 77%%°

18 h. 18 g. 18 f. 18 e. d. 18 b. 18 a.
& = = o
&~ &~
3

= AP

£ L
{5 AP

S

AL
1
MF0aBRLe 35—
LR e

&P

S RN
S

=]

1850200 ol 2 RS
== ]

S L SIS AT ARA, B
2l SIS IS
=

235 Vedi Pyr 1652 c., pag. 28.
20 G1T.
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CTll, 18 a. ink b3 pw n Sw tp(y) n is h.t hh
lo sono queska di Shu che & nella fiamma ardétite
CT I, 18 b. st~n Tm m dr.t=f
che Atum ha generato con la sua mano,
CT I, 18 c. ir=f ndmm.t
(quando) si provoco I'orgasmo
CT I, 18d. sip.w™® hr m ri=f
e la sostanza cadde dalla sua bt€ca
CT I, 18 e. iss~n=f wi m Sw hn® Tfn.?* pr.t hr-s3=i
Lui mi espettord come Shu insieme a Tefnut chectardopo di me
CTIl,18f. @)** Psd.t 3.t s3.t Tm psd.t hr ntr.w
(come) la Grande Enneade, figlia di Atum che spesupli dei.
CTIl, 18 g. wdi.kwi im=s m Gb Nw.t hnsk.t*** ms.t ntr.w
lo ho posto (il mi@®*}) dentro di lei come Geb e Nut; colei, dai capeliiecciati, che
ha generato gli dei.
CT ll, 18 h. ink pw

Questo sono io.

Il narratore € sempre Shu o, piu precisamenteydllb® che continua a parlare della
creazione attraverso i due miti “fisiologici” uaiati nei Testi delle Piramidi. Infatti, si
fa riferimento contemporaneamente alla masturbazeoall’espettorazione di Atum.

C’e anche un esempio del sincretismo religiosoiag Tefnut, madre del’Enneade,

rappresenta e personifica I'intero gruppo di*teiPoi, Shu enfatizza il suo ruolo

237 'ejaculazione & rappresentata dalla fiamma. Vet Dijk J.,The birth of Horus according to the
Ebers Papyrusin JEOL 26 (1979-80), pag. 13.

238 | a traduzione del termingp.w non & chiara. Bickebp. cit.,pag. 75) parla della sostanza
divina/prescelta dello stesso Atum, facendo riferio alla radicetp “scegliere/eleggere”. Faulknesy.
cit., vol. Il, pag. 80), invece, pensa che possaress® forma ancestrale dif, “liquido”, ipotesi che,
effettivamente, sarebbe piu inerente al contestutre, in B1BO, la parola € accompagnata dal
determinativo della bocca (D21) con un rivolo divea

29 willems (op. cit, pag. 465) crede nel valore “incubativo” della &adi Atum che funge da ventre
ricevendo il seme per poi rigettarlo sotto form&Hu e Tefnut. La traduzioneddde nella sua bocta
verosimile perché, mella mitologia egizia, il cottoalell’inseminazione attraverso la bocca é priesen
anche nel mito di Horugwn-mwi=f, “pilastro di sua madre che & padre di se stesso fecondando Nut
entrandole in bocca, per poi rinascere partoritediM_A 11, 212-213; Gregory S. R. WThe role of the
Twn-mwt.f in the New Kingdom monuments of ThebeBMSAES0 (2013), pagg. 31-32.

2010 B1BO: iss~n=f N m Sw tf~n=f sw m Tfn.t sn.t N pn hr-s3=f. “Egli ha sputato N come Shu,
egli lo ha starnutito come Tefnut, sorella di Ndjtes) dopo di lui. E’ curioso come i determinativi dei
verbiiss e tf siano invertiti rispetto a Pyr. 1652c.

241 presente solo in B1BO.

42| a parola & seguita dal determinativo B1, quiratigbbe essere un epiteto di Tefnut.

243 presente in B1B0. Questo passo sembra includéabusione al rapporto sessuale tra Shu e Tefnut;
letteralmente: Ib mi sono posto dentro di Tei

24 Bickel S.,op. cit, pag. 171.
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riproduttivo dicendo di aver fecondato la sorellara i figli concepiti, Geb e scritto,
forse erroneamente, con due segni di anatra (Gar@88) e una, tanto che Faulkner
traduce il passtMi sono posto in essa (I'Enneade) come il figlideefiglia di Nut”>*,
Secondo questa interpretazione, non sarebbe pitaStawlare ma il faraone deceduto
che, entrando nellEnneade, s’identifica nei fidii Nut, in modo particolare con
Osiride. Ma, guardando la versione di B1BO, si pfféttivamente notare la presenza di
Geb e Nut; inoltre, € Tefnut ad essere spessoitiefmadre degli dei”. La soluzione
giusta potrebbe trovarsi nel mezaali.kwi im=s m s3 s3.t Nw.t ,“lo ho posto (il mio ba)
dentro di lei come il figlio (Geb) e la figlia NutIn questo caso, il nome di Geb sarebbe
stato saltato per errore a causa della somiglitnazéh segno G38b) e il G39 §3) o

volutamente sottinteso, anche per evitare un’aatiipedi.

3.1.5. Formula 78°%°

CT I, 22 a. ink**" nhh it n tfn hh.w
lo sono Eternita, padré#espettorazioné&'® degli Hehu.
CTIl, 22 b. sn.t=i pw Tfu.t s3.8%° Tm msy.t Psd.t

Mia sorella & Tefnut, fgti Atum che ha generato 'Enneade.

SO OPIE AL S
He WIS el S 6 2L

245 Faulkner R. O.op. cit, pag 80.

2°B2L.

71| badi Shu.

248 Qui il termine sta peigenerazione/nascita”.

29Wb 1V, 408, 1. La grafia & errata e al posto dellad#8) c’¢ la luna (N9) che rende la parola uguale
alla successivasd.t.
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CTIl, 23 & ink pw nhh ms hh.w

lo sono I'Eternita chedenerato gli Hehu
CT I, 23 b. whm n Tm

(sono) il doppio di Atum,
CT I, 23 c. dt pw sn.t=i pw Tfn.t

e mia sorella Tefnut & I'Infinito.

03 ADIHE AR

Proseguendo con la narrazione dei primi passi deltesi, Shu si arroga un merito che
finora era stato attribuito solo ad Atum, cioé dgacita di creare la vita da solo. Infatti,
in previsione dello sforzo che dovra sopportaregegrarare Geb da Nut, utilizza il gia
“collaudato” metodo dell’espettorazione per farass gli otto Hehu, entita divine che
lo aiuteranno a sostenere la volta cefédte

Per il resto, tralasciando i passi che vanno dalQZ c. a CT Il 22 e., c’e la sostanziale
ripetizione delle stesse parole con un’importamggiunta alla fine: i concetti di tempo
infinito nhh e d.t. 1 due termini si riferiscono alla durata dell'st®inza ultraterrena, a
un’infinita temporale e forse anche spaziale cleed ppud essere percepita in due modi
diversf®?. Non sono sinonimi affiancati per dare ridondamdia frase perché non
sempre sono usati in concomitafizaanche se, di solito, nei testi religiosi si trowa
insieme; per questo € difficile distinguerli se nen esce dall’'ottica occidentale
influenzata dalla filosofia platonica secondo laalguimmutabilita ed eternita sono
concetti indissolubif®”. Infatti, in Egitto il tempo poteva avere una vela ciclica o
lineare espressa con il ritorno eterno degli auveniti e la permanenza immutabile

2Oa1C.

#17andee Jop. cit, pag. 170.

%2 Hornung E.pp. cit, pag. 65.

253 punand F.pp. cit, pag. 91.

54 Kakosy L.,Einige probleme des &gyptischen zeitbegriffe®©ikumene (1978), pag. 101.
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dell'esser&®. Nhh corrisponderebbe al tempo imperfetto che si ripete vari cicli
storici, mentred. sarebbe la continuazione futura illimitata del pemperfetté>®
rientrando nella divisione dicotomica della teobogliopolitana.

Non a caso, qui come in altre formule, i due “iitfindiventano attributi di Shu e
Tefnut, le figure che incarnano perfettamente gudstlita. | Testi dei Sarcofagi non
forniscono molto materiale per un’analisi esaugernanto che, negli anni, le ipotesi
sono state numerose attribuendo rispettivament@hae d.t i concetti di passato e
futuro, Aldiqua e Aldila, eternita prima e dopo deeazione, tempo e spazio, tempo
ciclico e tempo lineafd’. | pochi elementi a disposizione si fondano saptat sui
ruoli di Shu e Tefnut. Il primo, protagonista diegte formule e piu di una volta
considerato quasi alla stregua di Atum, € pienaenattivo durante la creazione; mentre
la sorella & caratterizzata dalla solita passulitaccompagnatrice o dcblei che arriva
dopd'. Percio,nhh avrebbe un significato piu dinamicodg uno piu statico. Dai due
poli attivo/dinamico e passivo/statico, si passkeelal processo di differenziazione
sessuale del demiurgo androdifo Quest'analogia trazhh/maschio ed.sfemmina,
perd, non & sempre valida e pud capitare che aigha affiancati entrambi i termfr.
Inoltre, & vero che né€lLibro della Vacca Celeste’nhh e d.t sono quasi sempre
rappresentati come un dio e una dea che sorreghoieto®®®, ma ci sono alcuni casi in
cui i pilastri si scambiano il genéfé

Forse, le due parole erano utilizzate per spiegjanielo eterno tra il giorno e la notte;
esiste, infatti, un riferimento del genere nei Tdsi Sarcofadf? e, inoltre, la grafia di
nhh presenta il simbolo del sole (Gardiner N5). In iogaso, non ci sarebbero
incongruenze poiché il giorno e caratterizzatoadallce in continuo movimento e la

notte dal buio che ha un aspetto st&fito

%5 Assmann J Ewigkeit in LA I, pag. 48.

2% |hidem

%" punand F, op. cit, pag. 66.

28 Englung G.Gods as a Frame of Referenae Englung G. (ed.)The Religion of the Ancient
Egyptians: Cognitive Structures and Popular Expi@ss Proceedings of Symposia in Uppsala and
Bergen 1987 and 1988 ppsala 198%ag. 11.

>%CT 80 11, 31 b-d.

20 Maystre C.Le livre de la Vache du Ciel dans le tombeaux dédiée des Rojsn BIFAO 40 (1941),
pag. 114.

61 Kakosy L.,op. cit, pag. 103.

62T 335 1V, 200 e-203 b.

263 punand F.pp. cit, pag. 92.
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3.1.6. Formula 80°%*

28 d. 28 ¢ 28 b. 28 a 27 e. 27d
op 0 b
Fat v " "
=
P,

£l

LR

-
-
-
-

—_—

-
-~

P Ipa} RS 3o

I 2A S
35
Az
<
SHSIN

SISy S N
§

DVl i Zent I S V(S

=

;Bﬁ%}qp P P
)
—

CTIN,27d.i hhw 8 ipw m hh n hh
Oh 8 Hehu, contati Heh Het?®,
CT I, 27 e. snnw n p.t m “wy=sn
(voi) che circond&t&il cielo con le vostre braccia,
CT Il, 28 a. s3kw p.t 3kr n Gb
che unite il cielo e I'Akeon Geb,
CTIl, 28 b. ms~n=tm Sw m*®*" hh.w m n.w m thmw m kkw
Shu vi ha modellati nel s&onegli abissi, nelle tenebre e nell’oscurita,
CTIl,28¢c. ip=f tn n Gb Nw.t
e vi ha assegnati a Gelug N
CTIl, 28 d. sk Sw m nhh Tfn.t d.t

mentre Shu era ancorarfttee Tefnut Infinito.

24B2L.

%5 Considerati a coppie.

26ugorreggete”.

7| a traduzione potrebbe cambiare dande d valore dell’avverbio di somiglianz&Zome”: “Shu vi
ha modellati comé:s.w, come n.w, come tnm.w € comekk.w” . In questo caso, si sottolineerebbe
I'essenza primordiale degli Hehu, accostati ackatrtita che caratterizzano la fase prima dellazioae.
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La prima parte della formula riprende cio che eéatosscritto nella 78, ma si puo vedere
il senso di indeterminatezza dato alle pardie e d.r, utilizzate entrambe per descrivere
la situazione caotica in cui vengono a trovarsi $hlefnut; per questo, non possono
essere intese come infinito prima e dopo la cre&zio

Tale indeterminatezza é rafforzata dalla presemdfie duattro entita che “esistevano”
prima dell'atto creativo di Atum, tutte carattedze dallaw del plurale che indica gia
di suo un numero non definito. Ne viene fuori un b@énte acquatico senza

demarcazioni spaziéff luce®® e mobilit&’®

32e. 32d. c32
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CT I, 32b. dd in Tm s3.t=i pw nh.t Tfn.t
Parole di Atum: Questa € mia figlia vivente Tefnut.
CT I, 32 c. wnn=s hn® sn=s Sw
Ella esistera insieme a suo fratello Shu.
CTll,32d. ‘nh m=f
Vita & il nome di lui,

28 Non a caso/ih.w deriverebbe da/ che indica una quantita numerica infinita. VeditBaV., Die
Bedeutung der Personifikation Huh im Unterschieden Personifikationen Hah und NunGM 127
(1992), pag. 7.

59| a parolakk.w pud avere come determinativo il cielo notturno @eer N2).

210 |nfatti, il nw(n), oltre a essere espressione della pluralita detiee sarebbe collegato al verbo
nni,"essere stanchi/lent’(Wbll, 275, 2-8), che indicherebbe I'immobilita dejuido. Vedi Barta W.op.
cit., pag. 11.
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CTll, 32 e. M3t rn=s
Maat € il nome di lei
CT I, 32f. uh=i hn® s3.ty=i nh=i hn® B.ty=i
lo vivro insieme ai miaialfigli; io vivro insieme ai miei due anatroccoli.
CTIl, 32 9. skwi m hr-ib=sny
Ecco, io saro in mezzom®)
CT Il, 32 h. wCt=sny r s3=i wSy=sny r h.t=i
uno di loro alle mie spalino di loro davanti al mio addoffre
CT I, 32i. sdr nh hnt s3.t=i M3t
e la Vita giacera insiemmia figlia Maat.
CT I, 32j. w't m hnw=i w'.t m h3=i
Uno (sara) nel mio internap dietro di me.
CT Il, 33 a. h~n=i hr=sny “wy=sny h3=i
lo sard con loro, le ldnaccia dietro di me.

La formula 80 é quella che fornisce le informazipiti importanti.

Il filo della narrazione passa ad Atum che “preaénfigli al momento della creazione
e lo fa anche in modo affettuoso chiamandahatroccoli”. In realta, sono i nomi
alternativi di Shu e Tefnut a richiedere attenziong e M3.t. Come prime creature del
demiurgo e, a loro volta, fonte di tutto il creaeccessivo, i due fratelli acquisiscono
due attributi fondamentali per la nascita e il neanmhento del mondo, cioé il principio
vitale e I'ordine cosmico.

In modo particolare, prende forma I'assimilaziommg@pale di Tefnut, il cui nome, da
guesto momento in poi, e sostituito spesso corl@deMaat che, cosi, risulta figlia di
Atum®"? o di R&"® e sorelld’* o compagn@® di Shu. Nei Testi dei Sarcofagi, esiste pitl

276 'ma & solo con la dea della

di un’assimilazione di Tefnut con altre divinitarfeninili
giustizia che si verifica una vera e propria fusi@ncretistica che sara portata avanti
fino al Periodo Tardo. Tefnut, di fatto, & l'uniadivinita con cui formalmente

s'identifica Maat’".

2L*Yno davanti e l'altra dietrd.

22CT 801135 b-h

23 CT 307 IV 62 i; CT 1142 VII 489 c.

2 CT 801136 b; CT 121 11 14; CT 1142 VIl 489 b-c.

25CT 121 11 145 b (S1C)

27® Con Hathor nella formula 331 (CT IV 172 a, b,d9n Bastet nella formula 60 (CT | 250&Yst.t s3.¢
Tm s3.t tp.t n.t nb-r-dr “Bastet, la figlia di Atum, la prima viglia del déorgo”.

2" Hornung E.pop. cit.,pag. 136.
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Shu, dio dell’atmosfera rappresentato con la piy@ardiner H6), invece, esprime il
valore pneumatico dell’aria vista come il soffiovitia che permette a tutte le creature di
continuare I'esistenza. Qui, Assmaffintrova un’interessante distinzione tra Atum, il
dio creatore, e Shu che, pur insignito di funziolai demiurgo, € in realta il dio
dispensatore di vita attraverso il respifo

Alla luce di queste considerazioni, I'abbraccio ¢hdue figli donano al padre non ha
solo una funzione protettiva, ma, invertendo i ruoscontrati nei Testi delle
Piramidf®®, pud essere paragonato all'infusione kieta parte di Atum. Invece, come
visto in precedenZ&, un’interpretazione alternativa & quella di Willerhe ipotizza
I'utilizzo delle storie cosmogoniche per I'esplicaze dei riti funerari. In questo caso,
Shu e Tefnut rappresenterebbero le bende che anmlg padre o i sacerdoti che

adempiono all'imbalsamazione.

mp.ﬁﬁg.é.ﬁe..?‘c.
24 EIEEE
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2’8 Assmann JRe und AmurFreiburg 1983, pag. 247.
29 CT VI, 325 e.

280 pyr. 1653a. Vedi pag. 24.

“LWillems H.,op. cit, pag. 323.
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CTIl,35b. dd Nw n Tm
Parole del Nun ad Atum:
CT I, 35c. snw s3..=k M3t dn=k sr fnd=k
Bacia tua figlia Maat, fsda al tuo naso
CT Il, 35d. nh ib=k
e il tuo cuore vivra.
CTIl,35e. n hrt=s/* r=k
Lei non sara lontana da te
CT I, 35f. s3.t=k pw M3t hn® s3=k Sw nh rn=f
guesta tua figlia Maat,iémse a tuo figlio Shu, il cui nome é Vita.
CTIl,359. wnm=k m s3.t=k M3t
Tu ti nutrirai di tua figlMaat
CT I, 35 h. ins3=k Sw s-wis=f tw

e sara tuo figlio Shu thiara sollevare.

Tra i vari esempi d’identificazione con Tefnut, ddaat diventa il sostentamento per
I'esistenza del padre Atum. Il Nun, parlando al dego, lo rassicura e lo esorta a
nutrirsi della figlia che cosi, oltre ad esseren@pio di ordine cosmico, assimila anche

la caratteristica di principio vitale del fratel&hu.

w
o
=
w
o
o

CTIl, 36 a. pr~n=i m msd.ty**=f {
lo sono uscito dalle saeici

CT ll, 36 b. wdw=i r bn.t=f sn=f wi hn® sn.t=i M3t EEL

Mi sono messo sul suo collo affinché mi respirasseme Lj\

a mia sorella Maat. ""ML

LIS BA LA,
Yo s Pt 1P P 0T

&

22) 3t non & necessaria.
283Wbll, 153, 5.



Il soggetto torna a essere Shu che dice di essgoedalle narici di Atum. Il passo
successivo e stato interpretato da alcuni comerdaapdello stretto rapporto che
passerebbe tra Shu e Maat, al di fuori dell'idécdione con Tefnut. Shirun-
Grumachk®* afferma che anche Maat, come Shu, in origine pessare stata una dea
legata all’aria e al vento, anche se, in realtaniehe cose che accomunano i due déi, in
questo caso, sono il fatto di essere respirati tlemAe il segno della piuma (Gardiner

H6) nel loro nome.
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CT I, 39 b. ink nh nb rap.tw nh n nhh nb d.t
lo sono la Vita, il sigeodegli anni, la vita eterna, il signore dell’ei&an
CTI,39cC ir~nt Tm smsw m 3hw=f
che Atum ha creato comimpgenito con il suo potere,
CTII,39d. m ms.t=f Sw Tfn.t m Twnw
guando ha generato Shefalk a Eliopoli,
CTI,39e. m wn=f wy m hpr=f m hmt
quando era uno e divemeg t

284 Shirun-Grumach | Remarks on the Goddess Maatlsraelit-Groll S. (ed.)Pharaonic Egypt: the
Bible and ChristianityJerusalem 1985, pag. 174.

58



CT I, 39f. m wp=f Gb r Nw.t
guando separo Geb da Nut
CTII,39Q. n msy.t hit tp.t n hpr.t Psd.ty-p3w.ty
e non era stata ancora messa al mondo la primareaipne (di déi) e non erano ancora

state create le due Enneadi Primordiali.

Lo sfondo & sempre lo spazio primordiale in cui eeisteva ancora niente al di fuori di
Atum. Cio che e descritto non sembra un atto dazimme ma una trasformazione
dell'unita simbiotica originale che, liberando dip®stasi, diventa una vera e propria
trinita. Che Shu e Tefnut fossero formati dellssstesostanza del padre era chiaro fin
dalla formula 600 dei Testi delle Piranfffj in cui Atum infonde loro il suo principio
vitale e divino con il gesto déla; ma, in questo caso, il messaggio e chiaro: adiei
era uno diventa tre.

Il concetto di trinita € molto piu complesso di toeli triade che, invece, rappresenta
per lo piti un nucleo familiare composto da una @ppgenitori e un figlié®. Quindi,
'unione di Atum, Shu e Tefnut non ha niente a vhdere con quella, ad esempio, di
Osiride, Iside e Horus. L'interdipendenza delle direinita € spiegata, come visto in
precedenza, anche dalla necessita del padre @nsost con i fighi®”.

Infine, diversamente dai Testi delle Piramidi ini ddliopoli ha una funzione
fondamentale nella creazione, qui c’e l'unico iifg@nto chiaro dell’interacorpusalla

citta come luogo dell’inizio.

285 pyr. 1653 a., pag. 28.
286 Griffiths G. J.,Triads and Trinity Cardiff 1996, pag. 30.
87 Bickel S.,op. cit, pag. 50.
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3.1.7. Formula 114°®®

132g. 132t
CT I, 132f. n s%k.t=i r ntr-nm.t
Non sard condotto peed “Luogo dell’'uccisione del
dio”
CTIl, 132 . iw m33~n=i Sw hn® Tfu.t h3=i h3=i**°

perché ho visto Shu éntiedietro di me, dietro di me.

il

SN
22 oin-=t

o

Questa formula di protezione andava recitata perteggere il defunto che é
salvaguardato dalla presenza delle due divinig slle spalle. La posizione di Shu e
Tefnut & la stessa gia riscontrata nella formul&®%8@uindi potrebbe esserci una

implicita identificazione del morto con Atum.

3.1.8. Formula 132°°*

152 e. 152d.
CT ll, 152 d. ink Tm km3 wr.w

(o

lo sono Atum, (colui)echa creato i Grandi.
CTIl, 152 e. ink ir Sw ms Tfin**?

Eoe

lo sono colui che hada&hu e che ha generato Tefnut

152 f.
3
¥ I
%
losano coll T 4
CT I, 152 f. ink pw pss hip=f m rk Nww r,
Sono io quello che ha interrotto il suo riposo enpi del -2 @ AN
Nun. X m
iy ‘g[
L sy
& bl >é
A -
)
7 {
{ 0
@F‘q 111
»831C.
289 Eormula da ripetere due voltep*2”.
20CT 1,32 h.
»Lg1c.

292 Errore ortografico.

60



3.1.9. Formula 1542

N
w
(o3}
O

ADFIIP AL ATEHO

CT Il, 286 b. iw rh.kwi b3.w Twnw

IO CONOSCO | BA DI ELI@RI
CT Il, 286 c. R%* pw Sw pw Tfn.t pw

CHE SONO RA, SHU E TEFNY.

Le triadi dei ba sono gruppi di spiriti con una funzione protettiga carattere
spiccatamente locale. Gia nei Testi delle Piramidimpaiono i “trebs.w” di Buto,
leracompoli ed Eliopoli, chiamati ancl#e.w dell’Est, del’Ovest e del Nofd®. Non
esistono rappresentazioni iconografiche di questiégae quindi e difficile individuarne
I'origine e I'identita.

Nella formula precedente, attraverso un processsslimilazione, ba di Eliopoli sono
identificati con le tre divinitd che piu sono legatlla citta: Ra/Atum, Shu e TefAtf
Tale associazione accresce la stretta connessianetife e ne sottolinea la valenza
trinitaria. Nei Testi dei Sarcofagi, peropa di Eliopoli probabilmente devono essere
ricercati nel gruppo dell’Est, poiché sono conti@gipa quelli dell’'Ovest in CT VI 411
ge4l4 88

*%B4la.

294 Atum in B2BO e in B4BO.

2% passo ripetuto anche in CT Il, 287 b-c.

2% Griffiths G. J.,0p. cit, pag. 45.

297 7abkar L. V.,A Study of the Ba Concept in Ancient Egyptian T&tiicago 1968, pag. 29.
28 vi, pag. 26.
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3.1.10.Formula 177°%°

o))
s
)
(o]
e
o
(o]
N
o

CTIN, 64b. [..T% m hr=i 7/
Shu é dietro di me, S

CTIIl, 64 c. Tfit tp “wy=i {‘ﬂ:

Tefnut & sulle mie bracgci

b %€

-
-

CT W, 64 d. Wp-wiwt hr sw [hbs hr wnmi=f]**
Upuaut & avvolto(?) aia destra. N a
e
CT I, 64e. fi=sn s-*%nh=i m*® sh.ty-hip.w twy n.tw R°

Essi hanno fatto sé ¢éb potessi vivere in questi D
L B |}

due “Campi d’Offerte” che sono di Ra.

2

%
A LRGS0}
PR ARSI ¢

-

—vofir}

Nella formula intitolatd DARE OFFERTE A UN UOMO PRESSO ELIOPOY, una
serie di divinita, alcune delle quali in lacunacondano il defunto e gli forniscono tutto

cio che serve per sopravvivere nei “Campi dellee@é’.
Questo particolare luogo dell’Aldila era gia stairostato a Tefnut nella formula 254

dei Testi delle Piramidi®.

29 M57C.

39 lacuna, probabilmente, doveva esserci il noin&hai poiché lav & seguita dal determinativo di
divinita (R8).

391 |ntegrazione da B4C.

392 |ntegrazione da B4C.

393 Errore ortografico: al posto delfac’e unaw.

04CT N 63airdint 3wt n s m Twaw.

395 pyr, 289b. Vedi pag. 14.
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3.1.11.Formula 313

©
N
~
©
N
©
N
©
N
o

SPEDS ¢
(P03

oy gerat RN

(> SE RS s
pERNEES
AR o2 P

I[N LR

-
-
-

SEIH G TS T BN (oY
QNS TR 2ICE
2l

-
-
-

’

A gl

CT IV, 92d. hpr.w=i mi hpr.w=f m bik ntr
La mia forma & come la forma di falco divino.
CT IV, 92 e. W ~n=i ntr.w m “wy=i

lo ho colpito gli dei cemie braccia.

CTIV,92i. [3] phty=i r=sn m hpr.w=i nw
(perché) la mia forzai@é grande della loro nella mia forma di
CTIV,92|. Hr 3 phty=i
Horus, grande della mia Potenza.
CT IV, 92 k. ink pw dd-n n=F" Sw hn® [Tflnw.f* Hr hn® Nw.t Dhwty hn® Psd.t=f

lo sono colui che ha ptola lui, Shu e Tefnut, Horus e Nut, Thoth e kBaoneade.

%°B5C,

ST\Whlll, 46, 1 n.

%98 pronome suffisso potrebbe andare alla terzaqrex plurale: ¢olui che ha parlato a lord
%9 Dopo la lacuna, ci sono il determinativo B1 edhre di Nut.
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La formula 313 fa parte di una serie in cui il defusubisce delle trasformazioni
indicate nei titoli deglispelt in questo caso, la forma scelta € quella delofala

caratteristica presente e il “botta e risposta’vdrie divinita che si alternano nel
discorso. Dopo Osiride, Atum e Thoth, € il turnoHbrus che reclama i suoi diritti

ereditati dal padre, dopo aver dimostrato comeukaferza sia maggiore di quella di

310

tutti gli altri®™". Questa superiorita & espressa con una serierhi slge rimandano al

“colpire/aggredire” gli altri dei, tra cui compaesmche Tefnut, anche se parte del suo
nome e in lacuna.

3.1.12.Formula 33131

1741 174 g. 174 1. 174 e. 174 c. 174 a. 173h. 347 173f.

g 3 v
& o 2{_

AP d N
SNEa Al |
=

b)E e ~={03s

7 :
S RUTEEE:
“ = WA

174, ?h. g ‘égl-} §:d 174 b. ;;i. :l‘ @2

402 il

Fas e ot

w 4P S 2l =

) ¥

CT IV 173f. ink irt tw n.t Hr

lo sono questo occhiéidrus
CT IV 173 9. wpwt.t nb w< iwty whmw.t=f

la messaggera del Sigriidmico che non e ripetuto.
CT IV 173 h. ink igr.t ir.t rn=f

lo sono anche colei bhadatto il suo nome.

310 Faulkner R. O.Coffin Texts Spell 313n JEA58 (1972), pag. 91.
311
G1T.
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CTIV173i rd~n=i rd.t

Mi sono sviluppata
CT IV 174 a. fpr~n=i hpr.]**?

e sono venuta in esiste
CTIV174b. n msyt p.t

guando il cielo non araora stato generato
CT IV 174 c. di=s n=i 3w

e non mi aveva datode kdi,
CTIV174d. n whtt 8

guando la terra nonameora stata fondata
CT IV 174 e. skiy=f wi

€ non mi aveva esaltata.
CT IV 174 f. skwi m hh is=k hn® =k

Ero dunque alla riceredlatua saliva e del tuo sputo,
CT IV 174 9. Sw pw hn Tfat pw

che sono Shu e Tefnut.
CT IV 174 h. iw shn~n=i

Ho cercato,
CT IV 174i. iw hh~n=i

ho inseguito
CT IV 174|. mk in~n=i

e guarda! (Li) ho recrgie

E riproposto in modo pill esplicito ed esaurientaiio del’Occhio Unicodel creatore
gia trovato in precedenZd Questa volta, & Horus I'entita primordiale cheidnil suo
occhio alla ricerca dei figli smarriti nell’abisescuro. Non si sa quale sia il motivo di
tale distacco ma solo che Hathor, che rappresémtahio solare, dopo una lunga
ricerca, evidenziata dall'utilizzo ridondante diedsinonimi del verbocercaré, shn e
hhy, trova Shu e Tefnut e li riporta dal patife

Va notato, poi, 'ennesimo riferimento alla nasdiaina attraverso I'espettorazione.

%12 |ntegrazione da S2Cb.
3CT76115b.
314 Clark R. T. R.op. cit, pag. 47.
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3.1.13.Formula 335°1°

Cf.225b

CTIV,411new. Sw pw hn® Tfu.t pw
SONO SHU EFANUT
CT IV, 411 cf.225b. ntr.w h3.w k3r
GLI DEI DI /NTE ALLA CAPPELLA.

Shu e Tefnut sono collocati nella Cappella del$ide, dove Atum o Ra vivono con la
loro famiglia®®.

Particolare € la presenza di un doppio determinai®t nome della dea, composto dal
solito segno di divinita femminile e quello del ng&ardiner D19) a ricordare uno dei

miti cosmogonici di nascita di Tefnut.

$15397Sq.
316 Altenmiiller B.,Synkretismus in den Sargtext&tiesbaden 1975, pag. 232.
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3.1.14.Formula 336%/

329 c.
CT IV, 329 c. sbh.t 3-nw.t dd~n=f r=s

LA TERZA PORTA. Cio clegli ha detto di lei:

CT IV, 329 q. Sw Tfin.t m htm hr=s

Shu e Tefnut sono camssigillo su di essa.

=)0 R el E
= 0N

Nella descrizione dell’Aldila, la strada percorsai dlefunti € scandita da portali
considerati come divinita femminili. Non e chiam siano le immagini di Shu e Tefnut
a essere impresse sulla terza porta o se si dgliattha metafora per indicare la loro

presenza come guardiani del passaggio.

3.1.15.Formula 532°*®

126 e. 126d. 126c. 126a
CTVI, 126 a.r n (it tp n N n=f | [‘_‘ﬁr] ﬁ =
FORMULA PER RIDARE LA TESTA A N: {{ % e
y ANAAA
CT VI, 126 c. ts n=i tp=i in Sw O | p | P
La mia testa é riatitecper me da Shu, { = 1w
CT VI,126 d. s-mn n=i wsr.t=i in Tfn.t FYPr | | p N
il mio collo & rimesagosto per me da Tefnut i I D it
Postop o -
CT VI, 126 e. hrw tw n ts tp.w ntr.w r=sn 19 e i |
nel giorno in cui le tesexgti déi sono state 'I' : -:ﬁ {ZI
riattaccate loro. 111 o
<>
AAAL
el

317B1L.
318 T1Be.
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La condicio sine quanon perché la vita durasse in eterno dopo la mortd’iatagrita

del corpo; per questo, numerose erano le formutegelmantivano il ripristino del sano
stato del cadavere. Ogni divinita si occupa di derminata parte anatomica e qui Shu
e Tefnut salvaguardano la parte superiore.

Nella versione T2L, il nome della dea presenta appib determinativo: quello classico
di divinitd (Gardiner A40) e quello della bocca dpaita (D26).

3.1.16.Formula 575°1°

186e. 186d. 186c. 186Dh.
CT VI, 186 b. wd~n=i rm={*" hn® tfn.t et {p { p F!q
lo ho giudicato il suo nome insieme aléora a
CT VI, 186 c. iw n M3t £ ZT < ‘ﬁ‘
o=
(poiché) Maat mi appere?* ,'I_:: @ . =
v b~ MAAAA
CT VI, 186 d. iw Sw m mtrw — —_—
) TN P
e Shu e testimone, L
Q @a
CT VI, 186 e. dmd=f nstw Gb n=f e <>

colui che ha riunitvani di Geb per lui.

L,

Questospell & una versione alterata della formula 260 deiiTéslie Piramidi*?
sebbene ci siano piccole differenze e alcuni errori

Come nella versione originarigi.t non si riferisce al nome della dea ma al generico
appellativo di“orfana” . Infatti, la versione B4&* nonostante I'errato utilizzo delia

al posto dellas, presenta anche la versione maschjte, avvicinandosi di piu alla
formula dell’Antico Regno. Cosi come € presentédaprima frase ha poco senso e
Faulkner pensa chen=f sia una forma errata dfz traducendo:lo, I'orfano, ho

ricevuto il giudizio insieme all’orfana®”,

12 B3BOb.

3200 B3BOa:rn=s.

$21pgiché sono nel giusto”.

$22pyr, 317 a-c. Vedi pag. 15.

3B ydT~n=i dfn dfi.t.

324 Faulkner R.pp. cit, vol. Il, pag. 180.
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3.1.17.Formula 607°%°

220r. 220 q.

CT VI, 220 q. ir.t=k imn.t mskt.t ir.t=k i3b.t mnd.t >
Il tuo occhio destro & la Barca della Notte, il tmechio sinistro € la g:’

Barca del Giorno. ////; 2%

CT VI, 220 r. irty=k [...]’*° pr.t m Tm Sw hn® Tfn.t I
| tuoi occhi, oh Horus, che sono usciti da Atutmae&hu e Tefnut. ?\:-;

*F:(’
g
an
|

5
2

BY SLUBE LD

La coppia divina s’identifica con gli occhi di HauNon c’e piu solo I'Occhio Unico di
Atum, ma il destro e il sinistro. Quest’assimilamomette in risalto la stretta relazione
di Shu e Tefnut con il culto solare, anche grafliac@ostamento con le barche con le
guali il Sole compie il suo viaggio ciclico di giar e di notte. Nella solita divisione
dualistica, diversamente da quello che si sarebb&@ pensare, Tefnut € rappresentata
dalla Barca del Giorno, quella che parte all’alldaks$t; quindi, contrariamente a tutti i
testi precedenti, in questo caso la dea sembra aweruolo piu attivo rispetto a Shu.
Infatti, fino in Epoca Tarda, il lato femminile &apstato alla luna piuttosto che al
sole”®’. Pill semplicemente, perod, potrebbe essere unasiigpne a chiasmo degli
attributi.

Questo non e l'unico accostamento tra Shu e T&fmglitocchi del creatore; ad esempio,
nella formula 76¥2 si legge:

iw ir.ty=k m s3.ty Tm,“l tuoi occhi sono i (tuoi) due figli, oh Atum”.

325 2Li.

32| lacuna, dovrebbe leggersi il nome di Horus.
%27 Bonnet H. op. cit, pag. 772.

38 CT VI, 391 k (T1L).
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3.1.18.Formula 622°%°

238 e 238d
CT VI, 238 d. hkn-wt.t (p=F>¢ dn.’** a o vﬁ
N . - pama
Il Serpente della Ladsu di esso, lo scettro, é/é o7
CT VI, 238 e. Tf tw® k3 Sw =

Tefnut che sostienmlinagine di Shu. g l %

Anche in questo caso lo scriba ha preso spuntoTdaii delle Piramidi. In modo

particolare, il frammento preso in consideraziomye 288 a.

Grazie a questa equivalenza, si riesce a dare msosa una traduzione altrimenti
problematica a causa di numerosi errori di tragmmz. Anche il nome stesso di Tefnut
e tronco, mentré3, il complemento oggetto del verlisostenere”, potrebbe riferirsi

all'immagine di Shu o, piu semplicemente, potrebbgsere una svista.

3.1.19.Formula 660>

281 b. 281 a. 280 u. 280t. 280 s. 280r. 08

S plelly
Pooroar rp) ook
Jooar)ook
Hirlook
Sl

="

PPASXFAO-0

vehlo-=p)ook §
<he:
=D =%,

29 B3B0.

330De Buck & quasi certo della presenza deltmindi deve esserci stato un errore nella traseré con
I'utilizzo del maschile al posto del femminile.

31 probabile forma errata dfm.

$2\WhV, 248, 12.

%3 B1B0.
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CT VI, 280 q. msw.t=f msw.t ntr
La sua nascita e lecitagi un dio,
CT VI, 280r. hrw pw n msw.t hdn®*
nel giorno in cui étstgenerata la pianteeden
CT VI, 280s.n hprt p.t n hprt 3
prima che fosse gerteilatielo, prima che fosse generata la terra,
CT VI, 280t. n hprt mw
prima che fossero gatesfe acque,
CT VI, 280 u. n hpr.t nw
prima che fossero gatiagli abissi,
CT VI, 281 a.n hpr.t Gb Nw.t
prima che fossero gatigbeb e Nut,
CT VI, 281b n hprt Wsir s.t
prima che fossero gatigdsiride e Iside,
CT VI, 281 c. n hpr.t §.t Nb.t-h.t

prima che fossero gati€eth e Nefti.

Anche se non compaiono, i nomi di Shu e Tefnutgldifero essere stati parafrasati. Il
defunto é paragonato a un generico dio primordéataii nascita anticipa quella di tutti
gli altri dei. In particolare, la successione dibGG&lut, Osiride, Iside, Seth e Nefti fa
pensare ai membri del’Enneade e, a parte Atumresgptato dal morto, mancherebbe
proprio la prima coppia divina. Al suo posto ci sahcielo, la terra, le acque terrestri e
guelle primordiali.

Piu che al solito riferimento allessenza acquaticalefnut, la posizione iniziale di
questi elementi farebbe pensare al principio vigadd!’ordine cosmico senza i quali non
esisterebbe nuff&’

Questa potrebbe essere, poi, un'ulteriore confedeim tesi di Alleri*® secondo la
guale Shu e Tefnut sarebbero i pilastri di sosteatdo della volta superiore, il cielo, e
di quella inferiore, la terra. Inoltre, la citazemlelle acque e degli abissi sotterranei
indicherebbe la posizione delle due divinita: l'usalla terra a separare Geb e Nut,

I'altra nell’Aldila a sostenere la terra sotto egi del fratello.

334 pianta le cui fronde erano sventolate durantefienonie religioseWbllI, 5086, 3.
335 Barta W.,op. cit, pag. 92.
3% Allen J. P.Genesis in Egyppag. 9.
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2861. 286k 286 286i.

CT VI, 286 i. Tfn.t ip.t ipt.t in d.t p + ]} o
Tefnut & colei che conta cio che si deve contz

in eternita.
CT VI, 286 |. i3w=tn s(y) tp-'w mw imy.w=s
Veneratela voi che siete davanti alle acque ¢
sono in lei,
CT VI, 286 k. imy-ht ir.t Hr pw
voi che siete dietro I'occhio di Horus.
CT VI, 286 I. iw NN pn mw=s

—=§iio
PAORN 6004,
—=pQ-HIRA o9 =],
I = ran-~=po-—=i,

Anche questo NN (venerera) le sue acque.

Andando avanti nella lettura della formula, arritanica attestazione nei Testi dei
Sarcofagi in cui Tefnut non é citata nelle immedligicinanze di Shu, Atum o Ra.
Quest'indipendenza, pero, non € facile da decifraegnbra che la sua funzione sia
connessa all’'amministrazione delle offerte fatteefunto, inoltre, come nei Testi delle

Piramidf*’, c’¢ il riferimento alle acque purificatrici geraee dalla stessa dea.

3.1.20.Formula 748*®

CT VI, 378 q. NNt irs ms=s bk3.ty Sw UL

In quanto a questa, mettera al mondo i due embridtiidi Shu.

337 pyr, 2065 a-b.
8 p4c.
839¢| due frutti della gestazioripda bK3: Whl, 481, 1.
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La defunta s’identifica con Tefnut come futura neadr Geb e Nut.

3.1.21.Formula 769**°

404s. 404r. 404q.
CT VI, 404 q. wd=k sn m Sw

Tu** li giudicherai come Shu,
CT VI, 404 r. df3**k sn m Tfn.t

tu li alimenterai come Tefnut,

askipi]

CT VI, 404 s. ntry ipw wr.w S.w hntw b3.w Twnw

-
-
-

guesti due grandi e possenti dei che presiedon
ba di Eliopoli.

L (!
&dbgft’ﬁq Cfs

=
RFI=JhLs-

3.1.22.Formula 783**

413 h.
CT VI, 413 h. Wsir N s3=k kd=f tw

Oh Oside-N, é tuoifigthe ti forma.
CT VI, 413i. s3.ty=k Sw Tfut kdw tw

I tuoi due figli, SkeuTefnut, ti hanno formato.

SIS bR,
Sl ags, 2bir

Nel contesto funerario, il figlio Horo rida vita @ladre Osiride, identificato con il
defunto. Parallelo & il discorso con Shu e Tefrhg, @ome visto in precederiZanei

340T1L.

31| soggetto & il defunto.
2\WpvV, 571, 11.
#3T10C.

%44 V/edi pag. 57.

73



Testi dei Sarcofagi, spesso appaiono fondamergaligpsopravvivenza di Atum che, in

questo breve passo, € il secondo dio assimilatwaic®*”.

3.1.23.Formula 818*°

17w 17 v. 17 u

CT VI, 17 u. mk.t=i mk.t Sw hn® Tfu.t grh pw n sB wid.w 2 a A

La mia protezione e la protezione di Shu e Tefin} ( g5 =R bl

. . -~ O <R

questa notte di rimorchio delle barche o { A

[ p' i
CTVIL,17v. m nw sn tpw hr=s m minw.t imy =f i) -'ll'-i
verso questo (posto) dove le teste vengono tagtiateil m

coltello che & nella sua mano.

QN

CT VI, 17 w. mk.t=i pw mk.t R® hn Tfn.t grh pw n s3 wid.w

-
-
-

Questa mia protezione € la protezione di Ra e Tdiny

PE&:]PQ,DKEE
‘9

P EQRNRN3

€Al o B 0o HL] Py

questa notte di rimorchio delle barche.

il ise

5

ol N

-

-

-

—
-

-
-

Il defunto, una donna in questo caso, sta attrameis con la sua barca una zona
dell’Aldila particolarmente pericolosa, dove sonozmate le teste, e, quindi, ha bisogno

della protezione di piu di un dio.

%5Come in CT 11 132 g., pag. 60.
#6T13C.
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3.1.24.Formula 838>’

40e. 40d.

CT VI, 40d. [...] Apr [...] y 7
[...] venire in esister(Za [...] // (é/ﬁ
w0

CT VII, 40 e. [...]w**® T[flnw.t
[...] Tefnut (?). v/

S UGEN

Le lacune non ci permettono di tradurre il paseoljtie, non c’@ nemmeno la certezza
che si parli di Tefnut perché dopo da’é un segno andato perso, interpretato da de
Buck comef’, a cui segue la classica grafia del nome di Blutapreso il determinativo

di cielo (Gardiner N1).

*7B10C.
%8 Dopo la lacuna, si vedono i segni G43 e D40.
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3.1.25.Formula 839**°

JURSRDHP &

[EANGINN

CT VII,

CT VI,

CT VI,

CT VII,

;/;f. ;le. r%;d. {45 C. ;2 b. t142 a.
s 41 % 71
£ 7 & & & g
: 5 4 ¥ g g
é .% ] y/ %
7 K
> . g
I 5
i

,42 a. hmsw=k rk hr [...] pw n R

Tu ti siederai su qodstono] di Ra.

LA2Db. [..1m gs=k rswl.t...m] gs=k mh[.{]

[...] al tuo lato sud, [al] tuo lato nord,

,42c. Sw m gs=k i3b.t

Shu al tuo lato est
42 d. Tfn.t m gs=k imn.t
Tefnut al tuo lato otzes
42 e. [...]=sn [...] R
[...]loro[...] Ra.
42 f. [dil=sn iti=k wr.t m hn.t Psd.ty
Essi ti permetterannpassedere la Grande Corona alla testa delle Duedgli
42 9. mi rd.t=sn iti R® wrr.t m hn.t [Psd.tlw

come hanno permesso diRRassedere la Grande Corona alla testa dellec&sfi].

39g10C.
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Questa formula di reincarnazione in Ra é ripresaldati delle Piramidi, dove Shu e

Tefnut mantengono le stesse posizioni di salvagaatel morto. Per questo, possiamo

colmare le lacune dicendo che Nun e a sud e Nematch

3.1.26.Formula 945%°

CT VII, 161 b. mn.ty Sw Tfn.t

Le (mie) cosce somu & Tefnut.

SHIANT W]

Nel lungo elenco, purtroppo pieno di lacune, ogngasla parte del corpo del defunto e

consacrata a un determinato dio e le cosce soia@fa Shu e Tefnut, come spesso si

riscontra per gli organi doppi e simmetrici.

3.1.27.Formula 1033°!

CT VII, 269 c. iw wd™~n(=i) bgsw.t im=f

lo ho rimosso il malee era in lui.
CT VI, 270 a idn.r*

(VARIANTE):
CT VI, 270 b. iw in~n=i n=f Tfn.t ‘nh=f im=s

lo ho portato Tefiaului, affinché egli vivesse di lei.

0P Gard.lIl.
®1B2p.
%2 Glossa che introduce una variante.

270b. 270a. 269c.

=822 il flirorne
RN a3
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La formula fa parte detLibro delle Due Vie” che &€ una vera e propria raccolta
topografica d’informazioni che conducono il defuntwella Duat. Intorno alla
rappresentazione grafica dei due possibili percersusseguono formule, titoli, nomi e
didascalie che riempiono ogni spazio viidtoDi solito, si trova nella parte interna
della base dei sarcofagi, cosi che il morto potesssultare piu agevolmente la mappa
sotto di luP>”,

In particolare, la formula 1033 fa parte della @i nove sezioni ed € interamente
incorniciata da un quadrato rosso,’dampo ardente” che fornisce la protezione del
Sole dall'attacco di Apofi e degli altri serpehti

Rimanendo in tema, Tefnut qui ha una funzione ptigge e di sostentamento.
L’esistenza di due gruppi di varianti rimarca leeih sinergia con Maat. La versione
originale con Maat e presente in dieci casi, mebaitternativa con Tefnut si trova in

cinque sarcofagi provenienti tutti da Deir el-Barsh

3.1.28.Formula 1065°’

326a. 325e. 325d. 325c.

CT VII, 325 c. wn n=f S.wy mskt.t (‘_b' l)‘l . ﬁ
| due battenti della porta della Barca della Nott ‘é: R ,..::m Adrvn
si apriranno per lui. I’ "'%" l:ﬁ‘ %

CT VI, 325 d. sn n=f sb3.w mnd.t = 4, 3
le porte della Barca del Giorno si apriranno pe ﬁ ?3 E
lui, @g @ '; é‘i

CT VII, 325 e. sn=f Sw pp

(affinché) egli possapirare Shu o Cgﬂ

CT VI, 326 a. kms=f Tfint W

e creare Tefnut.

¥3Hermsen E.Die zwei Wege des Jenseits: das altagyptische Bgetuch und seine Topographie
Orbis Biblicus et Orientalis 112, Freiburg-GoéttimgE991, pag. 66.

¥4 \vi, pag. 100.

¥%vi, pag. 110.

% Bickel S.,op. cit, pag. 174, n° 170.

%7 B4BO.
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La formula permette a Ra di continuare il suo viagjurno e notturno, attraversando
le porte che incontra lungo il corso della navigaei. Cosi, continuando nella sua vita
ciclica, puo creare i figli Shu e Tefnut.

Ancora una volta, la figura di Shu & enfatizzatame gia osservato in precedetiza

mentre Tefnut e solo I'oggetto della creazion&ailello e I'aria stessa che respira Ra.

3.2. Copie di Medio Regno dei Testi delle Piramidi

Prima che la morte nel 1959 glielo impedisse, Adrige Buck aveva intenzione di
preparare uno studio a parte delle formule deiiTkste Piramidi riprese sui sarcofagi
di Medio Regno. Il progetto e stato realizzato dee\piu di quarant’anni dopo con
I'ottavo volume di The Egyptian Coffin Texts>®.

Gli spellsperfettamente copiati in cui si menziona Tefnutosd¥l 219°°°, 260, 429e
452

Alcune formule, invece, presentano leggere vari@aitbe non modificano il significato

dei testi.

Nella copia diPT 254°, mancando il nome di Shu, & proprio il defuntosaeee

sollevato dalla dea e a rientrare nella similitedicon lo scettro che e alla base

dell’'ureo:

2680 ) mm 87 I N e a B\ D2

[Alkn-wit [dm]=s Tfn.t N pn tw3t
Il Serpente della Lode ¢ il suo scettro, Tefrhé solleva questo N.

La formula670*°? differisce nell'utilizzo di alcune parole e nelftéssione o aggiunta di
altre, come la mancanza del riferimento al “CampbGiunchi” e, invece, la presenza

supplementare déia di Eliopoli:

%8CT 11 36b, vedi pag. 57.

9 Allen J. P..The Egyptian Coffin Textsol. VIII, pag. XV.

30 Nella versione B10Cb, pero, Osiride & considefratiello/compagno di Tefnut e non suo figlio: Pyr
169a.7fn.t sn=t pw pw-nn Wsir.

*1\vi, pag 272. L-JMH1.

%2)vi, pag. 424. T9C.
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I——"] O MW,
1985 a. A A =a-d3T |
di n=k p.t hn® 3
Il cielo e la terra sono date.
1985 b-c.

RSN e =N (1 =3 SN S A

hn tw Sw hn® Tfit ntry ipow wr.wy Sowy hntwy b3w Twnw
Ti conducono Shu e Tefryesti due grandi e magnifici déi che presiedorma idi
Eliopoli.

Nel caso dPT 690°°, manca pr=k”, 'uscita del defunto dalla citta di Eliopoli:

20000, U= Z T N e

in Sw hn® Tfn.t m3< tw m Twnw

(grazie a) Shu e Tefnut che ti guidano in Eliopoli.

%3 vi, pag. 436. B11C.
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3.3. Conclusioni

Prendendo in considerazione sia I'edizione di dekBthe I'ultimo volume di Allen, il
nome di Tefnut compare trentasette volte nei TasstiSarcofagi, piu i due casi in cui
tfn.t pud essere considerato un generico appellativociaide con“orfana” . Contando
tutte le versioni pubblicate e senza contare glorerortografici, esiste una chiara
predominanza dell’'uso difi. rispetto alfnw.*®*, al contrario dei Testi delle Piramidi
in cui C’era una leggera prevalenza della secomdsione. Non esiste un uso esclusivo
di una variante o dell'altra in nessuno dei samgfaé in una determinata area
geografica. Un’altra differenza con torpus di Antico Regno & ['utilizzo del
determinativo, raro in precedenza. Nei Testi dec&agi, invece, solo in poco piu del
10% dei casi non & presente il determinativo este@sina maggiore varieta di segni
anche se, il piu delle volte, e impiegato il detieativo di femminilita (Gardiner B1)
sostituito in sette casi da quello di divinita sed(A40). Si puo vedere lo stendardo
(R8) in sole due formule scritte nel sarcofago rest€CT I, 64 c) e interno (CT VI,
220 r) di Sesenbenef di LisAt Infine, particolare & l'utilizzo di un secondo
determinativo con riferimento al mito della nasd#dla dea tramite I'espettorazione del
demiurgo: nella formula 33% c’¢ il naso (D19), mentre nella 532le labbra nell’atto
di sputare (D26).

Le funzioni di Tefnut sono ancora piu limitate dhepassato e solo in un caso (CT VI
286i) la dea € nominata senza che nelle immediaiieanze ci sia il fratello o il padre.
E accentuata I'opposizione dicotomica a Shu cotili¥mo di nuovi attributi affiancati
ai due déinhh ed.t nelle formule 78 e 80YVita” e “Principio d’ordine” , ancora nella
80 e, infine, nella 607, I'occhio destro e quellnsro del Sole e la Barca della Notte e
la Barca del Giorno. Nella differenziazione sessud#l demiurgo androgino, i ruoli
maschile e femminile diventano sinonimi della dimige tra dinamismo e passivita che
si concretizza nell'alternarsi tra il giorno e latie. Nei Testi dei Sarcofagi, infatti,
'importanza di Shu aumenta a dismisura essendagpaata a quella del creatore e, al

tempo stesso, le azioni svolte da Tefnut sembranmdire.

34 Rispettivamente 96 e 16.

%5 Beau N.op. cit, pag. 48.

3% de Buck A.,The Egyptian Coffin Textgol. VI, pag. X.
%7 CT IV, 411 new (Sq7Sq).

%8 CT VI, 126 d (T2L).
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Tra gli attributi scelti per Tefnut}/3%.¢ va analizzato a parte. In questo caso, c’é una
vera e propria assimilazione tra le due dee chssspg scambiano le funzioni. Il caso
piu eclatante € quello della formula 1033 che a#di Maat in dieci versioni, mentre in
altre cinque la sostituisce con Tefnut. Al contsaiVlaat pud apparire come sorella di
Shu o come figlia di Atum e Ra.

La cosmogonia adottata rimane quella eliopolitamia la creazione presentata ancora
attraverso le due versioni dell’espettorazione lad¢oerotismo di Atum, in un caso,
nella formula 77, anche affiancate. Il mito, pesb, arricchisce di un particolare
interessante appena accennato nella formula 76 ghian#gescritto nella 331: subito
dopo la nascita, Shu e Tefnut si separano dal padst smarriscono nell’abisso
inconsistente. Non si conosce il motivo di taldatiso, ma il demiurgo, Atum o Horus,
preoccupato per la sorte dei figli, invia iainil suo Occhio Unico che riesce a trovarli
e a riportarli indietro.

Nella genealogia divina, e sottolineata la nasditdefnut successiva a quella di Shu,
ma l'aspetto piu importante, prendendo in considerse anche Atum, riguarda il loro
rapporto a tre. Nella locuzioneqeando era uno e divenne #&°, si esprime la
separazione del primo dio in tre vere e propriestiasi, tanto da far pensare ad Atum,
Shu e Tefnut come i componenti di una trinita.

Non sembra esserci, invece, una correlazione ditettShu e Tefnut e il Doppio Leone
come quella che si trova nei Testi delle PiranfRiiti appare qui come un generico dio
primordiale legato al corso del Sole e alla baaiare hninw®’®. Esiste un solo caso in
cui il nome Ruti risulta come attributo, ma dels&@hu senza menzione di Tefftt
Tale identificazione sembra poi riemergere almeneta tolemaica, come si puo vedere
da un bassorilievo conservato presso il Baroda Muse Indig’? (Fig.1). Qui, infatti,
liscrizione dice: “Atum/Ruty’’® il Grande Dio, Colui che penetra il suo (proprio)
utero, che risiede in Tod** L’epiteto indica la natura doppia del dio creatmhe
ingravida se stesso possedendo in sé sia la pasehite che quella femminile. I

39CT 80, 11 39 e. Vedi pag. 58.

$S9CT I, 175 1.

$1CT VI, 95 m (B10C).

372 Betrd M.,Un bassorilievo con il toro Buchis nel Baroda Museand Picture Gallery (Vadodara-
India), in EVO 26 (2003), pagg. 9-16.

373 purtroppo, il cattivo stato di conservazione @glarto non permette di identificare con certezza a
guale dio si riferisca l'iscrizione, anche se ihcetto rimane lo stesso per entrambi i casi.

3" \vi, pag. 14.
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concetto é ribadito dalla particolare iconografiagente sul rilievo: il dio e realizzato
bifronte, con un volto umano maschile e uno leorferaminile’’, accostamento che
ricorda molto la decorazione deienat’®.

Come gia scritto in precedenza, la dea € nominataoth nella formula 660 in cui &
connessa alle acque che mondano il defunto. Tasogaotrebbe essere considerato uno
dei pochi indizi che collegano Tefnut allumiditina nelle formule di purificazione
s’invocava l'intervento di tante altre divinita.fatti, in un altro caso, iPapiro Chester
Beatty IX ,databile al regno di Ramessé’{] si legge*Shu e Tefnut ti purificano®?

ma la stessa azione viene compiuta prima da Ram Afumon, Neith, Nekhbet e poi da
Horus, Seth e altri ancora.

Figura 1: Rilievo di Baroda, particolare

37 |bidem.

378 \/edi pag. 94.

37 Gardiner A. H.Hieratic Papyri in the British Museuwol. |, London 1935, pag. 78.
$8p_ Ch. B. IX versoB 14,3. Vediivi, pag. 111.
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Appendice:
TEFNUT NEL PERIODO AMARNIANO

Akhenaton é il faraone che, secondo l'opinione cogwon la sua eresia avrebbe
sconvolto le millenarie credenze religiose egini®iino alla meta del XIV secolo a.C.
Tale convinzione nacque con Breasted che, nel 1894l primo a parlare di
“monoteismo®® e si diffuse soprattutto con 'ultimo saggio deBd®® in cui Mosé &
descritto come un principe della corte amarniane, akscito dall’Egitto, avrebbe
trasmesso l'idea del “dio unico” agli Ebrei. Un’asgzione di questo tipo non ha alcun
fondamento storico e lo stesso Assmann, che ndlia sorposa bibliografia
sull'argomentd® & sempre stato sicuro del’essenza monoteistitaul® di Aton,
scrive che l'unica cosa in comune tra la fede ebr& quella di Akhenaton consiste
nella “distinzione mosaica®? cioé I'identificazione del vero e del falso in lito
religioso.

Non dovrebbe esserci spazio, quindi, per discarglsuna divinita al di fuori di Aton.
In realta, una visione cosi rigidamente monoteastiell’esperienza amarniana potrebbe
essere ridimensionata, anche se la questione dglidetudiosi ormai da un secolo.
D'accordo con Assmann sono, ad esempio, Aftffetiornung®, Har*®®> e Gabold&®,
anche se le loro posizioni sono molto meno assBiutal contrario, per Yoyott&® la
religione di Amenofi IV non fu piu monoteista di gjla precedente da cui si distinse
solo per la “frenesia” delle riforme, mentre Tolsarive: «Akhenaten’s intellectual

system was thus not sufficiently inclusive to emam® all aspects of a truly

379 Breasted J. HDe Hymnis in solem sub rege Amenophide IV con¢dei®lini 1894, pag. 3.

30 Freud S.|.'uomo Moseé e la religione monoteistorino 1977.

31 Assmann JDie ,Haresie” des Echnaton: Aspeckte der Amarna-ReliginiSaecolun?3 (1972);
Moses the Egyptiaiondon 1997;The Mind of EgyptNew York 2002;Theologie und Weisheit im Alten
Agypten Miinchen 20057 he Price of Monotheisn$tanford 2010.

%2 Assmann JMoses the Egyptiapag. 275.

83 Aldred C.,CAH I, 2, pag. 51.

%4 Hornung E.Akhenaten and the Religion of Lighthaca 1999, pag. 9€onceptions of God in Ancient
Egypt pag. 246.

%5 Hari R.,New Kingdom Amarna Period: the Great Hymn to Atexiden 1985, pag. 3

3¢ Gabolde M.D'Akhenaton a Toutankhamoloyon 1998, pag. 17.

37 Aldred mise in discussione I'originalita delle keadel faraone scrivendaThe sun-worship of
Akhenaten [...] differed from these re-edited doesinf the Ra-cult by a mere nuance, by placingle li
more emphasis upon the Atenedi: CAH I, 2, pag. 87. HornungAkhenatenpag. 94) ammette che il
concetto di monoteismo non pud essere definitorigmme, mentre Harigp. cit, pag. 14) e Gabolde.
cit., pag. 22) sottolineano la libera sopravvivenzacdéi tradizionali durante il periodo amarniano.

38 yoyotte J. Aton in Posener G. (edRictionnaire de la civilisation égyptiennParis 1959, pag. 31.
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monotheistic deity®°. D'altronde, & sempre problematico applicare a&sperienza del
passato le moderne categorizzazioni di pensierosohe influenzate dalla mentalita
occidentale cristiarfa’.

Inoltre, non ci sono evidenze che i provvedimetinioclastici adottati contro Amon e
il clero di Karnak, per ovvi motivi politiél’, siano stati estesi in tutto I'Egitto; al
contrario, sembra che i culti tradizionali fossestierat”®? se non addirittura ignorati.
A Neferusy, a soli quindici chilometri dalla capéai due governatori della citta, luny e
successivamente il figlio Mahu, consacrarono dagusta Khnum e a ThHSt Cio
significa che, oltre al popold, anche la classe dirigente era libera di profeskantico
credo. Una scoperta piuttosto recente portereljmnsare che la religione amarniana si
adattasse alle peculiarita locali. Nella tomba derjvheith a Saggara, scavata dalla
missione dell’Universita di Leida, si €& visto chd defunto si fregiava
contemporaneamente di titoli corfiérimo Profeta di Aton”, “Scriba del Tempio di
Aton ad Akhetaton&“Primo Profeta del Tempio di Neit/{*°

Da queste considerazioni, emerge una religionélit¢) definita da Daumas
“monoteismo esclusivd®®, nata da speculazioni filosofiche di una ristssitha cerchia
sacerdotale a cui non interessavano le credenigerdaksa, né la loro soppressione. In
questo modo, una divinita tradizionale come Tefautebbe avuto la possibilita di
mantenere la propria importanza anche nella st&dsetaton.

Come si leggera nel capitolo, la teologia eliopwmié, nata e sviluppatasi almeno dalla
meta del Il millennio a.C. e attestata nelle st fasi dai Testi delle Piramidi e dei
Sarcofagi, ispiro le riforme di Amenofi IV. Tefnpbtrebbe dunque aver avuto in esse
un ruolo fondamentale, legato alla figura dellad@ie Sposa Reale” Nefertiti. Inoltre,

39 Tobin V. A.,Akhenaten as a tragedy of history: a critique @ &marna Periodin JSSEA23 (1993),
pag. 18.

39 Bresciani E.Testi religiosi dell’Antico EgittpMilano 2001, pag. XVI.

%91 a velocita della riforma fu dovuta al tentativiofermare il crescente potere politico ed econondied
sacerdoti di Amon che gestivano I'enorme bottingwtrra accumulato dai thutmosidi, Vedi: Assmann
J., The Mind of Egyptpag. 214; Gabolde Mop. cit, pag. 43.

392 Allen J. P..The Natural Philosophy of Akhenatém Allen J. P. (ed.)Religion and Philosophy in
Ancient EgyptNew Haven 1989, pag. 91.

393 Hari R.,op. cit, pag. 14.

%94 Nella stessa Akhetaton, sono stati ritrovati nusseamuleti di divinita tutelari come Bes, Thueris,
Hathor, Iside e Osiride. Vedbidem

3% Raven M. J.Les fouilles de Leyde dans la tombe de MeryneSlaggara, campagnes 2001-2002
BSFE155 (2002), pagg. 11-31.

3% Daumas F.les Dieux de I'EgypteParis 1982, pag. 114.
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le prime rappresentazioni iconografiche che si sonnd®’ della dea risalirebbero a
guest’epoca o, al massimo, al regno del predecegsuenofi lll.

Prima di parlare di Tefnut, pero, va fatta una pamoca generale sulla religione
amarniana e sulla sua evoluzione.

Con la XVIII dinastia, prosegue la “solarizzaziori principali dei iniziata nel Medio
Regnd®. | testi funerari dell’epoca, come fLibro dell’Amduat”, il “Libro delle
Porte” e le litanie solaff® riflettono la volonta di concentrare le resporliiabdella
creazione e del mantenimento della vita sd°Rehe incorpora le altre divinita in una
sorta di enoteisni8" ancora lontano dall'ipotetico monoteismo di Akhema Gia alla
fine della Xl dinastia, i teologi egiziani ipotiamno che tutto derivasse dalla forza

creativa di una singola entita trascendente chiamatorf® “il nascosto”*®?

perché la
sua presenza non era evidente in nessun elemdimdtura. Ma, a differenza della
teologia solare di Medio Regno, la “nuo%d” si focalizzd sulla manifestazione
giornaliera del potere vivificante di Amon attraserla luce solare in forma del dio
combinato Amon-Ra.

Il cambiamento fondamentale riguardo il percorsidSi¢e. Nella concezione classica, il
cammino solare era incluso in un sistema di c@stighi in cui ogni divinita aveva un
ruolo, partecipando cosi alla funzione salvificaaeatoré®. Nei nuovi testi, invece, il

Sole attraversa cielo e inferi da solo: non ci sangradre e una madre che generano

%7 Tale affermazione necessita I'esclusione dellétioa presenza di Tefnut sul “Coltello di Gebel el-
Arak”. L'oggetto, risalente al predinastico (3302@® a.C.) e conservato presshaluvre (E 11517), &
caratterizzato da un manico in avorio d’ippopotadex;orato a bassorilievo su entrambi i lati. In mod
particolare, la parte superiore delrsopresenta una figura maschile barbuta che frontedigeé leoni
rampanti tenendoli per il collo. L'iconografia, ilgmente mesopotamica, rappresenterebbe il disteele
El e il pianeta Venere, inteso come la “stellardattino” e la “stella della sera” che si succedarb
cielo, identificati in Egitto con Atum, Shu e Tetfn¥edi: du Mesnil du Buisson R.g décor asiatique du
couteau de Gebel el-Araln BIFAO 68 (1969), pagg. 63-83. Tale ipotesi, pero, édléf da confermare
perché non esistono le prove della codificaziorke diivinita eliopolitane gia nel Gerzeano, mentre
sembra piu semplice e verosimile che il decorad@tecoltello abbia riprodotto un simbolo asiatiemsa
alcuna interpretazione. Tant'e vero che lo stilevéesoe completamente differente da quello @eltoin
cui ¢'é un'autoctona scena di battaglia.
%% Grimal N.,op. cit, pag. 251.
39n realta, le litanie solari erano testi di litizgjuotidiana riadattati in un secondo momentamatesto
Elgperario. Assmann JEgyptian Solar Religion in the New Kingdobendon 1995, pagg. 1-2.

Ibidem
401 Aldred C.,Egypt: the Amarna Period and the end of the Eighite®inasty in CAH II, 2, Cambridge
1971, pag. 88.
402 Allen J., The Religion of Amarnan Arnold D. (ed.)The Royal Woman of Amarnidew York 1996,
pag. 3.
*Swhbl, 84, 15.
404 Assmann JRe und AmurFreiburg 1983, pagg. 145-148.
405 Assmann JThe Mind of EgyptNew York 2002, pag. 212.
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I'astro al mattino, compagni che lo proteggono plaiicoli o nemici da affrontaf&.
Non si tratta di monoteismo ma, come gia scrittpriecedenza, di enoteismo perché gli
altri dei continuano a essere invocati negli inmga costituiscono un gruppo a parte,
lontano dal demiurgo solitario che dall’alto crea, vita, la mantiene e, soprattutto, si
mostra al popofy”. Sembra, infatti, che convivessero una religiookteista ufficiale e
una “iniziatica” in cui il clero credeva nell’esgstza di un Unico Dio Supremo che si
manifestava attraverso le altre erifita Questidea cosmoteistica, che portd al
panteismo ramessitfé & visibile anche in alcuni passi del “Grande lmbAton” in
cui, ad esempio, si leggéTu hai creato milioni di personificazioni da teestso,
I'Unico” . Parallelamente, la stesgdite avrebbe pianificato una religione di Stato
molto piu semplice e comprensibile per la popolagiche non poteva apprezzare
ragionamenti cosi astraft.

Il dio celebrato nelle “Litanie del Sole” & un ess@anteistico che incorpora tutti gli

d*2 Aton é solo una di

altri dei, compresa Tefnut, come semplici nomi caninvocarl
queste settantacinque forme di“*Bama & evidente come Akhenaton sia stato
influenzato da un fermento teologico gia in evatma da secoli quando egli sali al
trono.

Oltre al background eliopolitand*®, fondamentale per la formazione del pensiero
amarniano fu I'esperienza di Amenofi IV come coregg di Amenofi Ill. In questi
annf®, infatti, il giovane principe assistette alla dwfione in vita del padre in
corrispondenza del primo giubileo del 30° anno.gDasto momento in poi, il modo di
rappresentare il faraone cambio completamentettispe canoni thutmosidi: le gambe

si allungarono rispetto al tronco, il volto fu esseamente ringiovanito e comparvero

0% Assmann Jgp. cit, pag. 213.

97 |bidem

408 Assmann JMoses the Egyptiarpag. 100.

409 Assmann JThe Mind of Egyptpag. 204.

1% Assmann J Agyptische Hymnen und GeheB#ttingen 1999, pag. 221.

“I1 Bjckel S.,Aspects et fonctions de la déification d’Amenhdiiepn BIFAO 102 (2002), pag. 82.

“12 5econdo Hornung, in origine, le fome delle Litamis sarebbero state altro che illustrazioni upate
invocare il dio e solo in un secondo momento irregie come manifestazioni. Vedionceptions of
God in Ancient Egyppag. 127, nota 55.

“13 piankoff A.,Les Grandes Compositions Religieuses du NouvelrErapla Réforme d’Amarnan
BIFAO 62 (1964), pag. 207.

414 Ci sono varie tracce dell'attivita di Akhenatoriuau. Vedi Bakry H. S. K. Akhenaten at Heliopolis,
in CdE47, n° 93 (1972), pagg. 55-67; HabachiAkhenaten in Heliopoljsn Haeny G. (ed.Aufsatze
zum 70. Geburtstag von Herbert Rick¢iesbaden 1971, pagg. 35-45.

15| periodo & tuttora oggetto di discussione; fatak28°/29° o dal 37° anno di regno di Amenofi lll
Vedi: Grimal N.,op. cit, pag. 248.
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numerosi simboli solaf®. Questo«deification style$’, anticipando I'arte amarniana,

rappresenta un faraone dai tratti esagerati pdaatdiarlo dai comuni mortali e per
assimilarlo al dio-Sole e alla sua manifestazione fangibile, il disco solare;
d’altronde, uno degli epiteti di Amenofi Ill eragprio “Aton Abbagliante™*®

Anche la regina Tiye, partecipando alla divinizom® del marito, divenne
manifestazione vivente di tutte le dee egizie e ino a essere rappresentata con
parrucca tripartita e corona hathofita Come visto soprattutto nei Testi dei
Sarcofadt®®, la dea che s'identifica maggiormente con Hatheraprio Tefnut che, a
guesto punto, potrebbe essere stata estrapoldéatelalogia eliopolitana e traslata nel
rituale di venerazione della coppia reale in qudigia del Solé*' e personificazione
dell’'essere paredra divina.

Da Sedeing®? luogo in cui Amenofi Ill fece costruire un tempamnsacrato alla
moglie (iz-tiy), provengono due esempi d’'ipotetica identificaeiain Tiye con Tefnut. Il
primo si trovava proprio nel tempio, ormai in ro&jmella trabeazione della parete di
fondo della stanza €4t in cui, ai lati dei cartigli della coppia realedé due teste
hathoriche, c’era la doppia immagine simmetricdadedgina come sfinge (Fig. 2). Le
fattezze leonine, secondo alcuni studidsirappresenterebbero Tefnut incarnatasi in
Tiye. Interessante & la corona indossata dallggisfthe sembra anticipare laap
crown”*?® che Nefertiti indosso dal 4° anno di regno di Aidien e che coinciderebbe
con uno dei copricapo di Tefiftt Il secondo esempio dal sito nubiano corrisponde a
una placca in corniola per braccialetto conserpataso ilMetropolitan Museum of Art
di New York?” (Fig. 3). Tiye & sempre rappresentata come umgesfiquesta volta
alata e accosciata, ma il copricapo formato da ehinvegetali assomiglia di nuovo alla

corona di Nefertiti. La regina € adornata da urigoake, orecchini e braccialetti ed e

1% Johnson W. RThe revolutionary role of the Sun in the reliefsiatatuary of Amenhotep Jliin Notes
151 (1996), pag. 1-7.

“17 Johnson W. RAmenhotep Ill and Amarna: some new consideration3dEA 82 (1996), pag. 69.
“8 Gunn B.,Notes on the Aten and his NamiesJEA9 (1923), pag. 168.

“19 Johnson W. Rgp. cit, pag. 80.

420 vedi pag. 55, nota 277.

421 CT | 63d-64a, vedi pag. 44.

“22pM VI, pag. 166.

“2Budge W. E. A.The Egyptian S0dan: its History and Monuments. |, London 1907, pag. 611.
424 Ad es. Dodson AAmarna SunseCairo-New York 2009, pag. 116.

2> Goebs K.Crowns in OEAEI, pag. 322

426 Aldred C.,Akhenaten, King of Egyptondon 1988, pag. 225

427 Arnold D.,Aspects of the Royal Femal Image during the Am&eriod, in Arnold D. (ed.)The
Royal Woman of Amarnpag. 107.
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mostrata nell’atto di sollevare il cartiglio del nta. Questa posa, messa in relazione
alle riproduzioni di Nefertiti che saranno appralda in seguito, ha fatto ipotizzare che,
anche in questo caso, sia raffigurata Téfffuattraverso Iiconografia della cosiddetta

429

“sfinge siriana**® che si distacca dalle altre sfingi femmitifliproprio per I'uso della

“cap crown”.

_ (=0

Figura 2: Tempio di Tiye (Sedeinga), trabeazione paretemtidodella stanza est

%8 Cruz-Uribe E.Atum, Shu and the Gods during the Amarna PeiimdSSEA?5 (1995), pag. 18.

42 Tale iconografia compare proprio con Tiye. VedoyL., Patterns of Queenship in Ancient Egyptian
Myth and History Uppsala 1986, pag. 65.

“%per il Nuovo Regno, le prime attestazioni di séiigmminile sono riferite a donne d’alto lignaggio
della corte di Thutmosi lll, come si vede da urffigarazione nella tomba deisir Rekhmira (Davies N.
G., The Tomb of Rekh-miéRat ThebesNew York 1943, pag. 37, fig. 7) e da una statugranito nero
trovata nel I'l'seo Campense a Roma e conservasa@ieMuseo Barracco (inv. n° 13. Sist Muyseo
Barracco. Arte Egizia. CatalogdRoma 1996, pag. 48). Anche Hatschepsut & rappegaecome una
sfinge (Naville E..;The Temple of Deir el Baharol. VI, London 1908, pl. CLX), ma, in quanto ane,

le sue versioni sono del tutto maschili.
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Figura 3: Metropolitan Museum of AfNew York), placca in corniola

E interessante notare come la Nubia, terra selsagglesertica, torni di nuovo nella
mitografia di Tefnut con la “Leggenda dell'Occhiel Gole**!, detta anche “Leggenda
della Dea Lontana”, conosciuta grazie Rdpiro demotico diLeida | 384% e alle

versioni inscritte sulle mura dei templi tolema&igi Tale racconto & un mito agrario,

0"* che, nonostante sia noto

metafora del ritorno delle acque rosse della pelaNil
per fonti tarde, doveva esistere gia nel Nuovo R&gnInfatti, un ostrakonrisalente

alla XIX dinastia da Deir el Medifi& (Fig. 4) & dipinto con una scena della “Favola

431 Tefnut, figlia di Ra e suo stesso occhio, abbaaduer qualche motivo I'Egitto e si rifugia, sottyrha
di bellicosa leonessa, in Nubia, dove placa la seteil sangue delle sue vittime. Il padre, voleose di
sfruttare questa ferocia contro i suoi nemici, a8hu e Thot, trasformatisi in scimmie, a riportare
indietro la dea. | due, grazie soprattutto all'eleqza e alla magia di Thot, riescono a convincefack
che perde il suo aspetto selvaggio, diventa unsugda gazzella e purifica le sue membra nelle acque
dell’Abatona File. Il viaggio di ritorno, accompagnato dafestoso corteo di musici e danzatrici, fa
tappa in varie citta come Kom Ombo, Edfu, El Kabn&e Dendera, dove la dea si stabilisce
definitivamente. Vedi: Inconnu-Boquillon O.e mythe de la Déesse Lontaine a Philae Caire 2001,
pagg. 2-3RARG pagg. 772-773; Bresciani Bp. cit, pagg. 71-92.

432 gpjegelberg WDer Agyptische Mythus vom Sonnengutealiburg 1917.

433 Junker H.Der Auszug der Hathor-Tefnut aus NuhignAPAW(1911).

“3*Hornung E.pp. cit, pag. 10.

435 Spiegelberg Wop. cit, pag. 7; Erman A., LReligion des Egyptien®aris 1952, pag. 93.

43¢ Berlino, Agyptisches Museum und Papyrussammhfhg1443.
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dell’avvoltoio e della gatta selvaticd’, una delle fiabe a sfondo morale che Thot
racconta a Tefnut per convincerla a tornare int&gi®ul frammento di calcare, si

vedono I'avvoltoio che cova delle uova in alto babbuino che parla alla gatta/leonessa

con un bastone in mafi.

Figura 4: Agyptisches Museum und Papyrussammli@eglino), ostrakonn® 21443

437 Un avvoltoio depone quattro uova sulle frondergi palma, mentre una gatta selvatica partorisce
quattro cuccioli sulla cima di una collina. Le duadri, spaventate I'una dell’altra, sulle prime non
lasciano soli i propri piccoli, ma, spinte dallafe, “firmano” una tregua giurando di fronte a Raain
toccare i figli altrui. Accidentalmente, uno decgdli uccelli cade sul nido della gatta che lo ¢saip per
mandarlo via e lo ferisce a morte. L'avvoltoio,ntando dalla caccia, si accorge della tragedia@acer
subito vendetta uccidendo i quattro gattini. Allzef Ra, offeso dal giuramento rotto, fa morireranic
restanti tre uccellini in un incendio sviluppatdsi un pezzo di carne che I'avvoltoio aveva rubattad
brace di un cacciatore. Vedi: Houlihan P.The Animal World of the Pharaghsag. 215, fig. 152;
Brunner-Traut E.Altagyptische Tiergeschichte und Fabel: Gestalt Strdihlkraff Darmstadt 1970,
pagg. 35-36; Beltz WDie Mythen der AgypterDusseldorf 1982, pag. 107.

38 Questo particolare confermerebbe la datazionérdeto mito almeno alla XIX dinastia perché nella
leggenda si legge che Tefnut, pur avendo giurdtbat il suo ritorno, € ancora poco convinta e calica
rallentare il viaggio fermandosi sotto ogni albeffsendone i frutti, presi con il bastone, a THa.
favola serve proprio a sottolineare I'importanzagieramenti e la gravita delle pene per chi non li
rispetta.
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Sembra che la figura della dea sia rimasta imptetan Nubia anche quando l'area
divenne indipendente con il periodo meroitico. thifauna delle ultime attestazioni
iconografiche di Tefnut risale proprio al regnoAdnekhamani (235-218 a.C.), coevo di
Tolomeo 111, A Musawwarat es-Sufra, nel cosiddetto “Tempioldedne” consacrato
al dio Apedemak, € stato ritrovato un gruppo scatioin arenaria ora conservato a

0**° (Fig. 5) che potrebbe rappresentare la triadepelimnd*’. La statua &

Berlin
composta al centro da Atum sotto forma di ariet@lue leoni ai lati. Il demiurgo ha

sulla testa una corona a quattro piume decoratacooma, disco solare e due urei,

mentre i figli indossano la coronanim con ureo per Shu e crescente lunare per
Tefnut*?

Figura 5: Agyptisches Museum und Papyrussammlgngppo scultoreo da Musawwarat es-Sufra

*3°Hintze F., Hintze U Civilizations of Old Sudan : Kerma, Kush, Christilubig Leipzig 1968, pag.
23.

440 Miiller W., Agyptisches Museum und Papyrussammlimgub 10 (1968), pag. 241.

441 Griffith G. J., Triads and Trinity pag. 105.

42 Hofmann 1.,Zur Darstellung von Schu und Tefnut im meroitiscReicth in GM 23 (1977), pagg. 45-
47.
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Tornando alle sfingi di Sedeinga, Tiye, in rea@&itratta in questa fogdi& anche a
Tebe, nella tomba del suo maggiordomo Kheruef (9Z)1Qui, in una scena in cui la
coppia reale riceve doni durante la terza festddi Amenofi Ill, la sfinge e inclusa
nella decorazione laterale del seggio di Tiye edmpresentata mentre sovrasta una
siriana e un nubiaf¥ (Fig. 6). Infatti, la didascalia dicéGrande Sposa del re, amata

da lui, Tiye[...] colei che calpesta ogni paese stranief3”

\/

Figura 6: el-Asasif, tomba di Kheruef (TT 192), particolardld decorazione della parete ovest

Nonostante I'identificazione di Tiye con Tefnut sikeologicamente plausibile, non ci
sono prove sufficienti a interpretare in tal selesitonografie appena analizzate. Se nei
casi di Sedeinga la sacralita del luogo potreblvalavare I'ipotesi, il rilievo di Kheruef
sembra chiarire l'utilizzo della sfinge nelle rappentazioni della regina. Questo
simbolo, fino a quel punto, era una peculiarita @i faraoni, quindi, vederlo adottato

anche per la Grande Sposa Reale, ne enfatizzald politico quasi paragonabile a

443 | eibovitch J.Une nouvelle représantation d’une sphinge de lagéfiy in ASAE42 (1943), pag. 93.
444 The Epigraphic Surveyl,he Tomb of Kherue€hicago 1980, pl. 48-49, particolare pl. 52a.
45 vi, pag. 55.
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quello del marité*®. Non a caso, nella scena del giubileo, la sfirigeosa sul trono,
emblema del potere per eccellenza.

Molti meno dubbi sussistono nell'interpretazioneuti altro oggetto appartenente al
regno di Nebmaatra. Tra lo scarno corredo funetmeato nella KV23*', spicca un
amuleto in bronzo (Fig. 7), oggi British Museurfi*®, che potrebbe rivelarsi la prima
rappresentazione materiale di Tefnut.

L’amuleto & formato dalla combinazione de¢nat*® e dell’'egid4® sormontata da due
teste di divinita. llmenat a sua volta, € composto da una placca circolada en
segmento rettangolare inquadrato da due urei pe&lindossano la corona rossa e
guella bianca, mentre all'interno € incisa la fayaii una dea leontocefala seduta su una
stuoia con disco solare e scetti@ssulle ginocchia. In basso, la “rosetta” € decodata

un Barbus bynrf??

, pesce riconoscibile per la tipica pinna dorsala pinna caudale
biforcuta. L’'ambiente palustre circostante € ritwegrazie all’alternanza di alti steli
fioriti di papiro e boccioli ancora chiusi piu bashe spuntano dall'acqua. L'egida,
invece, presenta I'ampio collare di perline fineteemcise e quelle che potrebbero
essere le teste di Tefnut e Shu. La leonessa hlunga parrucca tripartita, collare, ureo
e disco solare; il fratello, invece, indossa labaaposticcia e la corona a quattro
piumée™?impiegata in seguito anche per i colossi di Akhern&

| menat non sono mai stati studiati sistematicamente, isesslude il lavoro di

454
I,

Guglielm quindi la loro funzione & ancora dubbia. Il capfeso, come ogni altro

amuleto, forniva una difesa magica maggiormenteessaria per una delle parti del

44® o'Connor D., Cline E. HAmenhotep lII: Perspectives on His Reigmn Harbor 1991, pagg. 6-7.
“"PM |, pag. 550. Guglielmi, perd, pone dei dubbi ®iféttiva appartenenza dell’'oggetto al corredo
originale di Amenofi lll. Vedi: Guglielmi W.Das grof3e Menit mit den Képfen von Schu und Téfmut
Ruhrlandmuseum Essen Moers G., Behlmer H., DemuR3 K., Widmaier Kd.{gjn.t dr.w—Festschrift

fur Friedrich Junge Gottingen 2006, pag. 304.

“48BM 388. Vedi: Budge W. E. AThe Mummy: A Handbook of Egyptian Funerary Archaggl
Cambridge 1925, pagg. 323-324, tav. XXIII 2.

449 Contrappeso utilizzato per bilanciare un partigkipo di collare, lisekh composto da varie file di
perline. La collana era legata al culto di Hathpoteva essere utilizzata come strumento musicale a
percussione durante i rituali di canto e danza.iM@&@ehelin E.Menit, in LA 1V, pag. 52.

450 5j tratta della riproduzione della collana stestsa, sormontata da una o due teste di divinita, dal
Nuovo Regno fa parte delllamuleto insiemarednat Particolarmente comune nel lll Periodo Intermedio
e in Epoca Tarda. Vedi: Andrews @unulets of Ancient Egydtondon 1994, pag. 41.

4! Questo pesce & generalmente considerato comeuma €li apparizione di Mehit, dea che s'identifica
con Tefnut. Vedi: Guglielmi Wgp. cit, pag. 288.

52| a stessa di Onuris quando, nel Nuovo Regno, dimdlsito a Shu. Vedi pag. 104.

453 \/edi pag . 106.

454 Secondo la sua catalogazione tipologica, il BM &8parte della Variante 111, quella piu diffusaei:
Guglielmi W.,op. cit.,pag. 303.
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corpo piu vulnerabili, cioé la porzione della sctaetra le spalle dove ricadeva il
pendent&>. Inoltre, sembra sia frequente la relazione ttaoggetti e la regalit®®.
Tuttavia, il significato principale € da riconduraé’auspicio di fertilita femminile o
virilita maschile che si augurava al defulifo A mio parere, la forma stessa de¢nat
potrebbe evocare quella del membro del morto cliergificava con Osiride, il cui
pene, secondo la leggenda, fu inghiottito dallmsso (Mormyrus kannunje pesce
diverso da quelli che sono suenatche, pero, spesso sono rappresentati con uniasta i
bocc&® Il messaggio fu rafforzato dall'aggiunta daieki>® e dalle teste di divinita
legate, per vario verso, alla fecondita, come ArRan-Hathor, Sekhmet, Selkis, Bastet,
Mut o Bes.

Ci sono vari indizi che comprovano tale simbolisraqartire dall’origine della forma
stessa degli amuleti che sarebbe da ricondurre pidlechette di torso femminile
scoperte da Winlock nelle tombe tebane di XI dia&%t La silhouettefemminile, in
questo caso, é ridotta alle parti del corpo cheawono al parto e all’allattamento (Fig.
8): mancano la testa e gli arti e, al contrarimose triangolo pubico sono maréati
Nella parte centrale denenatpiu elaborati, spesso sono incise scene dellaitaasc
dell'infanzia di Horu&®, a cui sarebbero riferiti anche gli elementi vegjedei tondi
che ricordano le paludi di Khemrfi¥§ dove il neonato dio fu svezzato dalla madre
Iside’®”. Inoltre, nella tomba di Inerkhau a Deir el Med{fid 359)°° un contrappeso &

dipinto con le fattezze dello scarabige (Fig. 9), simbolo per eccellenza di rinascita.

453 |vi, pag. 42.

458 |_eclant J.Sur un contrepoids de Menat au nom de TaharqaitAffent et "apparition” royalen
Sainte Fare Garnot J. (edy)¢langes MarietteLe Caire 1961, pag. 272.

45" Budge W. E. A.pp. cit, pag. 323.

458 | eclant J.pp. cit, pag. 271, n. 4.

5% Quest'unione potrebbe essere un ulteriore simbedsuale con la rappresentazione
dell'accoppiamento, in cui il collare fungerebbetdangolo pubico.

4% \inlock H. E.,Excavations at Deir-el-Bahari, 1911-1918ew York 1942, pag. 207, pl. XXXVIII.
81 Barguet P.|'origine et la signification du contrepoids du ket-menat in BIFAO 52 (1953), pag.
103.

%2 |vi, pag. 104.

63| eclant J.pp. cit, pag. 270.

464 Mito inciso sulla cosiddetta “stele Metternich”ed: Bresciani E.op. cit, pag. 118.

485 Bruyére B. Deir el MédinehLe Caire 1933, pl. XIX.
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Fira 9: Deir el-Medina, tomba di Inerkhau (TT 359), partize della decorazioreella Camera G
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Il valore sessuale potrebbe essere confermato adaheia citato bassorilievo di
Barodd®® in cui il demiurgo, Atum o Ruti, & rappresentaincun duplice volto,
umano/maschio e leonessa/femmina. Qui, I'accosteon@®i due generi indicherebbe
non tanto l'unione carnale dei sessi, quanto lfiedénziazione del dio creatore
androgind®’, ma & indiscutibile che tale iconografia ricordoltn le teste di Shu e
Tefnut affiancate sulle egide .

La figura di Tefnut ben si adatta sia alla tuteth defunto che all’idea di fertilita, ma
cio che rende quasi certa I'identificazione comelsta sinistra dehenatdi Amenofi Il

& la presenza di Shu. Il numero di dee con fattédiree in Egitto & cospicd®®, quindi,

in mancanza di un’iscrizione, € quasi sempre impdssdistinguerle, ma, in questo
caso, la coppia dei figli di Atum, la prima a preare vita attraverso I'unione sessuale, €
ideologicamente perfetta per un oggetto con quier@aCoppia che é anche l'ipotetico
emblema della stretta unione e della funzione ipohteligiosa di Akhenaton e
Nefertiti.

Se Amenofi Ill fu deificato come demiurgo, Amenbfi, suo successore e primo figlio,
non poteva che essere considerato Shu, completamdta madre Tiye/Hathor, divina
consorte di Ra, la triade della famiglia reale. Dasti dei Sarcofa$fi’, Atum e Shu
appaiono dipendenti 'uno dall’altro e il loro rappo diventa il modello che sacralizza
la coreggenza dei sovrani come un vincolo tra @&iff. Questo modello poi fu
applicato da Akhenaton a una seconda triade, tdsl# ruolo del padre terrestre al
padre divino Aton e passando dallo schema 2:1 #oqae?*™* insieme alla moglie
Nefertiti/Tefnut. Quest’assorbimento della tradiate religione eliopolitana si
completo con la creazione di una nuova Enneade astapla Aton, dalla coppia reale e
dalle sei figlie sempre presenti nelle scene famiffi’.

Akhenaton conosceva sicuramente il cosiddetto t.ibr Shu*” e la distinzione tra

cosmogonia e biogonia che ne traspare: Atum crgaverso, ma, solo grazie alla sua

%6 vedi pag . 82.

4% Betrd M.,op. cit.,pag. 15.

4%8 Castel Ronda EAlgunos Aspectos de Dioses Felinos en el Antigipt&gn BAEDE2 (1990), pag.
5.

%% v/edi pag. 57.

7% 3ohnson W. Rop. cit, pag. 81.

4’1 vedi pag. 11.

472 Allen J.,0p. cit, pag. 5.

473 CT 75-80, vedi pag. 47.
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progenie, vita e ordine possono durare nel téffpoosi come Nefertiti e lo sposo
partecipavano al mantenimento détieeatio continua™’®iniziata da Aton.
Nelle iscrizioni dei primi anni di regno, il Discaveva una titolatura paragonabile a

quella di un sovrano cqoraenomere nomen

(188IxX0 ) G R=E )~

“nh R Hr-3hty h% m 3ht m rn=f m sw nty m Itn

“Il vivente Ra-Harakhty che gioisce all’'orizzonteella sua identita di luce che e nel

disco solare*’”.

Negli anni '20 del Novecento, questo doppio catigiu interpretato da alcuni
egittologi come un’ulteriore prova dell’acquisizeondei precetti eliopolitani nella
religione amarniana. Infatti, Sefi& pensava che la parofa fosse il nome del dio
dell'aria in conseguenza dell'identificazione di-Rarakhty con Atum, mentre Guti

aggiunse che l'utilizzo della titolatura servivédegittimare il nuovo culto identificando
Aton con gli altri déi solari attraverso una seatieequazioni: Aton=Shu=Harakhty=Ra.
f180

Questa ipotesi, pero, e stata rigettata da qutsgtustudiosi™ che, invece, traducono

$w con la“luce” 8t

attraverso la quale Ra si manifé&tanon tanto per la mancanza del
determinativo divino ma per la presenza di quetliare (Gardiner N5). Forse, proprio

per evitare quest’ambiguita, prima del 12° anncedno, quando ormai si andava verso
I'intolleranza iconoclasta di alcune divinita, ibme di Aton fu modificato sostituendo

$w con il sinonimai3ii.#**3 come Horus con un generig®s, “signore” 4%

La vera triade amarniana, quindi, resta quella Agtum-Akhenaton/Shu-

Nefertiti/Tefnut. Ogni apparizione della famigliacarica di significato religioso perché

474 Assmann JEgyptian Solar Religion in the New Kingdopag. 80.

%5 |vi, pag. 158.

47°Es. Stele Q in: Sandman Nlexts from the time of Akhenat@ruxelles 1938, pag. 123 .

477 Anthes propone una traduzione leggermente divélisavente Ra-Harakhty che gioisce all'orizzonte
nel suo nome e nella luce (del sole) che ¢ il dsstare”. Vedi: Anthes R.,....in seinem Namen un im
Sonnenlicht..”, in ZAS90 (1963), pag. 3.

478 Sethe K.Beitrage zur Geschichte Amenophis' iVNGWG(1921), pagg. 108-109.

4® Gunn B.,op. cit, pag. 174.

480 Ad eccezionde di Fech&marna Problem (1-2)n ZAS85 (1960), pag. 104.

*“wblv, 430, 7.

82 Bennet J.Notes on theaten', in JEA51 (1965), pag. 208.

“Bwblll, 14, 9-15.

84 Allen J. P.The Natural Philosophy of Akhenatqrag. 93.
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comprende sempre il Disco che dall’alto collegadapia con i suoi raggi, anche nelle
scene di vita quotidiaf®. 1l popolo vedeva la rappresentazione di una ealita da
venerare e all’interno delle case private di Aktmiasi dedicava una piccola cappella in
cui l'oggetto di culto non era solo Aton, ma antheoppia reaf€®. In questi sacelli,
stele mostrano re e regina come i primi figl diel, &hu e Tefnut, e le bambine come il
resto del’lEnneade, a partire da Geb e Nut. Il simllidattico dei rilievi & chiaramente
legato al concetto di creazidfiee lo si pud vedere in due esempi d&dfyptisches
Museumdi Berlino (Fig. 10) e dal Museo Egizio del Caffdg. 11,

La prima stel&, databile intorno all’8° anno, & uno spaccatotitiiita di Akhenaton e
Nefertiti con le loro tre figlie maggiori, Merytatp Ankhesenpaaton e Maketaton, che
giocano in braccio ai loro genitori. Colpisce |lag¢eezza dei particolari del padre che
bacia la primogenita e di Ankhesenpaaton che cércaferrare un orecchino della
madre. Il seggio di Nefertiti € decorato corsédma-tawi il simbolo dell’'unione del
Basso e dell’Alto Egitto ed ennesimo attestatordelo paritario della regina. La stele
del Caird® mostra lo stesso soggetto con piccole differeddéhenaton porge un
gioiello a Merytaton che € in piedi tra i due segge, questa volta, hanno entrambi il
sema-tawi La costante di queste scene e la mancanza dodjjszo tra i due sovrani,
completamente occupato dalle braccia del sole dlenthno quasi un cordone
ombelicale dispensatore di nutrimento, potere & Wion a caso, le mani all’estremita
dei raggi porgonoiase ankh

Friedmat®™ ha proposto che queste stele rappresentimihétin cui Akhenaton e
Nefertiti, seduti in trono araldicamente I'uno dbrite all’altra, fungerebbero da colline
tra le quali sorge il sole. Sotto il segpbdel cielo, Aton si erge su Shu e Tefnut, | due
leoni Rwty che formano l'orizzonte e che vengono generatzigral potereshw del

padre, proprio come nei Testi dei Sarcof&fyilLa stessa scena, aggiunge Friedman,

85 Assmann JPalast oder Tempel?: Uberlegungen zur Architekind fopographie von Amarnin
JNES31 n°3 (1972), pag. 152.

486 Assmann J.Agypten. Theologie und Frémmigkeit einer friihen ikodtur, Stuttgard 1984, pag. 251.
87 Arnold D.,op. cit, pag. 99.

88 N° 14145 e JE 44865

89 Aldred C.,Akhenaten and Nefertjth°16 pag. 102.

49 Atiya F., Akhenaten. Egyptian Museum in Caif@airo 2009, n°8 pag. 11.

9! Eriedman F.3/ in the Amarna Periodn JARCE23 (1986), pag. 102

492CT 11 39 c-d., vedi pag. 58.
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sarebbe rappresentata grazie all'architrave spezlta “Finestra delle Apparizioni”
attraverso il quale passano i raggi s8fari

Figura 10: Agyptisches Museum und Papyrussammli@eglino), stelen® 14145

93 Uno dei primi esempi si trova nella tomba delnvi@amose (TT 55), in cui, fra I'altro, in due patiine
laterali della finestra, Akhenaton & rappresentatoe una sfinge che sovrasta un nemico nubian@ e un
asiatico. Vedi: Davies GThe Tomb of the Vizier Ramos®ndon 1941, tav. 33. Tuttavia, Kemp non &
d’accordo dicendo che le scene con la “Finestrie dgdparizioni” sono semplici rappresentazioni
standarddella famiglia senza alcuna funzione particolaredivKemp B. J.The Window of Appearance
at El-Amarna and the basic structure of this cityJEA62 (1976), pag. 86.
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Figura 11: Museo Egizio del Caircstele JE 44865

d¢®*in faiencedi una collezione

Una simile iconografia é riproposta in un piccogmett
privata danese pubblicato da Hdftfische, secondo alcuif, potrebbe essere la piu
antica allusione materiale della coppia Shu-Tefhlupomello sferico, forato lungo
I'asse verticale, € probabilmente un elemento @ggiar del manico di un bastone o di
una frustd’ e presenta la superficie divisa in tre sezionzamntali. Agli estremi ci

sono due circoli con otto fiori di loto posti a gagra attorno al foro basso, mentre, in

494 Altezza massima: 3,5 cm; diametro massimo: 4,2 cm.

49 Harris J. R.Et nyt bevis p& kongeparrets ligestilling i Amartiden, in MeddelGlyp33 (1976), pagg.
78-84.

49 Baines J.Egyptin Twinsin Orientalia54, fasc. 4 (1985), pag. 474.

“9"Harris J. R.A Fine Piece of Egyptian Faiende Burlington Magazine 19, n° 890 (May 1977), pag.
342.
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alto, i cartigli con ilnomendi Akhenaton e la nomenclatura completa di Nefesti

flettono seguendo la forma dell’oggetto:

(1555 ) (G2 LHRDAT ) ..

La parte pill interessante & costituita dalla baretgralé®® in cui due barche solari,

decorate alla poppa e alla prua da un loto stiiizzsolcano un corso d’acqua separate
dallo stesso tipo di fiore che galleggia sullacg&allo scafo, due figure accosciate
alzano le braccia in segno di venerazione verdsdo solare che si trova all’estremita
opposta dell'imbarcazione (Fig. 12). Nonostante gtiparenti tratti femminili di
entrambi i personaggi, l'identificazione & sempligazie ai cartigli, alla corona bianca
e alla cup crown Proprio l'utilizzo di questi copricapo forniscenar datazione
approssimativa dell'oggetto che deve essere stalizzato intorno alla meta del regno
di Akhenaton, poiché l@up crownfu adottata solo al trasferimento della corte ad

Akhetaton e la corona bianca fu soppiantata daltar@ blu negli ultimi annf®.

Figura 12: Collezione privata, pomello ifaiencedi epoca amarniana visto da due lati

498 |vi, fig. 38.
49y, figg. 34-36.
*0vi, pag. 342.

102



L’inusuale iconografia sottolinea ancora una vidtgarita tra i due sposi rappresentati
parallelamente con la stessa grandezza. Harrisnto che la posizione accovacciata
sia riconducibile al modo di rappresentare dellegpobambini del dio-Sole e in modo
particolare Shif*. Cosi, Akhenaton e Nefertiti, oltre ad assomiglianolto al glifo
dell’orizzonte (Gardiner N27), posti ai lati di At@arebbero i suoi primi figli.

Gia da questi primi esempi, si notano l'importafizari dal comune e la venerabilita
conferite a Nefertiti. Nel sarcofago della pringpa Meketaton, la sua figura e
addirittura posta agli angoli come una vera e peogivinita alata tutelar8® al posto di
Iside, Nefti, Neith e Selki$®. Ma, cid che colpisce di pit & il suo ruolo priglato
nell'ufficio dei rituali dedicati ad Aton, al puntohe, all'interno del cartiglio della
reging®, il nome del dio & invertito cosi da rivolgersidgterminativo reale femminile
(Gardiner B7). Tale privilegio rarissim non riguarda Akhenaton solo perché nel suo
nome non c’e il determinativo e quindi nessunarfigumana verso cui girarsi.

Nefertiti € la sola che accompagna il marito nefferte al Disco anche nei monumenti
ufficiali, come si vede, ad esempio, nel framme#to82 delBrooklyn Museur?®. Il
blocco (Fig. 13), scoperto nel 1891 da Petrie a® o interpretd erroneamente come
parte di una stetd’, faceva parte del parapetto di una piattaformaaia che si trovava
nel Grande Tempio di Aton ad Amarfia Il pezzo & realizzato in un calcare molto fine
riservato ai lavori reali ed é decorato su entraniii. La scena delersorappresenta
Akhenaton con la corona blu e le braccia alzatsoséton, di cui s’intravedono solo tre
raggi, e Nefertiti in scala minore con la parruccéiana e I'ured®. La regina solleva
un’inusuale offerta sul segmab composta da una figurina femminile accosciata con

ureo e quattro piume di struzzo sulla testa. Avalta, la “statuetta” regge sullo stesso

501 a;

Ibidem.
92 gchafer H.Altes und Nues zur Kunst und Religion von Tellrabsna in ZAS55 (1918), pag. 3, abb.
3.
%93 Come, ad esempio, nel sarcofago di granito difikitamon. Vedi: Piankoff AThe Shrines of Tut-
Ankh-Amonin Bollingen Seriegl0,2 (1955), pl. 10-12.
% Eischer H. G.The Orientation of Hieroglyphsol I: ReversalsNew York 1977, pag. 92.
%5 Ad esempio, nella tomba di Panehesy. Vedi: Da@e3he Rock Tombs of Amarnal. Il, London
1906, pl. 5.
% Cooney J. N., Simpson W. KAn Architectural Fragment from Amarnam BMB 12 n° 4 (1951), pagg.
1-12.
7 petrie W. M. F.Tell el AmarnaWarminstes-Encino 1974, pl. XII 2.
%8 Cooney J., N.gp. cit, pag. 5.
%99 Teeter E.Multiple Feathers and Maatn BES7 (1985/86), pag. 44.
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tipo di cesto i due cartigli con il nome del diow@ si augurano vita, stabilita e forza con

I simboli ‘nh, dd e wss.

Figura 7: Brookly Museun(41.82,versg, frammento di parapetto dal “Grande Tempio dir&to

Per anni, la figurina & stata identificata con M&asia per le piume che per I'iscrizione
che si legge in altos3 R® nh m M3t. Johnson, invece, propone che sia stato
rappresentato Shu perché la corona con quattro epi@ncaratteristica del dio che,
quando & assimilato a Onufis & chiamata'Dio delle quattro piume®= Van de
Walle’** pensava a un membro della coppia reale con ibrdbtlispensatore del soffio
vitale. In effetti, se si esclude la coronasithouettee la stessa di quelle che si trovano

nel pomello difaience analizzato poc’anzi. Inoltre, ci sono degli apa¥ di

>1%)vi, pag. 46; Cooney J. Nop. cit, pag. 12; Aldred Cgp. cit, pag. 104.

*11 Johnson W. Rop. cit, pag. 80.

*12Rahman M.The four-feathered crown of AkhenatenASAES56 (1959), pag. 248 e fig. 1.

*13 Junker H.Die OnurislegendeWien 1917, pag. 54.

*Myan de Walle B.Survivances mytholoiques dans les coiffures roydge&poque atoniennén CdE
55 ni 109-110 (1980), pag. 29.
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Akhenaton “colui che alza il nome di Atorr™® e di Nefertiti,“elevatrice delle due

piumeuSlG

, che si adatterebbero perfettamente al contesto.

La stessa scena si puo apprezzare per interdieebr{Fig. 14) all'ingresso della tomba
di Ipy ad Amarn&’. Sotto una copia della versione piu corta delinad Aton,
Akhenaton e Nefertiti offrono in dono dei vasi djuenti in forma di doppio cartiglio
del dic*® e sono seguiti dalle prime tre figlie che suondnsistro®*®. L'offerta del
faraone, che nel rilievo di Brooklyn € in lacunanguadrata da due figure di bambini,
uno piu alto dell’altro, con la tipica treccia intde e tre piume sulla testa. Nell’'oggetto
sollevato dalla regina, invece, il nome di Atonddrato dalla stessa figurina accosciata
vista in precedenza, questa volta cocua crown Secondo Murnané’, si tratterebbe
della raffigurazione delle rispettive controparivide di Akhenaton e Nefertiti, Shu e
Tefnut. D’accordo & Cruz-UriB& che, concentrandosi sulloggetto tenuto dalla
sovrana, lo identifica con la dea basandosi sul tipposa, sulla corona e su paralleli
come la placca in corniola di Tiy/@.

A mio parere, & giusta I'osservazione fatta da WarWallé® e questo tipo di offerta
potrebbe coincidere con oggetti simbolici, in caneémbri della famiglia reale adorano
il nome di Aton per sottolineare lo stretto rappodi vicinanza con il dio. Questo
privilegio potrebbe essere stato conferito ancle@ime due principesse, Merytaton e
Ankhesenpaaton, nel rilievo della tomba di Ipy, €de due fanciulle hanno un’eta
diversa testimoniata dalla statura non combaciaktedifficile, perd, assegnare a
Nefertiti il ruolo d’ipostasi di Tefnut con la sotmparazione di queste scene con altre

iconografie, anch’esse tutt’altro che sicure ndéaifrazione.

15 vts rn n Im. Vedi: Sandman Mgp. cit, 120, 6.

216 k3 sw.1y. Vedi: Ivi, 59, 15.

1" Davies G.,The Rock Tombs of Amatnal. Il, London 1906, pl. XXXI.

18 Teeter E.pp. cit, pag. 46.

19 Murnane W. J.Texts from the Amarna Period in Egyatlanta 1995, pag. 126.
20 |hidem

%21 Cruz-Uribe E.pp. cit, pag. 18

22 \/edi pag. 88.

*Zyan de Walle Bop. cit, pag. 29.
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Pil stimolante & il discorso sul cosiddetto “cotbssessuato” di Amenofi A che
continua a far parlare di sé anche dopo oltre tatanni dalla sua scoperta. Il colosso
(Fig. 15) fa parte di un gruppo di grandi staftiescavate nei pressi del tempio di
Karnak tra il 1925 e il 1932° Infatti, 100 metri a est dal cancello di Nectamé*’,
sorgeva ilGempaaton, “ll Disco nella sua casatino dei primi templi fatti costruire dal
faraon&?® che consisteva in una grande corte rettangolaeetaapli circa 130 per 215
metri, circondata da un peristi#fd. Lungo la facciata ovest, ai pilastri erano addtss
colossi in arenaria che rappresentano il sovraaotet con barba posticcia, corona,
scettrohekhate flagello. Ad eccezione di una, le statue sonstiteeconuna gonna

plissettata in lino leggero che va dai fianchi gileocchia e sono adornala bracciali e

°24 Cairo JE 55938.

% | altezza arriva fino a 4 metri.

526 Chevrier H. Rapport sur les travaux de Karnagk ASAE26 (1926), pagg. 119-138SAE27 (1927),
134-154,ASAE32 (1932), 97-114. In particolare, per la scopdeiacolosso “asessuatoASAE30
(1930), pag. 169.

>27pM |I, pag. 253.

%28 Aldred pensava che fosse da datare addirittupar@ddo di coreggenza. Vedi: Aldred Glew
Kingdom art in ancient Egypt during the eighteedyhasty: 1590 to 1315 b.d ondon 1951, pag. 73.
%2 Redford D. Akhenaten: the Heretic Kingrinceton 1984, pag. 102.
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pettorale con i cartigli di Aton. La doppia corodal Basso e dell’Alto Egitto era
alternata al copricapo a quattro piume di Shu-GritlriC’@ avvicendamento anche per
nemes afnetche, nelle scene funerarie, sono interpretati ceiméoli del lato diurno e
notturno del sof€™. | tratti fisici, volutamente esasperati, indicdaonatura divina del
re: fianchi larghi, ventre gonfio, caviglie, cole braccia sottili, spalle calanti, volto
allungato, labbra fini, mascella inesistente, regailino e occhi a mandorla.

Come anticipato, c’e I'importante eccezione di ofosso mostrato nudo e senza organi
genitali. Si é speculato molto su questa partid@aercando spiegazioni in improbabili
patologie o anomalie nella differenziazione sessu8kembra difficile anche che lo
scenditfosse realmente aggiunto in stoffa o metallo p&nebn ci sono perni o ganci;
inoltre, la lavorazione della superficie sottolinealutamente la nudita. Johnséhha
ipotizzato un’espressione teologica della doppi&unaa maschile e femminile che
coesiste nel demiurgo in cui Amenofi s’identifica.

Ma, come spesso capita, l'intuizione piu ovvia pix@larsi quella giusta. Se non ci
sono i genitali maschili, € ovvio che il colossppeesenti una donna, o almeno questo e
cid che pensa Harf&. Le motivazioni addotte non si fermano allimmediza di
un’occhiata. Prima di tutto, nessun dato indivighex certo la figura di Akhenaton
perché I'arte amarniana tende a confondere i tditidue generi e perché i cartigli
contengono il nome di Aton e non del faraone. ladust, inoltre, presenta un’anomalia
riscontrata solo quattro volte: la corona, che uesio caso non si e preservata, e
indossata direttamente sulla testa senza altriicaygmw. Uno degli altri tre esemplari
conservato pressoliouvre®* e mostra ancora residui di colorazione sulla digier In
modo particolare, sulla pelle ci sono tracce dillgiacolore convenzionalmente
utilizzato per le rappresentazioni femmitifi Purtroppo, il reperto & fratturato
all'altezza delle braccia e manca l'area del bacoie avrebbe permesso una

comparazione inequivocabile.

*%0 |bidem

31 Goebs K.pp. cit, pag. 324.

32 Johnson W. Rgp. cit, pag. 80.

3 Harris J. R.Akhenaten or Nefertitjan AO 38 (1977), pagg. 5-10.

34 N° E 27112. Chevrier FASAE27 (1927), fig. 6.

*% Manniche L. Akhenatens Kolosser i Karnaik Papyrus07/2 (dec. 2007), pag. 13.
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Figura 15: Museo Egizio del Cair@JE 55938), colosso “asessuato” di Akhenaton

L’intero gruppo sembra illustrare le varie ipostdsRa-Harakhy/Aton attraverso tutte
le fasi della sua vifd°, a partire dalla fase fertile che precede il mattill “colosso
asessuato”, in realtd, sarebbe la controparte fietan’ del faraone/Shu/giovane sole
dell’alba con le quattro piume, quindi Neferifi nelle vesti di Tefnut. La doppia
corona connemes apparterrebbe, poi, al sole anziano/Atum-Ra, meentafnet
indicherebbe il periodo notturno dell'asttd Per questo, ogni statua dovrebbe aver

avuto una collocazione precisa all’interno del teempa, per mancanza di dati di scavo

%% Harris J. R.pp. cit.,pag. 10.

%37 \/edi ventre gonfio.

*3 Oppure Tiye, madre di Amenofi e del Sole.
*% Manniche L.op. cit, pag. 15.
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di Chevrier, non pud essere ricostrtiita Sembra, pero, che il JE 55938 sia stato
ritrovato nell’angolo ovest invece che nel lato @ste ci si sarebbe aspettato; anche se,
tale posizione puo indicare I'estremo opposto prdela nascita del Sole. La funzione
del tempio, legata alla venerazione della nascdalla vita del dio, € confermata dalla
presenza di un altro tempio di Amenofi IV nelle inenze di Karnak. Ancora
influenzato dal culto eliopolitano di Antico Regnibfaraone fece costruire I&wt-
Bnbn®*, il luogo dove era adorata la pietranbene che simboleggiava il punto in cui
Atum inizio la creazione dell'universt.

Le statue non presentano segni particolardamnatio memoriaecome il distacco
dell'ureo o la cancellazione del nome, ma sembessere state adagiate delicatamente
e sepolté®® Forse, lo stesso Akhenaton, una volta spostatki nuova capitale, volle

nascondere le tracce di un’apertura al vecplaistheorche ormai era stata rinnegata.

>4 Manniche L.,The Akhenaten Colossi of Karnakairo 20120, pag. 112.
*41vedi pag. 28

%42 Redford D.op. cit, pag. 73.

*43 Aldred C.,op. cit, pag. 74.
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Conclusioni

Il monoteismo amarniano, soprattutto nei primi afunimolto meno rigido di quello che
si pensa. Se si esclude Amon-Ra, osteggiato pebatbene il ricco clero tebano ormai
diventato una minaccia per la sovranita del faradeealtre divinita non subirono
iconoclastia. Akhenaton si servi delle simbologie dei precetti tradizionali,
modificandoli, per continuare la politica religiodal padre. Infatti, 'eresia amarniana
altro non e che il completamento del rituale dfidazione di Amenofi Ill che culmind
con la creazione del solo culto possibile: la giadon-Akhenaton-Nefertiti.

Nel fare cio, e ovvio che fosse necessario utitiezan linguaggio gia noto dalla
popolazione e che, quindi, non fosse possibileadcstrsi completamente dalla religione
del passato, in modo particolare dalla teologimpaliitana. Per questo, Tefnut fu
spogliata della sua identita divina e della suadgpafia che furono trasferite prima a
Tiye e poi a Nefertiti.

La scelta di questa dea coincise con il processthathorizzazione” delle regin&
iniziato con il primo giubileo di Amenofi Ill. Tefnt, ancor meglio di Hathor, incarnava
i ruoli che dovevano caratterizzare la Sposa Réslguel momento in poi. La centralita
politica di Tiye e Nefertiti non dipendeva da unaggiore considerazione o affetto, ma
apparteneva alla liturgia di divinizzazione delAeenofi lll e ancor di piu Akhenaton
erano ormai dei in terra bisognosi, pero, della lmontroparte femminile per adempiere
al loro ruolo di mantenimento della vita e dell'orel Grazie alla lettura dei testi
funerari di Antico e Medio Regno, si comprende coheénut, nonostante non abbia
grandi ruoli attivi, fosse fondamentale proprio pa&rsua presenza “passiva’. esiste
ancora la vita perché esiste Tefnut in quanto mtagne femminile di Shu e
concretizzazione del susseguirsi delle generaziome e umane.

Cosi, Nefertiti accompagna ovunque Akhenaton pedeme effettive le azioni. Non
conta cosa faccia, I'importante e che ci sia. Glicua poter creare da soli sono i
demiurghi solari Atum, Ra e poi Aton, quindi il &me necessita del principio

femminino fornitogli dalla regina. In questo modoviene a creare la trinita declamata

4 Troy L.,op. cit, pag. 127.
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in CT Il 39 €*. La coppia reale diventa un’entita inseparabileliaco Solare e tale
concetto teologico si concretizza iconograficamerée stele private.

La funzione “uterina” di Tefnut si realizza neempaatondove il “colosso asessuato”,
Tiye o Nefertiti, fornisce il simbolo della nascitkel Sole stesso e, per sineddoche,
dell’'universo intero.

La presenza di Tefnut nelle scene analizzate,reygbotrebbe avvalorare ulteriormente
la tesi di Aller?*®. Proprio come nei passi dei Testi delle PiraMidiefnut solleva Shu,

il defunto o la terra, in alcune delle sue primenagini, la dea tiene in alto un doppio
cartiglio. Tiye innalza il nome di Amenofi Il nallplacca deMetropolitan mentre
Nefertiti sostiene quello di Aton nel frammento &eboklyn Museune nella tomba di
Ipy. Gli artisti dell’epoca potrebbero aver sfritaina delle caratteristiche di Tefnut per
creare un altro espediente nella rappresentazieheudlo di “accompagnatrice” della

regina.

*>vedi pag. 58.
>4 Allen J.,Genesis in Egyppag. 9.
*47pyr. 288a, Pyr. 1405a. Vedi pagg. 13 e 25.
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CONCLUSIONI

Nelle precedenti pagine, I'obiettivo prefissato émastudio del ruolo originario di
Tefnut, o piu correttamente TfeA® nella teologia eliopolitana. Ma, ancor prima
d’individuare le vere funzioni della dea, sono stednfutate molte di quelle che le sono
attribuite impropriamente.

L'ipotesi piu diffusa &€ quella secondo la qualentgfdebba essere considerata la dea
dell’'atmosfera umida, della pioggia, della rugiadiea Testi delle Piramidi e Testi dei
Sarcofagi, i collegamenti con I'acqua sono molt@plina, dopo un’osservazione piu
accurata, si € notato che non esiste alcuna egtdusiella dea con tale elemento.
Infatti, lustrazione, purificazione e abbeverameo defunti sono azioni compiute da
numerose altre divinita, anche nello stesso camtest

La conseguenza piu diretta di questo ragionamentdingalidamento anche
dell’etimologia del nome dal verbsputare”. Sembra chiaro, infatti, che il mito della
nascita della prima coppia attraverso I'espettar@idi Atum sia successivo a quello
della masturbazione del demiurgo. Il termifienon € 'origine dell’appellativo, ma ne é
la risultante perché sarebbe stato creato appasit@mdai teologi per un gioco di
parole.

All'eventuale obiezione sulla mancanza di un rappnéante divino dell’elemento vitale
per eccellenza, si risponderebbe che, nella cosmagtiopolitana, c’e I'acqua che, per
di piu, corrisponde all'unica materia esistentemaridella creazione, cioe linfinito
oceano buio e immobile del Nun.

La passivita di Tefnut si rispecchia nell’esiguamero di citazioni solitarie. Nei due
corpora, tra il totale di sessantotto volte in cui compérsuo nome, Tefnut non é a
cospetto del padre o del fratello solo in cinqus;qaer il resto, € inclusa in liste di dei o
segue Shu. La formulsw hn Tfn.t i ripete in modo quasi ossessivo, come a voler
sottolineare I'impossibilita di trovare i due congpaseparatizn®, infatti, piu che una
congiunzione €& una preposizione che fonde i dutagim “insieme” in un unico

soggetto. Nei Testi delle Piramidi, tale unionea@ncretizza effettivamente nella figura

*8\/edi: pag. 8.
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del dio primordiale Ruti, i “Due Leoni”, che, almemell’Antico Regnd®®, equivale a
un sinonimo della coppia.

Cio nonostante, e benché Shu abbia uno spessdogiteopiu evidente e, nei Testi dei
Sarcofagi, perfino il ruolo di creatdré dalla lettura dei testi funerari, traspare una
certa dipendenza dalla sorella. Sembra, infat, kehvicinanza di Tefnut dia valore
all’esistenza di entrambi. E vero che & costanteenmenzionata la secondarieta della
dea, anche nella nascita, ma bisogna ricordareqcieda egiziana era una societa
maschilista, seppur le donne avessero molti pittidispetto a quello che accadeva in
altre civilta antiche.

Non sarebbe, quindi, la generica funzione di piotez e guida dei defunti a
caratterizzare la dea, ma una ben piu importantentenseca. Tefnut e la
personificazione della femminilita dopo la differgazione sessuale di Atum, la “Eva”
della mitologia egizia, e, come tale, la co-protag@ della prima riproduzione
gametica. Tefnut é l'artefice e la mantenitricesj@éme a Shu, della vita divina e umana.
Non a caso, infatti, i due fratelli sono chiamislidat e Ankh e permettono allo stesso
padre di sopravvivere. L'aspetto di supporto ndtdlif € incluso nel concetto ciclico di
nascita, morte e resurrezione; continuita espresshe dall'unione trinitarfa* con
Atum che infonde il suo spirito ai figli tramite glesto deka. L’'unione sessuale della
prima coppia divina, inoltre, potrebbe essere stgi@sa, come auspicio di fertilita,
nella produzione degli amuletienatdalla XVIII dinastia in poi.

Il ruolo di controparte femminile di Tefnut fu rggo secoli dopo da Akhenaton che,
conoscendo bene la teologia eliopolitana, ne ripgepde simbologie per continuare il
progetto religioso-politico iniziato dal predecaessdPer questo motivo, si € sentito il
bisogno d’includere un’appendice che trattasse’egglta amarniana che, pur non
appartenendo al periodo scelto per la presenteazrane, ne rispecchia a pieno lo
spirito. Infatti, nel “finto” monoteismo di Aton| faraone era considerato un dio in terra
e, in quanto tale, aveva bisogno di una dea alfsun@o per il mantenimento dello
status quadell’'universo; cosi, Nefertiti assunse i connotale funzioni di Tefnut per
accompagnare il marito in tutte le rappresentazmrbbliche. Quest’ipotesi € basata

sull’iconografia della regina che, pero, ha origomm la deificazione di Tiye durante il

>4 Come visto, anche in epoca tolemaica, pagg. 82-83.
%50 Shu fa nascere da solo gli Hehu, CT Il 22 a., pag.
ICT I, 39 e., pag. 58.
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giubileo del trentesimo anno di regno di Amenofi D’altronde, 'Enneade & una
creazione mito-poietica che rispecchiava lo schdeita societ®? in cima alla quale,
gli sposi reali adempivano ai loro compiti cosnagolitici.

Alla luce di questa interpretazione, I'etimologi&i goerente del nome di Tefnut é
quella di Anthe®® secondo la qualefin.t sarebbe stato, in origine, un semplice
appellativo femminile generico, assegnato poi a dea forgiata volutamente come
integrazione di Shu.

Il dualismo sessuale di Shu e Tefnut divenne il ellodbase della suddivisione del
creato in categorie dicotomiche; infatti, ogni dfgie’o dell’'uno risulta I'opposto

dell’altra, come si vede nella seguente tabella:

SHU TEFNUT

* Maschio * Femmina

* Azione » Passivita

* nhh s dt

* ‘nh o M9t

« Est * Ovest

* Occhio destro di Horus * Occhio sinistro di Horus
e Barca solare del giorno » Barca solare della notte
* Sole * Luna

» Sollevamento del Cielo » Sollevamento della Terra
» Atmosfera terrestre * Atmosfera degli Inferi ?

Il punto interrogativo che segue l'ultima categasta a indicare che questa € il frutto
dell'interessante idea di Allérf, secondo la quale, per rispettare in tutto laqiexf
simmetria tra i due fratelli, la Tefnut originalarebbe stata pensata come atmosfera
della Duat. Nel corso della stesura della tesi,osemersi numerosi indizi che
potrebbero avvalorare quest’interpretazione, sugtat nell’analisi dei Testi delle
Piramidi. Infatti, nelcorpusdi Antico Regno, sono ben quattro i passi che,gpiieno

%52 Frankfort H., Frankfort H. Alntroduction: Myth and Realityin Frankfort H. (ed.)The Intellectual
Adventure of Ancient MarChicago 1946, pag. 10.

53 Vedi: pag. 6.

%54 Allen J. P.Genesis in Egyppag. 9.
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esplicitamente, fanno pensare al mondo infericalianalzamento di Geb dal basso. In
Pyr. 288&°°, una similitudine accomuna lo scettro sotto 'uedefnut che sostiene
Shu, mentre, nella formula 47§ il nome della dea segue I'esortazione al sollersm
della terra sotto i piedi del defunto. Il riferinterpiti diretto si trova in Pyr. 140%4
dove si legge chiaramente che Tefnut sostienedistaiterrestre sulle sue mani. A mio
parere, inoltre, anche i toponimi déllenset Superiore”e del“Menset Inferiore™>®
potrebbero riferirsi a una corrispondenza tra laggafia terrena dei templi situati in
Eliopoli e quella sacra dello schema dell’univesgzondo il pensiero egiziano (Fig.
17). La stessa etimologia an-s.z, “stabile di posizione’ coincide con il significato del
pilastrodd ed €, quindi, in linea con I'eventuale funzioneeldimento portante.

Nei Testi dei Sarcofagi, invece, esiste una sotentite™ collegabile a quelle appena
descritte, ma estremamente significativa perchél’enemerazione degli déi
dellEnneade ancora non creati dal demiurgo, mamaaio i nomi di Shu e Tefnut,
sostituiti con i terminimw e nw. La posizione occupata dall’acqua terrena e dal Nu
sembra non lasciar dubbi all'interpretazione ded dlementi come prima coppia divina
che, infatti, precede Geb, Nut, Osiride, IsidehSeNefti.

La teoria é tanto originale quanto dubbia, per tpyendrebbe verificata allargando il
campo di studio su Tefnut I'eliopolitana anche aloMo Regno e allEpoca Tarda,
periodi per cui I'analisi filologica sarebbe affe@ata da quella iconografica. Forse, in tal
caso, I'obiettivo principale sarebbe proprio laerza di un'immagine della dea con le

braccia alzate.

lﬁ 4 Nut
Shu
E w
=N i =
Nun
Dat
'L l] Naunet]

Figura 17: Schema dell’'universo secondo il pensiero egiziano

% Vedi pag. 13.

56 pyr. 990b, pag. 20.

57 Vedi pag. 25.

*8pT 601, pag. 30.

%9 CT VI 280 t-u, pag. 71.
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