CONSIDERACIONES SOBRE
LA ENCICLICA
«CENTESSIMUS ANNUS»*

por JOSE ANTONIO CALDERON QUITANO

A Su Santidad Juan Pablo I1,

con toda veneracion, y mi mds profunda
admiracién y agradecimiento por

su excepcional labor aposiélica.

LA IGLESIA

Juan Pablo 1I al referirse al I Centenario de la «Rerum Novarums,

da las gracias «a todos los que se han dedicado a estudiar, profundi-
zar y divulgar la doctrina social de la Iglesia» (56). Y aqui quiero yo
mencionar al que fue mi maestro, Don Manuel Giménez Femandez,
catedrdtico de Derecho Candnico de la Universidad de Sevilla, persona

(*)  Los nimeros entre paréntesis hacen referencia a los de la Enciclica.
NOTA: Presentamos en primer lugar un cuadro con la sistematizacién dada a los temas de la
Enciclica Centessimus Annus..

.

LA IGLESIA: Valor y significacién del hombre y de la persona; Las fuentes de vida; La
familia.

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA: Los pobres; La cuestién obrera; La lucha de
clases; Asociaciones y sindicatos.

EL ESTADO: La paz; La libertad; La democracia; El totalitarismo.

EL TRABAJO: El trabajo solidario; El trabajo social; El trabajo y los bienes; El salario; Los
bienes; La propiedad; Los beneficios.

LA ECONOMIA: La cconomia de mercado; La economia planetaria; La deuda exterior.
LAS RELACIONES INTERNACIONALES: La Organizacién de las Naciones Unidas; El
proceso de descolonizacion; El tercer mundo.

LA CULTURA: La ecologia; La alienacion.
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que, desde hace mdas de 60 afios, supo inculcar a sus alumnos el va-
lor, trascendencia y actualidad de la doctrina social de la Iglesia como
Institucién de Derecho Piblico Eclesidstico.

El nos did a conocer las Enciclicas, que definia entonces como «el
primer balbuceo de un precepto moral que tiende a convertirse en
juridico». Y para ello en sus explicaciones, sus manuales de cdtedra,
sus investigaciones, conferencias, etc., fue el primero en Espaiia que
puso en contacto al gran publico, ademds de a sus alumnos, con do-
cumentos pontificios de la entidad de la «Rerum Novarum», la
«Quadragessimo Anno», la «Divini Redemptoris», la «Mit Brennender
Sorge», y otros que tanta trascendencia y repercusién habian de tener
en la propagacién y general conocimiento de la doctrina de la Iglesia.

A €1, como discipulo y catélico, mi profundo agradecimiento por
sus valiosisimas ensefianzas y orientaciones que, tanto me han servi-
do a lo largo de mi vida, para mi formacion religiosa.

Fue precisamente su propio cardcter temperamental el mejor tes-
timonio de la sinceridad y firmeza de su Fe en sus propias convic-
ciones religiosas, y en el rigor que se imponia a si mismo en el
cumplimiento de sus obligaciones como catélico.

La Enciclica, no obstante su cardcter eminentemente préctico en la
orientacién y doctrina de los distintos aspectos de la vida diaria del
cristiano, no deja de sefalar, en todo momento, sus motivos sobrena-
turales explicando una serie de cuestiones teolégicas, que constituyen,
I6gicamente, el «leit motiv» de esas aplicaciones pricticas.

Comienza hablando de «El Reino de Dios, presente en el mundo
sin ser del mundo», que «ilumina el orden de la sociedad humana»,
vivificada por la Gracia. Y cémo ello sirve para percibir mejor «las
exigencias de una sociedad digna del hombre», corrigiendo «las des-
viaciones», y corroborando «el dnimo para obrar el bien». Y a esta
vocacidn evangélica dice estdn llamados:

a) «todos los hombres de buena voluntad»;
b) «todos los cristianos»; y
¢) «de manera especial los seglares» (25).

Y al anunciar la «Salvacion» mediante los «Sacramentos», a tra-
vés de los Mandamientos del amor a Dios y al préjimo», contribuye
de esta forma al «enriquecimiento de la dignidad del hombre» (55).

Todo ello se ha conseguido mediante «el Sacrificio de Cristo en la
Cruz», para lograr la «Gloria» en el «Juicio Flnal», pero «la condicién
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cristiang exige la lucha contra las tentaciones y las fuerzas del mals,
Y esa lucha «entre el bien y el mal continuard incluso en el corazén
del hombre» (25).

La «Luz de la Fe», ilumina el «seguimiento de Cristo», y exige la
comunicacién «a los demds hombres en 1la realidad concreta de sus
facultades y luchas, problemas, desaffos», etc. La Fe «no solo ayuda
a encontrar soluciones, sino que hace humanamente soportables in-
cluso las situaciones de sufrimientos» (59).

Todo esto existe «desde la creacidon del mundo», y desde que Dios
se hizo «Hombre en Cristo Jesiis», y con El y por El ha hecho una
nueva creacién». Siempre con la «fidelidad a Jesuscrito», «el mismo
ayer y hoy lo serd por siempre» (62).

Existe de siempre en la Iglesia una «caridad operante», manifes-
tada en el «fenémeno del voluntariado», que «ella favorece y pro-
mueve», para el cual solicita «la colaboracién de todos» (49).

Para el ejercicio de la «justicia», «es necesario el don de la Gra-
cia que viene de Dios», en colaboracién con la libertad, para alcanzar
la «presencia de Dios en la historia que es la Providencia» (59).

Pone de manifiesto un concepto «de derecho-deber de la Iglesia»
no admitido aun por la generalidad en tiempos de Ledn XIII. Enton-
ces se consideraba que la Fe era extrafia a «este mundo y esta vida»,
y la «salvacién» utraterrena, «no iluminaba ni orientada su presencia
en la tierra» (5).

La «negacion de Dios» priva a la persona de su verdadero fun-
damento, induciéndola a «organizar el orden social», prescindiendo de
su «dignidad y responsabilidad» (13).

La Iglesia pone de manifiesto el peligro del «fanatismo o fun-
damentalismo», que, «en nombre de una ideologia con pretensiones de
cientifica o religiosa», creen poder «imponer a los demds su con-
cepcion de la verdad y del bien».

La «verdad cristiana reconoce que la vida del hombre se desarro-
lla en la historia», y tiene presente en cada momento «la cambiante
realidad socio-politica» (46).

Y asi la Iglesia, al «ratificar constantemente la trascendente dig-
nidad de la persona», lo hace mediante «el respeto de la libertad».

Pero esto solo tiene valor por la «aceptacién de la Verdad». Si esta
no existe, la libertad «queda expuesta a la violencia de las pasiones».
«El cristiano vive la libertad y la sirve», «en conformidad con la
naturaleza misionera de su vocacion», v de la «Verdad que ha cono-
cido» (46).
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Termina este aspecto afirmando que «la lucha que ha desembocado
en los cambios de 1989, ha exigido lucidez, moderacién, sufrimientos
y sacrificios», nacidos de la «oracién», «impensable» sin una ilimitada
confianza en Dios, Sefior de la Historia, que tiene en sus manos el
corazon de los hombres» (25).

Valor y significacion del hombre y de la persona

Comienza la Enciclica diciendo que la base de toda la doctrina
social de la Iglesia, estd precisamente en «la correcta concepcién de
la persona humana y de su valor tinico», afiadiendo a continuacién que
el hombre «es la sola cristura que Dios ha querido por si mismax,
imprimiéndole «su imagen y semejanza, confiriéndole una dignidad
incomparable» (11).

En otro lugar dice que «la Iglesia ha afirmado con sencillez y
energia que tode hombre —sean cuales sean sus convicciones perso-
nales— lleva dentro de si la imagen de Dios y, por tanto merece res-
peto» (22).

Este hombre, «real, concreto e histérico», «es la dnica criatura que
Dios ha querido por si misma y sobre la cual tiene su proyecto, es
decir, la participacién en la salvacién etema», «mediante el misterio
de la Encarnacién y de la Redencién», quedando por ello «unido a
Cristo para siempre» (53).

Por eso «la Iglesia no puede abandonar al hombre», que «es el
primer camino» que ella debe recorrer para el «cumplimiento de su
misién» (53). La Iglesia «conoce el sentido del hombre gracias a la
Revelacién Divina». Pablo VI inspirdndose en Santa Catalina de Siena,
decia que para el conocimiento del «hombre integral, hay que cono-
cer a Dios».

Y Juan Pablo II afiade que «la antropologia cristiana es un capitulo
de la teologia».

Esto hace que «la doctrina social de la Iglesia» pertezca «al cam-
po de la teologia moral». Y esta «dimensién teoldgica» es «necesaria
para interpretar y resolver los actuales problemas de la convivencia
humana» (55).

La Enciclica dice que la naturaleza del hombre es la de «un ser
que busca la verdad, y se esfuerza por vivirla y profundizarla», den-
tro de «un didlogo continuo que implica a las generaciones pasadas y
futuras» (49).
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Completa esta idea al decir que «no es posible ningiin proceso
auténtico sin el respeto del Derecho Natural y originario a conocer la
verdad y vivir segiin la misma».

Y para el «ejercicio y profundizacién» de este derecho, hay que
«descubrir y acoger libremente a Jesucristo», «verdadero bien del
hombre» (29).

Y asi vemos, como si «en otros tiempos el factor decisivo de la
produccién era la tierra y Iuego lo fue el capital, entendido como
conjunto masivo de maquinaria y de bienes instrumentales», en la
actualidad al ser «el factor decisivo», «cada vez mds el hombre mis-
mo», con «su capacidad de conocimiento», manifestada por «el saber
cientifico y su capacidad de organizacién solidaria, asi como la de
intuir y satisfacer las necesidades de los demds» (32).

Cuando el hombre «no tiene posibilidad de ganar para vivir por su
propia iniciativa, pasa a depender de la méquina social y de quienes
la controlan» lo cual crea mayores dificultades para el reconocimien-
to de la «dignidad de persona», entorpeciendo la constitucién de «una
auténtica comunidad humana» (13).

«La sociedad del hombre» se realiza primero en «la familia» y
luego en «los grupos econdmicos, sociales, politicos y culturales» que
«provienen de la misma naturaleza humana» (13).

Las fuentes de vida

Aunque este documento pontificio no tiene como objetivo pri-
mordial referirse a las «fuentes de la vida», de las que se ocupd
preferentemente la Enciclica «Sollicitudo rei socialis», es I6gico que
trate también de ellas al hacer mencién del hombre en sus distintas
manifestaciones.

Y asi lo hace al denunciar «las campafias sistemdticas contra la
natalidad —recurriendo incluso al aborto—», preconizadas sobre «una
concepcién deformada del problema demografico» que, dentro de un
clima de «absoluta falta de respeto por la libertad de decision de las
personas interesadas», se las somete a «intolerables presiones», con
esta «forma de nueva opresién», en la que como en una guerra qui-
mica se «envenena la vida de millones de seres indefensos» (39).

Y esta vision materialista, es tipica de una sociedad inmersa en los
principios del «consumismo, contrarios a la salud y a la dignidad del
hombre».
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Consecuencia de esto es la «disfuncién» de la «droga» dentro de
la sociedad, y de la «pornografia», que explota la «fragilidad de los
débiles» y «pretende llenar el vacio espiritual» que ha creado (36).

En el siguiente parrafo vemos se concreta la sintesis pontificia
sobre esta sociedad de consumo que hoy padecemos: «No es malo el
deseo de vivir mejor, pero es equivocado el estilo de vida que se
presume cuando se estd orientado a fener y no a ser, y que quiere
tener mds, no para ser mds, sino para consumir la existencia en un
goce que se propone como fin en si mismo» (36).

La Familia

Esta institucién tiene su base en el Sacramento del matrimonio
—y aqui quiero hacer mencién, y tener un recuerdo para Don Manuel
Giménez Fernandez—, que nos ensefiaba el verdadero concepto de este
al definirlo como «la vnién legitima de marido y mujer, para la pro-
creacién y educacién de la prole, el remedio a la concuspicencia, y el
mutuo auxilio de ambos en los fines comunes de la vidas.

La Enciclica considera a la familia como una «comunidad de tra-
bajo y solidaridad», en la que deben existir «la mutua ayuda de los
esposos», y la que «las generaciones se prestan entre si».

Y cuando esta familia no encuentra «el necesario apoyo del Esta-
do para realizar plenamente su vocacién» por carecer aquel de re-
cursos suficientes, deben promoverse «iniciativas politicas y sociales»,
para «mediante la asignacién de los adecuados recursos», se proceda
a la «educacién de los hijos», y la «atencién de los ancianos», evi-
tando asi el «alejamiento» de ambos «del niicleo familiar», situacién
triste y desconsoladora, consolidando al propio tiempo «las relaciones
generacionales» tan necesarias siempre.

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

Juan Pablo II senala que esta es «la respuesta a los grandes de-
safios de la Edad Contemporidnea», pues «mientras crece el descrédi-
to de las ideologias», aquella, «anuncia a Dios y su misterio de sal-
vacion en Cristo a todo hombre», revelando «al hombre a si mismo»
(54).
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La «centralidad del hombre», como «ser social», revelacién de su
«identidad verdadera», se hace por medio de «la fe» que es el «pun-
to de partida de esa doctrina social», constitutiva del «camino de
salvacion» (54).

Esto lo lleva a cabo la Iglesia en funcidn de esta nueva faceta de
su «misién evangelizadora», de la cual «el mundo moderno fiene ur-
gente necesidad», formando parte del «mensaje cristiano», que re-
percute en «el trabajo diario», y «las luchas por la justicia en el tes-
timonio a Cristo Salvador», ya que no es posible encontrar solucién a
«la cuestién social fuera del Evangelio».

Esta doctrina social, con «una importante dimensién inter-disci-
plinar», tiene en cuenta los «contextos sociales econémicos y politicos
distintos y continuamente cambiantes», proyectindose en los aspectos
laboral y econémico (59).

La Iglesia reconoce «la positividad del mercado y de la empresa»,
cuando estdn orientados al «bien comin». Y asi considera «la legiti-
midad de los esfuerzos de los trabajadores» para alcanzar «el pleno
respeto de su dignidad», y su amplia «participacién en la vida de la
empresa», pues ain «trabajando conjuntamente con otros y bajo la
direccién de otros», puedan considerar que «trabajan en algo propio»,
ya que en ello ejercitan su «inteligencia y libertad». Y asi el «desa-
rrollo integral de la persona humana en el trabajo», favorece «la ma-
yor productividad y eficacia» de este (43).

Aqui es interesante subrayar como considera «el concepto social de
la empresa», no sélo como una «sociedad de capitales», sino también
como una «sociedad de personas», cada una con su papel especifico
y su propia responsabilidad. Son necesarios tanto, «la aportacién de
capital, como la colaboracién del trabajo»; ademds del «movimiento
asociation de los trabajadores», cuyo objetivo es «la liberacion y la
promocién integral de la persona» (43).

Este es el «instrumento de evangelizacién», que, antes vefamos en
la doctrina social de la Iglesia, se ocupa de los «derechos humanos»
y, entre ellos, especialmente de los del «proletariado, la familia, la
educacion, los deberes del Estado, el ordenamiento de la sociedad
nacional e internacional, la vida econdmica, la cultura, la guerra y la
paz», y el «respeto a la vida desde el momento de la concepci6n hasta
la muerte» (54).
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Los pobres

Dentro de la doctrina social de la Iglesia, «los pobres», ocupan un
lugar preferentemente porque en ellos «ve a Cristo».

Y se concreta «la promocién de la justicia» (58), al reconocer su
derecho de «participacién y goce de los bienes materiales», para
«hacer fructificar su capacidad de trabajo», creando «un mundo mds
justo y mds préspero para todos», afiadiendo que la «promocién de los
pobres», determina «el crecimiento moral, cultural e incluso econé-
mico de la Humanidad» (28).

Pero no sdlo existe una «pobreza material», de cardcter econdmi-
co, sino que hay también una «cultural y religiosa». Y esta pobreza,
en sus distintas manifestaciones, «amenaza con alcanzar formas gi-
gantescas» (57).

El Pontifice, con su légica visién sobrenatural, afirma que el
«necesitado que pide ayuda para su vida», lejos de ser «una carga», es
«ocasién de un bien en si», y lleva implicita «la posibilidad de una
riqueza mayor» (58).

Y esta advertencia, con tanta actualidad hoy, significa que «no se
trata de dar lo superflujo, sino de ayudar a pueblos enteros», «ex-
cluidos o marginados», para «que entren en el desarrollo econémico
y humano», para lo cual hay que cambiar «los estilos de vida», «los
modelos de produccién y de consumo», y, en definitiva, «las estruc-
turas consolidadas de poder que rigen hoy la sociedad» (58).

La cuestion obrera

Ledn XIII en la «Rerum Novarum» indicé «los principios» para
solucionarla, recabando la colaboracién de todos (60).

Sefialé6 como causas de la conflictividad los adelantos industriales
y profesionales; el cambio de las relaciones entre patronos y obreros;
la acumulacién de las riquezas en los menos, y la pobreza en los mads;
la mayor confianza y cohesién de los obreros en si mismos; y final-
mente la relajacion de la moral (5).

Todo ello obligd al Papa a intervenir en una situacién «que con-
traponia, como si fueran lobos», a unos hombres frente a otros (5).

Ademds estaba en ello el «germen del derecho a la libertad reli-
giosa», «consecuencia obligada de la dignidad del hombre», que «el
Estado debe asegurar al obrero», ya que este necesita para ejercerla el
«descanso festivo», que le permite el culto a Dios (9).
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La lucha de clases

La lucha de clases es consecuencia de una sociedad dividida «en
dos clases separadas por un profundo abismo» (4); preconizando el
Pontifice la abstencién de «los actos de violencia», y el «odio reci-
proco», que deben ser sustituidos por una «discusion honesta, funda-
da en la bisqueda de la justicia» (14).

Asociaciones y sindicatos

La doctrina pontificia ha defendido siempre «el derecho natural del
hombre a formar asociaciones privadas», que pueden ser de «empre-
sarios y obreros», o solo de estos tltimos.

Por ello, la Iglesia, al defender y aprobar «la creacién de los sin-
dicatos», no lo hace «por prejuicios ideolégicos», ni «por ceder a una
mentalidad de clase», sino porque reconoce «un derecho natural del
ser humano», anterior incluso «a su integracién en la sociedad politi-
ca» (7).

Por ello el Estado no puede «destruirlos», sino tutelarlos, ya que
son «instrumentos de negociacién», que sirven para expresar «la per-
sonalidad de los trabajadores», contribuyendo «al desarrollo de una
auténtica cultura de trabajo», y ayudando a «participar» «en la vida de
la empresa» (15).

La participacién del Estado puede ser por lo tanto:

a) Indirecta, en virtud del «principio de subsidiaridad», al crear las
«condicinoes favorables» para el «libre ejercicio de la actividad
econémica», y una abundante «oferta de oportunidades de tra-
bajo» y de «fuentes de riqueza».

b) Directa, en razén del «principio de solidaridad» que limita «la
autonomia de las partes», en defensa de las «condiciones de
trbajo» «de los mds débiles», garantizando «un minimo vital al
trabajador en paro» (15).

EL ESTADO

Al publicarse la «Rerum Novarum», observa Juan Pablo II, iba
apareciendo una «nueva concepcidn de la sociedad y del Estado, y
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consiguientemente de la autoridad». Y sefiala como mientras «una
sociedad tradicional se iba extinguiendo», comenzaba a formarse otra
«cargada con la esperanza de nuevas libertades», pero amenazada «con
los peligros de nuevas formas de injusticia y de esclavitud» (4).

Particular preocupacién ha existido, desde la publicacién de la
«Rerum Novarum», por la regulacidn de «las relaciones entre el Es-
tado y los ciudadanos».

En primer lugar la Enciclica sefiala y explica, con detalle, cuales
deben ser «los deberes del Estado», al decir que «no puede limitarse
a favorecer a una parte de los ciudadanos», «la rica y présperax,
descuidando a la «que representa indudablemente la gran mayoria del
cuerpo social». Porque esto significaria la violacidn de «la justicia que
manda dar a cada uno lo suyo». E insiste al decir que «en la tutela de
estos derechos de los individuos se debe tener especial consideracién
para los débiles y pobres». Culminando esta idea al definir las ca-
racteristicas de las clases sociales, y decir que la «clase rica, podero-
sa va de por si, tiene menos necesidad de ser protegida por los poderes
publicos; en cambio, la clase proletaria, al carecer de apoyo, tiene
necesidad especifica de buscarlo en la proteccion del Estado», insis-
tiendo, «es a los obreros, en su mayoria débiles y necesitados, a
quienes el Estado debe dirigir sus preferencias y sus cuidados». Ya
que es «un principio elemental de sana organizacion politica, que los
individuos cuanto mds indefensos estdn en una sociedad, tanto mds
necesitan el apoyo y el cuidado de los demds, en particular la inter-
vencién de la autoridad publica».

Y es que este principio que hoy se llama «solidaridad», es «uno de
los principios bésicos de la concepcién cristiana de la organizacién
social y politica», tanto «en el orden interno de cada nacién», como
en el orden internacional (10).

Efectivamente, al Estado incumbe «velar por el bien comin y
cuidar que todas las esferas de la vida social, sin excluir la econémi-
ca, contribuyan a promoverlo dentro del respeto a la justa autonomia
de cada una de ellas». Pero a continuacién, y ante el riesgo del abu-
so, dice que son necesarios los «limites de la intervencién del Estado»,
y «su cardcter instrumental», «ya que el individuo, la familia y la
sociedad son anteriores a él», cuya mision es la tutela de los derechos
de aquel y de estas, y no «sofocarlos» (11).

Trata la Enciclica de los «excesos y abusos que, especialmente
en los afios recientes, ha provodado duras criticas a ese Estado de
bienestar, calificado como Estado asistencial. Y establece que segiin
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«el principio de subsidiaridad», «una estructura social de orden su-
perior no debe interferir en la vida interna de un grupo social de or-
den inferior, privdndola de sus competencias, sino que mds bien de-
be sostenerla en caso de necesidad, y ayudarla a coordinar su accion
con la de los demés componentes sociales, con miras al bien comtin»
(48).

Y asi el «Estado asistencial», «al intervenir directamente y quitar
responsabilidad a la sociedad», provoca:

a) «La pérdida de energias humanas».
b) «El aumento exagerado de los aparatos publicos».

Porque existe «un cierto tipo de necesidades», cuya satisfaccién no
es «solo natural», sino que requieren una «exigencia humana mds
profunda». Y a estos efectos, cita a los «préfugos», «emigrantes»,
«ancianos», «enfermos» y «drogadictos», «necesitados de asistencia
«cuya eficacia solo se logra», «aparte de los cuidados necesarios», con
los que puedan ofrecerles «un apoyo sinceramente fraterno» (48).

Y al hacer referencia dentro de esto, al «sector econdmico», dice
que al Estado incumbe «vigilar y encauzar el ejercicio de los derechos
humanos». Pero que esta responsabilidad no corresponde al Estado en
primer término, sino a «cada persona», y a «los diversos grupos y
asociaciones en que se articula la sociedad».

Y aqui viene una precisa delimitacion del papel del Estado, al decir
que «no podria asegurar directamente el derecho a un puesto de tra-
bajo de todos los ciudadanos, sin estructurar rigidamente toda la vida
econdmica y sofocar la libre iniciativa de los individuos».

Afiadiendo a renglén seguido que en virtud del principio de
subsidiaridad, esto «no significa que el Estado no tenga ninguna
competencia en ese dmbito», como afirman los que «propugnan la
ausencia de reglas en la esfera econdmica».

Completando esta idea al sefialar el deber del Estado «de secundar
las actividades de las empresas, creando condiciones que aseguren
oportunidades de trabajo, estimuldndola donde sea insuficiente, o
sosteniéndola en momento de crisis» (48).

Y asi entra de una forma, un tanto casuistica, a senalar el derecho
de intervencién del Estado, dentro de unas determinadas circunstan-
cias. Explicando que esta intervencion debe darse:
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a) «Cuando situaciones particulares de monopolio, creen rémoras
u obstaculos al desarrollo».

b) «En funciones de suplencia en situaciones excepcionales,
cuando sectores sociales o sisternas de empresas, demasiado dé-
biles o en vias de formaci6n, sean inadecuados para su conte-
nido».

Estas «intervenciones de suplencia», se justifican por «razones
urgentes», para el «bien comiin», y deben ser «limitadas temporal-
mente», para evitar el excesivo intervencionismo estatal, tanto eco-
némica como civilmente (48).

Finalmente, cuando el Estado o el partido, creen «poder realizar en
la historia el bien absoluto», incurren en «la praxis del totalitarismo»,
una de cuyas primeras y funestas manifestaciones es «la negacién de
la Iglesia».

Porque con €l desaparece «un criterio objetivo del bien y del mal
por encima de la voluntad de los gobernantes», destruyendo, o al
menos, sometiendo a la Iglesia, que queda convertida «en instrumen-
to del propio aparato ideolégico» (45).

La paz

Proclama la Enciclica en uno de sus primeros apartados la im-
portancia de «la paz», que «se edifica sobre el fundamento de la
justicia» (65), considerdndola sinénimo del «desarrollo»; y afiade que,
as{ como existe una «responsabilidad colectiva para evitar la guerra»,
la hay también para «promover el desarrollo». Para ello, y a nivel
internacional, son imprescindibles la «comprensidén reciproca», la
«sensibilizacién de las conciencias», y el sacrificio de las «posiciones
ventajosas en ganancias y poder» (52).

Afiadiendo que «la guerra», es en muchos casos consecuencia de
«la veganza» y «la represalia», y trae aparejada la destruccién de la
«vida de los inocentes», ensefianado a «matar», lo cual «trastorna
igualmente la vida de los que matan»; dejando «una secuela de ren-
cores y odios», que dificultan «la justa solucién de los mismos pro-
blemas que la han provocado» (52).

Pone de relieve que, asi como dentro de los Estados, «la ley» ha
superado los sistemas de «venganza privada» y «represalia», es urgente
que este progreso se refleje en la «Comunidad Internacional» (52).
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Sin embargo, y l6gicamente, el Pontifice no ignora la realidad, y
afirma que «la raiz de la guerra» tiene en muchos casos su origen en
«reales y graves razones», entre las cuales sefiala, con un exacto co-
nocimiento: las «injusticias»; las «frustraciones de legitimas aspira-
ciones»; la «miseria», o la «explotacién de grandes masas humanas
desesperadas», que no logran «la posibilidad objetiva de mejorar sus
condiciones por las vias de la paz» (52).

Sefialando la necesidad para evitar aquella, de los «cambios en los
estilos de vida», limitando «el despilfarro de los recursos ambientales
y humanos», lo que permitird «a todos los pueblos y a los hombres de
la tierra poseerlos en medida suficiente» (52).

La libertad

Una de las cuestiones hoy més controvertidas es la del concepto de
la libertad, que la Enciclica nos define al decir que en «la propia li-
bertad, la Iglesia defiende la de la persona, que debe ofrecerla a Dios
antes que a los hombres», y con ella, como hemos visto, «la familia»,
las diversas organizaciones sociales y las naciones, todas las cuales
«gozan de un propio dmbito de autonomia y soberania» (45).

Pero al referirse a este derecho inalienable de la persona que es la
libertad, vemos, como siguiendo la doctrina ya expresada en la
Enciclica «Libertas Prestantissimus», precisa su concepto al decir que
existe una «relacién intrinseca de la libertad humana con la verdad»,
hasta el extremo de que «una libertad que rechaza vincularse con la
Verdad, caeria en el arbitrio, y acabaria por someterse a las pasiones
mas viles, y destruirse a si misma» (4). Doctrina esta que, sin duda,
establece el verdadero entorno de la libertad, como valor absoluto,
cuando no estd sometida a las circunstancias cambiables, sino vincu-
lada a la Verdad eterna, e inmutable.

Y al definir al «hombre creado para la libertad» dice que por el
pecado original necesita «la redencién», «parte integrante de la re-
velacion cristiana» y que «ayuda a comprender la realidad humana»,
pues «el hombre tiende hacia el bien, pero es también capaz del mal».
Por ello «el orden social serd tanto mds sélido», en cuanto «no oponga
el interés individual al de la sociedad en su conjunto», sino que
busque su «fructuosa coordinacién» (25).
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La democracia

El documento pontificio tiene especial cuidado, y es suficiente-
mente explicito, al establecer los verdaderos contornos de la demo-
cracia, al propio tiempo que seiiala los riesgos que entrafian sus po-
sibles desviaciones, atentatorias a su verdadera esencia, pues contra-
vienen su exacta y justa finalidad.

Comienza la Enciclica por afirmar que «la Iglesia respeta la legi-
tima autonomia del orden democritico», y afade, «no se posee titulo
alguno para expresar preferencias por una u otra solucidn institucio-
nal o constitucional», dentro del verdadero «concepto de la dignidad
humana», manifestada plénamente en el «misterio del Verbo encar-
nado» (47).

Asi pues, el aprecio de la Iglesia por el sistema democritico radi-
ca en la verdadera esencia de este en cuanto que «asegura la partici-
pacién de los ciudadanos en las opciones politicas, y garantiza a los
gobernados la posibilidad de elegir y controlar a sus propios gober-
nantes, o bien la de sustituirlos oportunamente de manera pacifica»
(46).

Anadiendo que «por eso mismo no puede favorecer la formacién
de grupos dirigentes restringidos que, por intereses particulares o por
motivos ideoldgicos usurpan el poder del Estado» (46).

Y una vez sentados los principios del «ideal democritico», y su
preocupacién por «los derechos humanos», pasa a enumerar estos, y
entre ellos:

a) «el derecho a la vida en una familia unida», dentro de «un
ambiente moral favorable al desarrollo de la propia personali-
dad».

b) «el derecho a madurar la propia inteligencia y la propia liber-
tad a través de la biisqueda y el reconocimiento de la verdad».

c) «el derecho a participar en el trabajo para valorar los bienes de
la tierra, y recabar del mismo el sustento propio y el de los
seres queridos».

d) «el derecho a fundar librmente una familia, a acoger y educar
a los hijos, haciendo uso responsable de la propia sexualidad».

Y al exprear, logicamente, el sentido sobrenatural de la doctrina
catdlica, sefala que la «fuente y sintesis» de estos derechos son:
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a) «la libertad religiosa».

b) «el derecho a vivir en la verdad de la propia fe».

¢) conforme a «la dignidad trascendente de la propia persona»
47).

Pero al lado de todos estos derechos que fijan el caricter de la
verdadera democracia, sefiala también los «diversos aspectos de la
crisis de los sistemas democraticos», cuando pierden «la capacidad de
decidir segtin el bien comiin».

Porque a menudo, la sociedad no actia «segiin criterios de justi-
cia y moralidad», sino de acuerdo «con la fuerza electoral o financiera
de los grupos que la sostienen».

Estas «desviaciones», «producen desconfianza y apatia», dismi-
nuyendo «la participacién y el espiritu civico entre la poblacién que
se siente perjudicada y desilusionada».

Y esto conduce a «la creciente incapacidad para encuadrar los
intereses particulares en una vision coherente del bien comiin», que
«no es la simple suma de los intereses particulares», sino una «valo-
racion y jerarquizacién», «segiin una exacta comprension de la dig-
nidad y de los derechos de la persona» (47).

Y entre las deformaciones actuales que desvirtuan la esencia y la
filosofia de las «formas politicas democraticas», sefala el «agnos-
ticismo», y el «relativismo escéptico», que consideran que «la verdad
sea determinada por la mayoria», variable segiin «los diversos equi-
librios politicos».

Porque «si no existe una Verdad dltima», que «guia la accién po-
litica», «las ideas y las convicciones humanas pueden ser ins-
trumentalizadas ficilmente para fines de poder», y de este modo, una
«democracia sin valores, se convierte con facilidad en un totalitarismo
visible o encubierto» (46).

El totalitarismo

Se define en la «Centessimus Annus» como la negacién de «una
verdad trascendente» «en sentido objetivo», y consiguientemente «la
negacién de la dignidad trascendente de la persona humana, imagen
visible de Dios», y «sujeto natural de derechos».

Por esto, «los intereses de clase, grupo o nacién», se contraponen
entre si, triunfando «la fuerza del poder»,utilizando hasta el extremo
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los medios de que dispone para «imponer su propio interés o la pro-
pia opinidn, sin respetar los derechos de los demds». Es entonces
cuando el hombre «es respetado solamente en la medida en que es
posible instrumentalizarlo para que afirme su egoismo».

Pero la «persona humana, imagen visible de Dios», es por ello
«sujeto natural de derechos», que no pueden violar «el individuo», «el
grupo», «la clase social», «la nacién» o «el Estado». Tampoco puede
hacerlo «la mayoria de un cuerpo social», contra «la minoria»,
«marginandola, oprimiéndola, explotandola, incluso intentando des-
truirla» (44).

Queda pues, muy claramente establecida la conducta de la perso-
na, de acuerdo con la doctrina de la Iglesia, manteniendo a la perso-
na, tanto en su propia significacién, como en relacién con los demds.

Y asi, en las relaciones humanas, sociales y politicas, se han de
«intentar todas las vias de negociacion, de didlogo, de testimonio de
la verdad, apelando a la conciencia del adversario, y tratanto de des-
pertar en €, este sentido de la comiin dignidad humana», exhortindolo
a «que luche por la justicia sin violencia, renunciando a la lucha de
clases en las controversias internas, asi como a la guerra en las in-
ternacionales» (23).

Y al rechazar el totalitarismo, insiste en el verdadero sentido de
«una auténtica democracia», sélo posible en un «Estado de Derecho»,
y sobre la «recta concepcién de la persona humana», cuya promocién
lleva aparejada «la educacién y la formacién en los verdaderos idea-
les», y la «subjetividad de la sociedad mediante la creacién de es-
tructuras de participacién y de corresponsabilidad» (46).

EL TRABAJO

Leén XIII, al defender «los derechos fundamentales de los traba-
jadores», lo hacia de la «dignidad del trabajador», y por ello de «la
dignidad del trabajo», que definia como «la actividad ordenada a
proveer a las necesidades de la vida, y en concreto a su conservacién»
(6).

Pertenece pues el trabajo «a la vocacién de toda persona», y la
«actividad laboral» es la expresion y realizacién del hombre (6).

Y asi, «la obligacién de ganar el pan con el sudor de la propia
frente, supone, al propio tiempo un derecho». Porque «la persona se
realiza plénamente en la libre donacién de si misma», como «la pro-
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piedad se justifica moralmente», al crear con «los debidos modos y
circunstancias», las necesarias «oportunidades de trabajo y crecimiento
humano para todos».

Anadiendo que «una sociedad en la que este derecho se niegue
sistemdticamente, y las medidas de politica econdmica no permitan a
los trabajadores alcanzar niveles satisfactorios de ocupacién no puede
conseguir su legitimacién ética ni la justa paz social» (43).

La «Rerum Novarum» establecia que el trabajo «no es justo ni
humano» si exige al hombre «que termine por embotarse su mente y
debilitarse su cuerpo».

La actividad laboral debe estar regulada:

a) Por «la limitacién de las horas de trabajo».

b) El «legitimo descanso», que debe ser convenido expresa o ti-
citamente entre los patronos y los obreros, de forma propor-
cionada a la «cantidad de energias consumidas en el trabajo»,
siendo «un pacto contrario inmoral».

¢) Un trato diferente a «los nifios y a las mujeres» en lo relativo
«al tipo de trabajo» y a su «duracién» (7).

El trabajo pues no es una «mercancia», objeto de libre compra-
venta en el «mercado», regulando su precio «las leyes de la oferta y
la demanda, sin tener en cuenta el minimo vital necesario para el
sustento de la persona y de su familia».

Pues en ese caso el trabajador no tiene siquiera la garantia de
poder vender la «propia mercancia», siendo amenazado por el «des-
empleo», que sin «previsién social» significaba «la muerte por ham-
bre» (94).

El trabajo solidario

La Enciclica establece la finalidad fundamental del trabajo, que no
consiste en «elevar a todos los pueblos al nivel del que gozan los
paises mds ricos», «sino fundar sobre el trabajo solidario una vida mds
digna», aumentando «la dignidad y la creatividad de la persona»,
respondiendo a su «propia vocacién», y «consiguientemente «a la
llamada de Dios».

Porgue, como dice el Pontifice: «el punto culminante del desarrollo
conlleva el ejercicio del derecho-deber de buscar a Dios, conocerlo y
vivir segiin tal conocimiento» (29).
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El trabajo social

El «trabajo social» se define como el que «el hombre trabaja con
otros hombres» en «circulos progresivamente més amplios».

La produccién de las cosas, «aparte del uso personal», tiene tam-
bién como finalidad «que otros puedan disfrutar» de ellas, pagando «el
justo precio» establecido mediante «una libre negociacién».

Conocer «las necesidades de los demds», y el conjunto de facto-
res productivos mds apropiados para satisfacerlas, es otra fuente im-
portante de riqueza en una sociedad modemna».

Muchos bienes no pueden producirse adecuadamente «por un solo
individuo». Exigen «la colaboracién de muchos».

Y al afiadir que ese «trabajo social», es «una fuente de riqueza en
la sociedad actual», traza las directrices del mismo al decir que se
debe:

a) «Organizar ese esfuerzo productivo».

b) «Programar su duracién».

¢) Procurar corresponder «a las necesidades que debe satisfacer».
d) «Asumiendo los riesgos necesarios».

Todo ello evidencia:

a) «El trabajo humano, disciplinado y creativos».
b) «Las capacidades de iniciativa y de espiritu emprendedor»
como parte esencial del mismo (32).

El «trabajo disciplinado en solidaria colaboracién», «permite la
creacion de comunidades de trabajo» que, «cada vez mds amplias y
seguras», pueden «llevar a cabo la transformacién»:

a) «Del medio ambiente natural».
b) Del «ambiente humano».

Para ello, insiste el documento pontificio, son necesarias «impor-
tantes virtudes»:

a) «La diligencia».
b) «La laboriosidad».
¢) «La prudencia en asumir riesgos razonables».
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d) «La fiabilidad y la lealtad en las relaciones interpersonaless.
e) «La resolucién de dnimo en la ejecucion de decisiones dificiles
y dolorosas pero necesarias»:

1) «Para el trabajo comtin de la empresa».
2) «Para hacer frente a eventuales reveses de fortuna» (32).

El trabajo y los bienes

Todo «bien» ha sido creado por Dios, creador del «mundo y del
hombre», y ha dado a este «la tierra para que la domine con su tra-
bajo y goce de sus frutos».

Por lo tanto, «la raiz primera del destino universal de los bienes de
la tierra», creados por Dios, y dados «a todo el género humano» es
para que con ello «sustente a todos sus habitantes, sin excluir a nadie
ni privilegiar a ninguno».

Este es pues «el primer don de Dios para sustento de la vida hu-
mana», fundado en su «fecundidad y capacidad de satisfacer las ne-
cesidades del hombre». Para que la tierra de sus frutos, el hombre ha
de responder con su trabajo, «usando su inteligencia y su libertad»,
logrando dominarla, y haciendo de ella su «digna morada».

El origen de «la propiedad individual» reside en que el hombre «se
apropia de una parte de la tierra», y la conquista «con su trabajo».
Pero al propio tiempo tiene «la responsabilidad de no impedir que
otros hombres obtengan su parte del don de Dios» e incluso de «co-
operacidn con ellos para dominar juntos toda la tierra» (31).

El «papel del trabajo humano», como «factor productivo de las
riquezas materiales e inmateriales», se conecta con el de otros hom-
bres.

Y asi la Enciclica, insistiendo en este concepto, dice que «hoy mas
que nunca» hay que «trabajar con otros y trabajar para otros», es de-
cir «hacer algo para alguien».

Por ello el trabajo es «tanto mis fecundo y productivo cuanto
mejor conoce el hombre»:

a) «Las potencialidades productivas de la tierra»,
b) «Las necesidades de los otros hombres para quienes trabaja»
(31).
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E insistiendo sobre este fundamental concepto de solidaridad hu-.
mana, es evidente y necesario que en el trabajo el hombre «se com-
prometa no sélo en favor suyo, sino también en favor de los demads y
con los demds», colaborando asi «en el trabajo y en el bien de los
otros».

Sobre [a significacién e importancia del trabajo el Pontifice vuel-
ve a insistir poniendo de relieve su papel para cubrir las necesidades:

a) «De la familias».

b) «De la comunidad».

c) «De la nacién».

d) «De toda Ia humanidad».

Colaborando el trabajador en «una cadena de solidaridad progre-
siva» en la actividad:

a) «De los que trabajan en la misma empresas,
b) «De los proveedores».
c) «En el consumo de los clientes» (43).

El salario

El «obrero como persona» tiene derecho al «salario justo» que no
puede dejarse al «libre acuerdo entre las partes, ya que, segiin eso,
pagado el salario convenido, parece como si el patrono hubiera cum-
plido ya con su deber y no debiera nada mds» (8).

Materia esta simamente delicada, pues con una relacién laboral
«puramente pragmatica, ¢ inspirada en un riguroso individualismo», el
Estado no tiene poder para intervenir en la determinacién de los
contratos, sino para asegurar el cumplimiento» de lo pactado (8).

Y ello es contrario «a la doble naturaleza del trabajo en cuanto
factor personal y necesario». Como «personal», en cuanto a la capa-
cidad de disponer de las propias facultades y energias. Y en cuanto a
necesario, por la obligacién que tenemos de «conservar la vida», con
el consiguiente derecho a buscar el propio sustento (8).

Por eso el salario familiar del obrero, no ha de ser pactado por
este, «obligado por la necesidad» y «por el miedo de un mal mayor»,
con «una condicién mds dura», impuesta por el «patrono o empresa-
rio», lo cual es «ciertamente soportar una violencia, contra la cual
clama la justicia» (8).
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Esta reconoce la intervencién del Estado, porque no existe verda-
dera libertad de contratacion entre ambas partes, ya que la mds débil,
se ve obligada a aceptar las condiciones de la mas fuerte.

Y es aqui donde se incumpliria el axioma juridico sobre la liber-
tad de contratacidn, existente desde las Partidas, y en el que se afir-
ma que «de cualquier forma que las partes quieran obligarse quedardn
obligadas», pero corresponde al Estado tutelar y compensar la mayor
debilidad de una de las partes obligadas.

Los bienes

Con el «nuevo capitalismo el Estado y la sociedad tienen el deber
de defender los bienes colectivos», y estos bienes, no sélo tienen que
ser en cantidad suficiente, sino «responder a una demanda de calidad
de la mercancia que se produce y que se consumen»; de los «servicios
que se disfrutan», y del «ambiente de la vida en general» (36).

Seriala que «es deber del Estado proveer a la defensa y tutela de
los bienes colectivos», que son «el ambiente natural y el ambiente
humano», no garantizados por «los simples mecanismos del mercado»
(40).

Y con el «nuevo capitalismo, el Estado y la sociedad tienen el
deber de defender los bienes colectivos que, entre otras cosas, cons-
tituyen el tnico marco dentro del cual es posible para cada uno con-
seguir legitimamente sus fines individuales» (40).

La propiedad

Siguiendo la doctrina de Leon XIII, magistralmente expuesta en la
«Rerum Novarum», Juan Pablo II establece «el cardcter natural del
derecho a la propiedad privada», que no es «un derecho absoluto», por
ser «un derecho humano», estableciendo esta misma «naturaleza», su
«propia limitacién» (30).

La razén de la propiedad privada estd pues en «el derecho a po-
seer lo necesrio para el desarrollo personal y el de la propia familia»;
sin atentar contra «el destino universal de los bienes de la tierra» (6);
fijados por el propio Jesucristo en el Evangelio que establece: «el uso
de los bienes confiados a la propia libertad, esta subordinado al des-
tino primigenio y comiin de los bienes creados» (30).
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E insiste al delimitar claramente el concepto de la propiedad, y su
funcién social, al decir que la de «los medios de produccién», indus-
triales o agricolas, es «justa y legitima», si se emplea para un «trabajo
atil» (43).

Por el contrario proclama su ilegitimidad, por constituir «un abu-
so ante Dios y ante los hombres», cuando «no es valorada o sirve para
impedir el trabajo de los demds, u obtener ganancias que no son fru-
to de la expansion global del trabajo, y de la riqueza social», sino de
su «comprension, de la explotacién ilicita, y de la especulacion y
ruptura de la solidaridad en el mundo laboral» (43).

Y al lado de la propiedad de los bienes materiales, el Pontifice dice
que hay otra forma de propiedad, tipica de «nuestro tiempo», que es
la del «conocimiento de la técnica y del saber», en la que se funda,
atin més que «en los recursos naturales», «la riqueza de las naciones
industrializadas» (32).

Los beneficios

Significan en principio «que los factores productivos han sido
utilizados adecuadamente, y que las correspondientes necesidades
humanas han sido satisfechas debidamente» (35),

Y la Iglesia reconoce la justa funcién de los beneficios, como
«indice» —aunque no tdnico— «de la buena marcha de la empresa».

Pero «es posible que los balances econdmicos sean correctos» y
«los hombres, que constituyen el patrimonio mds valioso de la em-
presa sean humillados y ofendidos en su dignidad» (35).

Esto para la Enciclica es «moralmente inadmisible», y ademds
puede «tener reflejos negativos en el futuro hasta para la eficacia
econdmica de la empresa». Esta, «no es simplemente la produccién de
beneficios, sino una comunidad de hombres», que «buscan la satis-
faccién de sus necesidades fundamentales», y estdn al «servicio de la
sociedad entera».

Son pues los beneficios un «elemento regulador de la vida de la
empresa, pero no el tinico», pues hay «otros factores humanos y mo-
rales», «por lo menos igualmente esenciales para aquella».
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LA ECONOMIA

El «sistema econdmico» es consecuencia del «sistema ético-cul-
tural». Pues la economia «es s6lo un aspecto, una dimensién de la
compleja actividad humana. Si es absolutizada, si la produccién y el
consumo de la mercancia ocupan el centro de la vida social, no su-
bordinada a ningiin otro, la causa hay que buscarla no sélo tanto en
el sistema econémico mismo, cuanto en el hecho de que todo el sis-
tema socio-cultural, al ignorar la dimensién ética y religiosa se ha
debilitado, limitdndose tinicamente a la produccién de bienes y ser-
vicios» (39).

La relacién entre la libertad econémica, que «es solamente un
elemento» de la libertad humana, puede convertirse en un motivo de
alienacién y opresién de esta, cuando se «vuelve auténoma, es decir,
cuando el hombres es considerado mds como un productor o un
consumidor de bienes que como un sujeto que produce y consume
para vivir» (39).

«En las precedentes fases de desarrollo» el papel desempeiiado por
la economia daba lugar a que el hombre viviera «siempre condicio-
nado bajo el peso de la necesidad». «Las cosas necesarias eran pocas»,
y estaban fijadas «por las estructuras objetivas de su constitucién
corporea», siendo «la actividad econémica» la «orientada a satisfa-
cerlas» (36).

Y al mencionar los rasgos caracteristicos de la «<Rerum Novarums»,
dice que «en el campo econdmico, donde confluian los descubri-
mientos cientificos y sus aplicaciones, se habfa llegado progresiva-
mente a nuevas estructuras en la produccién de bienes de consumo».
Aparecid «el capital», «nueva forma de propiedad», y el «trabajo
asalariado», «nueva forma de trabajo». Y aqui, al sefialar las condi-
ciones de este pone de relieve que no tenia «la debida consideracién
para con el sexo, la edad o la situacién familiar», y estaba «determi-
nado tnicamente por la eficacia con vistas al incremento de los be-
neficios» (4). Nada nuevo hay en la doctrina social de la Iglesia, como
podemos comprobar en otros apartados citados en otros lugares en la
reciente Enciclica.

Al referirse a la «opcién de invertir» que tiene el hombre, co-
mienza por recordar el deber de la caridad, esto es, el deber de ayu-
dar con lo propio «superfluo», y, a veces con lo propio «necesario»
para dar al pobre lo necesario para vivir...
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Por eso considera que es una «opcién moral y cultural», «invertir
en un lugar y no en otro, en un sector productivo en vez de en otro...».

Y establece cuales deben ser «las condicioens humanas de quien
decide», al decir que dentro de «ciertas condiciones econdmicas y de
estabilidad politica, absolutamente imprescindibles», estd «la decisién
de... ofrecer a un pueblo la ocasién de dar valor por una actitud de
querer ayudar y por la confianza en la Providencia» (36).

La economia de mercado

Reconoce la Enciclica que el «libre mercado» es el «instrumento
mds eficaz para colocar los recursos y responder eficazmente a las
necsidades». Pero es solo para las necesidades «solventables con po-
der adquisitivo», y «recursos que son vendibles», «capaces de alcan-
zar un precio conveniente»,

Pero al lado de estos, «existen numerosas necesidades que no
tienen salida en el mercado». Y considera «un estricto deber de jus-
ticia y de verdad impedir que queden sin satisfacer las necesidades
humanas fundamentales y que parezcan los hombres oprimidos por
ellas».

Para esto dice, «es preciso que se ayude a estos hombres necesi-
tados a conseguir los conocimientos, a entrar en el circulo de las in-
terrelaciones, a desarrollar sus aptitudes para poder valorar mejor sus
capacidades y recursos».

Y afiade que «por encima de la légica de los intercambios a base
de los pardmetros y de sus formas justas», hay algo debido a la pro-
pia dignidad del hombre: «la posibilidad de sobrevivir y de participar
activamente en el bien comiin de la Humanidad» (34).

Al referirse a esta «actividad econémica», sefiala que «no puede
desenvolverse en medio de un vacio institucional, juridico y politico»,
porque necesita estar dotado de «una seguridad que garantiza la li-
bertad individual y la propiedad, ademds de un sistema monetario
estable y servicios piiblicos eficientes».

Y que es «incumbencia del Estado», garantizar esa seguridad para
que el trabajador goce de los «frutos de su trabajo», sintiéndose «es-
timulado a realizarlos eficiente y honestamente».

Describe a continuacién con gran precision y realismo, como «uno
de los obsticulos principales para el desarrollo y para el orden eco-
némico», es «la falta de seguridad, junto con la corrupcién de los
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poderes publicos, y la proliferacién de fuentes impropias de enrique-
cimiento y de beneficios faciles, basados en actividades ilegales o
puramente especulativas» (48).

El Pontifice establece las ventajas de los «mecanismos de merca-
do», que permiten «utilizar mejor los recursos», favorecer «el inter-
cambio de los productos», y sobre todo, dar «la primacia a la volun-
tad y a las preferencias de la persona que, en el contrato, se confron-
tan con las de otras personas».

Pero al propio tiempo sefiala también el grave «riesgo» de lo que
llama una «idolatria de mercado, que ignora la existencia de bienes
que, por su naturaleza, no son ni pueden ser simples mercancias» (40).

La «Centessimus Annus», hace alusién a como hoy «se asiste a un
esfuerzo positivo por reconstruir una sociedad democratica inspirada
en la justicia social». Y esto se lleva a cabo manteniendo «los me-
canismos de libre mercado, asegurando mediante la estabilidad mo-
netaria y la seguridad de las relaciones sociales, las condiciones para
un crecimiento econdémico estable y sano, dentro del cual los hombres,
gracias a su trabajo puedan construirse un futuro mejor para si y para
sus hijos».

Pero todo ello sin que estos «mecanismos de mercado sean los
tinicos puntos de referencia de la vida social», sino que estén some-
tidos al «control piiblico que haga valer el principio del destino comiin
de los bienes de la tierra».

Y para «preservar el trabajo» de la «condicién de mercancia», por
la propia dignidad del que lo realiza, dice que debe establecerse den-
tro de:

a) «Una cierta abundancia de ofertas de trabajo».

b) «Un sdlido sistema de seguridad social y de capacitacién pro-
fesional».

¢) «La libertad de asociacién y la accién incisiva del sindicato».

d) «La prevision social en caso de desempleo».

e) «Los instrumentos de participacién democrdtica en la vida so-
cial» (19).

Al referirse al concepto positivo del «capitalismo» afirma que la
«economia libre», es un sistema «que reconoce el papel fundamental
de la empresa, del mercado, de la propiedad privada y de la consi-
guiente responsabilidad para con los medios de produccién, de la li-
bre creatividad humana en el sector de la economia».
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Pero rechaza el «capitalismo» como «sistema en el cual la libertad,
en el dmbito econémico, no estd encuadrada en un sélido contexto
juridico que la ponga al servicio de la libertad humana integral y la
considere como una particular dimensién de la misma, cuyo centro es
ético y religioso» (42).

La economia planetaria

Hoy dia existe la llamada «economia planetaria», que «puede crear
oportunidades extraordinarias de mayor bienestar». Para ello es ne-
cesario aumentar «la concertacion entre los grandes paises, y que en
los organismos internacionales estén igualmente representados los
intereses de toda la gran familia humana».

Estos «drganos internacionales de control y de guia», deben
orientar la economia hacia el «bien comiin». Pero para «valorar las
consecuencias de sus decisiones», deben tomar enconsideracién «los
pueblos y paises que tienen escaso peso en el mercado internacional»,
y que por otra parte, «cargan con toda una serie de necesidades rea-
les y acuciantes que requieren un mayor apoyo para un adecuado
desarrollo» (58).

La deuda exterior

Un problema, no resuelto aun en gran parte, es el de la «deuda
exterior de los paises mds pobres». El pago de las deudas es de jus-
ticia. Pero la Enciclica distingue al decir que «no es licito... exigir o
pretender su pago cuando este vendria a imponer de hecho opciones
politicas tales que llevaran al hambre y a la desesperacién a pobla-
ciones enteras».

El pago de las deudas no puede exigirse «con sacrificios insopor-
tables». Es pues necesario, en ciertos casos, «encontrar modalidades de
reduccién, dilacién o extincién de la deuda, compatibles con el dere-
cho fundamental de los pueblos a la subsistencia y al progreso» (35).

LAS RELACIONES INTERNACIONALES

La Iglesia «siente vivamente la responsabilidad de ofrecer... co-
laboracién», para «la solucién de los graves problemas nacionales e
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internacionales» que no quedan reducidos a la «produccién econémi-
ca», 0 a la «organizacion juridica o social». Para ello son necesarios
unos «valores ético-religiosos», y «un cambio de mentalidad, de
comportamiento y de estructuras».

El Pontifice dice haber «hecho también una llamada a las Iglesias
cristianas y a todas las grandes religiones del mundo», para que
ofrezcan «testimonio undnime de las comunes convicciones acerca de
la dignidad del hombre»; por lo que tendran «una funcién eminente
para la conservacion de la paz y para la construccion de una sociedad
digna»; teniendo ademds fundada esperanza a estos efectos en la
contribucién «a dar el necesario fundamento ético a la cuestién so-
cial», «de ese grupo numeroso de personas que no profesan una re-
ligidn» (60).

La Organizacion de Naciones Unidas

La Santa Sede «ha dado una constante aportacion» al estableci-
miento de un nuevo «derecho de gentes», cuya pieza clave es la Or-
ganizacion de las Naciones Unidas. Con su creacién se ha estimula-
do «la conciencia del derecho de los individuos» y de «los derechos
de las naciones». Esta institucién ha hecho que hoy se advierta «me-
jor la necesidad de actuar para corregir los graves desequilibrios
existentes entre las diversas dreas geogrdficas del mundo», despla-
zando «el centro de la cuestion social del ambito nacional al plano
internacional».

Pero el problema mds urgente, hasta la fecha de las Naciones
Unidas y de la comunidad internaiconal, sigue diciendo el Pontifice,
es carecer de «instrumentos eficaces», «como alternativa a la guerra»,
para la «solucién de «los conflictos internacionales» (21).

El proceso de descolonizacion

Al sefialar la Enciclica que en la época actual se estd desarrollan-
do «un grandioso proceso de descolonizacién», que ha permitido a
numerosos paises recuperar «la independencia», y «el derecho a dis-
poner libremente de si mismos»; pone también de relieve los obsta-
culos que encuentran para el logro de «una auténtica independencia».
Y estos son, entre otros:
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12 La existencia de «sectores decisivos de la economia», «en
manos de grandes empresas de fuera, las cuales no aceptan un
compromiso duradero que las vincule al desarrollo del pais que
las recibex».

2° «La vida politica, sujeta también al control de fuerzas extran-
jeras», mientras perviven en el interior del pais «grupos
tribales, no amalgamados todavia en una auténtica comunidad
nacional».

32 La falta de «un nicleo de profesionales competentes, capaces
de hacer funcionar de manera honesta y regular el aparato
administrativo del Estado».

4¢ La falta de «equipos de personas especializadas para una efi-
ciente y responsable gestion de la economia» (20).

El Tercer Mundo

La Iglesia que conoce la existencia de «los valores espirituales y
religiosos», y «el destino universal de los bienes materiales sobre un
orden social sin opresién, basado en el espiritu de colaboracion y
solidaridad», siente «la obligacién de denunciar», «que demasiados
hombres viven no en el bienestar del mundo occidental, sino en la
miseria de los paises en vias de desarrollo», soportando un «yugo casi
servil» (61).

Para ello «es necesario que las naciones mds fuertes», ofrezcan «a
las mds débiles oportundiades de insercién en la vida internacional».
Y que estas las acepten:

a) «Asegurando la estabilidad del marco politico y econémico».

b) «La certeza de perspectivas para el futuro».

c) «El desarrollo de las capacidades de los propios trabajadores».

d) «La formacién de empresarios eficientes y conscientes de sus
responsabilidades» (35).

LA CULTURA
Dice el Pontifice que «toda la actividad humana tiene lugar den-

tro de una cultura y tiene una reciproca relacién con ella». Pero para
«una adecuada formacion de esa cultura», hace falta, «la participacién
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directa de todo hombre». Este debe desarrollar en ella «su creatividad,
su inteligencia, su conocimiento del mundo y de los demds hombress.
A ella debe dedicar también su capacidad:

a) De «autodominio».

b) De «sacrificio personal».

c) De «solidaridad».

d) De «disponibilidad para promover el bien comiin».

Vemos pues como esta tiene lugar «en el corazén del hombre» que
construye «su propio futuro», de acuerdo con «la concepcién que tiene
de si mismo y de su propio destino».

Y aqui es donde la Iglesia al contribuir de forma «especifica y
decisiva» en favor de la «verdadera cultura», «promueve el nivel de
los comportamientos humanos», y favorece «la cultura de la paz». Esta
es confraria a:

a) Anular «al hombre en masa».

b) Ignorar «el papel de su creatividad y libertad».

¢) Poner «la grandeza del hombre en sus dotes para el conflicto
y para la guerra».

Todo ello lo lleva a cabo la Iglesia «predicando la verdad»:

a) «Sobre la creacion del mundo que Dios ha puesto en las ma-
nos de los hombres para que lo hagan fecundo y perfecto con
su trabajo».

b) «Sobre la Redencién, mediante la cual el Hijo de Dios ha sal-
vado a todos los hombres», uniéndolos, y «haciéndolos res-
ponsables unos de otros», mediante la evangélica «exigencia de
corresponsabilidad que debe abrazar a todos los hombres» (51).

Define la Enciclica «las raices religiosas de la cultura» de las
«naciones y la Persona del mismo Cristo, como respuesta existen-
cialmente adecuada al deseo de Bien, de Verdad y de Vida que hay
en el corazén de todo hombre».

Y asi vemos como «la lucha por la defensa del trabajo se ha uni-
do espontanemaente a la lucha por la cultura y por los derechos na-
cionales» (24).

La «bisqueda abierta de la verdad», renovada en cada generacién
es lo que caracteriza «la cultura de la nacién».
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Y aunque «el patrimonio de los valores heredados y adquiridos es
siempre objeto de contestacién» por los jévenes, ello no quiere decir
que se trate de un rechazo o destruccién a priori, sino de un someti-
miento «a prueba en la propia vida», tras lo cual esos valores son «mas
vividos, actuales y personales», discerniendo lo que en «la tradici6én es
vélido, respecto de falsedad y errores o de formas obsoletas, que pue-
den ser sustituidas por otras mis en consonancia con los tiempos».

Porque «cuando una cultura se encierra en si misma, y trata de
perpetuar formas de vida anticuadas, rechazando cualquier cambio y
confrontacién sobre la verdad del hombre», «se vuelve estéril y lleva
a la decadencia» (50).

La Ecologia

Particularmente importante es como, con un sentido de indudable
actualidad, la Enciclica se preocupa de definir y encarecer el interés
de la «cuestién ecoldgica». Sefiala que el hombre, en su «deseo de
tener y gozar, mas que de ser y de crecer, consume de manera exce-
siva y desordenada los recursos de la tierra y su misma vida». Afia-
diendo que «en la razén de la insensata destruccién del ambiente
natural hay un error antropolégico» (37).

El hombre, capaz de transformar, e incluso «crear» con su propio
trabajo, no debe olvidar que ha de hacerlo «sobre la base de la primera
y originaria donacién de las cosas por parte de Dios». El hombre no
«puede disponer arbitrariamente de la tierra, sometiéndola sin reservas
a su voluntad», porque esta tiene «una fisonomia propia y un destino
anterior dado por Dios», que aqui el hombre «puede desarrollar
ciertamente pero que no debe traicionar». Porque entonces lejos de ser
«colaborador de Dios en la obra de la Creacién», «suplanta a Dios»,
provocando «la rebelién de la naturaleza, mds bien tiranizada que
gobernada por él» (37).

Y dentro del concepto de la «ecologia humana», el documento
pontificio, con una innegable claridad y acierto, nos dice que «la pri-
mera estructura fundamental» de aquella es «la familia», definiendo
que el hombre recibe con ella «las primeras nociones sobre la verdad
y el bien, y aprende que quiere decir en concreto ser una personas.

Pero todo ello cuando la familia estd «fundada en el matrimonio,
en el que el don reciproco de si por parte del hombre y de la mujer
crea un ambiente de vida en el cual el nifio puede hacer y desarrollar
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sus potencialidades, hacerse consciente de su dignidad y prepararse
para frontar su destino tnico e irrepetible» (39).

Mis adelante considera a la familia como «el santuario de la vidax»,
diciendo que es «sagrada» y que «es el 4mbito donde la vida, don de
Dios, puede ser acogida y protegida de manera adecuada contra los
multiples ataques a que estd expuesta», pudiendo «desarrollarse segiin
las exigencias de un auténtico crecimiento humano». Culmina este
concepto al afirmar que «contra la cultura de la muerte, la familia
constituye la sede la cultura de la vida» (39).

Y al tratar, dentro de la familia, de la «reproduccién humana», dice
que frecuentemente el hombre «se siente desanimado a realizar las
condiciones auténticas» de aquella, al «considerar la propia vida y a
si mismo como un conjunto de sensaciones que hay que experimen-
tar, mds bien que como una obra a realizar».

Ahf estd el origen de dos hechos grivemente atentatorios a la
esencia del matrimonio. La «falta de libertad que le hace renunciar al
compromiso de vincularse de manera estable con otra persona y
engemdrar hijos», 0 considerar a estos «como una de tantas cosas que
es posible tener o no tener segin los propios gustos y que se presen-
tan como otras opciones» (39).

Y aqui nos recuerda que la «destruccién» del «ambiente humano»
es més grave aun que la del «ambiente natural». Y que «nos esfor-
zamos muy poco por salvaguardar las condiciones morales de un
auténtica ecologia humana». Porque no sélo «la tierra ha sido dada por
Dios y, por tanto, debe respetar la estructura natural y moral de la que
ha sido dotado». Ha recibido de Dios «su dignidad esencial, y con ella
la capacidad de trascender todo ordenamiento de la sociedad hacia la
Verdad y el Bien». Pero esto se ve «condiconado por la estructura
social en que vive, por la educacion recibida y por el ambiente».

Las decisiones determinantes del ambiente humano «pueden crear
estructuras concretas de pecado, impidiendo la plena realizacién» de
los que estdn oprimidos por ellas. Exhortando a la demolicién y sus-
titucién de dichas estructuras por «formas mds auténticas de convi-
vencia», objetivo que debe acometerse con «valentia y paciencia» (38).

La Alienacién

Especial interés tiene el tratamiento que la Enciclica da la «alie-
nacién», dentro de la «concepcion cristiana», afirmando que en ella
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hay una «inversion entre los medios y los fines», y que el hombre
«cuando no reconoce el valor y la grandeza de la persona en si mis-
mo y en el otro, se priva de hecho de la posibilidad de gozar de la
propia humanidad y establecer una relacién de solidaridad y comunién
con los demds hombres. Para lo cual fue creado por Dios» (41).

Afiadiendo que «mediante la propia donacién libre», el hombre, es
como «se realiza auténticamente a si mismo», manifestandose con ello
la «capacidad de trascendencia de la persona humana». Pero el hom-
bre «no puede darse a un proyecto solamente humano de la realidad,
a un ideal abstracto, ni a falsas utopias». Como «persona puede dar-
se a otra persona 0 a otras personas», pero en definitiva «a Dios»,
«autor de su ser y el Unico que puede acoger plenamente su donacién»
41).

Senala las distintas formas de alienacién humana que pueden estar:

a) En «el consumo» al tener como meta las distintas «satisfac-
ciones falsas y superficiales», en vez de serlo en razén de «su
personalidad auténtica y concreta».

b) En «el trabajo», al maximalizar «sus frutos y ganancias», sin
preocuparse «de que el trabajador mediante el propio trabajo se
realice como hombre» al aumentar «su participacion en una
auténtica comunidad solidaria», evitando su aislamiento en unas
«relaciones de exacerbada competencia y reciproca exclusion»,
al ser considerado «s6lo como un medio y no como un fin» (41).

Y asi afirma que «cuando los hombres se instrumentalizan mu-
tuamente y, para satisfacer cada vez mds refinadamente sus necesi-
dades particulares y secundarias, se hacen sordos a las principales y
auténticas que deben regular incluso el modo de satisfacer otras ne-
cesidades». Al preocuparse «sélo prevalentemente de tener y gozar»,
siendo «incapaz de dominar sus instintos y sus pasiones», subordi-
nando a ellas «la obediencia a la Verdad», no puede ser libre, pues
esta obediencia «es la primera condicién de la Libertad que le permite
ordenar las propias necesidades, los propios deseos y el modo de sa-
tisfacerlos, segln una justa jerarquia de valores, de manera que la
posesion de las cosas sea para €l un medio de crecimiento».

Y a estos efectos pone de relieve el peligro de la «manipulacién»,
que pueden ejercer «los medios de comunicacién social», al imponer
«con la fuerza persuasiva de insistentes campafias, modas y corrientes
de opinién», sin admitir el «examen critico» de sus premisas (41).



