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1. INTRODUCCION

He is the light, not because he give us the brightness by which we can light up those
things in the world which we need and which interest us, but because he gave us the
brightness in which existence itself is illumined and comes to itself, come to life. The
@@®¢ Tod Kdouov gives the pdg tig (ofic.

(R. Bultmann, The Gospel of John, 342)

En el desarrollo de una de las clases de Teologia Fundamental, el profesor nos ensefiaba
que la Biblia en tanto texto escrito es inspirado y no revelado. En ese sentido, afirmé que
la Escritura es “partera de revelacion” para quien se acerque a ella. Es decir, que la Biblia

nos ayuda a “caer en la cuenta de” la revelacion que desde siempre habita en nosotros.

La expresion “partera de la revelacion” me result6 cruda al oido y al corazén cuando se
le aplicé a la Escritura. Sin embargo, movido por la fuerza de la expresion fui a buscar el
contexto de esta idea en el texto “Repensar la revelacion™?, entonces, no solo aclaré mis

dudas sino que me apasioné con este tema.

Fue asi como motivado por la mayéutica historica, decidi elaborar mi trabajo de grado
teniendo en cuenta las categorias Escritura y partera, desde la perspectiva del énfasis

biblico que escogi durante mi estudio teoldgico.

En el intento por estructurar el trabajo con los elementos anteriores, literalmente me toco
dar “un paso atras”. Es decir, cuando empecé a explorar el tema sobre la Escritura
encontré que el Adyog (dabar) es la fuente de toda palabra que va més alla de la simple
locucion, por lo tanto, para hablar de la Escritura debia dirigirme primero a su principio,

el Adyog.

Asumiendo el Ad0yog como punto de partida, la expresion “partera” debia ser reemplazada,
ya que el Adyog es revelacion de Dios y, por consiguiente, no podria ser partera de si
mismo. Fue asi como despues de un proceso de discernimiento, encontré en el Prologo
del cuarto evangelio una expresion que me permitia conservar la intuicion inicial de la

expresion “partera” y, a la vez, se relaciona con el Adyog: la iluminacioén o alumbramiento

! Torres Queiruga, Andrés. Repensar la revelaciéon. La Revelacion divina en la realizacién humana.
Madrid: Trotta, 2008.
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(Jn 1, 9). Es decir, ante una situacion de alumbramiento se necesita la asistencia de una
partera. De acuerdo a esto, la Escritura es partera en la medida que “la luz verdadera”,

que es el Adyoc, “alumbra a todo ser humano”.

En resumen, el paso atrds consiste en ir desde la Escritura, partera de revelacion
(mayéutica historica) hacia la iluminacién o alumbramiento del Adyog (Jn 1, 9). De ahi
que, algunas de las categorias principales que guiaran mi estudio seran: Adyoc, luz y

alumbramiento o iluminacion.

Antes de continuar, es fundamental dejar claro que cualquier afirmacion que se haga en
la busqueda por responder a los cuestionamientos que el trabajo vaya proponiendo, se
hara en el marco de lo dicho por el Concilio Lateranense 1V?y que Karl Rahner comenta

muy bien:

A mi me interesa algo que pertenece a la esencia de la analogia y que con demasiada
frecuencia se olvida o ni siquiera se tiene en cuenta en un caso concreto, y es la retirada
de la predicacién de un contenido conceptual al mismo tiempo que se predica ese
contenido. El Concilio IV de Letran dice expresamente que, partiendo del mundo, es
decir, desde cualquier punto de partida concebible del conocimiento, no se puede afirmar
sobre Dios ningun contenido de indole positiva, sin que se haga notar a la vez una radical
inadecuacion entre ese enunciado positivo y la realidad misma en que se piensa®.

Habiendo hecho esta clarificacion y en atencion a ella, nos planteamos la siguiente
pregunta polémica: ¢se puede establecer una relacion analdgica entre la iluminacion de
“la luz verdadera” a todo ser humano en Jn 1, 9 y el alumbramiento biolégico? Con la
intuicion de que a través de este camino se podran encontrar elementos interesantes para
aportarle a la vida de la comunidad eclesial y con el apoyo del profesor Juan Alberto

Casas Ramirez, decidi embarcarme en la busqueda de la respuesta a este cuestionamiento.

El escenario de estudio que aparece inmediatamente como punto de partida es el de la
luz/tinieblas que tiene un uso destacado en el cuarto Evangelio. Ya desde el Prélogo (1,1-

18), donde se trazan las lineas esenciales de esta obra, la mencién de la luz ocupa un

2 «Porque no puede afirmarse tanta semejanza entre el Creador y la criatura, sin que haya de afirmarse
mayor desemejanza [quia inter creatorem et creaturam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos
maior sit dissimilitudo notanda]» Denzinger, “El Magisterio de la Iglesia”, 806. Citando por: Rahner,
Sobre la inefabilidad de Dios, 21.

% 1bid, 20-21
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espacio considerable (vv. 5-9). En el desarrollo del Evangelio Juan, se retomara esta

imagen de forma explicita (caps. 8-9.12,35-36) o implicita (3,1-2).

En el versiculo 9 del primer capitulo se anuncia: "Hv 10 @& 10 dAndivov, d potilel mavio
avOpomov, Epyduevov eic tov kdéopuov (“era la luz verdadera que ilumina a todo ser
humano viniendo a este mundo”). En este verso se establece una relacion entre la luz y
todo ser humano. Dicha relacion, nos conecta con aquella expresion popular “dar a luz”

o “alumbramiento” para indicar el nacimiento de una nueva creatura*.

El punto de encuentro entre el alumbramiento biol6gico y la iluminacién de to edg¢ o
aAndwdv, se podria plantear de la siguiente manera: el momento bioldgico en el que todo
ser humano viene a este mundo es el instante de su concepcion. Por lo tanto, el
alumbramiento es posterior a su llegada a este mundo. A partir de esta comprension, la
iluminacion de la luz verdadera a todo hombre se ubica después de haber sido concebidos
por el Padre (momento de llegar a este mundo). En consecuencia, el Padre engendra y “la
luz verdadera” ilumina, permitiendo nacer de Dios y, de este modo, otorgando la
posibilidad de llegar a ser hijos suyos a todos aquellos que reciben la luz y creen en ella

(In 1, 9-13), es decir, que se dejan iluminar por “la luz verdadera”.

Asumiendo esta propuesta, quedamos situados en un mismo circulo relacional en el que
la llegada a este mundo se plantea en términos de concebir-alumbrar en el caso bioldgico
y engendrar-iluminar en el caso creyente. Hemos de distinguir los juegos del lenguaje
bioldgico y creyente, pero sin separar el vinculo vital que brota de cada uno de ellos, en
atencion a la relacion analégica que se podria establecer en los procesos de

alumbramiento e iluminacion.

Cabe advertir que la relacion que se propone es en términos analégicos y no pretende
identificar el alumbramiento bioldgico y la iluminacion de “la luz verdadera”. Mas bien,
supuesto el primero, nos valemos de esta figura para rastrear una aproximacion en la

comprension de la luz desde Jn 1, 9 en el campo de la interpretacion creyente y encontrar

4 Cuando se hablan de alumbramiento, nos referimos al nacimiento de un nuevo ser humano, es decir, a su
paso desde el vientre materno al mundo extrauterino. En la definicion que la Real Academia de la lengua
Espafiola, nos ofrece de la palabra “alumbramiento”, en la segunda acepcion dice “parto de una mujer”.
Fundados en ello, en este trabajo seguiremos esta definicion. RAE, “alumbramiento”. Disponible en:
http://dle.rae.es/?id=29BhvwB [consultado 25/10/2016]
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en ella una vertiente que nos aporte elementos concretos para iluminar la vida de la
comunidad que en repetidas ocasiones se ve amenazada por las tinieblas de la opresion y

la exclusion que atentan contra su vida digna.

Entonces, para responder a la pregunta polémica, hemos disefiado el siguiente itinerario:
consideramos que lo primero que debemos hacer es clarificar la identidad y funcion de to
@®G T0 AAnOwov. Para esto, debemos realizar una exégesis al texto Jn 1,9. Luego, rastrear
el trasfondo historico y teoldgico del uso de pd¢ - pwtilel (Jn 1,9) y establecer la posible
relacién analdgica con el alumbramiento bioldgico, para lograr una aproximacion en la
comprension de la luz desde la época del segundo Templo y en la tradicion cristiana.
Todo ello, para aportar en la construccion de la comunidad eclesial desde la relacién
encontrada en este trabajo entre el alumbramiento bioldgico y la iluminacion de “la luz
verdadera”, como posibilidad creyente para luchar contra las situaciones de tinieblas que

atentan contra la vida digna de la comunidad eclesial.

Finalmente, queremos indicar que en el desarrollo de este trabajo cuando utilicemos la
expresion “alumbramiento” nos estamos refiriendo al escenario natural, y cuando
hablemos de “iluminacion” estamos sefialando el escenario creyente. También, que
haremos el esfuerzo por integrar a manera de sintesis, contenidos aprendidos en las tres
especializaciones funcionales de la teologia, estudiadas durante el ciclo teoldgico: la

biblica, la sistemética y de la accion humana.
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2. CAPITULO I: IDENTIDAD Y FUNCION DE TO ®QX TO AAHOINON EN
JN1,9

En este capitulo se va presentar el analisis gramatical y el contexto literario de Jn 1,9. El

objetivo es clarificar qué o quién es 10 @&d¢ t0 dAnOwvov y cudl es su funcion segun el

Prologo del cuarto evangelio. Lo haremos en dos movimientos, primero desde lo

particular hacia lo general y luego, retornar a lo particular. Es decir, desde el versiculo en

estudio (delimitacion, morfologia, sintaxis y estructura de 1, 9) hacia el texto del Prélogo

(texto y estructura de 1, 1-18), para después volver al versiculo 1,9 (analisis de términos).

2.1. Texto y contexto de Jn 1,9

En la primera parte de este capitulo, vamos hacer el analisis del versiculo 1, 9y a ubicarlo
en el texto del Prologo. Esto lo haremos en dos momentos: primero, delimitaremos Jn
1,9, consideraremos su morfologia, sintaxis y estructura. Luego, lo situaremos dentro del
texto del Prélogo. Para esta Gltima parte, haremos la presentacion del texto griego del

Prologo v tres traducciones al castellano, ademas, de la estructura de Jn 1, 1-18.

2.1.1. El TextoJn 1,9

La cita Jn 1, 9 del cuarto evangelio, hace parte del Prologo de esta obra. Para ubicar el
texto y su forma, vamos a dar tres pasos. Primero, a delimitar el versiculo a partir de la
relacion o diferencia con los versiculos anteriores y posteriores. Segundo, se indicara la
morfologia de cada palabra que conforma esta oracién. Posteriormente, analizaremos la

estructura de 1, 9 para conocer su dinamica interna.

2.1.1.1. Delimitacion

Juan 1,9 dice:

"Hv 10 9d¢ 10 dAn0wov, & potilel mévta EvOpomov, £pyduevov gig TOV KOGLOV
[€n to phos to aléthinon o phdtizei panta anthropon erchomenon eis ton kosmon]
Era la luz verdadera, que ilumina a todo ser humano, viniendo a este mundo®

S Los textos canonicos que seguiremos, corresponden a las siguientes versiones, a menos que se indique lo
contrario: Para el griego del Nuevo Testamento, el texto maestro de 2Nestlé-Aland (Nestle, Eberhard y
Aland, Kurt. Novum Testamentum Graece. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012). Para el texto
griego del Antiguo Testamento, la edicién preparada por Rahlfs (Rahlfs, Alfred [ed]. Septuaginta. Old
Greek Jewish Scriptures. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1935). Para el texto en espafiol, la Biblia
de Jerusalén (Escuela Biblica de Jerusalén. Biblia de Jerusalén. Bilbao: Desclée De Brouwer, 2009).
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La traduccion es literal. Se ha vertido £pyduevov como “viniendo” porque de esta forma
no se compromete el complemento “a este mundo” ni con 10 @®C¢ ni con wavta AvOpwTOV,
sino que abre las dos posibilidades que trae €pyouevov en el texto griego. Consideramos
que esta traduccién es la mas favorable en la busqueda por responder al objetivo de este
capitulo porque nos obliga analizar las dos posibilidades de traduccidn, enriqueciendo los
contenidos de este trabajo. En su debido momento analizaremos cada palabra y la

particularidad de la forma €pyouevov en este versiculo.

La unidad y el sentido de este verso son completos. Por sus caracteristicas nos
encontramos ante una oracion compuesta. Se puede identificar un sujeto principal: la
“luz”, la “phos” [gr. 0 e®¢]; un verbo principal conjugado en presente: pwtilet [phdtizei]
“ilumina” o “alumbra”, y un complemento que se beneficia de la accion del sujeto
principal. Notese que el complemento posee un sujeto subordinado: “todo ser humano™®,

99 ¢¢

“mavta dvBpomov” [panta anthropon]; un verbo en gerundio: “viniendo” “erchomenon”

29 6

[€pyouevov], y un complemento de lugar: “a este mundo” “gig tOv kdopov” [eis ton

kosmon].

Si bien hemos identificado a 10 pd¢ t0 aAndwvdév como el sujeto principal de esta oracion,
debemos advertir que, en el contexto del Prologo, el sujeto principal es el Logos. Por lo
tanto, en este caso la “luz” toma el lugar del sujeto del Prdélogo. Atenidos a esta
clarificacion, cuando afirmamos que la “luz” es el sujeto principal de la oracion, nos
estamos refiriendo al Logos. Para ello, nos fundamos en el siguiente argumento de Le6n-

Dufour’;

Si se hace de la luz el sujeto de la frase, hay que unir el verbo «era» con «viniendo al
mundo»; pero esta operacion es gramaticalmente dificil en virtud de la proposicion
relativa intercalada: «que ilumina a todo hombre». Por eso es preferible suponer, segln
la disposicion del prélogo, que la «luz» es aqui el atributo del sujeto, implicito, de la frase,
que sigue siendo todavia el Logos. De ahi la traduccion: «El (Logos) era la luz...»

6 “Con esta [...] designacion Jn no alude a la humanidad en general (habria empleado el plural), sino a cado
hombre en su singularidad.” Ledn-Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 79. Esta clarificacion recuerda
aquel sentido de universalidad que no se limita a expresar la suma de todo, sino también, que aquello que
significa el todo, acontece plenamente en cada uno.
" Leon-Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 78.
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Habiendo hecho esta aclaracion que nos ayuda a identificar a 10 @&¢ T0 aANOwoOV con 6
Aoyog, continuemos por el camino que nos ha trazado el objetivo de este capitulo, ahora,

buscando los argumentos para delimitar nuestro texto de estudio (1,9).

En los versiculos 6-8 encontramos un sujeto distinto: v. 6 “Juan”, (I6annés [Twdvvng]);
v. 7 “Este”, (outos [odtoc]) y v. 8 “Este” (ekeinos [ékeivoc]). Enviado por Dios para dar
“testimonio” [gr. paptupnon] de la “luz”®. Segun esto, podemos afirmar que 6-8 y 9 son
oraciones diferentes en tanto se produce un cambio de sujeto. De ahi que la oracion que
nos interesa inicia en v. 9. Sin embargo, no termina alli, debemos mencionar la relacion
que establece con los versiculos siguientes. Los versiculos 10-13 conservan el mismo

sujeto, la “luz”, pero cada uno enfatiza un elemento distinto con relacién al sujeto.

El v. 10 anuncia el lugar donde estaba: el “mundo” (kocp® [kosmd]); v. 11 fue
“rechazada” por los suyos (o0 mapérapov [ou parelabon]); v. 12 a los que la “recibieron”
(ExaPov [elabon]) y creyeron (miotevovoty [pisteuousin]) en ella, les da la posibilidad de
“llegar a ser hijos de Dios” (téxva Beob yevécsBou [tekna theou genesthai]); v. 13 y, de

este modo, “nacer de Dios” (ék Bgod €yevvnOnoav [ek theou egennéthésan]).

De acuerdo a lo anterior, los vv. 9-13 conforman una unidad®, en el contexto del Prélogo
del cuarto evangelio. Dentro de esta parte, el versiculo 9 realiza la tarea de clarificar quién
es la “luz” y le aporta unidad con los primeros versiculos del Prélogo. Asi lo expresa la
nota a este versiculo la Biblia de Jerusalén: “Este v. 9 debe unirse a los vv. 4-5: es la
Palabra-luz (y no el Bautista) la que viene al mundo... porque fue enviada por Dios a
¢é1"1%, Ademas, el v. 9 presenta la funcion de la luz en este mundo “ilumina a todo ser
humano”. Los versiculos 10-13 desarrollan las consecuencias para quienes reciben o
rechazan a la “luz”. Con estas sencillas observaciones, tenemos los elementos suficientes

para delimitar la oracién objeto de estudio en este trabajo, Jn 1, 9.

8 Juan el Bautista es un punto de referencia y encuentro entre el AT y el NT. Representa a Moisés y a los
profetas. De alli proviene su importancia. Por lo tanto, es un testigo de la luz. Ahora debe dar paso y dejar
pase adelante Aquel que existia desde el principio. La figura del Bautista esta al servicio de Jesus (Jn 5, 33-
36) y es clarificador el uso del “yo no soy” en contraste con el “yo soy” de Jests (Jn 1, 21).

% En el versiculo 14, se deja de hacer referencia al Logos “luz” y se pasa al anuncio de la encarnacion del
Logos [Adyog]. Es decir, se produce un cambio temético con relacion a los anteriores versiculos.

10 Mollat, Biblia de Jerusalén, 1543. Brown, El Evangelio segtn Juan, 200.
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Por otra parte, el contexto narrativo inmediato no presenta dificultades para ser
identificado. Juan 1, 9 hace parte del Prologo, referido por Barret como “«prosa
ritmica»”!l. A su vez, se puede “establecer como co-texto narrativo 9-13, que puede
funcionar como texto independiente”?. En el co-texto se pueden distinguir tres partes:
“la repeticion relativa al Logos-luz (v. 9), luego el rechazo global del Logos (vv. 10-11),

y finalmente la acogida del Logos y su fruto (vv. 12-13)%,

Podemos diagramar lo dicho hasta ahora, de la siguiente manera:

“Era la luz verdadera, que ilumina a todo
ser humano, viniendo a este mundo”

1 CALWV

En sintesis, hemos presentado el texto y la traduccién al castellano de 1,9 que seguiremos
en este trabajo. Luego, dimos los argumentos para delimitar el versiculo en estudio. Por
ultimo, hicimos un sencillo diagrama para visualizar esta primera parte. En el grafico se
puede observar que el v. 9 se encuentra ubicado justo en la mitad del Prologo, de acuerdo

a la distribucion actual por versiculos de la Biblia de Jerusalén.

2.1.1.2. Morfologia y sintaxisde Jn 1, 9

Ubiquemos lo dicho en la delimitacion dentro de la morfologia y sintaxis del v. 9. Hacer
esto es importante para visualizar y distinguir la forma de cada una de las palabras que
componen el texto en estudio. Asimismo, es Gtil para entender la traduccién que

seguimos.

11 Barrett, EIl evangelio segln san Juan, 227.
12 Sarasa. La filiacion de los creyentes en el Evangelio de Juan, 51.
13 Leon-Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 77.
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70

o0l

70

aANOwvoV

(@)]

ooTilet

TavTo.

avBpwmov

gpyopevov

elg

KOGUOV

Verbo indicativo, imperfecto activo, tercera persona del singular, &ipui
[eimi], ser.

Articulo neutro, nominativo singular, 6, 1}, T0 [ho, h&, to], el, la, lo.
Sustantivo neutro, nominativo singular, ¢®dg, ®dToC, 10, [phos, photos,
to], luz.

Articulo neutro, nominativo singular, o, 1}, T0 [ho, h&, to], el, la, lo.
Adjetivo neutro, nominativo singular, &An6iwvog [alethinos], veraz,
verdadero.

Pronombre relativo neutro, nominativo singular, dc, %, 0 [hos, h€, ho],
que, quien, el que, el cual.

Verbo indicativo, presente activo, tercera persona singular, ewtilm
[photizo], iluminar, alumbrar, sacar a la luz.

Adjetivo indefinido masculino, acusativo singular ndc, mdca, mdv [pas,
pasa, pan], todo, cada.

Sustantivo masculino, acusativo singular, &vbpwnoc, ov, 6 [anthropos,
ou, ho], hombre, ser humano.

Tiene doble posibilidad: Verbo participio presente, voz media, acusativo
masculino singular (en concordancia con mavta &vOpwmov) o verbo
participio presente, voz media, nominativo neutro singular (en
concordancia con 10 @&¢), Epyopat [erchomai], venir, ir.

Preposicion, €ig [eis], a, hacia, hasta.

Articulo masculino, acusativo singular, 0, 1}, T0 [ho, hg, to], el, la, lo.

Sustantivo masculino, acusativo singular, koécpog, ov, 6 [kosmos],

mundo, universo y orden.

La morfologia no presenta complicaciones. En cuanto a la sintaxis, destacamos la

importancia que representan en el horizonte de este capitulo, 10 ¢&c¢ y su verbo conjugado

correspondiente emtilel. Ademas, el verbo épydpevov por la doble posibilidad de relacion

que ofrece, con 10 @®d¢ o con mwhvta dvBpomov. En el apartado dedicado al andlisis de

términos, se estudiaran cada uno de ellos.
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2.1.1.3. EstructuradeJnl1,9

Ahora consideremos la manera como esta organizado el v. 9. Esto nos dara elementos
para comprender, més adelante, la relacion estructural entre el versiculo y el Prélogo.
Igualmente, nos permitird contrastar el contenido del versiculo con la forma como esta

construido y nos facilitara el camino para clarificar de una mejor manera la funcion de 1o

ool

Se van a proponer dos modelos de estructura, asumiendo como referente el verbo

épyopevov. La primera con relacion a wévta dvBponov, y la segunda, respecto a 10 o&C.

A favor de mévta GvOpwmov:

a) "Hv 10 9d¢ 10 dAn0woV
b) 6 pwrtilel Tavto GvOpmmov

C) EpYOUEVOV EIC TOV KOGUOV.

A favor de 10 p®c:

a) "Hv 10 ¢dC 10 GAN0vov
b) 6 pwtilel avta GvOpmmov

a’) épyopevov gig TOV KOGUOV.

La primera opcion nos ofrece una estructura lineal (a, b, c). Esto significa que quien
“viene a este mundo” es “el ser humano”. Entonces, el contacto entre 0 ¢®G TO dANOVOV
y mhvta dvBpomov ocurre cuando éste ultimo esta viniendo al mundo. Es similar a un
parto bioldgico, donde el recién nacido se encuentra con la luz del mundo extrauterino
justo al salir del vientre materno. Por eso se ha utilizado popularmente la expresion de

“alumbramiento” para referirse a este procedimiento obstétrico.

La segunda posibilidad nos ofrece un esquema quiasmico (a, b, a”). Como el quiasmo lo
indica, 10 &g 10 aANOvOV (a) se corresponde con el verbo €pyouevov (a’). Esto implica
que quien viene a este mundo es “la luz verdadera”. ;Se sugiere que “la luz” se alumbra

asi misma? Es posible, en el primer relato del libro del Génesis la luz es creada antes que
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la vida y que el sol (Gn 1, 3-5), es decir, se esta refiriendo a “la luz primordial”.
Asumiendo esta explicacién, recordemos lo que se dijo anteriormente sobre la identidad
de 10 @& ¢ para entender esta relacion: “la luz verdadera” es el Logos. Entonces lo que se
encuentra en esta estructura es una referencia a la encarnacion. Con razén Borg y
Crossan*# al recordar que “Juan no contiene un relato del nacimiento”, afirman que “este

pasaje desempefia practicamente una funcion equivalente.”

Lo que no se discute en ninguna de las dos opciones estructurales, es la relacion de
iluminacion de 10 @&d¢ T0 dAnOvdv a mhvta dvBpwmov. Por eso, en las dos posibilidades
se percibe un movimiento “en salida” de to phaos, tanto por la llegada del Logos al mundo,
como por el dinamismo que posee la luz al iluminar. Ademas, en las dos propuestas, el

centro de la estructura es el ser humano que se beneficia al ser alumbrado.

En conclusion, habernos detenido a estudiar la estructura de 1,9 nos ha permitido
reconocer su riqueza, en virtud del verbo épyduevov que, por su ubicacion y forma, abre
una doble posibilidad esquemaética para este versiculo. Nos parece prudente asumir los
elementos que ofrecen las dos estructuras, ya que responden a las busquedas del objetivo
de este capitulo y del trabajo en general. Es decir, las dos propuestas nos ubican en un
contexto de nacimiento o alumbramiento, sea de “todo ser humano” (primer caso
[alumbramiento]) o de “la luz” (segundo caso [encarnacion]). Mas aun, el contenido
mismo del versiculo sugiere que la funcion de la luz es “iluminar” a “todo ser humano”,

independiente de quién sea que venga llegando.

Antes de continuar, procuremos recoger lo dicho en esta primera parte. Se ha presentado
el texto de estudio (Jn 1,9) y la traduccion al castellano que seguimos. Luego, dimos las
razones para delimitar 1, 9. Con relacion a los versiculos anteriores: 6-8 tiene un sujeto
distinto (Juan Bautista). Respecto a los versiculos posteriores:10-13 conforman una
unidad con el mismo sujeto, sin embargo, cada uno enfatiza un elemento distinto del
sujeto. De v. 9 destacamos la unidad que le aporta al Prologo en referencia a la primera
parte (vv. 4-5) y que en el énfasis que hace del sujeto, se determina su funcion: iluminar
“a todo ser humano”. Igualmente, se identifico la forma gramatical de cada uno de sus

componentes. Este ejercicio nos sirvio para comprender que 10 ¢®dg 10 aAnOwvov es el

14 Borg y Crossan, La primera Navidad, 177.
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mismo Adyog y, por tanto, que el Loyog es T0 pA¢ TO dAndwvov. Por Gltimo, después de
analizar la estructura de 1, 9, decidimos asumir los dos esquemas propuestos: el lineal
(respecto a 10 @) y el quiasmico (respecto a whvta GvOpwmov) porque le aportan
elementos significativos al objetivo de este trabajo, en la medida que ubican el
contenido en un contexto de nacimiento o alumbramiento, de “todo ser humano”

(natural) o de “la luz” (encarnacion).

2.1.2. EIl Contexto Literariode Jn 1, 9.

Habiendo delimitado Jn 1, 9 y analizado cada uno de sus componentes, en esta segunda
parte, vamos a situarlo dentro de la estructura del Prélogo. Esto es muy importante
porque nos ayuda a comprender que nuestro texto de estudio no se encuentra ubicado en
medio de un desierto, sino que hace parte de un conjunto méas amplio. Alli ocupa un

lugar gque le otorga una funcion especifica por su forma y/o contenido.

En este apartado, haremos dos cosas: primero, presentaremos el texto Jn 1, 1-18 y su
traduccion al castellano; segundo, analizaremos la estructura del Prélogo para

identificar el lugar que ocupa 1, 9.

2.1.2.1. Eltexto del Prologo y la traduccion al castellano

Acercarnos al texto del Prélogo nos ayudara a comprender de una mejor manera la
exposicion de la estructura del mismo. También, nos permitird entender algunas de las
afirmaciones que haremos sobre 1,9 durante este trabajo, con relacion a otros versiculos

del Prologo.

Para la presentacion, utilizaremos una tabla comparativa. En la primera columna estara el
texto de 2Nestlé-Aland; en la segunda, la version de la Biblia de Jerusalén®s, en la tercera
y cuarta columna, las reconocidas versiones: la traduccion de Luis Alonso Schokel®y la

Reina Valeral’.

15 Biblia de Jerusalén. Bilbao: Desclée De Brouwer, 2009.
16 Biblia de Nuestro Pueblo. Bilbao: Ediciones Mensajero, 2008.
17 La Santa Biblia. Reina Valera. El Paso: Casa Bautista de Publicaciones, 1995.
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Griego

(1) 'Ev apyxii v 6 Aoyog,
Kad O Adyog v TpOg TOV
0c6v, kai 020 v O
AdyoC.

(2) odtog [V &v apyii
7poOg TOV Bgdv. (3) mavta
oU awtod €yéveto, Kol
YOPLG aOTOD £YEVETO
00d¢ &v. 0 yéyovev

(4) év avtd Lom fv, xoi
1 Lon fv 10 ¢dG TdV
avOpdnwv:

(5) xaiTo e&C &V T
GKOTIQ PaiveL, Kai 1
oKotio avTO 0V
KatéAaPev.

(6) Eyéveto avbpomog,
GTECTAAUEVOG TTOPOL
Beod, Gvopa adTd
Todvvne:

(7) ovtog RMBev &ic
paptopiov va
paptopron nept Tod
POTOC, tva ThvTES
moTEHoOOY 31’ AOTOD.
(8) ovK TV ékeivog T
MG, GAL” Tva paptopnion
nepl 100 PMTOG.

(9) "Hv 10 ¢ég TO
ainOwov, 6 potiler
navro avepomov,
Epyouevov gig Tov
KoOGpov.

(10) &v 16 Koéou® TV,
Kai 0 Kdopog 61" avTod
gyévero, Kol 0 KOGHOG

a0TOV OVK EYVO.

Biblia de Jerusalén

(1) En el principio existia
la Palabra la Palabra estaba
junto a Dios, y la Palabra
era Dios.

(2) Ella estaba en el
principio junto a Dios.

(3) Todo se hizo por ella, y
sin ella nada se hizo. Lo
que se hizo

(4) enellaeralavida, yla
vida era la luz de los
hombres;

(5) y la luz brilla en las
tinieblas, y las tinieblas no
la vencieron.

(6) Hubo un hombre,
enviado por Dios: se
[lamaba Juan,

(7) Este vino para un
testimonio, para dar
testimonio de la luz, para
que todos creyeran por él.
(8). No era él la luz, sino
quien debia dar testimonio
de la luz.

(9) La Palabraera la luz
verdadera que ilumina a
todo hombre cuando
viene a este mundo.

(10) En el mundo estaba, y
el mundo fue hecho por
ella, pero el mundo no la
conocio.

(11) Vino a los suyos, mas
los suyos no la recibieron.
(12) Pero a todos los que la

recibieron les dio poder de

Biblia de Nuestro
Pueblo

(1) Al principio existia
la Palabra y la Palabra
estaba junto a Dios, y
la Palabra era Dios.
(2) Ella existia al
principio junto a Dios.
(3) Todo existié por
medio de ella, y sinella
nada existid de cuanto
existe.
(4) En ella estaba la
vida, y la vida era la
luz de los hombres;
(5) la luz brillé en las
tinieblas, vy las tinieblas
no la comprendieron.
(6) Aparecié un
hombre enviado por
Dios, llamado Juan,
(7) que vino como
testigo, para dar
testimonio de la luz, de
modo que todos
creyeran por medio de
él.
(8) Elnoerala luz,
sino un testigo de la
luz.
(9) La luz verdadera
que ilumina a todo
hombre estaba
viniendo al mundo.
(20) En el mundo
estaba, el mundo
existio por ella, y el

mundo no la reconocio.

Reina Valera

(1) En el principio era
el Verbo, el Verbo
estaba con Dios y el
Verbo era Dios.

(2) Este estaba en el
principio con Dios.
(3) Todas las cosas por
medio de él fueron
hechas, y sin él nada de lo
que ha sido hecho fue
hecho.

(4) En él estaba la
vida, y lavida era la
luz de los hombres.
(5) La luz resplandece
en las tinieblas, y las
tinieblas no la
dominaron.

(6) Hubo un hombre
enviado por Dios, el
cual se llamaba Juan.
(7) Este vino como
testigo, para dar
testimonio de la luz, a
fin de que todos
creyeran por medio de
él.

(8) Elnoerala luz,
sino un testigo de la
luz.

(9) La luz verdadera
gue alumbra a todo
hombre venia a este

mundo.

(10) En el mundo
estaba, y el mundo fue

hecho por medio de él;

23



(11) sic té 1610 HAOeV,
Kad ol {6tot avTOV 0V
napérafov.

(12) oot 8¢ Elafov
avtdv, EdwKev odTolg
g€ovoiav tékva Beod
yevéabat, Toig
TGTEVOVGLV €1G TO Gvopa
ovToD,

(13) ot ovk €€ aipdrv
00d¢ €k BeApatog
oapKOG 0VOE €K
Bl otog avopog AR’
€k Beod €yevvnOncov.

(14) Kai 6 Aoyog oap§
€Y£EVETO Kol E0KNVOGEY
&v NUiv, Kol €é0sacapeda
v 36&av avtod, d6Eav
G Lovoyevols Tapa
TATPOG, TANPNG XEpLTog
Kai aAnOeiog.

(15) Twdavvng paptopel
mePL 0OTOD Kol KEKPAYEY
Aéyov- odToc fiv OV
ginov- 6 Omicm pov
€pyopevog Eumpochév
Hov yéyovev, 8T TpdTOC
Hov Tv.

(16) 611 éx 0D
TANPOUOTOG aOTOD NUETG
navteg ELdfopev Kol
xopv avti yoprrog:

(17) 6116 vopog da
Maoboéwmg £666m, 1 xapig
kol 1 6A10eta d10 Incod
Xpiotod £yévero.

(18) Ogov 0vdelg
EDPOKEY TOTOTE"

povoyevng 0edg O AV gig

hacerse hijos de Dios, a los
que creen en su nombre;
(13) éstos no nacieron de
sangre, ni de deseo de
carne, ni de deseo de
hombre, sino que nacieron
de Dios.

(14) Y la Palabra se hizo
carne y puso su Morada
entre nosotros, y hemos
contemplado la gloria,
gloria que recibe del Padre
como Unigénito, lleno de
gracia y de verdad.

(15) Juan daba testimonio
de él, proclamando: “Este
era del que yo dije: El que
viene detréas de mi se ha
puesto delante de mi,

porque existia antes que

tR)

yo.
(16) De su plenitud hemos
recibidos todos gracia por
gracia.

(17) Porque la Ley fue
dada por medio de Moisés;
la gracia y la verdad no
han llegado por Jesucristo.
(18) A Dios nadie lo ha
visto jamas: lo ha contado
el Hijo Unigénito, que esta

en el seno del Padre.

(11) Vino a los suyos,
y los suyos no la
recibieron.

(12) Pero a los que la
recibieron, a los que
creen en ella, los hizo
capaces de ser hijos de
Dios:

(23) ellos no han
nacido de la sangre ni
del deseo de la carne,
ni del deseo del
hombre, sino que
fueron engendrados por
Dios.

(14) La Palabra se hizo
carne y habité entre
nosotros. Y nosotros
hemos contemplado su
gloria, gloria que
recibe del Padre como
Hijo dnico, lleno de
gracia y verdad.

(15) Juan grita dando
testimonio de él: Este
es aquél del que yo
decia: El que viene
detras de mi, es mas
importante que yo,
porque existia antes
que yo.

(16) De su plenitud
hemos recibido todos:
gracia tras gracia.

(17) Porque la ley se
promulgd por medio de
Moisés, pero la gracia
y la verdad se
realizaron por Jesus el

Mesias.

pero el mundo no lo
conocio.

(11) A lo suyo vino,
pero los suyos no lo
recibieron.

(12) Mas a todos los
que lo recibieron, a
quienes creen en su
nombre, les dio
potestad de ser hechos
hijos de Dios.

(13) Estos no nacieron
de sangre, ni por
voluntad de carne, ni
por voluntad de varén,
sino de Dios.

(14) Y el Verbo se
hizo carne y habitd
entre nosotros lleno de
gracia y de verdad; y
vimos su gloria, gloria
como del unigénito del
Padre.

(15) Juan testificd de él
diciendo: "Este es de
quien yo decia: "El que
viene después de mi es
antes de mi, porque era
primero que yo™".

(16) De su plenitud
recibimos todos, y
gracia sobre gracia,
(17) porque la Ley fue
dada por medio de

Moisés, pero la gracia
y la verdad vinieron
por medio de
Jesucristo.

(18) A Dios nadie lo ha

visto jamas; el
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TOV KOATTOV TOD TOTPOG (18) Nadie ha visto unigénito Hijo, que

ékeivog €Enynoaro. jamas a Dios; el Hijo esta en el seno del
Unico, Dios, que estaba = Padre, él lo ha dado a
al lado del Padre. El conocer.

nos lo dio a conocer.

En términos generales, las diversas traducciones no distan considerablemente las unas de
las otras. No obstante, aparecen algunas variaciones interpretativas del traductor. Algunas

de ellas son:

- Mientras Jerusalén y Alonso Schokel traducen fv 6 Adyoc del v. 1 como “existia
la Palabra”, Reina Valera lo hace como “era el Verbo”.

- Alonso Schokel traduce éyéverto, del v. 3, como “existio”, Jerusalén y Reina
Valera utilizan “hizo” y “hechas”, respectivamente.

- Ensu version, Jerusalén les da continuidad a los vv. 3 y 4 “lo que se hizo en ella
era la vida”, mientras que Alonso Schokel y Reina Valera separan los dos
versiculos.

- El verbo katéhaPev del v. 5, es interpretado por cada version de manera particular.
Aunque se podrian asociar Jerusalén que dice “vencieron” y Reina Valera
“dominaron”. Las dos expresiones hacen referencia a un contexto de
confrontacién. Por su parte, Alonso Schokel lo traduce como “comprendieron”,
proponiendo un escenario mas referido al conocimiento.

- Jerusalén inserta la expresion “La Palabra” en el v. 9, que no aparece en el texto

griego seguido en este trabajo.
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- Reina Valera traduce el verbo ewtilet del v. 9 como “alumbra”, mientras que
Jerusalén y Alonso Schokel 1o hacen como “ilumina”.

- Ademas, ante la expresion 0 potilel mdvta GvOpwmov, EpyOuevoV €ig TOV KOGLOV,
Jerusalén la interpreta asi: “que ilumina a todo hombre cuando viene a este
mundo”. Por su parte Alonso Schokel la interpreta de este modo: “que ilumina a
todo hombre estaba viniendo al mundo” y Reina Valera: “que alumbra a todo
hombre venia a este mundo”. Nos encontramos ante una expresion que ofrece dos
posibilidades de interpretacion. Esta situaciébn qued6 evidenciada en la
presentacion de la morfologia de este verbo. Dada la importancia de este verbo en
orden a responder al objetivo de nuestro trabajo, se estudiara en el andlisis de
términos de este capitulo.

- Mientras Alonso Schokel interpreta la expresion &dwkev ovtoig £ovaiav Tékva
BeoD yevésbou del v. 12, como “los hizo capaces de ser hijos de Dios”; Jerusalén
propone “les dio poder de hacerse hijos de Dios”; y Reina Varela “les dio potestad
de ser hijos de Dios” Estamos ante una diversa interpretacion de la palabra

exousian?®,

Con esta presentacion, nos hemos acercado al texto griego del Prélogo y a algunas
versiones castellanas. En este sentido, logramos identificar ciertas variaciones que dan
cuenta de las diferentes posibilidades de interpretacién que ofrecen las expresiones del
texto griego, y a su vez, de las opciones de los traductores. Nos llamé la atencion de
manera particular la doble posibilidad de llamar al Logos: Palabra o Verbo. También, la
continuidad que le da Jerusalén a los vv. 3-4, enlazando de una manera particular el Logos
y la vida, ademas, la insercion de “la Palabra” en v. 9, que no aparece en el texto griego.
Asimismo, la doble alternativa en la traduccion de pwtilet: “alumbra” o “ilumina”, este
elemento es importante para responder al objetivo de este trabajo. Por ultimo, la
complejidad del verbo €pyduevov que ofrece la posibilidad de aplicarselo a 10 @®dg 10

aAnOwvov o a mhvta GvOpwmov.

18 Este tema es tratado en Sarasa Gallego, Luis Guillermo. La filiacién de los creyentes en el Evangelio de
Juan. Bogota: PUJ, 2009. 96-1009.
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2.1.2.2.  Jn1,9ysulugaren la estructura del Prélogo

AJn 1, 1-18 se le designa como la “introduccion” o el “Prologo™ del cuarto evangelio.
Sarasa afirma que sobre este tema se han realizado “numerosisimos intentos por un
analisis «cientifico»”?. Frente a tal universo de estudios, nos parece importante traer a
colacion dos propuestas estructurales del Prologo que siguen métodos distintos
(diacronica y sincronica). Consideremos que de este modo se enriquece el estudio de este

tema. En cada una de las estructuras, ubicaremos el lugar que ocupa el v. 9.

La primera propuesta, de tipo diacronico, se dedica a analizar la conformacion de 1, 1-
18%. Lo que Brown propone con relacion a la composicion del cuarto evangelio ahora

Rochais, conservando la esencia de la propuesta, lo aplica al Prologo?:

1]1:35 11 Fragnjepto de himno judeo-
helenistico
2 | 1: 3-5: + 10-12ab Prologo original escrito por el
Evangelista
3 | 1; 3-5; + 10-12ab; + 14; 16 Adiciones de un miembro anénimo
4 1; 3-5; + 10-12ab; + 14; 16 + 2; | Redactor final perteneciente a la
6-9; 12¢-13; 15; 17-18 comunidad juanica.

Segun esta propuesta, el v. 9 es integrado al Prélogo en la ultima etapa por el redactor
final. Ello supone un largo proceso de reflexion, lo que le otorga una fuerza teoldgica a
este versiculo que se ha insinuado en las paginas anteriores. Por eso, creemos que el lugar
que ocupa el v. 9 en el proceso de conformacion de 1, 1-18 no es fruto del azar, tendemos

a pensar que enfatiza el sujeto principal del Prologo y su relacion con la humanidad.

La segunda propuesta es de tipo sincronico. Plantea una estructura con forma concéntrica
0 quidsmica. Antes de abordar este tema, nos parece importante destacar que desde su
primer proponente hasta nuestros dias, se puede identificar un hilo conductor a lo largo

de los afios que le ha dado continuidad a esta propuesta estructural, contando con algunas

19 Sobre este tema se ha logrado el mayor consenso entre los estudiosos, ante la estructura la situacion se
torna compleja. Sarasa. La filiacion de los creyentes en el Evangelio de Juan, 69.

20 1bid. 69.

21 En la bibliografia propuesta en el curso de San Juan (2016-1), en la cuarta sesion se consider6 el tema de
la composicion de cuarto evangelio, enfatizando la propuesta de Raymond Brown. Brown, El evangelio
segln Juan, 40-47.

22 Rochais, “La_formation du Prologue (Jn I,1-18), 5-44. Citado por: Sarasa. La filiacion de los creyentes
en el Evangelio de Juan, 83.
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variaciones. Entre los autores que han defendido este esquema, conviene mencionar a
Lund, Boismard, Lamarche, Feuillet, Hull, Borgen, Hooker, Cahill, De la Potterie y

Culpepper®.

En este apartado vamos a indicar las propuestas de Boismard y Culpepper, especialmente
por su distancia cronolégica de uno a otro autor. Esto nos permitird evidenciar la
pervivencia del esquema a lo largo de los afios y las variaciones mas evidentes que ha
sufrido la estructura, ya que Culpepper lleva “hasta el maximo la division de las unidades”

que permitiria el Prélogo.

Iniciemos con la propuesta de Boismard. Jn 1, 1-18 propone un movimiento parabolico
que se remonta al principio en Dios (v. 1). Poco a poco va ingresando en la historia hasta
instalarse en ella con la encarnacion del Logos (v.14), para retornar al seno del Padre (v.
18). Con ello, nos damos cuenta que el Prélogo “estd encaminado por un poderoso
movimiento interno, que subraya su estructura literaria”?, a la vez, que es el resultado del
encuentro entre “el ritmo del pensamiento de algunos himnos a la Sabiduria” y “ciertos
esquemas literarios” utilizados en el Antiguo Testamento por la literatura profética o

sapiencial. Su propuesta se representa de la siguiente manera®:

a) El Verbo de Dios 1-2 18 El Hijo en el Padre a’

b) Su papel de creacién 3 17 Papel de re-creacion  b’)

c) Donaloshombres 4-5 16 Don a los hombres c’

d) Testimonio de Juan B. 6-8 15 Testimonio de Juan B. d)

e) El Verbo viene al mundo 9-11 14 Encarnacion e’
12-13

f)  Por el Verbo hecho carne, nos hacemos hijos de Dios

23 Este es el recorrido realizado en su presentacion por Guillermo Sarasa quien finalmente se inclina
“fuertemente por una estructura concéntrica para la lectura sincronica, sin olvidar que el texto tiene varios
estratos”. Sarasa. La filiacion de los creyentes en el Evangelio de Juan, 78.89.

24 Boismard, El Prologo de san Juan, 117-118.

% bid., 126.
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Por su parte, Culpepper conserva la estructura de Boismard (abcdd’c’b’a’) en esencia. La
estructura contiene dos septenarios que rodean el versiculo central. En este punto, la
cercania con Boismard es evidente, su intuicion sostenia que el cuarto evangelio, al igual
que el Apocalipsis, tenian una estructura septenaria. Culpepper en su esquema lleva hasta

el extremo la division de los versiculos. La propuesta se visualiza de la siguiente manera?:

A|B | C | D E F | G H G |F |E | D|C|B|A

1-2| 3 |45|6-8|9-10| 11 | 122 |12b (12c | 13 | 14 | 15 | 16 | 17 | 18

Esta propuesta encuentra el centro en tékva Ogod. “Este concepto [...] estd tras otras
expresiones y bien establecido en relacion con el linaje davidico e Israel como un todo.
Dicha relacion se concibe en términos sobre todo legales y morales, méas que fisicos, y

conlleva las obligaciones y promesas de las alianzas con Abrahan, Moisés y David.”%

Con relacion a la ubicacion del v. 9, nos damos cuenta que tanto Boismard como
Culpepper lo ubican en el mismo lugar. Ademas, este andlisis estructural confirma la
intuicidon que nos surgid cuando indicamos que la llegada de 10 ¢®d¢ a este mundo, se
podia entender como una referencia a la encarnacion, ya que era el mismo Ao6yog. Esa

relacion identitaria entre 10 ®¢ y el Adyoc queda demostrada en la estructura quidsmica

2 Culpepper, “The Pivot”, 16. Citado por: Sarasa. La filiacion de los creyentes en el Evangelio de Juan,
79.
2 1bid., 79.
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que acabamos de presentar, en la que la venida del Verbo al mundo (9e), se corresponde

con la encarnacion (14¢’).

En este movimiento parabdlico se insintda de manera sutil (desde Dios hacia el mundo vy,
luego, desde mundo hacia el k6Amov de Dios). En este transito, se abre la posibilidad de
Ilegar a ser tékva Beod. Esta situacion nos ubica en un contexto de filiacion. No obstante,
supone un momento anterior de alumbramiento, que visto de forma simbolica o natural,
nos ofrece un trasfondo o marco literario y teoldgico para sostener el tema principal de
este trabajo: “la iluminacién de la Palabra a todo ser humano viniendo a este mundo” (v.

9) y su posible relacién con el alumbramiento biolégico.

En correspondencia con esta idea, Casas, citando a Ricoeur y al profeta Isaias, nos
recuerda la manera como Dios sale al encuentro del hombre y las consecuencias que este

gesto salvador de Dios genera:

La Palabra de Dios expresa, ante todo, la dinamica de Dios que «va al encuentro del
hombre en forma de palabra» (Ricoeur, 1976: 237). Al respecto, resultan significativos
los versos conclusivos del segundo Isaias: «Como baja la lluvia y la nieve de los cielos y
no vuelven alla sin haber empapado la tierra, sin haberla fecundado y haberla hecho
germinar, para que dé la simiente para sembrar y el pan para comer, asi sera la palabra
que salga de mi boca. No volvera a mi con las manos vacias sino después de haber hecho
los que yo queria, y haber llevado a cabo lo que le encargué» (Is 55, 10-11)%.

En sintesis, existen varios esquemas a partir de los cuales se intenta responder a la posible
estructura del Prologo. Aqui hemos indicado dos propuestas, una de tipo diacrénico y la otra de
caracter sincronico. Adviértase que por su metodologia, no se oponen la una a la otra, mas bien
se podrian complementar. La primera sigue a Rochais y propone cuatro etapas en el proceso de
construccion del Prélogo (1, 3-5/11; 10-12ab; 14/16; 2/6-9 /12¢-13/15/17-18). La segunda, es la
propuesta de Culpepper. Asume el texto tal como nos ha llegado y encuentra en él un quiasmo
(a,b,c,d,e,f,g,h,g’,f,e’d’c’b’a’). Esta figura aplicada a 1, 1-18, implica un movimiento de salida
del Logos desde Dios hacia el mundo, para luego retornar desde el mundo hacia el kolpon de Dios.

Esa seré la estructura de todo el cuarto evangelio (1-12 y 13-21).

Con relacion a la ubicacion del v. 9 en las dos estructuras, dijimos que se integré al texto
final del Prologo en la dltima etapa, por manos del redactor final. Ello sugiere un proceso

anterior de reflexion que le da fuerza teologica a este versiculo. Con relacién al quiasmo,

28 Casas, “La contingencia de la Palabra de Dios”, 144.
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nos llamé la atencién la correspondencia entre la venida del Verbo (v. 9) y la encarnacion
(v. 14). Esto propone que el v. 9 es una anticipacion de la encarnacion, ya que “la luz
verdadera” es el mismo Logos. El contexto de iluminacion (v. 9) y nacimiento (v. 14) se

presentan con claridad.

2.2. Analisis de los Términos en Jn 1,9

En la primera parte del capitulo, hemos delimitado el v. 9, analizado su morfologia y
estructura. Esto nos ayudd a saber que to @dg 10 dAndvov es 6 Adyoc y que su funcion
es potilel a todo ser humano, independientemente de la estructura que se siga. Después,
nos sumergimos en el texto del Prologo y analizamos su estructura. En este ejercicio
pudimos conocer el esquema del texto (1,1-18), el lugar y las implicaciones de ello para
elv.9.

A partir de lo anterior, para el andlisis de términos nos vamos a centrar en los que son, a
nuestro criterio, los mas importantes y juegan un papel determinante en el horizonte de
este trabajo. Ellos son: 10 @ic¢ porque es el Logos, el sujeto principal del Prélogo y en el
objetivo de este capitulo nos hemos trazado la tarea de conocer su identidad y mision.
dorilet, porque de acuerdo a los hallazgos en la primera parte, esta es la funcion principal
del Logos en 1,9. Y épyduevov, por su particularidad morfologica: es un acusativo
masculino singular (en concordancia con wavta dvOpmmov) o nominativo neutro singular
(en concordancia con 10 @®¢). Dada la estrecha relacion entre 10 ed¢ y owtilet, los

analizaremos en el mismo aparatado.

2.2.1. 10 ¢ - Dotiler

En este apartado nos interesa conocer el significado en hebreo y en griego de 10 ¢&¢ y
ewrtilet, igualmente, considerar algunos elementos del trasfondo de esta expresion y la
frecuencia de uso en el NT. En el contexto de este trabajo, este sera el primer paso porque
en el segundo capitulo nos dedicaremos a rastrear su trasfondo histérico y teologico en la

cultura judia. Por eso, esta parte sera breve pero no menos importante.

Para empezar, veamos algunos elementos del trasfondo de 10 @dg:

La referencia primaria en el mundo del Cercano Oriente es a la luz del dia, pero pronto
entran en la asociacion el sol, la luz, la salvacion y la vida, y los atributos de la luz se

31



transfieren también a los portadores de luz diferentes del sol. En Ir&n encontramos los
ambitos de la brillantez y de la oscuridad, pero no hay un desarrollo temprano de la
antitesis®.

Es interesante ver como la comprension de la luz en la historia, se ha movido en el mismo
sentido que nos llega la luz natural, de afuera hacia el interior, desde la luz del dia hacia

la vida pasando por el sol y la salvacion.

Con respecto a su significado en hebreo, se utiliza la expresion 2k [0r], para sefialar a la
luz literal o simbolicamente. De esta expresion dependen el verbo «brillar», «hacer
brillar», y el sustantivo «luz del dia» 0 «luz de los astros», la «luz» que caracteriza la vida

natural y espiritual®.

En griego @d&¢ indica luz, resplandor, fuego, santidad y lampara. Y ¢wtiler puede

significar iluminar, alumbrar, sacar a la luz, esclarecer y brillar:. Entonces:

La luz es tanto un medio como un objeto para la vista. Nos capacita para captar el mundo
y dominarlo; ver la luz es vivir. La luz trae libertad, liberacion y esperanza. Es por lo tanto
objeto de alabanza. Denota lo que es publicamente conocido. Acompafia las
manifestaciones divinas. La luz del conocimiento trae iluminacion®,

Ademas, Kittel nos ensefia que “denota relacion” y Fernandez Ramos que “comprende
las dos esferas: lo visible y lo invisible, lo terreno y lo celeste, lo humano y lo divino.”*
Esto es significativo porque en cierta medida explica la relacion dualista a la que se ha
visto sometida la significacion de la luz. También ayuda a entender la relacion de
encuentro que surge desde un uso positivo de la luz, por ejemplo, luz y vida que se intuye
en el libro del Génesis (1, 1-2, 3) o cuando en el argot popular se habla del alumbramiento

para referirse al nacimiento de una nueva creatura (madre e hijo o hijo y mundo).

2 Conzelmann, Hans. “p®c”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido
por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 1021. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.

% 1bid., 1021.

31 Ritt, H. “@d¢”. En Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. 11, dirigido por Horst Balz y Gerhard
Schneider, 2024. Salamanca: Sigueme, 1998.

32 Conzelmann, Hans. “p&c”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido
por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 1020. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.

3 Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 649. Burgos: Monte Carmelo, 2004.
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®d¢ aparece 73 veces en el Nuevo Testamento, distribuido de la siguiente manera:
veintitrés veces en el evangelio de Juan, alli se utiliza literal (5, 35) o figurativamente (12,
34-36). Seis veces en la primera carta de Juan, el énfasis en este uso es definir a Dios
como luz (1, 5), esa es su naturaleza. Quince veces en los Sindpticos y diez en Hechos.
En estos textos se encuentra un triple uso: literal (Mc 14, 54; Lc 8, 16; Hch 9, 3; 22, 6),
figurativo (Mt 5, 14; Lc 2, 32; Hch 13, 47) y trasferido (Mt 10, 27; Lc 16, 8; Hch 26, 23).
Seis veces en Pablo, donde predomina el trasfondo escatolégico (1Cor 4, 5; Flp 2, 15; Rm
13, 12). Cinco veces en Efesios, que recoge el concepto de un misterio de Dios (3, 9) y
hace un énfasis ético (5, 14). Cuatro veces en Apocalipsis, especialmente en las visiones
que evocan la esperanza de un cambio de la situacion (caps. 12; 21-22). Y una vez en
Colosenses, Timoteo, Santiago y Pedro: Col 1,12: se refiere al reino de Cristo en la
perspectiva de la escatologia realizada, es decir, que ya se nos ha dado la liberacion. 1
Tm 6,16: se refiere a Dios, luz primordial. Sant 1,17: habla de Dios como “el Padre de
las luces”, es probable que esta expresion sea de corte apocaliptico. 1Pe 2,9: se refiere a
la conversion. Como se puede ver, en cada caso se debe acudir a su “matiz semantico”*

debido a que su uso Y significado es variado.

Con los elementos expuestos hemos logrado un acercamiento a t0 ed¢ y Pwrtiletl. Esto
nos ha permito formarnos una primera idea de los diferentes usos y significados de la
expresion. Igualmente, del trasfondo que la sitta en relacion con la luz natural para luego

trascenderla. Por Gltimo, la frecuencia y variacién en su uso en el NT.

2.2.2. €pyouevov

En el analisis de épyduevov, nos vamos a extender un poco mas con relacion al apartado
anterior dedicado a 10 ¢&d¢ y pwtilet. La razon es muy sencilla, el objetivo de este trabajo
no nos brinda otro espacio para desarrollar este tema. En consecuencia, el plan de esta
parte sera el siguiente: primero, presentar el significado de £€pyopot en el NT e indicar sus
usos en el cuarto evangelio. Luego, en el horizonte del objetivo de este capitulo,

considerar sus caracteristicas especiales en 1, 9.

3 Ritt, H. “pd¢”. En Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. 1, dirigido por Horst Balz y Gerhard
Schneider, 2024. Salamanca: Sigueme, 1998. Conzelmann, Hans. “e&®¢”. En Compendio del Diccionario
Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 1023. Grand Rapids:
Libros desafio, 2003.
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En el Nuevo Testamento, el uso del verbo £pyopoun se aplica con frecuencia para referirse
“a la gente que entra en escena o a acontecimientos decisivos o fendmenos naturales™.
Dado al uso del griego en la Septuaginta (con un trasfondo hebreo), es importante saber

que:

...se usa para 35 vocablos hebreos, principalmente en sentido espacial, pero a veces
cultico, p. ej. para el llegar a la casa de Dios, o el llegar a Dios la oracion, o la oracion
por la venida de la misericordia de Dios, o la venida de Dios, su palabra, los angeles, el
Mesias, las edades, el dia de salvacion, el Espiritu, o la venida de las naciones a la heredad
de Dios. En los Salmos, Job, etc., tanto las cosas buenas como las malas vienen;
especialmente las malas®.

En este uso queda claro que £pyopon significa “ir” o “venir” con un fuerte contenido
religioso que identifica la venida de Dios hacia su creacion o de los seres humanos hacia
Dios. Esta usanza esta en consonancia y confirma, tanto lo que dijimos en el estudio de
la estructura de 1,9 como la intuicién que tenemos en este trabajo en el sentido del “ir” o
“venir” de Dios (en este caso el Logos) hacia la humanidad para alumbrarla (pwriCet). La

implicacion de esta intuicion se vera en la segunda parte del siguiente capitulo.

Combinando E€pyoponr con el verbo ¢wrtilel, se denota una relacion entre el
“alumbramiento bioldgico” y la “iluminacion del Logos”, en la medida que un “venir” o
“ir” (Epyopar) desde el vientre materno es dirigirse hacia la luz que lo alumbra (pwtilet)
en la realidad extrauterina. En el caso de 1,9, por lo dicho en la morfologia de esta palabra,
tenemos dos posibilidades: “la luz verdadera viniendo (épyduevov)” a este mundo
alumbra (pwtilel) a todo ser humano o “todo ser humano viniendo (£pydpevov) a este
mundo” es alumbrado (@wrtilel) por la luz verdadera. En una u otra posibilidad, el

contenido y las consecuencias son las mismas.

El verbo &pyopon aparece 157 veces en el cuarto evangelio, “constituyendo el porcentaje
mas alto de todo el NT.” Este detalle nos llama la atencion porque le otorga una nota de

dinamismo en salida a la revelacion salvadora de Dios en su Hijo Jesucristo. Es decir, que

35 Schneider, J. “Epyopon”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido por
Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 203. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.

% bid., 203.

37 Noratto, La venida de Cristo, 141. El profesor José Alfredo Noratto, analiza con detenimiento el uso del
verbo &pyopau, enfatizando su aplicacion a la venida de Cristo, en Noratto Gutiérrez, José Alfredo. La
venida de Cristo segin san Juan. Clave hermenéutica de la escatologia joanica. Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 20009.
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la presencia de €pyopar en 1, 9, lo ubica dentro del dinamismo salvador de Dios en su

Hijo, luz del mundo (8, 12).

Por otra parte, los sentidos en los que se utilizan Epyopan en el evangelio son variados.
Schneider los clasifica en cinco grupos: la venida de Jesus, venir a Jesus, la venida del
Sefior Resucitado, la venida de Jesus por segunda vez y la venida de la hora. Los sentidos
que se refieren a “la venida de Jestis” y “la venida de la hora”, tienen especial importancia
en la perspectiva de este trabajo porque sefialan la llegada de Jesus desde Dios (caps. 1-
12) y su retorno al kolpon del Padre (caps. 31-21). Detengdmonos un momento a
considerar cada uno de ellos para conocer las implicaciones.

Ante el sentido de “la venida de Jesus”, Schneider dice:

gpyecban tiene aqui un contenido teoldgico todavia mas fuerte, junto con un uso figurativo
mas amplio. En primera persona, los dichos de Jesus con «venir», tanto positivos como
negativos, tienen un matiz polémico. Jesis no ha venido por su propia cuenta (Jn. 7:28).
Su pretensién descansa sobre su envio divino (8:42). Viene en nombre del Padre (5:43)
para traer vida (10:10) y para salvar al mundo (12:47). Aun cuando no ha venido para
juzgar (12:47), su venida implica juicio (9:39), puesto que, con la venida de la luz, los
que aman las tinieblas rechazan la luz (3:19). El ha venido a dar testimonio de la verdad
(18:37) y sera oido por aquellos que son de la verdad. Su pretension mesianica va dirigida
contra aquellos que piensan que conocen su origen (7:27) y contra aquellos que piensan
que el Mesias todavia esta por venir (cf. 4:25). Cuenta con el apoyo del Bautista, quien
ha venido a dar testimonio (1:7) y quien reconoce a Jesus como el que ha de venir (1:15),
cuyo camino prepara (1:31) con un bautismo que tiene significacién escatoldgica como
manifestacion suya. Otros que habian venido antes de Cristo eran ladrones y salteadores
(10:8).%

En resumen, JesUs viene porque ha sido enviado por el Padre, para traer vida en
abundancia (10, 10). De esto podemos inferir que en 1,9 se anticipa la llegada de Jesus,
la luz verdadera que viene al mundo. Esta inferencia identifica implicitamente a Jesus con
el Logos luz. Esta identificacion nos plantea una cuestion ¢se refiere el Logos joanico a

Jesus? Antes de continuar debemos resolver este interrogante.

Segun Ritt, “el prologo del Evangelio de Juan (Jn1, 1-18), esta estructurado ritmicamente,
es un himno (del cristianismo primitivo) que identifica a Cristo mismo —en el uso absoluto
de la palabra— con el Adyoc personal”. Dice esto, a partir de la convergencia de “los

enunciados —que pueden leerse en el texto mismo— sobre el camino redentor de Cristo: en

3 Schneider, J. “Epyouor”. En Compendio del Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento, dirigido por
Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 204. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.
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su preexistencia eterna (v. 1a) y en su vinculacion personal con Dios (vv. 1b.2), el Logos
tiene una completa actividad causal en la creacion (v. 3) y una funcién salvifica (que
comunica «luz» y «viday) para el mundo (v. 4)” ®. Por eso, “la palabra no es una mera
funcidn; es personal, idéntica con la persona en quien se hizo carne. La preexistencia del

Adyog es la del propio Cristo™.

Entonces, el Logos joanico se refiere a la persona de Jesus, el Cristo, el elegido de Dios
(Jn 1, 34). De ahi que, si la misién de Jesus es dar vida en abundancia, entonces, el
alumbramiento del Logos asume esta nota vital. De manera que, al igual que en un
alumbramiento bioldgico la vida se salva de la muerte, el alumbramiento del Logos
acontece para darnos vida y arrancarnos de las tinieblas de la muerte, dandonos la
posibilidad de llegar a ser hijos de Dios por la fe (1, 9-13).

Analicemos ahora la morfologia del participio épyopevov. Como se dijo al inicio de este
capitulo, en 1,9 €pyoupat toma la forma de un participio presente de la voz media, en
nominativo neutro singular (en concordancia con 10 ®¢) o de un participio presente de
la voz media, en acusativo masculino singular (en concordancia con mévto dvOpwmov).

Barret nos ilustra sobre las implicaciones de cada una de estas formas verbales:

En el primer caso, parece que se atribuye al imperfecto perifrastico v 10 @@c...,
épyouevov una referencia a la encarnacion; en cambio, si se acepta la segunda hipétesis,
habria que traducir: «...a todo hombre que llega (0, ha llegado) al mundo». A favor de la
segunda posibilidad esta el hecho de que o7wn °Ra %5, «a todos los que llegan al mundo»
es una expresion comun entre los rabinos para referirse a «todo hombre» (cf., por ejemplo,
Lev. R. 31,6: «Tu iluminas (7 7°xn) a los que estan en lo alto y a los que estan debajo, y a
todos los que llegan al mundo (27 *X2 2)», 0 sea, a todos los hombres*.

Respecto a este tema, Dodd se inclina por la interpretacion “a todo hombre”. Dice que

% Ritt, H. “Aoyog”. En Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. 11, dirigido por Horst Balz y
Gerhard Schneider, 77. Salamanca: Sigueme, 1998.

40 Kittel, G. “Adyog”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido por Gerhard
Kittel y Gerhard Friedrich, 503. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.

41 Barrett, El evangelio segln san Juan, 241. Al respecto, estos son algunos de los autores que se inclinan
por una de las dos opciones: “a) «hombre» = «la luz verdadera que ilumina a todo hombre que viene al
mundo». Esta es la interpretacion de las versiones antiguas (VL, Vb., VS, Bohairica), los Padres griegos
(Eusebio, Cirilo de Alejandria, Crisdstomo) y muchos investigadores modernos (Burney, Schlatter,
Bultmann, Wikenhauser). b) «luz» = «la luz verdadera... estaba viviendo al mundo». apoyan esta version
la Sahidica, los Padres latinos (Tertuliano y Cipriano) y muchos investigadores modernos (Lagrange,
Braun, Dupont, Westcott, Macgregor, Bernard, Boismard).” Brown, ElI Evangelio segun Juan, 202. El
profesor de la Facultad de Teologia, segtn su libro La venida de Cristo segin san Juan, se cuenta en el
grupo de autores que se inclinan por la primera interpretacion. Noratto, La venida de Cristo, 141.
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“apenas cabe duda que «todo hombre que viene al mundo» representa la expresion hebrea,
muy comun, kol-ba’é ha ‘olan [02w7 °Xa 93], que significa «todo mortal»”#. Boismard
también se inclina por esta interpretacion. Asumiendo el argumento de la expresion
semita mencionada por Dodd, afirma que la idea de referirse a “todo hombre que viene a
este mundo”, la habria repetido San Juan en el Prélogo “un poco como en Jn 16, 21 hace
decir a Cristo: «cuando la mujer ha dado a luz, ya no se acuerda de su dolor por la alegria
de que un hombre ha nacido al mundo»”%. Es decir, la alusién de “venir al mundo”
aplicada al ser humano en 1,9, se asocia con el ser dado a luz o alumbrado. Esta
correspondencia insinda una relacion entre “luz” y “vida”, ya que ese es el resultado, tanto
de la mujer cuando alumbra déndole una nueva vida al mundo, como de la vida que es la
luz de los hombres* (Jn 1,4-5).

Entonces, en el contexto de lo dicho desde el principio de este capitulo, 1,9 se puede
incluir dentro del sentido de “la venida de Jests”, en la medida que 10 @&®¢ 10 dANOVOV
es 0 Adyog. ‘O Adyog identifica a Cristo y Jesus es el Cristo, el elegido de Dios (Mc 1,1;
Mt 3, 16-17; Lc 4, 16-24; Jn 1, 34). La implicacion de esta identificacion para mévta
avOpwmov es que el Logos con su alumbramiento le da vida en abundancia, semejante a
un alumbramiento biol6gico donde la vida queda a salvo de la muerte y es motivo de gozo
(Jn 16, 21). De esta manera, vamos encontrando la identidad y la mision de 10 e&c en
1,9.

Pasemos ahora a analizar el sentido “la venida de la hora”. Para este cometido, Noratto

nos ilustra sobre este uso en el siguiente parrafo:

En el cuarto Evangelio, el verbo E€pyopat, también se usa para referirse a la hora que
todavia no llega (cfr. 7, 30 y 8, 20), caracteristica de la primera parte del Evangelio, y que
es anunciada como llegada, en la segunda parte de la obra, a partir de 13, 1: “Antes de la
fiesta de la Pascua, sabiendo Jesus que habia llegado Epyopon su hora de pasar de este
mundo al Padre...” Aqui se nota que esta hora es precisamente la hora de la pasion y de
la gloria de Jesus (cfr. 17, 1: “Asi habl6 Jests, y alzando los ojos al cielo, dijo: Padre ha
llegado Epyouon la hora; glorifica a tu Hijo para que tu hijo te glorifique a ti””). Esta hora
de plenitud (cfr. 4, 21: “Jesus le dice: Créeme, mujer, que llega €pyopon la hora™). Jesus
la confirma como ya iniciada en él, el Mesias (cft. 4, 23: “Pero llega Epyouaut la hora, ya
estamos en ella” y 5, 25: “En verdad, en verdad os digo: llega £pyouat, la hora —ya

42 Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 210-211.

43 Boismard, El Prélogo de san Juan, 55.

# En el cuarto evangelio, “cuando Cristo dice: «Yo soy la luz de la vida», quiere decir que El es la luz que
conduce a la vida, que engendra la vida. Por lo tanto, si la luz es anterior a la vida, parece preferible hacer
de ella el sujeto de la proposicion; la vida seria el atributo, la luz de los hombres es la vida.” Ibid., 41-42.
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estamos en ella-, en que los muertos oiran la voz del Hijo de Dios, y los que la oigan
vivirdn”). En este contexto, la plenitud de la hora es la de la pasion y muerte, o en otras
palabras, la hora de la exaltacion y glorificacion de Jesus, con la cual coincide (cfr. 12,23:
“... Hallegado &pyopat, 1a hora de que sea glorificado el Hijo del Hombre”)*.

Nos parece oportuno detenernos en este uso, porque nos llama la atencion el contraste
entre la luz y su estrecha relacion con la vida (1, 4-5), manifestada en todo ser humano
“viniendo” a este mundo (1, 9), y la “llegada” de la hora, que nos sitla en un contexto de
“pasion y muerte o de exaltacion y glorificacion de Jests™ en su vuelta al Padre. Alli nos
aflora la siguiente intuicion: al ser alumbrados por la Palabra, fuimos hechos participes
de su vida por la fe (1, 12-13). Entonces, siendo Jesus la luz verdadera (1, 9; 8, 12), la
vida recibida por la iluminacion, a partir de 13, 1, nos orienta de cara al Padre y hacia El.

Es decir, somos alumbrados para El, mas adn, para permanecer en El (17, 21-26).

Por otra parte, en el cuarto evangelio este verbo:

se ha convertido en el portador de los enunciados cristolégicos... el Cristo joanico habla
que él ha venido de Dios; por ser el Enviado de Dios, él es el Mesias; él no viene en su
propio nombre, sino en el nombre del Padre; su venida significa vida y luz para el mundo
gue, sin él, se halla en tinieblas y esta muerto; él ha venido a salvar al cosmos; lo hace
dando testimonio de la verdad.”*

Esta expresion, igualmente, juega un papel importante en los escritos biblicos y “sirve
como circunlocucion para expresar la venida de Dios™¥. Segun Perrin, el JesUs joanico,
“a diferencia de la terminologia judia y de la terminologia cristiana primitiva «usa
habitualmente el verbo “venir” para referirse al reino de Dios» y evita el empleo de otros

verbos.”*8

Ahora bien, el épydpevov, sea que se aplique a la luz o al ser humano, se dirige hacia el
koopog. Veamos el significado de éste tltimo término. El Diccionario del mundo jodnico

nos ensefia que:

es una de las palabras que més presencia encontramos en el evangelio de Juan (aparece en él
setenta y ocho veces) y no tiene en él un significado Unico. Mencionamos a continuacion los

5 Noratto, La venida de Cristo, 144-145.

46 Schramm, T. “Epyopar”. En Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. I, dirigido por Horst Balz
y Gerhard Schneider, 1594-1595. Salamanca: Sigueme, 1998.

47 Ibid.,1589.

48 |bid.,1593.
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tres principales: el mundo en cuanto creacién, el universo creado, el cosmos, que,
evidentemente es una obra en la que Dios se complacié al contemplarlo; en segundo lugar,
designa la realidad o la sociedad humana, el mundo de los hombres, la humanidad, que es
objeto de amor de Dios (Jn 3, 16: Dios am6 al mundo hasta el extremo de entregarle a su
Hijo Unico); finalmente, indica el mundo cerrado en si mismo y hostil a Dios. Sélo en este
tercer sentido la palabra tiene un sentido peyorativo, hasta el punto de que Jesus ni siguiera
ora por él: “Yo te ruego por ellos (por los discipulos). No ruego por el mundo, sino por los
que ta me has dado, porque te pertenecen (Jn 17,9)%.

Esto implica segin 1,9, que el sentido de kéopog integra los tres significados
mencionados. En primera instancia “el mundo en cuanto creacion”, lugar hacia donde se
dirige 10 @&®¢ y a donde llega o se encuentra ya mévta dvOpwnov. En segunda instancia,
si la mision de t0 @d¢ es dar vida en abundancia, esta es una expresion de amor de Dios
hacia la humanidad, en esa medida estamos hablando de otro sentido del “mundo” en el
cuarto evangelio. Y si abrimos el radio a la unidad donde se encuentra 1, 9, es decir, 1, 9-
13, el sentido se orienta hacia “el mundo cerrado en si mismo y hostil a Dios”. Esto
implica que los tres sentidos de k6cuog no son incompatibles entre si. De ellos, dos

aparecen en nuestro versiculo de estudio y el tercero en la unidad donde esta ubicado.

En sintesis, en la segunda parte de este capitulo nos hemos dedicamos a analizar los
términos mas importantes en 1,9, a saber, 10 p&®¢, Pwtilel y Epyouevov. Con relacion a
10 0O y Potiler aprendimos que la luz es medio y objeto para la vista, nos pone en
relacién con el mundo, simboliza a Dios (al Logos) y como consecuencia de ello, a la vida
en abundancia. Distinguimos un uso literal, figurativo y trasferido en el NT. Se le han
atribuido varios sentidos tales como: la definicion de Dios (1Jn 1,5), simbolo de esperanza
(visiones en Apocalipsis) y escatologia realizada (Pablo). Respecto a épyouevov, aplicado
a un contexto religioso simboliza a Dios, significando el dinamismo de su venida. Por lo
tanto, en 1,9 se identifica al Logos con la persona de Jesus el Cristo. De ahi que en este
versiculo se anticipe la llegada de Jesus, la luz verdadera del mundo (1, 9; 8, 12). Esto
llena de contenido la mision de 10 ®d¢ que al simbolizar a Jests, trae vida en abundancia.
Semejante a un alumbramiento bioldgico donde la vida queda a salvo de la oscuridad de
la muerte. Con relacion al sentido de “la venida de la hora”, al ser alumbrados por la
Palabra, somos hechos participes de su vida por la fe (1, 12-13). Entonces, siendo Jesus
la luz verdadera (1, 9; 8, 12), la vida recibida por la iluminacion, a partir de 13, 1 nos

orienta de cara al Padre y hacia El. Por tiltimo, nos detuvimos en el significado de kdop0¢

49 Fernandez Ramos, Felipe. “Mundo hostil a la realidad divina”. En Diccionario del mundo joanico,
dirigido por Felipe Fernandez Ramos, 712. Burgos: Monte Carmelo, 2004,
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y nos encontramos que, en 1, 9-13 aparecen los tres usos presentados: como creacion,

amor de Dios a la humanidad y como hostilidad hacia Dios.

2.3. Balance del capitulo: Identidad y funcion de 10 ¢&d¢ 10 dAnOwvov en Jn 1,9.

En este capitulo nos propusimos encontrar la identidad y funcion de 10 @&d¢ t0 dAnOvéov
en Jn 1,9. Para eso, trazamos un camino por este versiculo que nos llevd a través de las
relaciones de semejanza o diferencia con los versiculos que lo preceden o suceden, su
morfologia, su doble posibilidad estructural, el lugar que ocupa en el Prélogo del cuarto
evangelio y, por altimo, con el significado y sentido de lo términos 1o e&dc¢, potilel y
épyopevov. Este recorrido nos sirvid para juntar una serie de elementos que nos fueron

ayudando a responder al objetivo que nos planteamos.

Con relacion a la identidad de 10 @d¢ 10 dAnOwvov, hemos encontrado que 10 ed¢ toma
el lugar del Adyoc, sujeto principal del Prdlogo. Es decir, cuando afirmamos que to ¢dg
es el sujeto principal de la oracion, nos estamos refiriendo al Ad6yog. Como lo expresa la
Biblia de Jerusalén: “Este v. 9 debe unirse a los vv. 4-5: es la Palabra-luz (y no el Bautista)
la que viene al mundo... porque fue enviada por Dios a él”. Pero dimos un paso mas,
encontramos que el Logos joanico se refiere a la persona de Jesus, el Cristo, el elegido de
Dios (Mc 1,1; Mt 3, 16-17; Lc 4, 16-24; Jn 1, 34). Es decir, “la luz verdadera” se identifica

con Jesucristo.

Por otra parte, en el estudio de la estructura del Prélogo, nos dimos cuenta que 1,9 se
encuentra en la primera parte, en la salida del Logos desde Dios hacia el mundo. De igual
manera ocurre en el movimiento de la luz, sale para alumbrar a todo ser humano. Hay una
consonancia estructural de 1,9 con la primera parte de la estructura del 1, 1-18 que

refuerza la identidad de la “luz” con Jesucristo.

Ademas, con relacion a la ubicacion del v. 9 en las dos estructuras del Prologo,
encontramos que se integro al texto final en su Gltima etapa. Ello sugiere un proceso
anterior de reflexién que le da fuerza teoldgica a este versiculo. Respecto al quiasmo, nos
Ilam¢ la atencion la correspondencia entre la venida del Verbo (v. 9) y la encarnacion (v.
14). Esto propone que el v. 9 es una anticipacion de la encarnacion, ya que “la luz
verdadera” es el mismo Logos. El contexto de iluminacion (v. 9) y encarnacion (v. 14) se

presentan en un nivel de correspondencia.
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En cuanto a la funciéon de t0 @®dg 10 dAnOivév vimos que su finalidad es @otilet
(“alumbrar” o “iluminar”) a todo ser humano. Respecto al sentido que comporta esta
mision, hallamos que establece una directa relacién con la vida que provienen de la
identificacion de 1o gdg con Jesucristo, en el entendido que El ha venido a traer vida en

abundancia (Jn 10, 10).

En conclusion, 10 g to aAndwvdv es el Adyog y el Adyog identifica a Cristo. De ahi que,
si Jesus es el Cristo (identidad), el elegido de Dios (Mc 1,1; Mt 3, 16-17; Lc 4, 16-24; Jn
1, 34) cuya mision es dar vida en abundancia y salvar, uno de los sentidos que sefialan la
mision de pwrtilet en 1,9 es darle vida en abundancia a wévta dvBpomov en 6 KOGHOG

(mision).

Finalmente, queremos terminar este capitulo citando una ensefianza de Boismard que

recoge en gran parte nuestra intuicion:

cuando Cristo dice: «Yo soy la luz de la vida», quiere decir que El es la luz que conduce
a lavida, que engendra la vida. Por lo tanto, si la luz es anterior a la vida, parece preferible
hacer de ella el sujeto de la proposicién; la vida seria el atributo, la luz de los hombres es
la vida®.

Y darle gracias a Dios, Padre misericordioso por Cristo nuestro Sefior, luz verdadera que
con su iluminacién anticipd su venida en nuestra carne (Jn 1, 9.14), nos abrié la
posibilidad de hacernos participes de su filiacion divina (Jn 1, 12-13), “realizé el plan de

redencion trazado desde antiguo y nos abri6 el camino de la salvacion...”

%0 Ver nota al pie 43.
51 Misal Romano, Prefacio de Adviento I.
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3. CAPITULO II: LA ILUMINACION DEL LOGOS Y EL
ALUMBRAMIENTO BIOL}OGICO: CONTEXTO HISTORICO Y
TEOLOGICODEJN1,9

En este capitulo, nos proponemos rastrear el trasfondo historico y teoldgico del uso de
0®G - eotilel (Jn 1,9) durante la época del segundo templo y la tradicion cristiana, para

establecer una posible relacion analdgica con el alumbramiento bioldgico®.

Para lograr este objetivo, haremos un recorrido a través del contexto judio (algunos datos
de la arqueologia, la fiesta de los Taberndculos, Qumran y Filon de Alejandria), el
contexto biblico (tradicion veterotestamentaria y neotestamentaria), el cuarto evangelio y
algunos padres de la Iglesia. Por Gltimo, haremos el balance del capitulo con el proposito

de responder a la finalidad de esta parte del trabajo.

En el desarrollo iran apareciendo categorias como filiacion, tinieblas o kolpon. Es
importante estar atentos a su significado y relacion con 10 e@c, dada la relevancia literaria
de estas expresiones en el cuarto evangelio. También, es importante precisar que en el
presente andlisis solo consideraremos el uso de “luz — iluminar” en aquellos casos en los
se logre establecer algun tipo de entronque con el sentido que aparece en Jn 1, 9, dado
que el uso de este término en las fuentes mencionadas se emplea en diversos contextos
con significaciones distintas al tema de este trabajo. En el caso que se emplee un uso

distinto de la “luz”, se indicara el motivo.

3.1. Contexto judio

“La luz es un simbolo arquetipico antiguo”®. Entendemos por arquetipo “el modelo
original y primario de un arte o una cosa”, en nuestro caso, “grabado en la conciencia
humana desde tiempos antiguos, desde ‘el principio’” . Su uso se ha podido evidenciar,

a pesar de la distancia geogréafica y temporal, en diversas culturas.

%2 En la introducciéon de este trabajo, se clarifico la manera como vamos entender la expresion
“alumbramiento” biolégico. Es decir, como referido al parto o nacimiento y, por tanto, a la vida en su
transito desde el vientre materno hacia la existencia extrauterina. Entonces, los elementos fundamentales a
tener en cuenta son: vida y paso de un lugar (vientre) a otro (mundo).

%3 Borg y Crossan, La primera Navidad, 169.

% RAE, “arquetipo”. Disponible en: http://dle.rae.es/?id=3diOgEt [consultado 25/10/2016].

%5 Borg y Crossan, La primera Navidad, 171.
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Conocido en todas las culturas, el arquetipo de la luz, junto con su contrario, las tinieblas,
es fundamental en tradiciones religiosas de todo el mundo. También lo es, [...] en la
Biblia judia, el Nuevo Testamento y la teologia imperial romana.”

Un elemento que debemos tener presente en esta comprension, es la novedad de la luz
eléctrica en la historia de la humanidad. Al respecto, se considera que Thomas Alva
Edison, en 1878, construy0 la primera lampara incandescente. Hasta entonces, la relacion
del ser humano con la luz y la oscuridad, se planteaba de una forma muy distinta a la que

tenemos en nuestros dias.

La iluminacion nocturna de las ciudades es un hecho reciente; al parecer, Londres fue la
primera en tenerla, alla por el siglo XVII. Hasta la invencion de la luz de gas, a finales
del siglo XVIII, no se hizo habitual en las ciudades. También la iluminacién doméstica
es reciente. Segun una exposicidn titulada La historia de la luz, que se realizé hace pocos
afios en el Rijksmuseum de Amsterdam, la gente corriente —es decir, la mayoria de la
poblacién- no pudo permitirse tener velas hasta alrededor del afio 1800. Cuando caia la
noche, estaba oscuro, muy oscuro. Nuestros antepasados conocian las tinieblas de una
manera gque a nosotros nos resulta desconocida.>

Por ello, la luz del dia se tenia en tan alta estima. En contraste, en las grandes ciudades
de nuestro tiempo, lugares como los casinos o los centros comerciales no le dan lugar a

la oscuridad. Por ello, nuestros antepasados:

Daban la bienvenida al amanecer y celebraban el regreso de la luz en el solsticio de
invierno. No cabe sorprenderse de que las tradiciones religiosas estén llenas del lenguaje
de la luz: de iluminacién, ver, despertar, visiones y epifanias. No cabe sorprenderse de
gue la gloria —que significa resplandor, luminosidad- sea una cualidad fundamental de lo
sagrado.5®

Por eso, para la busqueda del uso histérico y teologico de ed¢ - pwrtilel en el contexto
judio tendremos en cuenta algunos datos de la arqueologia del Templo de Jerusalén, la

fiesta de los Tabernaculos y algunos textos de Qumran y de Filon de Alejandria.

3.1.1. El Templo de Jerusalén

En el rastreo bibliogréafico, nos hemos encontrado con algunos datos que se relacionan
con la arqueologia biblica y que nos han llamado la atencién por los elementos que

% 1bid., 171.
 1bid., 171.
% 1bid., 172.
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podrian aportar para responder al objetivo de este capitulo. El referente que tendremos en
cuenta por el interés que nos suscita serd el Templo de Jerusalén después de la
reconstruccion llevada a cabo por Herodes (después del afio 20 a.C. aproximadamente).

El testimonio de las excavaciones ha permitido reconstruir el probable itinerario de acceso

de los peregrinos al templo en aquella época. Asi lo describe Gonzélez Echegaray:

El acceso al templo por parte de los fieles piadosos se hacia por el sur a través de las
puertas llamadas de Hulda. Se subian por una doble escalinata hasta una plataforma al pie
del muro imponente del templo, donde se abrian sendos conjuntos de puertas. A la
derecha se encontraba la llamada «Triple Puerta», y a la izquierda la «Doble Puerta». Los
fieles, que acudian al santuario para sus practicas piadosas, atravesaban la Triple Puerta,
mientras que la «Doble» parece que estaba destinada a la salida, pues el recorrido en el
lugar sagrado debia hacerse girando de derecha a izquierda, como se leen los renglones
de la escritura hebrea. Franqueada la triple puerta, se pasaba a través de un amplio y
suntuoso pasadizo subterraneo, que atravesaba el subsuelo de la gran basilica o Portico
Real. El tanel tenia un recorrido de mas de 50 metros y estaba profundamente adornado
con elementos arquitecténicos de caracter decorativo en paredes y techos. A su salida en
medio del inmenso patio central del templo, conocido como Atrio de los Gentiles, el fiel
ascendia por unas escaleras y, ya sobre el pavimento de la plaza, podia contemplar a sus
espaldas la gran basilica o Pértico Real que habia atravesado bajo tierra®.

Reconstruccion del templo herodiano de Jerusalén. Vista ideal desde el angulo sureste, inspirada en un
dibujo de M. Ben-Dov. En primer término, se ven las Puertas de Hulda; después la Basilica Real; mas alla
la salida al Atrio de los Gentiles de los pasos subterraneos; a continuacion el Atrio de la Mujeres y el acceso
al santuario; al fondo la Torre Antonia. (Fuente: Gonzélez Echegaray, 176)

De acuerdo con la descripcion que se ilustro en el dibujo, el ingreso de los peregrinos al

templo representaba un verdadero paso de las tinieblas a la luz. Cuando hablamos de

%9 Gonzalez Echegaray, La Biblia desde la arqueologia, 175-176.
44



tinieblas, nos estamos refiriendo al paso subterrdneo por el tanel de 50 metros
aproximadamente, entre la calle y el atrio de los Gentiles al que se ingresaba por una
escalinata en ascenso. Por su parte, la luz esté representada por el dia que le da forma a
cada uno de los detalles que embellecen el Templo y con el que los peregrinos se
reencuentran al salir del tunel. Desde un plano fisico y natural, consideramos que la

analogia es totalmente valida

Consideremos ahora la analogia desde el plano de la fe. Segun los estudios, los peregrinos
debian cumplir con una serie de ritos de purificacion antes de subir al Templo. El objetivo

era estar puros ante la presencia de Dios.

Este acercamiento gradual al santuario interior recordaba a los peregrinos y a los fieles
que estaban haciendo una ‘aliyyah (subida) a un orden del ser completamente diferente.
Tenian que prepararse para ello sometiéndose a varios ritos de purificacion que
intensificaban este sentido al situarlos a cierta distancia de su vida normal. Estaban a
punto de entrar en la esfera separada de su Dios santo y para el tiempo que durara su visita
tenian gue encontrarse en el mismo estado de pureza ritual que los sacerdotes®.

Habiendo terminado el proceso de purificacion ritual®, los peregrinos completaban su
ascenso penetrando por la Triple Puerta que los llevara al interior del Templo. El recorrido
por este pasaje subterraneo se podria entender como el Ultimo paso antes de acceder a la
luz representada no solamente por el sol “el cual es dia y por el cual nos alumbras,”® sino
por el templo mismo que se convierte en la luz que ilumina a los peregrinos que van

ascendiendo hacia el atrio de los Gentiles:

... la imponente fachada del santuario propiamente dicho, de 60 metros de altura, como
un inmenso y extrafio edificio tan alto como ancho, con cuatro enormes columnas
corintias que llegan casi hasta el techo. En medio puede verse una gran puerta coronada
por un frontén, sobre la que, algo més tarde cuando los resplandores del sol naciente
comiencen a distinguirse tras el Monte de los Olivos, se producira un destello cegador al
caer la luz sobre una gigantesca parra de oro macizo, que asemeja trepar por la fantastica
fachada del santuario, para instalarse sobre el friso. De todos modos, el oro también
recubre los detalles arquitectonicos de la puerta y de la propia fachada, ya que, como dice
Josefo «todo estaba recubierto por todos lados por gruesas placas de oro, y asi, cuando
salian los primeros rayos del sol producian un esplendor muy brillante y a los que se

80 Armstrong, Jerusalén, 171.

61 No debemos perder de vista que asi como los ritos de purificacion implican la ablucion en bafios rituales,
el encuentro con Jesus implica el beber del agua que él da para que en el interior fluyan rios de agua viva.
Ambas imagenes conservan la analogia del nacimiento en el que hay que pasar por un medio acuoso antes
de ser alumbrados. Entonces luz y agua estan intimamente relacionadas tanto en el plano biolégico como
en el terreno de la fe.

62 Guerra, San Francisco de Asis, 49.
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esforzaban por mirarlo les obligaba a volver los ojos, como si fueran rayos solares»
(Guerra 'V, 222)%,

En esta escena vemos una auténtica iluminacion o alumbramiento del Templo a todos los
peregrinos que ingresan al recinto sagrado. La luz que emana el templo ya no esta
asociada al dia solamente, es una la luz sagrada que recibe a todos los que se acercan al
Templo o, también, la “luz verdadera que ilumina a todos ser humano viniendo a este

mundo” (1, 9), en palabras del cuarto evangelio.

Una vez llegados a la plataforma, los visitantes se encontraban con un plano intrincado
de atrios, cada uno de ellos mas santo que el anterior, que conducian a la santidad central
del debir. Primero los peregrinos entraban en el atrio de los gentiles, que estaba abierto a
todos. Estaba separado del atrio de los israelitas (reservado a los judios varones en estado
de pureza ritual) por una elegante balaustrada. Con las inscripciones que habia en los
muros se advertia a los extranjeros que no pasaran de ahi bajo pena de muerte. Al otro
lado de la barrera se encontraba el atrio de las mujeres, un éarea cubierta con una galeria
elevada que permitia a las mujeres ver los sacrificios realizados en el atrio del altar.
Después se hallaba el atrio de los levitas y, finalmente, el atrio de los sacerdotes, que
contenia el gran altar de los sacrificios®.

Después de haber sido iluminados por el Templo, los peregrinos contintan con la
participacién en los ritos convenientes a cada uno. Luego, terminado el oficio religioso,
se dirigian hacia la escalinata que los llevara hacia la Doble Puerta, destinada al parecer,
para la salida. Un dato arqueoldgico importante, es que las puertas de ingreso y salida al
templo, han sido puestas “a la vista por las excavaciones arqueologicas alli realizadas™ ®.
En este sentido, vale la pena recordar que “es a la salida del templo, donde Jesus se
encontr6 con el ciego de nacimiento, [...] haciéndole descender las escaleras y enviandole
hacia la piscina de Siloé, que se halla precisamente en esa direccion (Jn 8, 59; 9, 1-7)¢,
Este tema se retomard mas adelante, por ahora tengamos presente la oposicion que
aparece entre la direccion en la que envia Jests al ciego (hacia el “enviado” -Siloe-)
opuesta al camino que conduce al templo. Quiza habria un cuestionamiento a la luz que
proviene del Templo, pues, no logra devolver la vista a los ciegos, mas aln, pareciera que
enceguece. Por el contrario, Jesus es “la luz verdadera” (1, 9; 8, 12), enviada para iluminar
la ceguera y luchar contra las tinieblas. Més adn, desde lo dicho en Jn 2, 21, el cuarto

evangelio podria estar proponiendo una oposicion entre el Templo de Jerusalén y el

83 Gonzalez Echegaray, La Biblia desde la arqueologia, 178-179.
& Armstrong, Jerusalén, 172.

8 Gonzalez Echegaray, La Biblia desde la arqueologia, 184.

% 1bid., 184.
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cuerpo de Jesus, Santuario por excelencia. Ademas, segun Jn 4, 21-22, los adoradores

verdaderos no adoraran al Padre ni en “este monte ni en Jerusalén” sino “en espiritu y

verdad”.

En conclusion, este apartado nos ha servido para intuir la relacion de oposicion luz-
tinieblas que ocurre en el proceso de ascenso e ingreso de los peregrinos al Templo. Esta
relacion la consideramos desde dos escenarios: uno natural, referido a la oscuridad del
tunel de ingreso y a la luz del dia que aparece al final del recorrido. Y otro de fe, en el
que la oscuridad se asocia a la impureza de los peregrinos que se deben someter a una
serie de ritos de purificacion, y la luz con los destellos del Templo por el oro que lo
recubre, significando la luz sagrada que alumbra a todos los se acercan. En este sentido,
se puede establecer una relacion analdgica entre el alumbramiento del templo a los
peregrinos y el alumbramiento bioldgico. El proceso es similar y el punto de encuentro
en los dos procesos es la vida, en el primer caso que se recibe de Dios, pues en el templo
“se condensa toda la existencia del peregrino™’ y, en el segundo caso de la madre, porque

se anuncia la llegada a una nueva creatura a este mundo.

En esta presentacion vemos que se conserva el esquema de la presentacion de la luz en el
Prologo del cuarto evangelio, primero una referencia a la luz que las tinieblas no lograron
vencer (1, 5), relacionada con el paso de los peregrinos por el tinel de ingreso, y luego,
la presentacion de “la luz verdadera” (1, 9), que desciende desde el templo, como el Logos

que viene al mundo a poner “su tienda” entre nosotros (1, 14).

3.1.2. La fiesta de los Tabernaculos

Abordemos ahora el tema correspondiente a las fiestas judias, en las que aparece la “luz”
ocupando un papel importante. Encontramos dos de ellas, los Tabernaculos y Hanuka.
Jesus aparece participando en la dos, segun da a entender el cuarto evangelio (caps. 7-
10). Sin embargo, en este trabajo nos centraremos en los Tabernaculos porque en este
contexto historico y teoldgico ocurre la autorrevelacion de Jesus como luz del mundo (8,
12).

67 Armstrong, Jerusalén, 172,
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La fiesta de los Tabernaculos (m>o: a1 [hag ha-sukkot] o fiesta de las tiendas). Aparece
instituida y mencionada en el Antiguo Testamentos en Lv 23, 33-36.39-43; Dt 16, 13-15;
Ex 23,1 6. Por su parte, la Misna considera esta fiesta en el tratado Sukka. Alli tiene lugar

su descripcién:

se instalaban candelabros de oro... coronados por cuatro cuencos también de oro, y con
cuatro escaleras por candelabro... De las calzas y cinturones viejos de los sacerdotes se
hacian mechas para encender los candelabros, y no habia un solo patio en Jerusalén que
no reflejara la luz que procedia de la Casa de Aguas. Hombres de probada religiosidad
bailaban delante de los candelabros blandiendo antorchas y entonando cénticos de
alabanza (5, 2-4)”¢®

Ademas de la ceremonia de la luz, se efectuaban otros dos ritos que complementaban la
festividad: la ceremonia de la libacion del agua y el rito de la mirada hacia el templo. Se

realizaban de la siguiente manera:

La ceremonia de la libacién del agua. Al amanecer de cada uno de los siete dias, una
procesion dirigida por los sacerdotes y los levitas, acompafiados por una enorme cantidad
de gente, bajaban hasta la alberca de Siloé para recoger agua en un recipiente de oro.
Acompafiada por la gran muchedumbre y haciendo sonar el shofar, la procesion regresaba
al templo a través de la Puerta del Agua. [...] Al llegar a la zona del templo, hacian una
procesion en torno al altar y cantaban los salmos 113-118 (el Hallel). La lubab, un manojo
de ramitas de mirto, palmeras y sauces, atado junto con unas ramas de cidro, se
balanceaba al tiempo que se decian las palabras del Sal 118,1: «Dad gracias al Sefior
porque es buenox, y de nuevo con el v. 25: «jYahvé, danos la salvacion! jDanos el éxito,
Yahvél». Al llegar al altar, el sacerdote correspondiente, segun el turno, vertia el agua de
Siloé y el vino se derramaba sobre el altar (cf. m. Sukk 4,9). En el dia séptimo de la fiesta,
la procesion en torno al altar se repetia siete veces (cf. m. Sukk. 4,5).

El rito de la mirada hacia el templo. Al amanecer de cada uno de los siete dias, los
sacerdotes se dirigian a la puerta oriental del templo y miraban desde alli en direccién
hacia el oriente. Cuanto el sol salia, le daban la espalda y miraban hacia el santuario del
templo mientras recitaban: «Nuestros padres, que estuvieron en este lugar con sus
espaldas hacia el templo y con sus rostros dirigidos hacia el oriente, se postraron vueltos
hacia el sol (cf. Ez 8,16); nosotros, en cambio, tenemos nuestros 0jos vueltos hacia el
Sefior» (m. Sukk.5,4). El espiritu de Zac 14,9 aparece en estos sentimientos: «Y el Sefior
sera el rey sobre toda la tierra; en aquel dia, el Sefior serd uno y su nombre serd uno».
También estan presentes las palabras finales del Halell cantando durante la procesion:
«Tu eres mi Dios, te daré gracias; ti eres mi Dios, yo te alabaré. jOh! Dad gracias al
Sefior porque es bueno, porque es eterna su misericordia» (Sal 118,28-29). Yahveé era
reconocido como el Unico Dios verdadero a quien se debia toda alabanza y fidelidad®®.

A la sazdn, son tres escenarios celebrativos los que componen la fiesta de las tiendas: la

ceremonia de la libacién de agua (Sukk 4,9-10), la ceremonia de la luz (Sukk 5, 1-4) y el

88 Josefo, Flavio. Antigtiedades Judias, VIII, 100. Citado por Barret, EI Evangelio seglin san Juan, 507.
% Moloney, El evangelio de Juan, 251-253.
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rito de la mirada hacia el templo (Sukk 5,4). Nos llama la atencion, la presencia de
elementos como el agua y la luz por la relacién que tiene con la vida y por el uso que se
hace de ellos en otros pasajes del cuarto evangelio. Por ejemplo, el agua que se toma de
Siloé evoca la sanacion del ciego (cap. 9) que enfatiza la autorrevelacion de Jesis como
“luz del mundo” (8, 12). O el papel que juega el sol naciente en el rito de la mirada hacia

el templo, recuerda “la luz verdadera que ilumina a todo hombre viniendo a este mundo”

(1, 9).

Es muy probable que los Tabernaculos, fuese la fiesta mas popular para los judios. Flavio
Josefo (Ant. VIII, 100) dice que “era la fiesta mas importante y mas sagrada (&mpn

aytotérn kol peyiom)”’? para los miembros del pueblo hebreo.

Esta fiesta tenia lugar en otofio. Para ella, ademas, elaboraban unas chozas o tiendas en
los viniedos por el tiempo de las cosechas, “en virtud de una adaptacion teoldgica se
relacioné con la estancia de los israelitas en el desierto después del éxodo, durante la cual
vivieron en tiendas.””* Cuando Jesus se presenta como la luz del mundo en Jn 8, 12, lo

hace en el contexto de esta fiesta.

Pero antes que el evangelista estableciera una relacion entre Jesus y la luz, los rabinos la
asociaban con la Ley™. Dodd sospecha “que el evangelista conocia la bien establecida
tradicion que utiliza la luz como un simbolo de la Tord” y que ante esta realidad es
importante “observar que muchas de las proposiciones que se refieren al Logos en el
Prologo son contrapartida de afirmaciones rabinicas que se refieren a la Tord”. Por eso,
el evangelista, contintia Dodd, “escribe decididamente con la intencion de hacer ver como
la revelacion en Cristo ofrece en realidad lo que el judaismo pretendia ofrecer, pero no
podia proporcionar: un genuino conocimiento de dios, que comunica vida a los

hombres.”?

0 1bid., 470.

1 Brown, El Evangelio segln Juan, 589.

2 Asi Sifré sobre Nm 6,52, § 41, explica la clausula de la bendicion sacerdotal, «el Sefior haga brillar su
rostro sobre ti», «es decir, la luz de la Tora, refiriéndose a Prov 6,23: «porque el mandamiento es lampara
y la Tora es luz». Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 96.

3 Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 96-98. También encontramos referencias sobre este tema en
Barrett, El evangelio segln san Juan, 64.
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De igual forma, en el Génesis Rabbah™ sobre Gn 1, 3, los rabinos interpretan la creacion
de la luz, no como aquella que emanan los astros sino como la luz primordial, “reflejo de
la belleza misma de Dios” (11, 4). Esta luz primordial la identifica con el Rey Mesias,

titulo mesianico para aquél que sera la luz de Israel (I, 6).

Entonces, en el trasfondo historico y teoldgico la tradicion rabinica le aporta elementos
importantes a la presentacion de Jesus como la “luz del mundo” (8, 12). Encontramos la
creacion de la luz primigenia, fuente de toda otra luz. EI acompafiamiento de Dios al
pueblo durante su estancia en el desierto que se hace patente, sobre todo, con la
rememoracién de la Shekinnah, a través de la cual Dios mismo pone su tienda en medio
de los hombres (Jn 1, 14). La Tora que ilumina al pueblo y el anuncio del rey mesias que
sera la luz de Israel. Es probable que el evangelista vea realizado todo ello en Jesus, el

enviado de Dios para iluminar al mundo.

La otra fiesta judia en la que la “luz” juega un papel central es la Hanuka. Aunque ella no

juega un papel tan central en el cuarto evangelio como los Tabernaculos, Hanuka:

era (y sigue siendo) una celebracion de la luz que se prolongaba durante ocho dias al
acercarse el solsticio de invierno. Tuvo su origen en el siglo Il AEC y conmemora la
nueva dedicacion del templo de Jerusalén tras su profanacion por parte de un soberano
extranjero. La nueva dedicacién del templo como morada de la gloria de dios se celebra
mientras las tinieblas se hacen mas intensas™.

Por la ubicacion cronoldgica, se percibe una relacién con la Navidad cristiana que ocurre
en el solsticio de invierno. Esto podria estar indicando la interpretacion teoldgica cristiana
de la llegada del Hijo de Dios como luz que vence aun las tinieblas mas intensas y
prolongadas que desde ese dia irdn ocupando menor espacio durante el dia. Esto confirma

la relacion que aparece en la tradicién cristiana entre Dios y la luz.

Entonces, del calendario judio resaltamos dos fiestas por la importancia que tiene la luz
en ellas, los Tabernaculos y Hanuka. La primera con un tinte agricola y la segunda con
un tono religioso determinando por el recuerdo de la dedicacion del templo. En las dos

celebraciones la luz recuerda la vida, por las cosechas que requieren de agua y de la luz

4 Tasini, En el principio, 73-75.
> Borg y Crossan, La primera Navidad, 174-175.
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para producir fruto y alimentar al pueblo, y por la dedicacion que celebra la gloria de Dios
que vence las tinieblas de la muerte, encarnadas en el imperio romano. Es decir, en estas
fiestas judias donde la luz juega un papel determinante, se celebra la presencia de Dios

que acompafa y cuida la vida que le ha dado a su pueblo.

3.1.3. Qumréan

El trasfondo historico y teoldgico en el que se podrian encontrar el cuarto evangelio y
Qumran tiene que ver con la presencia del dualismo en sus escritos, especialmente, en la

oposicion entre la luz y las tinieblas.

En este apartado vamos a rastrear la forma como aparece en Qumran este dualismo para
encontrar elementos que nos ayuden en la construccion de una aproximacién en la
comprension de la “luz” y su relacion con la vida en la cultura judia. Para ello, traeremos
a colacién algunos textos de Qumran que plantean el dualismo entre los hijos de la luz y
los hijos de las tinieblas. Ademas, nos detendremos a presentar algunas exigencias para
los hijos de la luz. Esta ultima parte nos parece importante porque puede arrojar algunos

elementos para caracterizar la vida de aquellos que han sino alumbrados por Dios.

La relacion que se ha podido establecer entre el cuarto evangelio y los rollos de Qumran,
segun Brown, alcanzan un paralelismo mas claro que con escritos contemporaneos al
mismo evangelio como los mandeos o herméticos’. Por eso, Schnackenburg, después de
comparar juiciosamente los textos llegd a la conclusion de que ““algunas formas de
enunciacion estan en estos escritos tan proximas entre si como en ninguna otra parte de
la literatura judaica tardia: luz-tinieblas, verdad-mentira, (engafio o cosa parecida),

espiritu-carne.””

En el libro de los Proverbios encontramos una referencia a la luz y a las tinieblas: “La
senda de los justos es como la luz del alba, que se va esclareciendo hasta pleno dia. Pero
el camino de los malvados es tenebroso, no saben donde tropiezan.” (4,18-19). Segun se
puede leer, la luz [ X2 (t@v @oTi)] esta asociada a los justos [dikaiwv] y las tinieblas

[[79%3 (tdv okotewvai)] a los malvados [doeBdv]. Esta misma figura aparece en algunos

6 Brown, EI Evangelio de Juan, 80.
7 Schnackenburg, El Evangelio segln san Juan, 159.

o1



rollos encontrado en Qumran, especialmente en la Regla de la Guerra™, probablemente

influenciada por la cultura persa de la luz:

El primer ataque de los hijos de la luz sera lanzado contra el lote de los hijos de las
tinieblas, contra el ejército de Belial, contra la tropa de Edom y de Moab y de los hijos
de Amon. [...] En la guerra, los hijos de la luz seran los mas fuertes durante tres lotes
para aplastar a laimpiedad [...] Y el séptimo lote sera la gran mano de Dios que sometera
[a Belial y a to]dos los angeles de su dominio y a todos los hombres de [su lote.] [...] los
santos, brillard en ayuda de [...] verdad, para la destruccion de los hijos de las tinieblas
[...]. (1IQM I, 1.13-16)

La relacion de oposicion que aparece en la cita de Proverbios, se puede clasificar dentro
de las fronteras de la moral: justicia y maldad. EI dualismo es claro, sin embargo, la
relacion de la “luz” con el origen de la vida no es directo, se ubica en un estadio posterior,

en el de una vida segun la justicia.

En el texto de Qumran, la relevancia del dios de Israel es determinante. Como creador de
todo lo que existe, incluyendo los espiritus de la luz y las tinieblas, es quien les puede
poner un limite (1QS III, 26). La oscuridad no alcanza a Dios “¢l sigue siendo el Sefior y

como tal el garantizador de la esperanza escatologica de los hijos de la luz.”"

La lucha entre los hijos de la luz y los hijos de las tinieblas, esta liderada por su respectivo
caudillo. Se perciben en estos textos, ademas de una mentalidad dualista, una

terminologia que no aparece en ATe;

Al caudillo de la luz (1QS 11, 20; CD V, 18; 1QM XIllI, 10) se contrapone, como el sefior
del «mundo» un &ngel de las tinieblas (1QS Ill, 20-21). Los &mbitos de ambos
antagonistas se remiten de una forma eficaz y casi predestinacionistica a la division
bipartita de los hombres «En la morada de la luz se hallan los origenes de la verdad, pero
del abismo de las tinieblas proceden las razas del error. En la mano del caudillo de la luz
se halla el imperio de la justicia sobre todos los hijos de la justicia... Pero en la mano del
angel de las tinieblas se halla todo el poder sobre los hijos del error» (1QS III, 19ss).”8!

8 Garcia Martinez, Texto de Qumran, 145-146.

™ Hahn, H. “p&c”. En Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento Vol 1, dirigido por Lothar Coenen,
Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, 855. Salamanca: Sigueme, 2003.

8 Brown, EI Evangelio segln Juan, 78.

81 Hahn, H. “p&c”. En Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento Vol 1, dirigido por Lothar Coenen,
Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, 855-856. Salamanca: Sigueme, 2003.
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Caudillo de la luz y angel de las tinieblas, son nombres que no se encuentran en el AT vy,
por lo tanto, no dan lugar en la tradicién veterotestamentaria, al tipo de dualismo que

acontece entre ellos en los textos de Qumran.

Por otra parte, creemos importante destacar en los textos de Qumran algunas de las
exigencias para aquellos que reciban la luz, pues, juzgamos que se relacionan con aquellas
que aparecen en el Prologo del cuarto evangelio: recibir y creer en la luz verdadera (1,
10-13).

Aquellos que han ingresado a la alianza, deberan estar orientados hacia el cumplimiento
de la Tord y la Regla de la Comunidad®:

Y Todos los que entren en la Regla de la comunidad profesaran una alianza ante Dios
para cumplir todo lo que ordena y para no apartarse de su seguimiento por ningin miedo,
terror o afliccion, durante el dominio de Belial. Cuando entren en la alianza, los
sacerdotes y los levitas bendeciran al Dios de la salvacién y a todas las obras de su
fidelidad, y todos los que entren en la alianza diran después de ellos: Amén. Amén. (1QS
I, 16-20)

Maldito sea quien por los idolos que venera su corazon entra en esta alianza pero tropieza
con el obstaculo de su propia culpa y por ella cae. Cuando escucha las palabras de esta
alianza, se alegra en su corazon diciendo: Tendré paz, a pesar de que marcho en la
obstinacion de mi corazén. Pero su espiritu sera destruido, lo seco con lo mojado, sin
posibilidad de perdén. (1QS II, 11-14)

Asi pues, que refuerce sus pasos para caminar rectamente por los caminos de Dios, como
lo ordend sobre los tiempos fijados en sus preceptos, y no se aparte de derecha ni
izquierda, ni quebrante una sola de sus palabras. Asi serd aceptado mediante sacrificios
agradables a Dios y sera suya la alianza de una comunidad eterna. (1QS 111, 9-12)

Sobresalen en estas exigencias para aquellos que hayan entrado a la alianza como hijos
de la luz, la bendicion, apartarse de cualquier tipo de idolatria, prevenirse de cualquier
tipo de obstinacién de corazén, caminar con rectitud de vida y cumplir los preceptos.
Llama la atencidn, que estas caracteristicas son propias de una organizacion humana, en

este caso de corte religioso, que cuida la vida en comunidad.

En sintesis, en este apartado se clarifica que entre los textos de Qumran y el cuarto
evangelio existe una estrecha relacion en el uso de la terminologia, especialmente, aquella

de tinte dualista que opone la luz y las tinieblas. En esta oposicion, se intuye un trasfondo

82 vasquez Allegue, La «Regla de la Comunidad» de Qumran, 71-79.
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de vida y muerte sobre el que reposan los hijos de la luz y los hijos de las tinieblas
respectivamente. Para los hijos de la luz, hemos encontrados una serie de exigencia que
procuran un proceso de elevacion personal que a la vez cuida y garantiza la vida en

comunidad.

3.1.4. Fildn de Alejandria

En esta seccion, indicaremos algunos usos que Filon hace de la luz. Conjuntamente,
haremos una breve mencion a Platon que habla del dualismo entre luz y tinieblas en el
“mito de la caverna” y al corpus Herméticum cuya mencion seria imposible obviar, por

la perspectiva terminoldgica que utiliza.

Los textos de Filon se acercan al cuarto evangelio desde la idea del logos que construye
en su obra, “aunque se da una acusada diversidad de contenido” y “notables diferencias”.
Sin embargo, “es ya digno de consideracion por el mero hecho de constituir una expresion

estereotipada.”®® Esto denota un uso del simbolismo bastante comun.

En el cuarto evangelio y los textos Filon, la luz en tanto simbolo esta incorporada a la
divinidad como mediacion para relacionarse con el hombre y el mundo®. Dodd, en su
magnifica obra, logra una juiciosa comparacion en el uso de la luz entre los dos autores

mencionados:

«Dios es luz», dice Filon (De Somn. 1,75) ... De forma semejante, la Sabiduria, que es también
el Logos divino (Leg. All. I, 65), o bien procede del Logos como de su fuente (Fuga 97), o es
«la luz arquetipica de Dios» (De Migr. Abr. 40). El equivalente joanico de «luz arquetipica»
es «luz verdadera» (Jn 1,9). Este simbolismo de la luz se encuentra por doquier en los escritos
de Filén, en maltiples y diferentes contextos. Una de las ideas fundamentales asociadas con
él es la del caracter autorrevelador de la luz: «Dios veia antes del principio de las cosas,
sirviéndose de si mismo como luz» (Quod Deus 58). Y también: «¢No se ve la luz por medio
de la luz? De la misma manera Dios, al ser su propio rayo luminoso, se contempla Gnicamente
por medio de si mismo... Buscan la verdad quienes forman su idea de Dios por medio de
Dios mismo, -la luz por medio de la luz-» (De Praem. 45-46)%.

8 Schnackenburg, El Evangelio segtin san Juan, 152-153.

8 No obstante, Raymond Brown, aunque opina que entre el cuarto evangelio y Filon podria existir “un
trasfondo comiin”, da a entender que la influencia del Filon no es determinante y, trayendo a colacion una
cita de Jean Braun, afirma que “si Filon nunca hubiera existido, lo mas probable es que el cuarto Evangelio
no hubiera sido distinto de como es”. Brown, El Evangelio segin Juan, 72.

8 Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 70-71.
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Filon comprende a Dios como “la primera luz” y “arquetipo de cualquier otra luz” (Som.
I, 75). Por esta razon, “entre las virtudes no ocupa el primer lugar el eros filoséfico, sino
la piedad que se refiere a Dios, el amor hacia Dios Unico, cuyo reino, el cielo, en Fildn se
supone luminoso [...] Filon trata de vincular la filosofia helenistica con las concepciones

religiosas de Israel.””®

Por otra parte, Filon alcanza a intuir una relacion entre la luz y la vida, cuando afirma que
“el Logos es el «lugar» de las fuerzas divinas, y como Dios, es la «fuente de la vida» y el
origen de la «luz arquetipicax [...]”®*". Fuente y arquetipo quedan ubicados al mismo nivel,
si esto es asi, la consecuencia es que la vida y la luz también. Entontes, luz y vida se
podrian relacionar en Dios y, segun el cuarto evangelio, también en el ser humano por la

iluminacién de la luz verdadera (1, 9).

Como vemos, entre el cuarto evangelio y Fildn se da un llamativo parecido. Sin embargo,
Dodd anota que “el tratamiento que se da a esas ideas es sin duda, notoriamente
distinto™®. Aun asi, al hablar de luz, implicitamente hay una referencia a la dimension
vital que de ella proviene. En consecuencia, en la iluminacion o alumbramiento del Logos,
la vida —en Dios— se abre paso generando una nueva relacion con Dios, la de ser sus

hijos®.

De forma semejante, Platon desarrolla una metafisica de la luz: “el verdadero ser es luz,
hay un ascenso hacia la luz, las ideas son luz, el conocimiento le da luz al ser, laluz y la
verdad se corresponden. Para Platon la iluminacion es ontoldgica; en la investigacion uno
se entiende a si mismo a la luz de la revelacion del objeto.”* Recordemos el mito de la
caverna que ilustra el proceso de relacion y oposicion entre luz y tinieblas. Salir de la
caverna somete a quien la habite a un proceso de alumbramiento y de abandono de la
oscuridad y lo sumerge en una nueva vida en el mundo inteligible donde habita la bondad

que es la luz misma, “sefiora y productora de la verdad y de la inteligencia”®. En el

8 Hahn, H. “p&c¢”. En Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento Vol I, dirigido por Lothar Coenen,
Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, 856. Salamanca: Sigueme, 2003.

87 Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 93.

8 |bid., 85.

8 bid., 84.

% Conzelmann, Hans. “@d¢”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido
por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 1020. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.

%1 pyes bien, querido Glaucon, debemos aplicar integra esta alegoria a lo que anteriormente ha sido dicho,
comparando la region que se manifiesta por medio de la vista con la morada—prision, y la luz del fuego que
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Prologo del cuarto evangelio® esta oposicion queda asumida cuando se afirma “la luz

brilla en las tinieblas y las tinieblas no la vencieron” (1, 5).

Con relacién al Corpus Herméticum, Brown advierte que deben ser leidos con cautela,
pues, son textos escritos después del evangelio y “Juan... estd mas cerca del lenguaje del
Antiguo Testamento griego que de esos escritores”. Lo més que se atreve a proponer, y
esto a favor de nuestro trabajo, es “que las respectivas terminologias presentan ciertas
semejanzas (por ejemplo, el vocabulario de «luz», «vida», «palabra») porque dependen
de una terminologia teoldgica méas antigua que todas estas obras, concretamente, la que
se formd al combinarse la especulacion oriental acerca de la Sabiduria y el pensamiento
abstracto griego.”® Es decir, en los Hermética también aparecen, al menos en el uso de
la terminologia, palabras que han ido cobrando importancia en nuestro trabajo como la

relacién luz y vida.

Finalmente, hagamos una corta mencion a la teologia imperial en la que aparece
claramente una relacién entre el nacimiento del emperador Augusto (Octaviano) y el dios

de la luz. Veamos:

Concebido por el dios Apolo en su madre humana, Hacia, fue “Hijo de Dios” por ser hijo
de Apolo —Apolo era el dios de la luz (también del orden y la razén) —. Ademas, en la
noche de su concepcion, el marido de Hacia, Octavio, tuvo un suefio en el cual vio que el

hay en ella con el poder del sol; compara, por otro lado, el ascenso y contemplacion de las cosas de arriba
con el camino del alma hacia el &ambito inteligible, y no te equivocaras en cuanto a lo que estoy esperando,
y que es lo que deseas oir. Dios sabe si esto es realmente cierto; en todo caso, lo que a mi me parece es que
lo que dentro de lo cognoscible se ve al final, y con dificultad, es la Idea del Bien. Una vez percibida, ha de
concluirse que es la causa de todas las cosas rectas y bellas, que en el ambito visible ha engendrado la luz
y al sefior de ésta, y que en el &mbito inteligible es sefiora y productora de la verdad y de la inteligencia, y
que es necesario tenerla en vista para poder obrar con sabiduria tanto en lo privado como en lo publico-.
Platon. La Republica, 514a.

92 “Jos filésofos helenistas se sirvieron de la cosmogonia platonica y de la fisica estoica, e incluso del
pitagorismo, de la ética proclamada por todas las escuelas, y de ciertas contribuciones no griegas, para
elaborar una filosofia capaz de proporcionar una base cientifica a la religion y una guia satisfactoria para la
vida. Juan refleja ese estado de cosas, pero jamas da pie para que el lector atento se olvide de que él es, ante
todo, un tedlogo vy, en cierto sentido, un historiador, mas que un filésofo. Es decir, Juan encuentra su «guia
para la vida» (el camino, la verdad y la vida) no en un sistema abstracto, sino en un personaje histérico.”
Barrett, El evangelio segln san Juan. 68-69.

% Brown, El Evangelio seglin Juan, 74. “La secuencia «vida-luz» es una de las caracteristicas mas acusadas
de los tratados herméticos primero y decimotercero. Por ejemplo, el dios Nodg es Lo kai ¢dg (1,9); y el
hombre arquetipico participa de esos mismos atributos: 0 3¢ AvOpwmog &v {of|g Kal peTOG €yéveTto €ig
yoynv kot vodv, &k pév Lofig yoyny, ék 6¢ eotog vodv (1,17); el hombre que recibe la salvacion da
testimonio &ig (v kal ed¢ xopd (1,32). Por supuesto, el principio fundamental del pensamiento gnostico
es que solo el don de la luz (el conocimiento) pueda dar vida (salvacién). También las odas de Salomén
hacen referencia frecuente a la luz y la vida.” Barret, El evangelio seguin san Juan, 237.
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sol nacia del vientre de su esposa. César Augusto, en su calidad de hijo del Dios Apolo,
era la llegada de la luz al mundo.®

Leyendo esta cita desde la relacion que procuramos establecer en este trabajo, entre la
iluminacién del Logos y el alumbramiento biologico, podriamos decir que en este breve

texto hallamos una gran riqueza.

El nacimiento de una persona, también es llamado alumbramiento. Esta expresion
encierra una significacion que se relaciona directamente con la luz que se abre paso entre
las tinieblas. El padre de Augusto es Apolo, el dios de la luz, y es comparado con el sol
que se encontraba en el vientre de Hacia. Es decir, la luz personificada por Apolo,
engendra la vida de Augusto. Por eso, su nacimiento es entendido como la llegada de la
luz al mundo. Entonces, hablar de nacimiento como “alumbramiento” resulta logico y
perfectamente comprensible para referirse a Augusto, pues, en él ocurre literalmente un
proceso de alumbramiento desde el vientre materno hacia este mundo. No obstante,
mientras Augusto es alumbrado por ser hijo del dios de la luz, el Logos, luz primordial,
alumbra dando vida al mundo. Un desarrollo literario como respuesta a la historia del
nacimiento de Apolo aparecerd con mayor claridad en el libro del Apocalipsis que

retomaremos mas adelante.

En resumen, en Filon de Alejandria encontramos un uso de la expresion “luz” referida a
Dios como “luz arquetipica” y “fuente de toda luz”. Esto nos permite vislumbrar en Dios,
fuente de la vida, una relacion con la luz semejante a la que se aborda en el Prologo del
cuarto evangelio (1, 4-5). Por su parte, en Platon encontramos la oposicion dualista entre
luz y tinieblas con la alegoria de la caverna que bien se puede relacionar con el vientre
materno (caverna) y con el alumbramiento (salida de la caverna) para nacer a este mundo.
En los Hermética, se encuentra el uso de las expresiones luz y vida fundados en una
terminologia teologica antigua, de la que seguramente bebieron Filon y el cuarto
evangelio. Todo esto nos permite evidenciar que en los textos de corte filosofico
consultados también se da una relacién entre luz y vida, con matices y formas diversas
que van ampliando el espectro relacional entre estas dos categorias. Por ultimo, nos
encontramos con la narracion del nacimiento de Augusto, que de una forma sugestiva

insinda algunas relaciones en el significado de nacimiento y alumbramiento. Por ejemplo,

% Borg y Crossan, La primera Navidad, 188.
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el nacimiento del hijo de la luz se denomina alumbramiento, porque una nueva vida llega

al imperio a traer luz.

3.2. Contexto biblico

Después de haber considerado algunos elementos importantes del contexto judio en la
basqueda del uso historico y teoldgico de @dg - ewrtilet, conservando este mismo
horizonte de busqueda, vamos a analizar el contexto biblico teniendo en cuenta algunas
citas de las tradiciones veterotestamentaria (Génesis, Isaias y Salmos) y neotestamentaria
(evangelios sinopticos, san Pablo, primera carta de san Juan y el Apocalipsis). Esta parte
es muy importante porque es un paso mas que no acerca hacia el cuarto evangelio donde
se encuentra el versiculo de estudio en este trabajo (Jn 1, 9). Borg y Crossan diran que
aunque este camino “pueda parecer a veces un desvio, es la via principal para entrever lo
que esta imagen arquetipica significaba dentro del contexto del mundo en el cual tuvieron

su origen los relatos del nacimiento.”*

3.2.1. Tradicion veterotestamentaria

Iniciemos recordando lo que Raymond Brown afirma sobre el trasfondo del pensamiento
joanico: “Son muchos los investigadores que van coincidiendo en que el trasfondo
principal del pensamiento joanico fue el judaismo palestinense de tiempos de Jesus,”*

representado principalmente en el Antiguo Testamento, el judaismo rabinico y Qumran.

Aparentemente el cuarto evangelio utiliza poco el testimonio del Antiguo Testamento.
Sin embargo, no es asi; las alusiones son mas bien “sutiles”. Braun afirma que “Juan
refleja, incluso con mas claridad que los sindpticos, las grandes corrientes del
pensamiento veterotestamentario,” la diferencia radica en “que el uso que hace de él es
completamente distinto del que ponen en préactica los demas escritores neotestamentarios.

[...] Para sus citas, Juan acude regularmente a la version de los LXX*%

Teniendo en cuenta lo anterior, empecemos el rastreo de las palabras p&¢ - pwtilet, en el

Antiguo Testamento. Vamos a identificar la relacion que se pueda establecer con la vida,

% Ibid., 172.

% Brown, EI Evangelio segln Juan, 74.

% Braun, Les grandes traditions d’Israél: Jean-Théol 1. Citado por Brown, El Evangelio segtn Juan, 75.
% Barrett, El evangelio segtn san Juan, 57.
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como categoria que recoge uno de los sentidos de wtiCeren el v. 9, y del alumbramiento
bioldgico por circunstancias que saltan a la vista y que ya se ha mencionado. Para esto,
nos focalizaremos en tres libros Génesis, Isaias y Salmos. Por sus caracteristicas, desde
ellos se logra abordar en cierto modo el Pentateuco, los profetas y los escritos

sapienciales.

A manera de introduccion, recordemos que en el capitulo que preside este trabajo dijimos
que en el hebreo se “utiliza la expresion TR, para significar la luz literal o
simbolicamente”. Por su parte, para referirse a “dar a luz, alumbrar, ser padre de”, el
hebreo emplea la palabra 72> [yalad], esta expresion se encuentra en Gn 4,1; 16, 15; 30,
19 y emparentada con 77 [yéled (nifio) Gn 21, 8], n72in [moledet (nacimiento, hogar,
parientes) Gn 31, 13] y niT%in [toledot (genealogia, origenes histdricos, engendramientos)
Gn 2, 4]. EnJob 39, 1y Proverbios 25, 23 se utiliza 72> con referencia al alumbramiento®.
En un primer momento, no encontramos entre estas dos expresiones hebreas alguna

relacion morfolégica o semantica.

Por su parte, en varios pasajes del AT se utiliza el significado de la palabra “luz” en
sentido fisico para referirse al hecho de estar con vida'®. Por ejemplo, en Job 3, 20-22 a

la palabra “luz” se le confiere el mismo significado que “vida”:

¢Por qué dio luz a un desdichado,
vida a los que viven amargados,
que suspiran en vano por la muerte
y la buscan con mas ansia que a un tesoro,
que gozarian ante el timulo funerario
y se alegrarian al encontrar la tumba...?
Después de esta introduccion, centrémonos en los libros que mencionamos en la

introduccion de este apartado: Génesis, Isaias y Salmos.

3.2.1.1. Ellibro del Génesis

En el primer relato de la creacion, “la luz es el primero de los actos creadores de Dios

[...] es la luz primordial, la luz que existia antes que el Sol, la Luna y las estrellas.”*%* (Gn

% Biblioteca en linea. “nacimiento”. Disponible en: http://wol.jw.org/es/wol/d/r4/lp-s/1200000748#h=1
[consultado 25/10/2016].

100 |_edn-Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 68.

101 Borg y Crossan, La primera Navidad, 173.
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1, 3-5). Dios crea primero la luz que la vida. Para Boismard este hecho da a entender que
la vida es “una consecuencia de la luz, como si la luz fuera causa de la vida”'2, Por eso,
la luz es entendida no solo como un simbolo que ilumina el camino hacia la vida, sino

como la vida misma:

Nacer, como todavia ahora lo decimos nosotros, es venir a la luz, ver la luz. Al contrario,
el reino de los muertos, el Sheol, situado en las regiones subterraneas, es el lugar donde
impera la sombra, donde jamas penetra la luz del sol. Morir, es ir a las regiones de las
tinieblas y de la sombra densa. Segun las leyes del mundo, hay pues una especie de
equivalencia de hecho entre luz del sol y vida, entre las tinieblas y la muerte; entonces
era natural que la luz se convirtiera en simbolo de la vida, y las tinieblas en simbolo de la
muerte.”’10

Entonces se va ampliando el campo semantico de “la luz” que ahora debe ser entendida

en estrecha relacion con “la vida” y en oposicion radical a “las tinieblas/muerte”.

En otros relatos que se encuentran en el libro del Génesis, se emplea el simbolismo de la

luz, en relacion con Abrahan, “padre” del pueblo. Y Jacob, “padre” de las tribus de Israel.

En Abrahan, el padre de Israel, la presencia de Dios adopta la forma de “un horno
humeante y una antorcha de fuego” que se le aparece “en medio de unas tinieblas
profundas y aterradores” (Gn 15, 12-17). El nieto de Abrahan, Jacob, padre de las doce
tribus de Israel, ve en medio de la noche una escala ignea por la que descienden y
ascienden los angeles, y exclama: “Esta es la puerta del cielo (Gn 28, 17)1%,

En estos ejemplos, los patriarcas del pueblo a través del uso simbolico de la luz, entran
en relacién con Dios. Notese que, al hablar de patriarcas, se supone una relacion con la
vida por ser la fuente de una descendencia. De ahi que, la relacion que se estable con Dios
se configura como una relacion con la fuente de la vida. Dios, que ha suscitado a estos
patriarcas para cumplir su promesa, los acompafia y guia para preservar esta vida que ha

suscitado.

En cuanto al libro del Exodo, es importante recordar, que en su proceso de liberacion de
la esclavitud, “los antepasados de Israel son conducidos ‘de noche’ por ‘una columna de

fuego para alumbrarlos’*®. En estos usos, la “luz” representa la presencia de Dios y su

102 Boismard, El Prélogo de san Juan, 41.

103 |bid., 175.

104 Borg y Crossan, La primera Navidad, 173.
105 |bid., 173.

60



accion liberadora. Si bien aqui no aparece una relacion directa luz-vida, consideramos
valioso mencionar esta cita porque aporta elementos importantes para caracterizar la

calidad de la vida que proviene de Dios simboliza en la "luz”.

En resumen, en estas citas del Pentateuco la luz es presentada como causa de la vida,
forma de comunicacion de Dios con los patriarcas y presencia que acompafia a su pueblo
en el camino de su liberacién. En estas tres referencias, la vida aparece mencionada
directa e indirectamente. Esto evidencia un proceso reflexivo en el pueblo que le otorga
un valor teoldgico a la luz que toma forma en la vida que proviene de Dios a través de la

creacion y de su pueblo escogido.

3.2.1.2.  El profeta Isaias

En la primera y segunda parte del libro del profeta Isaias, la “luz” se emplea en términos
mesidnicos para designar la llegada o “alumbramiento” de aquel que vencera al tirano,

traerd la paz, la libertad, la equidad y la justicia al pueblo:

El pueblo que andaba a oscuras percibi6 una luz cegadora.
A los que vivian en tierra de sombras una luz brillante los cubrid.
Porque una criatura nos ha nacido, un hijo se nos ha dado (Is 9, 1.5a).

Yo, Yahvé, te he llamado en nombre de la justicia; te tengo asido de la mano,
te formé y te he destinado a ser alianza de un pueblo,
a ser luz de las naciones; para abrir los 0jos a los ciegos,
para sacer del calabozo al preso, de la carcel al que vive en tinieblas (Is 42, 6-7).

En estos pasajes se percibe un simbolismo de la “luz” profundamente emparentado con
el nacimiento de un nuevo rey y la liberacién del pueblo de la esclavitud. En la primera
cita (9, 1.5a), se evidencia la relacion luz-vida simbolizada en el nacimiento del mesias.
La segunda cita (42, 6-7), aporta datos para caracterizar la vida digna que proviene de
Dios.

En la tercera parte del libro del profeta Isaias, a Jerusalén se le promete la gloria de Dios,
después de haber perdido el templo de Salomon por la invasion de Babilonia (586 a.C.).
“En este pasaje, la luz estd vinculada no sélo con Dios, sino con el suefio de Dios para

Jerusalén y el mundo.”'* El profeta utiliza imagenes repletas de luz:

196 1hid., 173.
61



Levantate y brilla, Jerusalén, que llega tu luz; la gloria del Sefior amanece sobre ti. Es
verdad que la tierra estd cubierta de tinieblas y los pueblos de oscuridad, pero sobre ti
amanece el Sefior y se manifiesta tu gloria. A tu luz caminaran las naciones, y los reyes
al resplandor de tu aurora (Is 60, 1-3).

La luz simboliza la gloria de Dios que exalta al pueblo de Israel y anuncia un cambio en
la situacion que esta de sufrimiento que estd viviendo. En este pasaje, la situacion de
sufrimiento y dolor del pueblo se trasforma en restauracion por la presencia Dios.
Nuevamente, la vida lesionada del pueblo es preservada por la intervencién de Dios. La

luz que simboliza la gloria de Dios, aparece para trasformar la vida del pueblo.

3.2.1.3. Los Salmos

Por otra parte, en el libro de los Salmos cantamos con el salmo 119, 130: “Al manifestarse,
tus palabras iluminan [2&> (71%)], dando inteligencia a los sencillos”. Y en los salmos 36,
19 y 56, 14 se reconoce que la “luz de la vida™ es la presencia del Sefior en oposicion a la
muerte. En estos ejemplos, se evidencian dos significaciones distintas de la luz. En los
dos ultimos salmos, aparece la secuencia luz-vida-Dios. Es decir, la “luz” se pone en
relacién con la presencia de Dios y la vida. En el otro ejemplo, la aplicacion que se hace
de la “luz” es de corte cognoscitivo!®’.

De acuerdo a lo anterior, nos damos cuenta que:

como hijos de su tiempo, los autores biblicos viven inmersos tanto en el misterio de la luz
como en el de las especulaciones sobre ella. [...] Para ellos la luz es la manifestacion mas
general y mas adecuada de la accion divina en el mundo que, prescindiendo de él, del
Creador, es oscuridad y caos'®.

De ahi, que encontremos en el Antiguo Testamento algunas citas que enfatizan una

interpretacion de la luz en estrecha relacion con la vida:

La luz designa la vida, pero la vida no considerada simplemente como una realidad que
tenemos ante nosotros, sino como una posibilidad que nos ha sido dada. Ver la luz es
vivir (Job 3, 16; 33, 28-30). La luz designa la salud-salvacion. De ahi que la luz y la vida
aparezcan frecuentemente unidas: «Porque en ti esta la fuente de la vida, y en tu luz vemos

197 Tengamos en cuenta que la relacion luz-inteligencia desborda el objetivo de este trabajo. Sin embargo,
aprovechamos la oportunidad para recordar que en el Prélogo del cuarto evangelio, encontramos la
influencia de la Sabiduria personificada en la construccién de esta composicion literaria, protagonizada por
el Logos: “el trasfondo de esta descripcion poética (especialmente en Sab 9 y Eclo 24) se halla en la
concepcidn veterotestamentaria de la Sabiduria personificada [...], que estaba con Dios desde el principio
en la creacion del mundo y descendié a morar entre los hombres...” Brown, Introduccién al Nuevo
Testamento, 449.

198 Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650. Burgos: Monte Carmelo, 2004.
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la luz»'%, «Porque ta arrancas mi vida de la muerte, y tu libras mis pies de falsos pasos,
para que pueda andar en la presencia de Dios, en la luz de la vida» (Sal 36, 19; 56, 14).
La existencialidad de la luz pone de manifiesto la posibilidad que ella concede en orden
a la autocomprension y en el descubrimiento de los propios sentimientos: «Ya alumbra
la luz para el justo y la alegria para los rectos de corazoény» (Sal 97, 11).7110

En conclusion, la expresion “luz”, de acuerdo al Antiguo Testamento, esta presente desde
el relato de la creacion como luz primordial, atravesando la tradicion profética desde un
enfoque mesianico que anuncia la llegada del enviado de Dios para traer la justicia y la
paz. Y en un contexto sapiencial, la luz representa la gloria de Dios que preserva la vida

de la muerte.

3.2.2. Tradicidn neotestamentaria

Por otra parte, en el libro de los Salmos cantamos con el salmo 119, 130: “Al manifestarse,
tus palabras iluminan [&> (71%)], dando inteligencia a los sencillos”. Y en los salmos 36,
19 y 56, 14 se reconoce que la “luz de la vida™ es la presencia del Sefior en oposicion a la
muerte. En estos ejemplos, se evidencian dos significaciones distintas de la luz. En los
dos ultimos salmos, aparece la secuencia luz-vida-Dios. Es decir, la “luz” se pone en
relacién con la presencia de Dios y la vida. En el otro ejemplo, la aplicacion que se hace
de la “luz” es de corte cognoscitivo.

De acuerdo a lo anterior, nos damos cuenta que:

como hijos de su tiempo, los autores biblicos viven inmersos tanto en el misterio de la luz
como en el de las especulaciones sobre ella. [...] Para ellos la luz es la manifestacion mas
general y mas adecuada de la accién divina en el mundo que, prescindiendo de él, del
Creador, es oscuridad y caos'*?.

De ahi, que encontremos en el Antiguo Testamento algunas citas que enfatizan una

interpretacion de la luz en estrecha relacion con la vida:

199 En la version griega mapt coi mnyn (wfic, &v 1@ ¢@oti cov Oyodueba @dg. “Un versiculo que
probablemente influy6 en el pensamiento de Juan”. Barrett, El evangelio segun san Juan, 237.

110 Ferndndez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650. Burgos: Monte Carmelo, 2004.

111 Tengamos en cuenta que la relacion luz-inteligencia desborda el objetivo de este trabajo. Sin embargo,
aprovechamos la oportunidad para recordar que en el Prélogo del cuarto evangelio, encontramos la
influencia de la Sabiduria personificada en la construccién de esta composicion literaria, protagonizada por
el Logos: “el trasfondo de esta descripcion poética (especialmente en Sab 9 y Eclo 24) se halla en la
concepcidn veterotestamentaria de la Sabiduria personificada [...], que estaba con Dios desde el principio
en la creacion del mundo y descendié a morar entre los hombres...” Brown, Introduccién al Nuevo
Testamento, 449.

112 Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650. Burgos: Monte Carmelo, 2004.
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La luz designa la vida, pero la vida no considerada simplemente como una realidad que
tenemos ante nosotros, sino como una posibilidad que nos ha sido dada. Ver la luz es
vivir (Job 3, 16; 33, 28-30). La luz designa la salud-salvacion. De ahi que la luz y la vida
aparezcan frecuentemente unidas: «Porque en ti esta la fuente de la vida, y en tu luz vemos
la luz»*3, «Porque t0 arrancas mi vida de la muerte, y ta libras mis pies de falsos pasos,
para que pueda andar en la presencia de Dios, en la luz de la vida» (Sal 36, 19; 56, 14).
La existencialidad de la luz pone de manifiesto la posibilidad que ella concede en orden
a la autocomprension y en el descubrimiento de los propios sentimientos: «Ya alumbra
la luz para el justo y la alegria para los rectos de corazény» (Sal 97, 11).7114

En conclusion, la expresion “luz”, de acuerdo al Antiguo Testamento, esta presente desde
el relato de la creacion como luz primordial, atravesando la tradicién profética desde un
enfoque mesianico que anuncia la llegada del enviado de Dios para traer la justicia y la
paz. Y en un contexto sapiencial, la luz representa la gloria de Dios que preserva la vida

de la muerte.

3.2.2.1. Evangelios sindpticos

Por otra parte, en el libro de los Salmos cantamos con el salmo 119, 130: “Al manifestarse,
tus palabras iluminan [2&> (71%)], dando inteligencia a los sencillos”. Y en los salmos 36,
19y 56, 14 se reconoce que la “luz de la vida” es la presencia del Sefior en oposicion a la
muerte. En estos ejemplos, se evidencian dos significaciones distintas de la luz. En los
dos ultimos salmos, aparece la secuencia luz-vida-Dios. Es decir, la “luz” se pone en
relacién con la presencia de Dios y la vida. En el otro ejemplo, la aplicacion que se hace
de la “luz” es de corte cognoscitivo*®.

De acuerdo a lo anterior, nos damos cuenta que:

como hijos de su tiempo, los autores biblicos viven inmersos tanto en el misterio de la luz
como en el de las especulaciones sobre ella. [...] Para ellos la luz es la manifestacion mas
general y més adecuada de la accion divina en el mundo que, prescindiendo de él, del
Creador, es oscuridad y caos'®.

113 En la version griega mapt coi mnyn (ofic, &v 1@ ¢@oti cov Oyodueba @dg. “Un versiculo que
probablemente influy6 en el pensamiento de Juan”. Barrett, El evangelio segun san Juan, 237.

114 Ferndndez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650. Burgos: Monte Carmelo, 2004.

115 Tengamos en cuenta que la relacion luz-inteligencia desborda el objetivo de este trabajo. Sin embargo,
aprovechamos la oportunidad para recordar que en el Prologo del cuarto evangelio, encontramos la
influencia de la Sabiduria personificada en la construccion de esta composicion literaria, protagonizada por
el Logos: “el trasfondo de esta descripcion poética (especialmente en Sab 9 y Eclo 24) se halla en la
concepcion veterotestamentaria de la Sabiduria personificada [...], que estaba con Dios desde el principio
en la creacion del mundo y descendié a morar entre los hombres...” Brown, Introduccién al Nuevo
Testamento, 449.

116 Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650. Burgos: Monte Carmelo, 2004.
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De ahi, que encontremos en el Antiguo Testamento algunas citas que enfatizan una

interpretacion de la luz en estrecha relacion con la vida:

La luz designa la vida, pero la vida no considerada simplemente como una realidad que
tenemos ante nosotros, sino como una posibilidad que nos ha sido dada. Ver la luz es
vivir (Job 3, 16; 33, 28-30). La luz designa la salud-salvacion. De ahi que la luz y la vida
aparezcan frecuentemente unidas: «Porque en ti esta la fuente de la vida, y en tu luz vemos
la luz»''". «Porque ta arrancas mi vida de la muerte, y tu libras mis pies de falsos pasos,
para que pueda andar en la presencia de Dios, en la luz de la vida» (Sal 36, 19; 56, 14).
La existencialidad de la luz pone de manifiesto la posibilidad que ella concede en orden
a la autocomprensién y en el descubrimiento de los propios sentimientos: «Ya alumbra
la luz para el justo y la alegria para los rectos de corazon» (Sal 97, 11).7118

En conclusion, la expresion “luz”, de acuerdo al Antiguo Testamento, esta presente desde
el relato de la creacion como luz primordial, atravesando la tradicion profética desde un
enfoque mesianico que anuncia la llegada del enviado de Dios para traer la justicia y la
paz. Y en un contexto sapiencial, la luz representa la gloria de Dios que preserva la vida

de la muerte.

3.2.2.2. Pablo

La vocacion de san Pablo, segun los Hechos de los Apdstoles, se inicia por el encuentro

con el resucitado como luz.

Hechos cuenta la historia tres veces (9, 1-18; 22, 6-16; 26, 12-18). En la primera
narracion, narrada en tercera persona, se nos dice: “De repente lo envolvio un resplandor
del cielo” (9,3). Lo mismo se dice en la segunda narracion, pero en esta ocasion contado
en primera persona: “Iba, pues, camino de Damasco y, cuando estaba ya cerca de la
ciudad, hacia el mediodia, de repente brill6 a mi alrededor una luz cegadora venida del
cielo” (22,6). La experiencia de Cristo resucitado como “una gran luz” ceg6 inicialmente
a Pablo, pero tres dias después recupero la vista y “se le cayeron de los ojos una especie
de escamas” (9,18).1%9

El encuentro del Saulo lucano con Jesucristo resucitado esta lleno de luz. Se percibe un
proceso de encuentro con la luz que va a la par de su vocacion. Primero, en el camino a
Damasco queda ciego por el resplandor y cae, ndtese el impacto del encuentro en todo el

cuerpo. Luego, se focaliza en los ojos cuando caen la especie de escamas, superando la

117 En la version griega mopd coi mnyn {ofig, &v 1@ @oti cov dydueda edc. “Un versiculo que
probablemente influy6 en el pensamiento de Juan”. Barrett, El evangelio segin san Juan, 237.

118 Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650. Burgos: Monte Carmelo, 2004.

119 1bid.,175.
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ceguera. Pablo recupera la luz de sus 0jos y se convierte en testigo de la luz, en testigo de

Jesucristo.

Dentro de la narrativa de la segunda parte de la obra Lucana, ademas de la ceguera (de
origen divino y con caracter punitivo) que recae sobre Elimas Bar JesUs (ver Hch 13,6-
11), ocuparé un lugar destacado el enceguecimiento de Saulo narrado en Hch 9,13-19 y
recontado por el mismo Pablo a los judios de Jerusalén en 22,6-16 y luego ante el rey
Agripaen 26,12-18. Como acota Wilson, de su situacién de poder y autoridad, Saulo pasa
a una situacion de dependencia y pérdida de control sobre su propio cuerpo que culmina
con la pérdida de su vision. Y a pesar del mandato de Jesus de levantarse en 9,6
(&vao61), Saulo solo puede hacerlo con la asistencia de otros (sugerido por el uso lucano
del verbo éysipw en forma pasiva: qyépbn, “fue levantado™) y requiere ser llevado de la
mano hasta Damasco (ver Hch 9,8) donde estard a merced, en total pasividad y
vulnerabilidad, de Ananias (uno de los seguidores del camino a quienes persigue), para
recuperar su vision (ver Hch 9,10-19). Tales contrastes muestran la relacion entre vision-
poder/autonomia y ceguera-debilidad/dependencia. A partir de ese momento, el Pablo
lucano entendera su misién como obrar en los gentiles lo mismo que hizo Jesus en él:
abrirles “los ojos, para que vuelvan de las tinieblas a la luz” (16,17-18; ver, también 28,
25-28)7120,

En el corpus paulino predomina el uso escatoldgico de la luz. En 1Cor 4, 5, se alude a
venida del Senor que “iluminara los secretos de las tinieblas y pondrd de manifiesto las
intenciones de los corazones”. En Flp 2, 15 se invita a la comunidad a trabajar por la
salvacion, evitando las murmuraciones y las discusiones; asi brillaran “como estrellas en
el mundo, manteniendo en alto la palabra de la vida”. Y en Rm 13, 12 se recuerda a la
comunidad que es hija de la luz y, por tanto, deben vivir como tal: “la noche esta
avanzada; el dia se acerca. Despojémonos, pues, de las obras de las tinieblas y

revistamonos de las armas de la luz”.

De acuerdo a lo dicho en los parrafos anteriores, en el Saulo lucano el uso de la luz aparece
relacionado con su vocacion (9, 1-18; 22, 6-16; 26, 12-18). Y en el corpus paulino (1Cor 4,
5; Flp 2, 15; Rm 13, 12), la luz tiene un uso escatoldgico que trae consigo una serie de
exigencias a las comunidades, que les demandan coherencia entre la vida y la fe que

profesan.

120 Casas Ramirez, Juan Alberto. “Entre la oscuridad y el silencio: ciegos y sordomudos en el mundo de la
Biblia”. Veritas. Revista de Filosofia y Teologia 27 (2012): 9-32.
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3.2.2.3.  Primera carta de san Juan

Después de una lectura de la Primera Carta de san Juan, salta a la vista la cercania en el
uso de la imagenes con el cuarto evangelio®?!. Entre ellas debemos anotar el uso de la
Imagen de 10 p&¢ de forma explicita en dos ocasiones. La primera para definir a Dios: 0
Beoc padc éotiv (1, 5) y la segunda, hablando del mandamiento nuevo que se hace realidad

en Jesucristo: T0 e®G 10 aAnOvov o eaiver (2, 8).

Son interesantes las relaciones que propone esta carta para to @®¢ con los verbos éotiv y
oatvel, de cara al objetivo de este capitulo. El uso de éotiv tiene una forma de indicativo
presente activo, en la tercera persona del singular (eiui), de lo que podemos inferir que
esta sefialando la identidad de 0ed¢ por las caracteristicas propias del verbo “ser”. En
cuanto a Qaivel, también tiene la forma de indicativo presente activo, en la tercera persona

del singular (paivw). Por sus rasgos, indica la funcion de 10 &g t0 aAnOvov, “iluminar”.

A partir de estos dos usos en 1Jn, vemos que en otro texto del NT 10 @d&¢ se utiliza no
COMO Un atributo sino para otorgar identidad y para recordar la funcién de 10 &g 10
aAnOwov (como en Jn 1,9). Notese que para referir esta mision, el cuarto evangelio y la
Primera Carta de san Juan utilizan verbos distintos, pero con significado similar. Aqui

seguimos la forma intransitiva?? de paive cuyo significado es semejante al de potilo.

Otro elemento para destacar, es la oposicion que se plantea en los dos textos entre la “luz”
y las “tinieblas” (okotia). En este sentido, la garantia para caminar en la luz es la
comunién con Dios (1, 5-7) y el amor a los hermanos (2, 8-11). Entonces, la “luz” se pone
en relacion con las categorias comunion y amor. Asi se va ampliando el campo semantico
para t© ¢®¢ en el NT que hasta ahora en nuestro trabajo incluye: la vida ({on), la
comunion (kowwvia) y el amor (dyomdm). De estas tres categorias, la més evidente y

constante es con la vida.

Detenernos en 1Jn nos ayudd a encontrar un uso parecido de 1o @dg en el NT con relacion

al cuarto evangelio. Aqui también se utiliza para dar identidad e indicar la funcién del

121 Respecto a la relacion de dependencia causal en el uso de las imagenes entre el cuarto evangelio y la
primera carta de san Juan, la critica de la tradicion no es clara.

122 R, Bultmann y D. Lithrmann. “goaive”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento,
dirigido por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 979. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.
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sujeto. Ademas, se vuelve sobre el uso dialéctico luz-tinieblas para simbolizar la

comunion con Dios y el amor a los hermanos.

3.2.2.4.  Apocalipsis

En el rastreo por el libro del Apocalipsis logramos identificar dos textos en los que la
“luz” se pone en relacion con la vida: la vision de la mujer a punto de dar a luz (cap. 12)

y la descripcion de la llegada de la “nueva Jerusalén” (caps. 21-22).

El trasfondo historico y teoldgico de la primera vision, es probable que sea la historia del
nacimiento de Apolo, que el autor del Apocalipsis conoce bien y utiliza pero aplicandola

a Jess'®. En Ap 12, 1-5 leemos:

Apareci6 en el cielo un signo sorprendente: una Mujer vestida de sol, con la luna bajo sus
pies y tocada con una corona de doce estrellas. Esta encinta, y grita por los dolores del
parto, por el sufrimiento de dar a luz (texewv). Aparecid después otro signo en el cielo: un
gran Dragon rojo, con siete cabezas y diez cuernos, que llevaba sobre sus cabezas siete
diademas. Barri6 con su cola la tercera parte de las estrellas del cielo, las precipito sobre
la tierra. EI Dragdn se detuvo delante del Mujer que iba a dar a luz (tekewv), para devorar
a su Hijo en cuanto naciera. La Mujer dio a luz (etexev) a un Hijo vardn, el que ha de
regir a todas las naciones con cetre de hierro. Pero su hijo fue arrebatado y llevado hasta
Dios y su trono. (12, 1-5)

En el mito de Apolo y Pitdn, que se encuentra dentro de la teologia imperial, se narra el

nacimiento de Apolo se la siguiente manera:

Apolo fue concebido por Zeus en su madre humana, Leto (o Leda). Mientras ésta se
encontraba a punto de dar a luz a Apolo, un monstruo serpentino Ilamado Pit6n aguardaba
para devorarlo. [...] Pero Zeus acude al rescate de Leto y Apolo, les libra de la amenaza
de Piton y les lleva a un lugar seguro. Una vez crecido, Apolo da muerte a Piton, trayendo
la luz, el orden y la razén al mundo. Apolo, dios de la luz, triunfa sobre el caos
primordial®?,

La semejanza entre estas dos narraciones es indiscutible. Por eso, se ha interpretado esta
vision del Apocalipsis como una réplica a la teologia imperial de Roma. Mas alla de esta
discusion, nos interesa resaltar en los dos relatos, la importancia trasversal de la “luz” y
la relacion que se establece con la vida. Expresiones como “mujer vestida de sol”, “mujer
en cinta”, “dar a luz”, “dios de la luz”, evidencia la relacion luz-vida en el contexto de un

parto o alumbramiento, ademas, la oposicion frente a las tinieblas y la muerte.

123 |bid., 192-193.
124 |bid., 192-193.
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En cuanto a la narracion de la llegada de la “nueva Jerusalén”, encontramos en esta vision,
una posible relacion con la fiesta de los Tabernaculos. En la descripcién de la vision, se
mencionan elementos luminosos (luz de ldmpara o de sol, irradiar luz), las cosechas y el
agua. Recordemos que en los Tabernéculos se celebran las cosechas, se construyen
tiendas y se realizan los ritos del agua, la luz y la mirada al templo. Vamos al texto:

El &ngel del Sefior me mostré a mi, Juan, el rio del agua viva, luciente como el cristal,
gue salia del trono de Dios y del Cordero. A mitad de la calle de la ciudad, a ambos lados
del rio, crecia un arbol de la vida; da doce cosechas, una cada mes del afio, y las hojas del
arbol sirven de medicina a las naciones. Alli no habra ya nada maldito. En la ciudad estara
el trono de Dios y el del Cordero, y sus siervos le prestara servicio, lo veran cara a caray
llevaran su nombre en la frente. Ya no habra mas noche, ni necesitaran luz de lampara o
de sol, porque el Sefior Dios irradiaré luz sobre ellos, y reinara por los siglos de los siglos.
(Ap 21, 1-5)

Otras citas que conectan con la fiesta de los Tabernaculos son Ap 7, 15y 21, 3. Alli se
hace una referencia directa al corazén del Sukkot: Dios que pone su tienda en medio de

su pueblo:

Por esto estan delante del trono de Dios, dandole culto dia y noche en su Santuario; y el
gue esta sentado en el trono extendera su tienda sobre ellos. (Ap 7, 15)

Y oi una fuerte voz que decia desde el trono: «Esta es la morada de Dios con los hombres.
Pondréa su morada entre ellos y ellos seran su pueblo y él Dios - con - ellos, sera su Dios.
(Ap 21, 3)

Por otra parte, la “nueva Jerusalén” que desciende desde el cielo hacia la tierra, recuerda
el movimiento de alumbramiento de la luz verdadera a todo hombre viniendo a este
mundo en Jn 1, 9. La ciudad santa llega llena de esplendor por la gloria de Dios, y el

Cordero, que es Jesucristo, la alumbra:

La ciudad no necesita sol ni luna que la alumbre, porque la ilumina la gloria de Dios; y
su ldmpara es el Cordero. Las naciones caminarédn a su luz, y los reyes de la tierra irdn a
llevarle sus riquezas. (Ap 21, 23-24)

Entonces, esta luz primordial erradicara las tinieblas para siempre, pues, es la misma
gloria de Dios que no da lugar a ningin tipo de oscuridad ni de muerte: “Ya no habra
noche. Sus moradores no necesitaran luz de lampara ni luz del sol, porque el Sefior Dios
los alumbrara, y reinara por los siglos de los siglos (22,5). Con su luz, Dios abre la

posibilidad de participar de su vida y de su gloria, por su presencia radiante.
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Vemos, de este modo, en el libro del Apocalipsis un trasfondo historico y teologico
semejante al que aparece en el cuarto evangelio respecto al uso de la luz. En las dos
visiones mencionadas, luz y vida se encuentran para anunciar la llegada de la justicia y
animar la esperanza del pueblo en la persecucion o adversidad. Y, por ultimo, en las citas
referentes a la tienda que Dios pone en medio de su pueblo, encontramos una referencia

a la fiesta de los Tabernaculos.

3.2.3. El Cuarto evangelio

Dado que el versiculo de estudio de este trabajo esta tomado del Prélogo de san Juan (1,
9), el cuarto evangelio es nuestro punto de llegada. Por eso, se ha considerado conveniente
dedicarle un apartado independiente como colofon de la tradicion neotestamentaria en la

estructura de este trabajo.

En ese sentido, para rastrear el uso de 10 ¢&d¢ tendremos como referentes el Prologo (1,
1-18), el dialogo de Jesus con Nicodemo (cap. 3), la curacion del ciego de nacimiento
(cap. 9) y la autoproclamacion de Jests como luz del mundo en el contexto de la fiesta de

los Tabernaculos (8, 12).

Para iniciar, ubiquemos al Logos que es la luz verdadera (1, 9) y contemplemos c6mo nos
precede llegando como vida, “vida que es la luz” (1, 4) y que “alumbra a todo ser humano
viniendo a este mundo” (1, 9). Castro Séanchez dird en este sentido: “La Palabra que se
encuentra dentro de la esfera de la divinidad, se diferencia del Padre; se halla en su regazo
(k6Amog). Procede de él como de un foco o fuente maternos (16, 28; 17, 23-24) y subsiste
en referencia de permanente intimidad con €l (10, 30; 11, 41-42).71%

‘O kO6Amoc cobra importancia en nuestro trabajo porque significa “seno”, “comunion de
amor™?, “vientre” o “utero”?. En el contexto del cuarto evangelio se utiliza para indicar

el lugar donde se encuentra el Logos (1, 18) y el discipulo amado (13, 23). Con el uso de

125 Castro Sanchez, Evangelio de Juan, 34.

126 Meyer, R. “koéimoc”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido por
Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 351. Grand Rapids: Libros desafio, 2003. Hofius, O. “kéAnog”. En
Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. I, dirigido por Horst Balz y Gerhard Schneider, 2371.
Salamanca: Sigueme, 1998.

127 iddell, Henry George and Robert Scott. “k6Amog”. En A Greek-English Lexicon: With a Revised
Supplement. Edited by Sir Henry Stuart Jones and Roderick McKenzie. 9th ed., 2197. Oxford: Clarendon,
1996.
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esta expresion, se aprecia una secuencia: kOAno¢ del Padre-Logos y koAnoc de Jesus-
discipulos amado. Es llamativa esta imagen por la relacion analdgica que se puede
establecer con el alumbramiento biolégico, dénde la creatura se encuentra en el “seno”
de su madre expresando comunion de amor. Resaltar esta imagen nos ayuda a comprender
la relacion de amor entre el Padre y el Logos, entre Jesus y sus discipulos, entre la madre
y su hijo. A partir de esta comprension, podemos decir que la iluminacién del Logos a
“todo ser humano” es una manifestaciéon del amor. Es decir, el alumbramiento es una
expresion de amor de la madre a su hijo que viene a este mundo como del Logos a “todo

ser humano” desde el momento de la iluminacion.

En el cuarto evangelio 10 @&c¢ es utilizada en sentido literal (3, 20-21; 5, 35) y en sentido
figurativo (12, 35-36). En cuanto a la teologia, el dualismo es interpretado desde Cristo,
luz del mundo (8, 12). Quien se niega a creer en ella (1, 13) y prefiere las tinieblas (1,
11), esté rechazando al mismo Cristo y demuestra su incredulidad. En Juan, la luz est4 en
combate con las tinieblas, entre creer en Jests y amar a los hermanos o a las tinieblas!?®,
De ahi que “el evangelista no especula, como la gnosis, sobre el origen de la luz y las
tinieblas, sino que afirma sencillamente: las tinieblas estan ahi porque se ha rechazado a
la luz. Y los hombres necesitan de la luz para poder vivir.”'?® Rechazar la luz implica

resistirse a la vida y hacer opcidon por la muerte.

Conjuntamente, para que la comprension de la luz abarque un radio mas amplio, se debe
tener en cuenta a la comunidad en la que se compone este himno, pues ella es el Sitz im
Leben del Prologo. En este sentido, es en la comunidad donde se comprende la
participacion del misterio de Dios, de su luz y de su vida. Esto es lo que se celebra en la
liturgia. Blank expresa esta idea con las siguientes palabras:

la comunidad es la que en alabanza y accién de gracias exalta las obras salvadoras de
Dios; por las que el hombre es hecho participe de la luz y la vida, la gracia y la verdad de
Dios. La comunidad se sabe afectada por ese acontecer e incorporada a su circulo
operativo de salvacion. Sabe ademas que el acontecimiento soteriol6gico que ella exalta
tiene una importancia universal y cosmica. Afecta a todos los hombres en conjunto y a
cada uno en particular. En la solemnidad y en la sencilla ilacion del himno, en las que no
faltan por completo notas oscuras, se refleja algo de lo que experimentaba una primitiva
comunidad cristiana en su liturgia con profunda emocion creciente.”*3

128 ) edn-Dufour, Xavier. “luz”. En Diccionario del Nuevo Testamento, dirigido por Xavier Le6n-Dufour,
385. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2002

129 |_ohse, Teologia del Nuevo Testamento, 221-222.

130 Blank, El Evangelio seglin san Juan, 78.
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Por eso, en el Prélogo se asocia la luz verdadera®*! con el Logos y la vida (vv. 3-5.9).1%
Esta doble relacion propone una situacion un tanto compleja:

una especie de duplicidad en la mente del evangelista: por un lado, se retrae de afirmar
que Dios es luz; por otro lado, siente la necesidad de decir que la vida y la luz son realidad
preexistente, eterna, vinculada al Logos (Jn 1,4-5). Partiendo de la realidad fisica, de la
luz del dia, el cuarto evangelio utiliza dicha realidad como imagen de la presencia de la
revelacion, que después se manifiesta en su plena identificaciéon con el Revelador.
Revelacion significa ser iluminado, lo cual posibilita y exige la conducta adecuada. De
este modo la luz significa la clarificacion de la existencia humana. La luz es el bien
escatoldgico que el logos encarnado, ensarkos, representa y regala en el “Yo soy la luz”.
El Logos es el dador de la vida y el portador de la revelacion divina.”*®

Ante esta doble relacion que se dice de la luz, Boismard, intenta disipar cualquier
confusion. Al respecto, dice que la luz a la que se refiere en un primer momento el Prélogo
(vv. 4-5), es la luz natural. Cuando se dice “la vida es la luz de los hombres, no esta
hablando del Verbo-Luz, sino de la luz del dia, que ilumina a los hombres y es fuente de
vida para ellos. A esta luz natural se opondra, en el versiculo 9, la «verdadera luz», que
es el Verbo; lo mismo que en Jn 15, 1 Cristo se llama a si mismo la «vid verdadera» por
contraposicion a la vida material.”*** Esta explicacion eleva a un plano trascendente no
solo la iluminacion de la Palabra en el v. 9, sino también la nueva vida que concede a los
que la reciben, pues, la iluminacion los incorpora en la vida verdadera®®*, donde nunca las

tinieblas podran hacerles dafio.

Por su parte, Dodd considera los conceptos luz y vida como gemelos.'*® En este sentido
hay que tener en cuenta que “el puente entre la Palabra y el hombre lo tiende el concepto
«la vida», que aflora tanto del lado de la Palabra como del lado del hombre. Se dice ante

todo que la vida es propia de la Palabra divina desde su mismo origen, de tal modo que

131 «3 este proposito escribe R. Bultmann: «El es la auténtica luz, la luz verdadera: sélo él puede arrogarse
la pretension de dar al destino la propia comprension de si mismo... La exclusividad de la revelacion que
acontecio en Jesus se recalca asimismo por la oracion de relativo 6 potilet... [ho photizei...]: para todos
los hombres es él y solo él el revelador» (KEK 11, 32...).”. Hahn, H. “e&¢”. En Diccionario Teoldgico del
Nuevo Testamento Vol I, dirigido por Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhard, 857. Salamanca:
Sigueme, 2003.

182 Conzelmann, Hans. “p&¢”. En Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, dirigido
por Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, 1024. Grand Rapids: Libros desafio, 2003.

133 Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez
Ramos, 650-651. Burgos: Monte Carmelo, 2004.

134 Boismard, El Prélogo del san Juan, 38-39

135 “Tan sé6lo el Logos esta en capacidad de comunicar a los hombres «la luz de la vida» (8,12) y con ella
la vida misma. EI Logos es la luz, o el iluminador de los hombres, no importa que éstos se abran o se cierren
a su luz. El hecho de que su luz ilumine a todo hombre quiere indicar que la Unica fuente de la revelacion
divina es él, y que todo el que esta en la luz, de él la recibe.” Wikenhauser, El Evangelio segin san Juan,
72.

136 Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 208.
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tiene la capacidad radical de poder comunicar la vida y que en ella esta el origen de la

vida para todos.”*¥’

Por eso, los seres humanos han recibido la posibilidad de “llegar a ser hijos de Dios”,
pero para esto deben estar dispuestos a recibir la luz y creer'* en ella (Jn 1, 10-13). Surge,
de este modo, una nueva categoria a partir del alumbramiento de la Palabra, la filiacion
divina. Notese que la filiacion esta precedida por la vida. Esta no supone la filiacion, para
Ilegar a ser hijos de Dios, no basta la comprobacion genealdgica, es necesario “recibir y
creer” en la luz verdadera. Solo asi se puede nacer de Dios y llegar a ser sus hijos (1, 9-
13). Con esta categoria se nos abre una vertiente para una futura profundizacion, a partir
de la mutua implicacion entre la vida y la filiacion divina. Casas recoge estas categorias
y las proyecta desde la Palabra como “auto-donacion dialogal, creadora y salvifica” de

Dios:

Pero a todos los que la recibieron, a los que creen en su Nombre, les dio la posibilidad de
llegar a ser hijos de Dios (Jn 1,12), continda el cuarto evangelio, indicando con ello la
condicioén de filiacion divina a la que puede acceder quien acoge (cree) a la Palabra y
permanece en ella. Asi, la Palabra devela la naturaleza misma de la semejanza primigenia
entre la criatura y el creador: el acto de comunicacion; no de simple transmision de un
mensaje sino de auto-donacion dialogal, creadora y salvifica, capaz de otorgarle sentido
y existencia a la realidad. «Palabra de Dios —dird Baena (2000)- es la accion creadora de
Dios que continlia y permanentemente mantiene a la criatura en el ser y la renueva desde
adentro»'®,

Entonces, en el Prologo to gacg se refiere a la luz natural (vv. 3-5) y al Logos (vv. 9-10).
En ambos casos, se abre la posibilidad de recibirla o rechazarla, como en el caso de las

tinieblas o “los suyos”. En uno y otro caso, aparece una relacion directa con la vida (vv.

4-5.9).

Acerguémonos, ahora, al encuentro de Jesus con Nicodemo. Este dialogo ocurre en un
trasfondo de luz y oscuridad. La visita de Nicodemo a Jesus acontece de noche (3, 21), se
podria insinuar el paso de la oscuridad a la luz que es Jesus (8, 12). Es decir, ser alumbrado

137 Blank, El Evangelio seglin san Juan, 90.

138 para Juan la fe es la respuesta por excelencia a la autorrevelacion del singularisimo y Gnico Enviado de
Dios, que nos trae la revelacién vida, luz y salvacion. El profundo valor simbélico del lenguaje -plasmado
en el ambito de la mistica helenistica y de los sistemas gnosticos (CorpHerm, OdSl, escritos mandeos)- se
emplea aqui en el par de concepto «luz y vida». Ritt, H. “e&¢”. En Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento Vol. 11, dirigido por Horst Balz y Gerhard Schneider, 2025. Salamanca: Sigueme, 1998.

139 Casas, “La contingencia de la Palabra de Dios”, 144.
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por la luz en las tinieblas de la noche. Esta construccion literaria le podria ofrecer un
campo semantico al “nacer de nuevo [yevwn0ii] del agua y del Espiritu”*, que aparece en
el trascurso del didlogo. Esta interpretacion cobra relevancia en este trabajo, en la medida
que la expresion “nacer” [€yevvnOnocav] se encuentra en el Prélogo como consecuencia
directa para aquellos que son alumbrados por el Logos, por recibirla y creer en ella. Solo
acudiendo a la “luz” que es Cristo se puede nacer de nuevo, o mejor, solo dejandose

alumbra por la “luz” que es Cristo se puede nacer de nuevo.

En el caso del ciego de nacimiento, segin Castro Sanchez, hay una alusion a la creacion
del hombre. Jesus hace barro de la tierra, se inclina para re-crear al ser humano con el
barro de la tierra que se mezcla con el agua de su saliva, que representa su espiritu: “El
barro amasado con saliva es una prolongacion de la realidad de Cristo (ungido)... El ciego,
una vez lavado, volvid viendo. El ciego es un iluminado”**!. Cabe resaltar que en este
gesto de Jesus aparece el motivo del agua ligado a la luz y a la vida. Ellos son elementos

constitutivos que posibilitan la existencia de cualquier organismo vivo.

Este gesto sanador, “estd en funcion de la autorrevelacion de Jesus y el oceuciov estd
subordinado a Jn 8, 12 («Yo soy la luz del mundo...», cf. 9, 5). [...] la historia sirve de
ilustracion a 1, 5: «La luz luce en las tinieblas, pero las tinieblas no la acogieron»#,
especialmente, cuando aquellos que pueden ver con sus 0jos, estan ciegos porque no

reconocen a JesUs, en contraste con el ciego que termina profesando su fe en El.

Moloney logra una relacion genial entre los elementos propios de la fiesta de los
Tabernaculos y esta curacion. Lo que sefiala es bien interesante y destaca la agudeza del

cuarto evangelio en el uso del simbolismo:

En el contexto de la fiesta de los Tabernaculos, es importantisima la mencion de las aguas
de Siloé. El narrador afiade una explicacion para dejarlo claro. No es el contacto con las
aguas de Siloé lo que produce la curacion, sino el contacto con el Enviado. Esta
identificacion, que se hace sobre la base de la proximidad linglistica y, quiza, por ciertas

140 “L_a carta a los Hebreos describe la naturaleza de los creyentes llamados “iluminados”: “Porque quienes,
una vez iluminados, gustaron el don celestial y fueron hechos participes del Espiritu Santo... Recordad los
dias pasados en los cuales, después de iluminados, soportasteis una grave lucha de padecimientos” (Heb
6,4; 10,32). Y el bautismo cristiano fue llamado fotismds, iluminacion. Fernandez Ramos, Felipe. “luz”. En
Diccionario del mundo joanico, dirigido por Felipe Fernandez Ramos, 6491. Burgos: Monte Carmelo,
2004.

141 Castro Sanchez, Evangelio de Juan, 214-215.

142 Bornkamm, Estudios sobre el Nuevo Testamento, 314.
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asociaciones mesianicas que habia con Siloé, sirve perfectamente bien al relato. Se pone
a prueba la afirmacidn que Jesus habia hecho durante su estancia en el templo de que él
era el agua viva (7,37) y la luz del mundo (8,12). Jesus, la luz del mundo (9,5), el Enviado
(9,7; cf. 3,17.34; 5,36), ha devuelto la vista a un hombre que nunca habia visto la luz. Las
primeras dos escenas del drama funcionan como promesa (vv. 1-5) y cumplimiento de la
promesa (wv. 6-7) (cf. Staley «Stumbling in the Dark» 64-65).14

El agua viva, la luz del mundo, el Enviado, todos nombres distintos para mencionar a la
misma persona, Jesus. En esta narracion cada detalle esta en funcién de presentar el
caracter divino de Jesus, el enviado del Padre como “la luz del mundo”. Otro elemento
que surge desde esta narracion, es la relacién analdgica que se da entre el agua y luz. El
ciego debe ir hasta la piscina para luego ver la luz, como ocurre cuando la creatura se
encuentra en el vientre materno en un lugar acuoso (liquido amnidtico) como condicion
previa de gestacion, para ser alumbrado posteriormente por la madre. En el horizonte de

este trabajo, se confirma la relacion entre el agua, la luz y la vida.

Antes de dejar la narracion de la sanacion del ciego de nacimiento analicemos brevemente
lo que significa “ver” en el cuarto evangelio. El uso de este verbo expresa mas que la
experiencia fisica sensible, la novedad de la vision, “nace del encuentro total y existencial
con la realidad de Jesus, un nuevo comprenderse a si mismo en el amor de Dios y en la
revelacion del Logos™#. Mas aun, puede conducir a la fe (9, 37; 20, 8.29) o ser
consecuencia de ella (11, 4). También, se asocia a la capacidad para “ver creyendo...
mediante esta ‘manera joanica de ver’, los discipulos y el Bautista (1, 34) estan
cualificados para dar testimonio a favor de Jesus y de su obra (3, 11; 19, 35; 1Jn 1, 2),
exactamente igual que Jesus pude dar testimonio de Dios (Jn 3, 32; cf. 6, 46)”. En
conclusion, estas dos formas complementarias del ver sensible (BAénw) y el ver de la fe
(opdw), nos aportan elementos interesantes para aplicarlos al objetivo de este capitulo.
Por ejemplo, para comprender la “iluminacion del Logos” desde un ambito natural en
cuanto vemos la “luz” del Logos por la vida que hemos recibido (1, 4-5) y la podemos
comprender desde un ambito creyente como la posibilidad de llegar a ser hijos de Dios
(1, 9-13).

143 Moloney, El evangelio de Juan, 307-308.

143 Miiller, P. “BAénw”. En Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. 1, dirigido por Horst Balz y
Gerhard Schneider, 668. Salamanca: Sigueme, 1998.

145 Kremer, J. “opaw”. En Diccionario Exegético del Nuevo Testamento Vol. 11, dirigido por Horst Balz y
Gerhard Schneider, 584. Salamanca: Sigueme, 1998.
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Pasemos ahora a los capitulos 7-8. En ellos se presenta a Cristo manifestado al mundo
como vida y luz, pero rechazado. Estos capitulos hacen la tarea de eje integrador en el
libro de los signos. Dodd elabora su interpretacion al respecto, de una forma admirable:

Esta presentacion, con su clara referencia a los términos del prélogo, ocupa
acertadamente la posicion central en el libro de los signos. En los tres episodios
precedentes, el aspecto predominante era el de la vida (nuevo nacimiento, agua viva,
vivificacion, pan de vida). Ahora se nos ofrece un episodio en el que el aspecto que
predominaes el de la luz. La palabra clave que indica la conexion con el episodio anterior:
«soy luz del mundo» (9,5, que repite 8,12). Evidentemente, la curacion del ciego es
concebida como un «signo» del triunfo de la luz sobre las tinieblas en el sentido del
prologo: la «luz verdadera» brilla sobre las tinieblas, y las tinieblas, lejos de «vencerla»,
son vencidas y dispersadas. Este tema esta sutilmente ligado, segln el estilo del autor, a
los discursos sobre la vida mediante la reaparicion del simbolo del agua. Como los
hombres entran en la vida verdadera mediante el nuevo nacimiento por medio del agua,
asi reciben la luz verdadera al lavarse con agua. Pero, de igual forma que el agua «de las
purificaciones de los judios» es convertida en vino, y el agua del pozo de Jacob es
reemplazada por el agua viva que Cristo da, asi también el agua de la piscina sélo ilumina
si es el verdadero «Siloé», el «Enviado», el Hijo que el Padre envid. Observamos que en
este episodio la significacion de signo es expuesta no mediante un discurso unido a la
narracion, sino mediante breves inserciones en el relato mismo.”4¢

Segun Brown, en el capitulo 8 JesUs se presenta en el atrio de la mujeres proclamandose
como la luz del mundo, mas alla de la fronteras de Jerusalén'* (8, 12). Esto ocurre en el
contexto de la fiesta de los Tabernaculos o las tiendas. ¢ Qué relacion establecen las fiestas
en el proceso de elaboracion teoldgica judia? J. Tufii nos ofrece una respuesta bastante

aclaratoria:

Debemos tener presente que “las fiestas judias son el locus theologicus por excelencia de
la teologia judia. Por eso, el marco de las fiestas es también un marco teoldgico donde se
presenta a discutir y cuestionar la teologia judia. En particular, las fiestas de la Pascua y
de las Tiendas-Tabernaculos tienen un lugar especialmente importante en este sentido. Y
quizas desde el punto de vista doctrinal todavia mas las Tiendas que la Pascua. En efecto,
las Tiendas era la fiesta mesianica por excelencia, era la fiesta mas cargada de sentido
escatoldgico, la fiesta de la esperanza judia. La Pascua podia ser el centro de la fe judia,
pero las Tiendas constituia el punto doctrinal mas profundo. No nos ha de extrafiar, por
tanto, que tengamos la mayoria de las discusiones de Jesus con los judios enmarcadas en
la fiesta de las Tiendas (Jn 7-9); de hecho, la fiesta de la Dedicacion (10, 22) era llamada
también la fiesta de la Tiendas de invierno. En el fondo, desde el punto de vista teoldgico,
hay en Jn una fuerte concentracion de las discusiones entre Jesus y los judios en el
contexto de la fiesta de las Tiendas.'*®

146 Dodd, Interpretacion del Cuarto Evangelio, 357.
147 Brown, El Evangelio segtin Juan, 639.
148 Tui, Escritos joanicos y cartas catdlicas, 49.
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Teniendo en cuenta lo dicho, hemos de mencionar las dos posiciones con las que nos
hemos encontrado ante la hipotesis de una posible relacién entre la fiesta de los

Tabernéculos y la autorrevelacion de Jests como luz del mundo.

Si bien la fiesta de los Tabernaculos le otorga un contexto de luminosidad a la
presentacion de Jesus como luz, Wikenhauser resta veracidad a esta intuicion y orienta la
fuente de inspiracion de Jesus hacia el sol, partiendo del Antiguo Testamento “donde el
Mesias es llamado luz de los gentiles”. El ser luz de Jests “no quiere indicar la
universalidad de su mensaje; méas que a la doctrina, alude a la vida, que Jesus, en cuanto

luz, da al mundo, o sea, al conjunto de los hombres, que crecen de ella™*.

Al otro lado de esta interpretacién, se encuentra VVan Tilborg®®. Para él, la proclamacién
de Jestis como “la luz del mundo” justo en la fiesta de las Tiendas indica que “todo estéd
unido”, pues, “las muchas luces, el alumbrado nocturno que saliendo del Templo ilumina
toda Jerusalén; la tiniebla que se transforma en luz”, los bailes y festejos que se
organizaban alrededor de los candelabros encendidos sumergen a cualquier habitante en
un ambiente luminoso. “La vida brotaba a la luz de las ldmparas: «luz de la vida»”. Cada
uno de estos elementos genera un vinculo tal con la proclamacion de Jesds, que es muy

dificil descartar la existencia de algun tipo de relacion.

Para nosotros, la fiesta de los Tabernaculos y de la Hanuka, tienen mucho que ver con el
momento que escoge JesUs para su autorrevelacion como el agua viva y la luz del mundo.
Alli encuentra el evangelista un trasfondo histérico y teoldgico favorable para hablar de

la luz y sus respectivas relaciones (1, 4-5.9; 8, 12; 9).

En resumen, el cuarto evangelio nos ha ensefiado que la relacion luz-vida se debe
comprender desde diferentes significaciones complementarias entre si, que favorecen la
relacién entre la iluminacién del Logos y el alumbramiento bioldgico. Entre ellas

encontramos:

- El alumbramiento es una expresion de amor de la madre a su hijo que viene a este

mundo como del Logos a “todo ser humano” desde el momento de la iluminacion.

149 Wikenhauser, EI Evangelio segtn san Juan. 256
150 Tilborg, Comentario al Evangelio de Juan, 164. También, Castro Sanchez, El Evangelio de Juan, 190.
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- Lailuminacion tiene una dimension trascendente, ya que la luz que se recibe posee el
caracter de “verdadera”. Es decir, la iluminacién incorpora al ser humano en la vida
verdadera donde nunca las tinieblas podran hacer dafio.

- Larelacion luz-vida en el contexto de este evangelio abre la posibilidad de la filiacion
divina pues quien reciba la luz verdadera y crea en ella, llega ser hijo de Dios.

- Solo acudiendo a la “luz” que es Cristo se puede nacer de nuevo, o mejor, solo
dejandose alumbra por la “luz” que es Cristo se puede nacer a una nueva vida.

- Otro elemento interesante que surge, es la relacion analdgica que se da entre el agua
y la luz. El ciego debe ir hasta la piscina para luego recobrar la vista y poder ver la
luz, como ocurre cuando la creatura se encuentra en el vientre sumergida en el liquido

amniodtico como condicidn previa para ser alumbrado por la madre.

Por ultimo, la fiesta de los Tabernaculos y de la Hanuka crean un contexto teoldgico e
historico para que JesUs escoja ese escenario para autorrevelarse como el agua viva y la

luz del mundo.

3.3. Algunos Padres de la Iglesia y pronunciamientos del Magisterio Pontificio

Habiendo hecho el recorrido por el contexto judio, biblico y el cuarto evangelio,
proponemos cerrar este circulo, considerando lo dicho por algunos Padres de la Iglesia y
algunos pronunciamientos del reciente Magisterio Pontificio sobre “la luz verdadera” (Jn
1, 9). Ellos han estudiado, predicado y ensefiado de diversas maneras y en diferentes
tiempos, a partir del cuarto evangelio. En el rastreo que hemos seguido en este trabajo,
nos fijamos en aquellas citas en las que hacen alguna referencia a nuestro texto de estudio
(Jn 1,9) y de manera particular, en el uso de la simbologia de la luz en relacion con la
vida. En esta presentacién, nos limitamos a mencionar las citas encontradas y al final
intentamos recoger el aporte de los Padres desde un aparte de lo dicho por Benedicto XVI

en la exhortacion Verbum Domini.

Empecemos citando a Cirilo de Alejandria. En su magisterio, afirma que la iluminacion
de Dios a todo hombre debe ser entendida desde la creacion de Dios que llama al ser
humano a la existencia y lo va dotando de lo necesario para vivir. Esta mencion denota el
caracter historico y cognitivo de la iluminacion, a la vez, establece una relacion entre la

luz y la vida de ser humano desde el momento de la creacién. Todo esto es posible por la
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mediacion del Hijo, luz verdadera que hace participe al hombre de las cosas

sobrenaturales:

El Verbo de Dios «ilumina a todo hombre que viene a este mundo», no mediante una
ensefianza, como conviene a los &ngeles o a los hombres, sino sobre todo creando como
Dios. El llama a la existencia a cada una de las criaturas, infunde la semilla de la sabiduria,
es decir, el conocimiento divino, y planta la raiz de la inteligencia, y de esta manera hace
razonable la criatura, haciéndola participe de su naturaleza e infundiendo en la
inteligencia, por asi decir, los efluvios ltcidos de su inefable esplendor, en la proporcion
y medida que El sabe.... En efecto, sabemos que nuestro primer padre Adan consiguio la
sabiduria no con el tiempo... [sino] desde el primer momento de su nacimiento [es decir,
desde que fue alumbrado], y la luz que recibié de Dios fue innata en él, conservando
integra la dignidad de su naturaleza... Asi pues, el Hijo, en cuanto Creador, es el que
ilumina, puesto que es la luz verdadera, mientras que la criatura es iluminada, ya que
participa de la luz, y se eleva hacia las cosas sobrenaturales mediante las gracias de Dios
que la glorifica y la adorna de distintos honores.>*

Por su parte, Gregorio Nacianceno invita a “nacer de nuevo”. Esta ensefianza la ubica
dentro del tiempo y la vida de cada ser humano. Este re-nacimiento es posible a través de
“la luz” como respuesta a los permanentes ataques del enemigo, simbolizado en las
tinieblas. Todo se ha obrado por la victoria de Dios ante las tinieblas, para abrirnos la

posibilidad de ser engendrados por la luz perfecta:

Es tiempo de regeneracion: jnazcamos de nuevo! Tiempo para nuestra reforma:
jiretomemos el primer Adan! No sigamos siendo como ahora somos, jseamos como
fuimos! «La luz resplandece en las tinieblas», es decir, es esta vida, en esta vida carnal.
Es perseguida por las tinieblas, mas no apresada. Me refiero al poder del enemigo que si,
imprudente como era, ataco a quien parecia Adan, enfrentado con Dios fue vencido para
gue nosotros, apartados de las tinieblas, nos acerquemos a la luz y luego lleguemos a ser
luz perfecta, o sea, engendrados por la luz perfecta.s?

En San Juan Criséstomo, se intuye la interpretacion del verbo &pyouat aplicada a todo
ser humano en su llegada a este mundo. Ademas, enfatiza la universalidad de la
iluminacion de la “luz” y la libertad que posee el ser humano para aceptarla o rechazarla.

Al final se entreve una identificacion entre la iluminacion y la gracia:

Si ilumina a todo hombre que viene a este mundo, ;cO6mo es que no todos son iluminados?
Es un hecho que no todos reconocen el culto de Cristo. Entonces, ¢como ilumina a todo
hombre? Lo ilumina en la medida en que esté en él. Pero si alguno, por propia voluntad,
cerrando los ojos de la mente, no quiere recibir los rayos de esa luz, no es culpa de la

151 Cirilo de Alejandria. Comentario al Evangelio de Juan, 1,9. Citado por Elowsky, Joel. La Biblia
comentada, 86-87.

152 Gregorio Nacianceno. Discurso sobre la Natividad, 39, 2. Citado por Elowsky, Joel. La Biblia
comentada, 382.
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naturaleza de esa luz el que ese tal permanezca en las tinieblas, sino producto de la maldad
de cuantos libremente se privan del don. La gracia ha sido derramada sobre todos: no se
rehusa al judio, ni al griego... ni al anciano ni al joven. A todos por igual admite a gozar
de sus beneficios y honores.'%

En cuanto a San Justino, la iluminacion viene a ser la mision de la Sabiduria. Esta es una
relacion interesante. Ya que, si la Sabiduria personificada en el AT hace parte del
trasfondo literario y teoldgico del Prologo de san Juan, cuyo protagonista es el Logos. Y
el Logos es “la luz verdadera que ilumina a todo ser humano viniendo a este mundo” (Jn
1, 9). Justino interpreta fielmente al cuarto evangelio, pues, asi como la iluminacion a

todo hombre es la mision de la Sabiduria, lo es también del Logos segin Jn 1, 9:

San Justino habl6 de «la semilla del Logos innata en todo el género humano»; segun él,
Saocrates habia conocido parcialmente a Cristo, ya que «todos los principios justos que
los fil6sofos y los legisladores descubrieron y expresaron, se lo deben a que encontraron
y contemplaron parcialmente al Logos». Al obrar asi, el proélogo corona lo que se habia
dicho de la Sabiduria; ésta habia recibido la misién de iluminar a todos los hombres, sin
restriccion, mucho més alla de las fronteras de Israel. Esto es finalmente lo que sefiala Jn
al hablar de las ovejas que son de otro rebafio y de los hijos dispersos de Dios. Esa es la
«filantropia» de Dios (Tit 3,4).1%

En la edad media, san Buenaventura, en un fragmento bellisimo de su Itinerarium mentis
in Deum (l1, 7), explica la forma como el ser humano es vestigia Dei a traves de la “luz
eterna” que ha engendrado al Hijo y por El a toda creatura cognoscible. Vemos en esta
ensefianza una referencia a la luz primordial, principio de todo lo que existe. Ademas,
aparece una alusion a la filiacion divina, cuando se habla de la reduccién al Padre por el

Hijo engendrado:

Y todas estas cosas son vestigios donde podemos investigar a nuestro Dios. Porque siendo
la especie que se aprehende semejanza engendrada en el medio e impresa después en el
organo, y llevandonos, en virtud de la impresion, al principio de donde nace, es decir, al
conocimiento del objeto, nos da a entender de modo manifiesto no sélo que aquella luz
eterna engendra de si una semejanza o esplendor coigual, consubstancial y coeterno, sino
también que aquel que es imagen del invisible, esplendor de su gloria y figura de su
substancia, existente en todas partes por su generacion primera, el objeto engendra su
semejanza en todo medio, se une por la gracia de la unién - la especie se une al érgano
corporal - a un individuo de la naturaleza racional para reducirnos mediante tal union al
Padre como a fontal principio y objeto. Luego todas las cosas cognoscibles, teniendo
como tienen la virtud de engendrar la especie de si mismas, proclaman con claridad que

153 Juan Crisostomo. Homilias sobre el Evangelio de Juan, 8,1. Citado por Elowsky, Joel. La Biblia
comentada, 86.
154 |_edn-Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 80.
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en ellas, como en espejos, puede verse la generacion eterna del Verbo, Imagen e Hijo que
del Dios Padre emana eternalmente (11, 7).

Lo que acabamos de presentar sobre los aportes de los Padres a la comprension de la “luz”
como alumbramiento, creemos que se puede recogen y concluir con lo dicho por el Papa

Benedicto XVI en Exhortaciéon Verbum Domini 11:

...La Palabra eterna, que se expresa en la creacién y se comunica en la historia de la
salvacion, en Cristo se ha convertido en un hombre «nacido de mujer» (Ga 4,4). La
Palabra aqui no se expresa principalmente mediante un discurso, con conceptos y hormas.
Su historia Unica y singular es la palabra definitiva que Dios dice a la humanidad. Asi se
entiende por qué «no se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea,
sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte
a laviday, con ello, una orientacion decisiva». La renovacién de este encuentro y de su
comprension produce en el corazén de los creyentes una reaccion de asombro ante una
iniciativa divina que el hombre, con su propia capacidad racional y su imaginacion, nunca
habria podido inventar.

Con esta intervencion, Benedicto XVI propone un escenario de encuentro entre Cristo
alumbrado por una mujer y la humanidad, quien, sin la iniciativa divina, no habria podido

nacer de Dios, ser alumbrada por El.

Finalmente, el Papa Francisco, casi terminando la Carta enciclica Lumen Fidei, nos

recuerda que:

En la concepcidn virginal de Maria tenemos un signo claro de la filiacion divina de Cristo.
El origen eterno de Cristo esta en el Padre; él es el Hijo, en sentido total y Unico; y por
eso es engendrado en el tiempo sin concurso de vardn. Siendo Hijo, Jesus puede traer al
mundo un nuevo comienzo y una nueva luz, la plenitud del amor fiel de Dios, que se
entrega a los hombres. (LF 59)

De acuerdo a esto, Maria en tanto madre, conjuga el alumbramiento de Cristo y la llegada
al mundo de la “luz”, plenitud del amor de Dios a los hombres. Por consiguiente, la luz
verdadera, Cristo, en Maria es alumbrada (encarnacién) para que alumbre a todo ser

humano, viniendo a este mundo, concediéndole un nuevo comienzo por la fe.

En sintesis, a partir de los Padres que hemos citado y los pronunciamientos del Magisterio
Pontificio referidas, entendemos que la iluminacion o alumbramiento, se ha de concebir
en términos creacionales, reconociendo la posibilidad que se le ofrece a todo ser humano,

sin distincion, para nacer de nuevo. Por el amor de Dios y de su luz eterna, hemos sido

155 San Buenaventura, Itinerario de la mente a Dios, 77-78.
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hechos huella de Dios que en Maria alcanza una manifestacion privilegia, pues ella,

alumbré la luz de la humanidad.

3.4. Balance del capitulo: La iluminacion del Logos y el alumbramiento bioldgico

Después de haber rastreado algunas fuentes importante de la tradicion judia, biblica y
cristiana en la busqueda del trasfondo historico y teoldgico del uso de g - potiCel (Jn
1, 9), hemos llegado a la conclusion que es posible establecer una relacion analdgica entre
el alumbramiento biologico y el proceder del Logos en el momento de iluminar a “todo
ser humano viniendo a este mundo”, segin Jn 1,9. Y con ello, nos hemos aproximado en

la comprension de la “luz” durante la época del segundo templo y la tradicion cristiana.

Antes de avanzar, recordemos una aclaracion importante que hicimos en la introduccién
de este trabajo: toda afirmacién que hagamos se encuentra dentro de las coordenadas del
lenguaje analégico y no se pretende identificar el alumbramiento biolégico con la

iluminacién del Logos.

Dicho eso, nos permitimos afirmar que el mas sélido hallazgo en la busqueda por
responder al objetivo planteado en este capitulo, fue que la luz, seglin las fuentes
consultadas, simbolizay es la vida. De ahi que, la relacion que proponemos en este trabajo
entre la iluminacion del Logos y el alumbramiento bioldgico, se fundamenta sobre esta

constatacion.

En consecuencia, iluminar y alumbrar se pueden emparentar con estar vivo, facilitar o
permitir la vida. Esta comprension es llevada a su limite en el libro del Génesis (1, 3-5),
cuando nos percatamos que la luz fue creada antes que la vida y que el sol. Es decir, en
el uso simbolico de la luz al hablar de “iluminacién o alumbramiento”, se entrafia una
significacion vital en términos fontales referidos a Dios, luz primordial. Entontes, si Dios
es la luz y la luz simboliza la vida, la presencia de Dios es iluminacién creadora dando

vida.
Por consiguiente, como dice Boismard, “nacer es venir a la luz” o recibir la luz es nacer,

ser iluminado o alumbrado. De este modo, proponemos que cuando Dios ilumina (en

nuestro caso el Logos), lo hace para dar vida (Jn 1, 9). Asi ocurre en el alumbramiento
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biolégico. Cuando una persona es alumbrada, se esta indicado a la vez que una nueva

vida ha llegado a este mundo.

Otro elemento que encontramos en esta busqueda, fue que la iluminacion del Logos y el
alumbramiento biologico, si bien se ubican en escenarios distintos, no se oponen. Al
contrario, encuentran en la vida, a la que cada uno esta referenciado de manera particular,
un lugar de coincidencia. La persona alumbrada biolégicamente, puede ser iluminada por
el Logos a través de la fe. En este punto, se abre un nuevo horizonte, el de la filiacion
natural y/o creyente. Esta nueva realidad filial viene a ser una posibilidad del

“alumbramiento bilégico” o de la “iluminacion del Logos” respectivamente.

La posibilidad de la filiacion divina, se le ofrece a todo ser humano, sin distincion.
Acontece cuando una persona, ademas de ser alumbrada biolégicamente, se deja iluminar

por la luz verdadera y la acoge en la fe (1, 9-13).

Esto realidad, comporta una serie de exigencias que nos convierten en testigos de la luz.
Nos permitimos mencionar algunas de ellas a partir de lo que fue apareciendo en el
desarrollo de este capitulo:

o Si bien la iluminacion del Logos es para todo ser humano, es condicion de posibilidad
para que esto ocurra recibir y creer en la luz verdadera. Es decir, disponerse para

dejarse iluminar.

o Todos aquellos que se han dejado iluminar por la luz verdadera, han recibido la vida
en abundancia que trae Jesus (10, 10). Por lo tanto, asumen el compromiso de ser vida

que produce frutos de vida en abundancia.

o Asi como la columna de fuego guiaba al pueblo por el desierto, quien ha recibido la
filiacion por adopcion, esta llamado a ser una luz que orienta hacia la liberacion, en

oposicidn a las situaciones tinieblas como la opresion y la exclusion.

o Al compartir la paternidad divina, se genera una forma relacional de tipo fraterno. Por
lo tanto, quien ha sido iluminado por el Logos, esta invitado a relacionarse como

hermano de todos y de todo.
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o Ya que Jesucristo es “la luz verdadera”, “la luz que nace de lo alto” e “ilumina
nuestros pasos por el camino de la paz”, quienes se ha dejado iluminar, estan llamado

a ser agentes de reconciliacion, paz, justicia y esperanza.

o Como el pueblo de Israel celebraba cada afio la fiesta de los Tabernaculos por las
cosechas o la Hanuka, recordando la presencia de Dios que cuida y acompafia la vida
de su pueblo, del mismo modo, quien ha recibido la filiacion por adopcion, esta
Ilamado a integrar la dimension festiva a su vida, como actualizacién de la presencia

de Dios que es un Padre misericordioso.

En sintesis, hemos procurado identificar algunos elementos comunes que nos permitan
relacionar analégicamente el alumbramiento bioldgico y la iluminacion del Logos. En
este proceso, llegamos a la conclusion que el eslabon de encuentro entre el alumbramiento
bioldgico y la iluminacién del Logos es la vida. En ella, la existencia natural y creyente
tienen un escenario comun. Ademas, el alumbramiento y la iluminacion son el
fundamento de una nueva relacion: la filiacion natural y creyente (Jn 1, 9-13). Ello

comporta algunas exigencias para vivir como hijos de la luz.
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4. CAPITULO HI: ILUMINACION Y ALUMBRAMIENTO

En este capitulo, nos proponemos aportar en la construccion de la comunidad eclesial
desde la relacion analdgica encontrada en este trabajo entre el alumbramiento biolégico
y la iluminacién del Logos como posibilidad creyente para luchar contra las situaciones

de tinieblas que atentan contra la vida digna de la comunidad.

Creemos que para responder a este objetivo es importante analizar las implicaciones de
los hallazgos en los capitulos anteriores para iluminar la comunidad eclesial. Por eso,
decidimos organizar este capitulo en dos partes. La primera, para considerar las
consecuencias de la relacion analdgica encontrada entre el alumbramiento biologico y la
iluminacion del Logos a todo ser humano referidas a la comunidad eclesial. La segunda,
para proyectar la vida que reciben los creyentes por la iluminacion del Logos como la

mision de reflejar esa misma luz a todo ser humano que viene a sus vidas.

4.1. Alumbrados por el Logos: una nueva vida en abundancia

En este apartado vamos a presentar las consecuencias que se pueden inferir de este trabajo
a partir de la iluminacién del Logos a todo ser humano y su relacion con el alumbramiento
bioldgico. El destinatario a quien nos dirigimos en esta tarea es la comunidad eclesial.
Esto, de entrada, nos sitGa en un &mbito creyente que hemos tenido presente a lo largo de

este recorrido.

Las implicaciones, de acuerdo a lo que surgio en las paginas que preceden este capitulo,
estan orientadas a destacar la vida en abundancia como eje articulador de la relacion entre
el alumbramiento bioldgico y la iluminacion del Logos. En palabras de Blank, en el cuarto
evangelio, “el simbolismo de la luz presenta un marcado acento antropologico y

soterioldgico mas que metafisico”.

Recordemos que en el primer capitulo encontramos que 10 e&¢ T aAndwvov es el Adyog
y que el Aoyog se identifica con Cristo. De ahi que, si Jesus es el Cristo (identidad de 10
0®q), el elegido de Dios (Mc 1,1; Mt 3, 16-17; Lc 4, 16-24; Jn 1, 34), pwtilet consiste en

dar vida en abundancia (10, 10) a mévta dvOpwmov en 6 késpog (1, 9).

1%6 Blank, Josef. El Evangelio segtin san Juan, 96.
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Después de haber clarificado la identidad y la funcion de 10 @d¢ t© dAnBwvov, nos
dispusimos a rastrear el trasfondo historico y teoldgico de ewrtilet (1, 9) y su relacidn
analdgica con el alumbramiento bioldgico (segundo capitulo). El hallazgo més sélido con
el que nos encontramos fue que la luz en 1, 9 simboliza y es la vida. Ahora bien, en este
momento cabe preguntarnos ¢a qué tipo de vida se refiere? Con los presupuestos de los

capitulos anteriores podemos arriesgar una respuesta.

Se refiere a la vida que se recibe de Dios por el Logos. Es decir, a la vida en Dios y que
acontece en todo ser humano y debe ser vivida desde dos escenarios que se complementan
entre si, uno natural en cuanto creaturas (Gn 1, 3-5) y otro creyente, en tanto recibimos la
posibilidad de llegar a ser hijos de Dios (Jn 1, 9-13). De ahi que nacer es venir a la luz

(alumbramiento) y recibir la luz es nacer para Dios (creer).

Por eso, no nos parece casualidad que Jesus en el contexto de la fiesta de los Tabernaculos,
se proclame como la luz del mundo (8, 12) probablemente desde el atrio de las mujeres®s’,
Fundados en una lectura sincrénica del cuarto evangelio, en este acontecimiento se
cruzarian el escenario natural (las mujeres son la Gnicas que pueden dar a luz) que se
relaciona con la fecundad y la vida, y el escenario creyente (entender a Jests como la luz
del mundo solo es posible desde la fe) que anuncia la salvacion por la victoria de la luz

(vida) sobre las tinieblas de la muerte eterna.

Lo dicho nos hace caer en la cuenta que el alumbramiento o la iluminacidn suponen un
momento anterior, el de ser engendrado para esta vida y para Dios. Benedicto XV recoge

nuestra intuicién en la siguiente ensefianza en Verbum Démini:

Recibir al Verbo quiere decir, dejarse plasmar por El hasta el punto de llegar a ser, por el
poder del Espiritu Santo, configurados con Cristo, con el «Hijo Gnico del Padre» (Jn 1,
12). Es el principio de una nueva creacion, nace la criatura nueva, un pueblo nuevo. Los
que creen, los que viven la obediencia de la fe, «han nacido de Dios» (cf. Jn 1, 13), son
participes de la vida divina: «Hijos en el Hijo» (cf. Ga 4, 5-6; Rm 8, 14-17). (VD 50a)

157 Brown, El Evangelio segtn Juan, 639. Ademas, desde una lectura sincrénica del evangelio, podriamos
decir que el atrio de las mujeres es un posible lugar desde donde JesUs se autorrevel6 como luz del mundo
(8, 12), teniendo en cuenta que el episodio anterior los sitda en el Templo, ante una mujer acusada de
adulterio (8, 1-11) y al finalizar esta narracion, el evangelio no menciona un cambio de lugar, sino que
presenta a JesUs hablando de nuevo.
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En consecuencia, para que la iluminacion del Logos llegue a feliz término se requiere
disponibilidad desde la fe. Entonces, la iluminacion es universal —a todo ser humano—y
la filiacion es particular, puedo o no aceptarla. En caso de recibirla, la iluminacion del
Logos nos vincula con Dios, pues, habiendo sido engendrado por el Padre, Jesus que es
“la luz del mundo”, nos abre la posibilidad de hacernos hijos de Dios. Por lo tanto, para
ser hijos de Dios, no basta ser alumbrados biol6gicamente, debemos dejarnos iluminar o
alumbrar (creer) por el Logos para “nacer de Dios” (1,13). San Agustin nos da su

interpretacion sobre cémo funciona esta relacion:

[Dios] envio a este mundo a su mismo Gnico Hijo, de El engendrado y por quien todo lo
creo, para que no fuese solo, sino que tuviera otros hermanos por adopcién. Nos hacemos
nosotros de Dios como el Unigénito. Hemos sido adoptados por su gracia. Vino el
Unigénito a desligar los vinculos de los pecados, que nos tenian esclavizados, verdadero
obstaculo de nuestra adopcion. Es el mismo Unigénito quien rompe las cadenas de
quienes sean hermanos suyos y coherederos... no teme tener coherederos.**

En sintesis, la vida en abundancia es el eje articulador de la relacion entre el
alumbramiento bioldgico y la iluminacion del Logos. La vida a la que nos referimos,
acontece en dos escenarios, uno natural, en tanto fuimos creados; y otro creyente, en
cuanto recibimos la posibilidad de llegar a ser hijos de Dios por la fe. Esto se podria
comprender simbolicamente, asumiendo el acontecimiento de la autorrevelacion de Jesus
como luz del mundo (8, 12) durante la fiesta de los Tabernaculos desde el atrio de las
mujeres. Por ultimo, hicimos una mirada retrospectiva desde la respuesta al objetivo de
este trabajo para indicar que el alumbramiento biolégico y la iluminacion del Logos,
suponen el ser engendrado para esta vida y para Dios, ya que la filiacion divina no implica

directamente el engendramiento®s,

4.2. Iluminados para reflejar a “la luz verdadera”

En este apartado nos proponemos proyectar la vida en abundancia que reciben los
creyentes por el alumbramiento bioldgico y la iluminacion del Logos, como la misién de

reflejar esa misma luz a todo ser humano que se acerca a sus vidas.

1%8 Agustin. Tratados sobre el Evangelio de Juan, 2, 13. Citado por Elowsky, Joel. La Biblia comentada,
91-92.
19 Sarasa, La filiacion de los creyentes, 303-350.
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Iniciemos trayendo a colacion unas palabras de Wengst que apuntan al corazén para

animar la vida y el compromiso de fe de los hijos de Dios:

Con Gesu ¢ brillata in mezzo al mondo una realta diversa dal decorso effettivo della
storia, una realta che la cambia ricordando la creazione, una realta che si fa strada
mediante la sua sequela (cfr. 8,12). Il mondo pud e debe essere diverso, e o & nella sequela
di Ges).16°

Por lo tanto, al proyectar nuestra mision desde la iluminacién del Logos, nos reconocernos
como “hijos de la luz” (12, 36) y seguidores de Jesus. Desde lo que encontramos en este
trabajo podriamos decir que asi como el alumbramiento biolégico implica una posterior
formacion y desarrollo en una cultura, de igual modo, la iluminacién del Logos conlleva
a la iniciacién en la vida cristiana como seguidores de Jesus, enfatizando la vida en

abundancia que se ha recibido:

[...] The picture offered by the Gospel in one of a light shining in the darkness and
attracting men by its radiance. Drawn to the source of light they come to attach themselve
to it, extending and magnifying it and thereby limiting still further the domain of darkness:
‘While you have the light,” Jesus tells his followers, ‘believe in the light, that you may
become sons of the light’ (12: 36). The community becomes conscious that in assuming
Jesus’ mission, sent into the world as he was, it takes on both his pains and his
responsibilities.6!

Por consiguiente, ser alumbrados e iluminados comporta una serie de tareas que nos
convierten en testigos de la luz en oposicién a las tinieblas. En ese sentido, queremos
insinuar, a manera de propuesta, dos consideraciones sobre el tema de este trabajo, con
el objetivo de iluminar la vida de la comunidad eclesial.

4.2.1. Reflejar la luz verdadera en la realidad del mundo

La teologia imperial romana, de acuerdo con el capitulo anterior, narra el nacimiento de
Augusto como la llegada de la luz a este mundo. Esta es una forma “oficial” de relacionar

la fuerza simbolica de la luz, la divinidad y la humanidad en una misma persona.

Al igual que en aquella época, en nuestro tiempo se nos siguen presentando algunos
personajes que simbolizan imperios econdémicos y politicos, como figuras luminosas que
prometen proyectar su luz para generar salvacion y bienestar en su entorno. Pero en

realidad, lo que quieren es:

160 Wengst, 1l Vangelo di Giovanni, 51.
161 Ashton, Undertanding the Fourth Gospel, 389-390.
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Negociar la vida de los pueblos, imponer una cultura, recurrir a los métodos mas
desvergonzados para imponer sus politicas, hacer primar los intereses del gran capital
sobre la vida de los seres humanos, emplear para sus fines los grandes medios de
comunicacién del mundo entero, exigir una obediencia ciega por parte de todas las
naciones. . .'6?

En este sentido, consideramos que las camparfias electorales se han convertido en un
espacio privilegiado para presentar en sociedad aquellas figuras que compiten por ser
reconocidas como la luz del mundo, de sus paises y regiones. Para ello, histéricamente se
han disefiado sistemas propagandisticos que les permitan perpetuarse en el poder. Por
ejemplo, en las campafias politicas de los imperios, se han podido identificar las siguientes
caracteristicas que no distan mucho de lo sucede hoy en nuestros paises: “un lider con un
gran poder absoluto, portador de esplendor y engafio... El miedo como tactica para
establecer orden... Una estrategia sistémica: lo politico - lo religioso - lo cultural - lo

econoémico... Multiplicadores del mensaje...”"'6

Ante esta realidad, proponemos un criterio de discernimiento para distinguir, desde la
perspectiva creyente en y por la iluminacion del Logos, las pretensiones de estos

personajes en beneficio o detrimento de la sociedad.

Los anuncios que aparecen en esas campafas, enfatizan la luminosidad del lider que lo
destaca por encima de las demas personas. El referente es el personaje en si mismo que
busca ser reconocido y beneficiar a un reducido grupo que lo sostiene. Por su parte el
Logos, que es la luz verdadera (Jn 1, 9), se centra en su mision, iluminar a todo ser
humano. El referente son los destinatarios de la iluminacién. Entonces, hay una diferencia
entre los personajes que pretenden ser la luz de este mundo y el Logos. Los primeros
poseen una dinamica de autorreferencialidad, mientras que la luz verdadera con su

iluminacion trae “vida en abundancia” (Jn 10, 10), ddndose plenamente en su mision.

A partir de lo anterior, el criterio de discernimiento consiste en localizar el punto de
referencia de los lideres segun sus dichos y hechos. Si se encuentra en si mismos tratando

de eclipsar con su luz a los destinatarios hasta la ceguera para ocultar sus practicas de

182 Gaitén y Jaillier, “Apocalipsis: fe y resistencia”, 130.
163 |bid., 113-120.
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corrupcion o en la mision que pretenden asumir para mejorar la calidad de vida de sus

comunidades.

Creemos que el criterio que acabamos de proponer, es un sencillo aporte desde este
trabajo para que la comunidad eclesial tenga elementos iluminadores para discenir la
suficiencia de sus lideres y representantes, durante el proceso de candidatizacion,
eleccion y ejecucion de sus planes de gobierno.

4.2.2. Lailuminacion que trae vida en abundancia

En el desarrollo de este trabajo encontramos que es posible establecer una relacion
analogica entre el alumbramiento bioldgico y la iluminacion del Logos. Esta analogia
tiene como punto de encuentro la vida que llega a este mundo por el alumbramiento
materno y por la iluminacién del Logos que trae vida en abundancia. De ahi que, si la
vida aun continGa abriéndose paso en nuestro mundo en la basqueda diaria por mejorar
su calidad, tenemos alli una poderosa manifestacion de la perenne iluminacion del Logos.

Es decir, el Logos sigue iluminando al mundo.

Esto sitda el alumbramiento bilégico y la iluminacion del Logos en el ambito del
acontecimiento, no de la doctrina o de la idea. Y dado que la iluminacion no se impone
sino que se recibe y se cree en ella, el Logos sigue iluminando a todo ser humano que
viene a este mundo en la medida que éste se abre a su encuentro, a la luz verdadera en su

propia vida en la que va construyendo su historia.

Ahora bien, la vida que recibimos por la iluminacion de la luz verdadera en la encarnacion
de Jesucristo, segln san Ireneo, libera al ser humano de la corrupcién: “La luz del Padre
irrumpe en la carne de nuestro Sefior, y de esa carne sus rayos se reflejan en nosotros,

para que el ser humano, rodeado por la luz del Padre, se haga incorruptible.”’164

Entonces la vida del ser humano alumbrada por la madre, adquiere unas notas de
abundancia e incorruptibilidad por la iluminacion del Logos. Es decir, la revelacion de
Dios que se hizo historia en Jesucristo al ser alumbrado por Maria, se sigue actualizando

en la vida de cada ser humano que es alumbrado por su madre y queda abierta a la

164 San Ireneo, Contra los herejes, 1V, 20,2. Citado por Molteni, “La envidia de la gracia ajena...”, 455.
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abundancia e incorruptibilidad que ofrece la iluminacion del Logos que habra de recibirse

por la fe.

En este punto, la vida de cada ser humano se sitla en la dindmica de la gracia, del don.
Es decir, la vida que se recibe por el alumbramiento de la madre se ubica dentro del orden
de la creacion de Dios y las notas de abundancia e incorruptibilidad que nos ponen de
cara al Padre (Jn 13, 1ss), nos llegan por la iluminacion del Logos®® (Jn 1, 9). De ahi que
el primer requisito para ser alumbrados e iluminados auténticamente por la luz verdadera,
sea solamente recibir y creer en esta luz, nada méas (Jn 1, 12). La iluminacion no nos llega
como resultado de un proceso activista que procura “hacer” que el Logos nos ilumine,
sencillamente es un movimiento de amor y misericordia de Dios (Lc 1, 78-79) que viene
a poner su tienda en medio de nosotros (Jn 1, 14; Ap 7, 15; 21, 3). El Papa Benedicto

XVI, refiriéndose a la Iglesia, recoge esta intuicion:

No caigamos en la tentacion de pensar que somos nosotros los que ‘hacemos’ la Iglesia y
que ella surge a través de discusiones, acuerdos y decisiones. Esta muy difundida hoy dia,
incluso en la cristiandad, la idea de que una persona es tanto mas cristiana cuanto mas
esta comprometida en la actividad eclesial. Se impulsa hacia una especie de terapia
eclesiastica de la actividad, del hacer: se trata de asignar a cada uno un comité, o, por lo
menos, un compromiso en el interior de la Iglesia. Asi, se piensa, que debe existir una
actividad eclesial, que se debe hacer algo por la Iglesia o en ella. Pero un espejo que se
refleja a si mismo deja de ser un espejo. Puede suceder que alguien se dedique
ininterrumpidamente a actividades asociativas eclesiales y ni siquiera sea cristiano. Puede
suceder que alguien viva de la gracia y del sacramento sin haber integrado jamas un
comité eclesiastico y sea un cristiano auténtico. No tenemos necesidad de una Iglesia mas
humana, sino de una Iglesia mas divina; solo entonces ella serd verdaderamente
humana?€®,

Y todos aquellos que han recibido la gracia de la iluminacion estan llamados a reflejar la
luz del Logos en las situaciones concretas del mundo. En primera instancia, porque en

Cristo resplandece la gloria del Padre, pues, El es:

testis verus et fidelis (Ap. 3,14) del amor trinitario, “que es participativo, concorde, y
comporta sobreabundancia de delicia, goce de alegria incesante”; y esto, porque en la
misma vida trinitaria él es splendor gloriae (Hb 1,3), reflejo lleno de resplandor de la

165 “La esencia de Dios es su actus essendi, su presencia. El acontecimiento cristiano es asi el adesse
intratrinitario que se prolonga en la historia, que se hace presente tanto en la creacién como en el
acontecimiento de Cristo. De este modo, lejos de una concepcidn estaticamente metafisica, el Dios de la
tradicion hebreo-cristiana es un Dios que actaa en la historia (que “acontece™), cuyo ser es reconocible por
su presencia”. Molteni, “La envidia de la gracia ajena...”, 454.

186 Ratzinger, La lglesia. Una comunidad siempre en camino, 133. Citado por Molteni, “La envidia de la
gracia ajena...”, 460
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gloria luminosa del Padre, lumen de lumine, como rezan todos los cristianos en el
Credo??’.

Esto significa que estamos invitados a reflejar en el mundo la luz del Logos, como la luna
lo hace al recibir la iluminacion del sol. En este sentido, san Ambrosio afirmé
refiriéndose a la Iglesia: Fulget Ecclesia non suo sed Christi lumine (“la Iglesia no

resplandece por luz propia, sino por la luz de Cristo”)*:

Esta [ensefianza] ha sido retomada por la tradicion cristiana hasta llegar al bellisimo inicio
de la Lumen gentium: “Siendo Cristo la luz de los pueblos (lumen gentium cum sit
Christus) [...] que brilla sobre el rostro de la Iglesia (super faciem Ecclesiae
resplendente)”. La Iglesia “no tiene otra vida que la de la gracia”, decia Pablo VI en su
Credo del pueblo de Dios. La Iglesia, como la luna, no tiene luz propia, sino vive del
reflejo de la “gloria de Dios que la ilumina, y su lampara es el Cordero” (Ap 21,23)%.

Entonces, la iluminacion del Logos exige no solo dejarse iluminar sino que el recibir esta
luz comporta también la mision de convertirse en el reflejo de ella misma, en reflejo de
Cristo en el mundo. Por consiguiente, nuestra mision en el mundo a partir de lo
encontrado en los dos primeros capitulos y de lo dicho en los parrafos anteriores, nos
Ilama a poner nuestra esperanza no en nuestras propias fuerzas y ni en nuestros procesos
de renovacion evangelizadora, sino en el resplandecer sobre ellos la luz de Cristo (Jn 8,
12)7°. Esto nos aporta, 0 mejor, nos recuerda el horizonte de bendicién al que esta Ilamado
a seqguir nuestra vida y nuestra comunidad eclesial (y cada uno de sus proyectos), hacer
que la luz del rostro de Dios refleje sobre cada uno de nosotros y nuestra comunidad

eclesial en un contexto de paz (Nm 6, 24-26).

No obstante, la vida y misién que surge del alumbramiento bioldgico y la iluminacion del
Logos tiene que abrirse paso en el mundo, donde las tinieblas se niegan a reconocerlo (Jn
1, 10). Consideramos que las tinieblas, a la luz de la exegesis realizada al versiculo Jn 1,
9, se manifiestan al menos de tres formas, en oposicion a la iluminacion del Logos: la
cultura de la muerte, la incredulidad y la soberbia, impidiendo que una nueva sociedad,

una nueva lglesia y una nueva generacion sea alumbrada.

167 Molteni, “La envidia de la gracia ajena...”, 469.

168 San Ambrosio. Citado por Cappelletti, “Luz refleja”, 48.
169 Molteni, “La envidia de la gracia ajena...”, 452.

170 |bid., 460.
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Con relacion a la primera forma de manifestacion de las tinieblas, en este trabajo
concluimos que la vida es un punto indiscutible de encuentro entre el alumbramiento
bioldgico y la iluminacion del Logos. Por consiguiente, cualquier manifestacion que vaya
en contra de la generacion y la calidad de la vida de la humanidad, es un rechazo directo
a Cristo, luz del mundo (Jn 8, 12) que ilumina a todo ser humano (Jn 1, 9). Por tanto, se

ubican en el terreno de las tinieblas de la muerte.

Respecto a la segunda forma de aparacion de la tinieblas, debemos situarnos en el &mbito
creyente. De acuerdo a lo dicho en los capitulos anteriores, para que la vida en abundancia
que trae el Logos produzca sus frutos en cada ser humano, se debe recibir su luz y creer
en ella (Jn 1, 11-12). Por ende, aquellos que incluso ostentando un rol religioso sean
motivo de escandalo y con ellos produzcan el rechazo o la increudolidad en Jesucristo, se

alejan de la luz de la vida prefiriendo habitar en las tinieblas.

Y por altimo, la manifestacion de las tinieblas nos ubica en el terreno del don y de la
gracia. El alumbramiento biol6gico y la iluminacion del Logos son dones graciosos de
Dios que por su amor y misericordia nos traen vida en abundancia (Jn 10, 10), en la
llegada de la luz verdadera (Jn 1, 9) que anuncia la encarnacion de Jesucristo (Jn 1, 14).
De ahi que, cualquier pretension y acto de soberbia o envidia con relacién a la vida y la
gracia recibida gratuitamente de Dios, son un pecado contra el Espiritu. Al respecto, en
un articulo que trata este tema, Molteni afirma que este tipo de soberbia o envidia, “niega
el contenido y el método como Dios ha querido salvar al hombre a través de la
humanidad’*™, pues, se opone a reconocer la salvacion que Dios realiza en la misma carne
en la que se encarn0. Escoger este camino, seria optar por cerrar los ojos (in-videre) y
preferir la oscuridad del pecado antes que la luz de la gracia divina que nos humaniza,
dandonos vida en abuncancia como la luz verdadera (1, 9) que fue alumbrada

biolégicamente por Maria para iluminar al mundo (8, 12).

Ante este panorama, se abre paso la pregunta ;coOmo actuar ante dichas tinieblas?
Creemos que la respuesta se encuentra implicita en cada una de las formas de

manifestacion de las tinieblas que acabamos de mencionar. Es decir, la iluminacién del

11 Molteni, “La envidia de la gracia ajena...”, 463.
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Logos acontece y se verifica en el cuidado y calidad de la vida de cada ser humano y de
todos en comunidad. También, en la apertura creyente a Jesucristo, el Hijo de Dios que
nos abre la posibilidad de Ilegar a ser hijos de Dios (Jn 1, 12). Y, por Gltimo, asumiendo
una actitud de regocijo por la gracia que se ha recibido de Dios como manifestacion de
su amor y misericordia, para que abramos nuestros ojos y reflejemos la luz de la gracia

que hemos recibido.

Para terminar, queremos advertir que en el propésito por incorporar estas propuestas en
la vida de la comunidad eclesial, la tarea no sera facil, como lo previene el mismo

Bultmann:

Just as in v. 4 it was said that the (o, of the Logos was the light of men, so too here the
Logos is himself called the @dg, indeed the light which has appeared in history, and for
whom the Baptist bears witness. He is the proper, authentic light, who alone can fulfil
the claim to give existence the proper understanding of itself. In this it is assumed that
human existence searches for the light, i.e. that it searches for an understanding of itself,
and that in this very search it can err, can mistake a false light for the true light, that it can
misunderstand its own significance. And it is claimed that only in the revelation which
occurred in Jesus can a man receive the proper understanding of his existence which he
constantly seeks and fails to find. The “proper” light is also the divine light, the light
which shines in the revelation. It is the “light of the life” (8,12); for life in its authenticity
is possible only in the clarity of the self understanding which is gives through the
revelatio”2.

Debemos estar atentos para dejarnos iluminar por Dios y poder cantar con el salmista
“lampara es tu Palabra para mis pasos, luz en mi camino” (Sal 119, 105). Solo asi
podremos gozar de la nueva vida que nos viene al ser alumbrados para este mundo e
iluminado por el Logos para alcanzar la salvacion que se les ha prometido a los hijos de
Dios.

4.3. Balance del capitulo: Hluminacion y alumbramiento

En este capitulo nos propusimos aportar elementos para la construccion de la comunidad
eclesial desde la relacion analdgica encontrada en este trabajo entre el alumbramiento
biolégico y la iluminacion del Logos como posibilidad creyente para luchar contra las

situaciones de tinieblas que atentan contra la vida digna de la comunidad.

172 Bultmann, The Gospel of John, 52-53.
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Para esto, organizamos el tercer capitulo en dos partes. La primera, para considerar las
consecuencias de la relacion analdgica entre el alumbramiento bioldgico y la iluminacién
del Logos a “todo ser humano” que aparecieron en los capitulos anteriores. Y la segunda,
para proyectar la vida en abundancia que reciben los creyentes por la iluminacion del

Logos, como la mision de ser testigos de la luz en este mundo.

Respecto a la primera parte, iniciamos recordando las conclusiones a las que llegamos en
los dos capitulos anteriores respecto al objetivo de este trabajo, a saber, que la vida en
abundancia es el eje articulador de la relacion entre el alumbramiento bilégico y la
iluminacion del Logos. La vida a la que nos referimos, de acuerdo con las conclusiones,
acontece en dos escenarios, uno natural en tanto fuimos creados y otro creyente, en cuanto
recibimos la posibilidad de llegar a ser hijos de Dios por la fe. Esto se ilustré de manera
simbolica en el acontecimiento de la autorrevelacion de Jesus como luz del mundo (8, 12)
durante la fiesta de los Tabernaculos desde el atrio de las mujeres. Por Gltimo, hicimos
una mirada retrospectiva ante la respuesta al objetivo de nuestro trabajo para indicar que
el alumbramiento o la iluminacion suponen el ser engendrado para esta vida y para Dios,

mientras que la filiacion creyente no supone directamente el engendramiento biolégico.

Con relacion a la segunda parte de este capitulo, creemos que para proyectar la vida que
se recibe por el alumbramiento y la iluminacion, es preciso convertirnos en testigos de la
luz. Para ello, propusimos dos consideraciones que enfatizaron la responsabilidad de
reflejar la luz del Logos después de haber sido iluminados. Con relacién a la primera
consideracion, se asumié como punto de partida el simbolismo de la luz utilizado por el
imperio romano ante el nacimiento del emperador Augusto. A partir de este ejemplo,
consideramos conveniente proponer un criterio de discernimiento que consiste ubicar la
referencialidad de lideres o representadas sociales y comunitarios, con el propdésito de
desenmascarar las intenciones egoistas que los mueven a postularse en estos cargos y que
ponen en riesgo la vida de los pueblos por la corrupcion. Respecto a la segunda
consideracién, presentamos tres formas de manifestacion de las tinieblas a partir de la
exégesis realizada a Jn 1, 9. Las tinieblas aparecen cuando se construyen relaciones en el
marco de una cultura de la muerte, cuando no recibimos ni creemos en Jesucristo, luz
verdadera que nos trae vida en abundancia y cuando la soberbia humana nos impide

reconocer la gratuidad de la gracia divina.
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Frente a esta realidad, proponemos el cuidado y respeto de la vida de cada ser humano y
sus de sus comunidades, la apertura creyente a Jesucristo, el Hijo de Dios que nos abre la
posibilidad de llegar a ser hijos de Dios (Jn 1, 12) y una actitud de regocijo por el amor y
la misericordia de Dios que nos regala su gracia para que reflejemos la luz de su rostro en

el mundo.
De este modo, procuramos aterrizar los contenidos encontrados a lo largo de este

trabajo. Le pedimos a Dios que nos conceda la gracia caminar inmersos en su luz

verdadera para vivir en EIl (Hch 17, 28), como hijos y testigos de la fuente de toda luz.
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5. CONCLUSIONES

La simbologia de la luz ha tenido un uso arquetipico en las diversas culturas. En este
trabajo nos sumergimos en ese universo luminoso desde una perspectiva biblica, teoldgica
e historica. El referente que guio el desarrollo de la indagacion por las diversas fuentes
fue el versiculo 9 del Prélogo del cuarto evangelio: “era la luz verdadera que ilumina a
todo ser humano viniendo a este mundo” (Hv 10 @dc 10 dAndvov, d potilel mhvta
avOpwmov, Epyduevov gig Tov koapov), al lado de lo que popularmente se ha comprendido
como alumbramiento para referirse a lo experimentado por una mujer en el momento de
dar a luz. La semejanza entre iluminar, dar a luz y alumbrar, gener6 en nosotros una serie
de preguntas que se sintetizaron en la siguiente pregunta problémica: ¢se puede establecer
una relacion analogica entre la iluminacion de la luz verdadera a todo ser humano en Jn

1, 9 y el alumbramiento bioldgico?

A partir de esta pregunta problémica, nos trazamos el siguiente itinerario: primero,
clarificar la identidad y la funcién de 10 @dc 10 dAnbwov en del Prélogo del cuarto
evangelio, a partir de la exégesis a Jn 1, 9. Luego, rastrear el trasfondo histérico y
teologico del uso de ei¢ - pwtiCel (Jn 1,9) para establecer una posible relacion analégica
con el alumbramiento biolégico. Para ello, hicimos una aproximacion en la comprensién
de la luz durante la época del segundo Templo y en la tradicidn cristiana. Todo eso para
aportar en la construccion de la comunidad eclesial a partir la relacion encontrada entre
el alumbramiento bioldgico y la iluminacién del Logos, como posibilidad creyente para

luchar contra las situaciones de tinieblas que atentan contra la vida digna de la comunidad.

En la exégesis realizada a Jn 1, 9 en el primer capitulo, encontramos que 1o e®¢ to
aandwoév es el Adyoc y que el Adyog se identifica con Cristo. Por consiguiente, si Jesus es
el Cristo (identidad de 10 ¢®g), el elegido de Dios (Mc 1,1; Mt 3, 16-17; Lc 4, 16-24; Jn
1, 34), potiler (1, 9) consiste en darle vida en abundancia (10, 10) a wévta dvOponov en

0 KOGpOG (mision).

Habiendo clarificado la identidad y la funcidn de 10 &g t0 dAn0wdv, nos dispusimos, en
el segundo capitulo, a rastrear el trasfondo histérico y teologico de ewrtiletl y su posible
relacion analogica con la expresion alumbramiento bioldgico. El hallazgo més sélido con

el que nos encontramos fue que la luz en 1, 9 simboliza y es la vida. Entonces nos
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preguntamos a qué tipo de vida se refiere. Vimos que es a la vida que se recibe de Dios
por el Logos. Es decir, a la vida en Dios y que acontece en todo ser humano y esté llamada
a ser vivida desde dos escenarios que se complementan entre si, uno natural en cuanto
creaturas (Gn 1, 3-5) que han sido alumbradas por la madre, y otro creyente, en tanto
recibimos la posibilidad de llegar a ser hijos de Dios (Jn 1, 9-13). De ahi que, nacer es
venir a la luz (alumbramiento) y recibir la luz (iluminacién) es abrirnos a la posibilidad
de llegar a ser hijos en el Hijo (creer). El escenario bioldgico nos pone en relacion con la
vida natural y el escenario creyente con la filiacion divina. Esta distincién nos recuerda
que no todo el que es alumbrado biolégicamente recibe la posibilidad de llegar a ser hijo
de Dios, ya que, solo es hijo quien es adoptado por el padre y llega a parecerse a €l y obra

como él obra.

Con esos elementos que aparecieron en los dos primeros capitulos, nos dispusimos a
proponer una actualizacion de los contenidos que surgieron en el desarrollo del trabajo.
Al respecto, hicimos dos consideraciones con el objetivo de aportarle algunos elementos
a la vida de la comunidad eclesial para poder reflejar en el mundo la luz del Logos que
hemos recibido y de este modo luchar contra aquellas luces artificiales encarnadas en
algunos lideres o representantes sociales y comunitarios, que con la corrupcion estan
atentando contra la vida de los pueblos. Y contra las tinieblas de la muerte, la incredulidad
y la soberbia que pretenden oscurecer la vida de la comunidad en el mundo. Con razon,

Borg y Crossan afirman:

Como gran parte del lenguaje de la Biblia, la imagineria de la luz es a la vez personal y
politica. Los contrastes entre las tinieblas y la luz guardan correlacién con otros contrastes
fundamentales: entre cautiverio y liberacion, exilio y regreso, injusticia y justicia,
violencia y paz, falsedad y verdad, muerte y vida. Todos estos contrastes tienen tanto un
significado personal como un significado politico. Es importante ver ambos.”*"3

En consecuencia, todo este recorrido nos sirvié para confirmar la riqueza que se esconde
en la Palabra de Dios, que lejos de conducirnos por senderos ajenos a nuestra existencia,
nos sitla delante de nosotros mismos para preguntarnos por nuestra vida, aquella que
recibimos en abundancia como un gesto de amor y misericordia el dia de nuestro
alumbramiento y que desde ese mismo instante se nos ofrecid, por la iluminacion del

Logos, como posibilidad para llegar a ser hijos de Dios por la fe.

173 Borg y Crossan, La primera Navidad, 193-194.
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Finalmente, recordar que este trabajo de grado es la conclusién del estudio del primer
nivel de la sagrada teologia. Considero que el tema estudiado, me dio la posibilidad de
entender mi labor teol6gica como un proceso de acompafiamiento para que otros se abran
a la iluminaciéon del Logos y puedan gozar de la vida en abundancia que brota de su luz.
Por eso, creo firmemente que la teologia es un ministerio al servicio de la vida que es la

luz de los seres humano (Jn 1, 4).
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