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1.5. Xeine/Xéne y Xenia:
dos epiclesis mal conocidas de Afrodita”

Marta Oller Guzman

Universidad Autonoma de Barcelona
marta.oller@uab.es

Resumen

En este articulo se analizan dos pasajes literarios que documentan el término Zeivn/Zévn como
epiclesis de Afrodita y se argumenta su posible vinculacion con una funcion de la diosa como pro-
tectora de la hospitalidad, huéspedes y extranjeros en el ambito del Mediterraneo oriental, parti-
cularmente en Chipre. Se aporta ademas un testimonio epigrafico de Megaldpolis (Arcadia) en el
que la epiclesis ZEgvia podria demostrar que esa funcion de Afrodita era también conocida en la
Grecia continental.

Palabras clave: hospitalidad; Astarté; Menfis; Amatunte; Megalopolis.

Abstract. Xeine/Xéne and Xenia: two badly known epithets of Aphrodite

In this article we analyse two literary evidences from the word ZEgiv)/Zévn as an epithet for
Aphrodite and we propose that it can be related with some particular function of the goddess as
Patron of hospitality, guests and foreigners in the East Mediterranean, particularly in Cyprus.
Furthermore we include an epigraphical text from Megalopolis (Arcadia) in which the epithet
EZevia could show that this function of Aphrodite was also known in continental Greece.

Keywords: hospitality; Astarte; Memphis; Amathous; Megalopolis.

En la antigua tradicion de la hospitalidad griega (Egvia), Zeus ocupa un lugar cen-
tral como protector del huésped —y del extranjero, en general— desde los primeros
testimonios homéricos'. La epiclesis Zéviog, que subraya esta funcion del dios, estd

*  Este articulo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion «Interpretacion de los
lemas de la segunda edicion del Diccionario micénico a partir del analisis de los testimonios
griegos del 11 y 1 milenio a.C.» (FFI 2010-21460) y del Grupo de Investigacion 2009 SGR 1030
«Institucions i mites a la Grecia antiga: estudi diacronic a partir de les fonts gregues” (AGAUR).
Para su elaboracion he contado con la ayuda de numerosos colegas, a los que quiero expresar mi
mas sincero agradecimiento: a Jordi Vidal, Mari-Cruz Marin Ceballos, Antoine Hermary y Thierry
Petit, por haberme proporcionado bibliografia especifica sobre el mundo fenicio y chipriota, y a
Rosa-Araceli Santiago y Maria José Pena, por haber leido y enriquecido la primera version del
mismo con sus multiples sugerencias. Asimismo, agradezco a Jordi Pamias el haberme brindado
la oportunidad de presentar y discutir estos resultados en el XIII Buffet Mitografic que tuvo lugar
en julio de 2012 en la Universitat Autonoma de Barcelona.

1. SANTIAGO (2004: 30-31, 33 y 37) y SANTIAGO (2007a: 740).
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bien documentada en el mito y también en algunas inscripciones® que dan prueba
de la existencia de un culto a Zeus con esta advocacion ya en una fecha temprana.
Sin embargo, Zeus no parece haber sido el tinico dios encargado de proteger al
foraneo en el mundo griego antiguo, puesto que algunas fuentes nos ofrecen indi-
cios de que otras divinidades —en particular femeninas*— pudieron haber tenido
atribuciones similares en algunos panteones locales. El objetivo de este articulo es
presentar una recopilacion de textos griegos y latinos que nos hacen suponer una
funcion parecida para la diosa Afrodita en algunas ciudades antiguas, donde habria
podido compartir estas atribuciones con su correspondiente fenicia Astarté. Las
epiclesis Eeivn/Zévn y Eevia, poco atestiguadas y mal conocidas, podrian estar en
relacion con esa funcion particular —y aparentemente secundaria— de esta diosa.

Nuestro punto de partida serd un pasaje de Herodoto (2.112.1-2) en el que
se menciona un santuario de Afrodita Zeivn, es decir, «Extranjera», en la ciudad
egipcia de Menfis:

0010V 6¢ €kdéEachatl v Pactininv Eleyov dvdpa Meppimyv, Td Kotd Vv
EAMvov yAdcoav obvopa Ipotéo eivar tod viv tépevog £6Ti &v Mépgt képta
KOAOV T€ Kol €0 Eckevacpévov, Tod Heatotsiov mpog votov dvepov keipevov. [2]
TEplo1kEovot 8¢ T Tépevog TodTto Poivikeg TVploL, KaAéetar 88 6 yBPOg ovTOG O
ocvvanag Tvpiov otpoatdmedov. £ott 8¢ €v 1@ TepEvel Tod [IpmTEOG POV TO KaAEETAL
Eeivng Aepodimg cvppdriopor 88 todto 10 ipdv eivar Erévng i Tuvdapen,
Kol TOV Adyov dknikomg a¢ dtotnOn ‘Erévn mopa [Ipmtél, kol on kol 6t Egivng
A@poditng Endvopdv éott doa yap dAla Appoditng ipd £ott, 00daudg Ecivig
EMIKAAEETAL.

«Me contaron (los sacerdotes) que a este (i.e. Feron) le sucedi6 en el reino un hombre
de Menfis cuyo nombre en griego era Proteo. De este Proteo hay ahora en Menfis
un santuario, muy hermoso y bien decorado, que esta situado al sur del templo de
Hefesto. En los alrededores de dicho santuario viven unos fenicios procedentes de
Tiro, y ese lugar en su conjunto recibe el nombre de ‘campamento de tirios’. En el
santuario de Proteo hay un templo llamado ‘de Afrodita Extranjera’, pero yo conjeturo
que ese templo es de Helena, la hija de Tindaro, basandome tanto en el relato que he
oido de que Helena habia vivido en el palacio de Proteo, como sobre todo en el hecho
de que su advocacion sea la de Afrodita Extranjera, pues en todos los demas templos
que existen de Afrodita, jamas se la designa con el sobrenombre de Extranjera.»

Este es el primer testimonio de la epiclesis y se enmarca en la descripcion del
terreno sagrado en el que en tiempo de Herodoto existia un santuario dedicado al

2. Estas son las que he podido recopilar: /GDGG/IL, n. 22 (Posidonia, VI a.C.): 16 Awg Eeivo, pro-
bablemente un error por Zevid, seglin el editor; /G I* 1057 (Atenas, V/IV a.C.): higpov| Atdg
Zevilo @upoti|dog epojtpiag vacat; IG 112 1012 (Atenas, 112/1 a.C.) L. 13-16: Awbyvnrog &€ Otov
Tapi|ag voukAMipov kai durdpov 1@V @glpdviay v chvodov Tod Aldg tod| Eeviov; IG V1
291 (Epidauro, 1V a.C.): Awg [Ze]vio?; IG IV3/1 523 (Epidauro, imp.): ®lwvidag| Tepmvipov
mopopopnoag.| Aog Eeviov.; IG XI1/3 428 (Tera, V a.C.): [Awg E]evio(v); BE 1969: 545 (Caunos),
L. 1-3: iepov| Awog Zeviov | (dputar.

3. Para el analisis de algunos ejemplos significativos de mujeres y hospitalidad en Homero, SANTIAGO-
OLLER (2011).
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mitico rey Proteo*. El historiador apunta un dato relevante: en el entorno de ese
santuario habita poblacion fenicia procedente de Tiro’. En la actualidad no existe
ninguna duda sobre la presencia de poblacidn fenicia en Menfis como minimo
desde el siglo vi a.C.%; de ahi que se acepte la verosimilitud de la identificacién
de esa Afrodita «Extranjera» con la Astarté fenicia, cuyo culto en Egipto también
estd documentado muy tempranamente’. En Menfis, la diosa era conocida como la
«Sefiora de Peru-Nefer», nombre del puerto principal de la ciudad, y se la relacio-
naba con distintas divinidades locales, en particular, con Ptah, patrono de los arte-
sanos, pero también con el dios fenicio Baal Saphon, protector de la navegacion®.
Este es un dato de interés que encaja bien con la opinién de alglin especialista’
segun la cual el «campamento de tirios» menfita corresponderia a un modelo de
establecimiento fenicio donde, junto a un barrio comercial, se situaba un santuario
que funcionaba no s6lo como representacion de la autoridad politica fenicia en el
extranjero, sino también como garante de las actividades comerciales y de la pro-
teccion y la acogida de los mercaderes llegados al lugar. También los templos de
Melgart'? eran habituales en este tipo de establecimientos, cuya finalidad primera
era, por tanto, el comercio.

En el texto de Herodoto, resulta sorprendente que la presencia de poblacion
fenicia en Menfis no sugiera ningun comentario particular al historiador —lo que
implicaria que lo consideraba algo normal—, mientras que si pone de relieve
su extrafieza ante la epiclesis Zeivn de la diosa, totalmente desconocida para él.
Herddoto, forzado a buscar una explicacion verosimil, conjetura entonces que esa
Afrodita «Extranjera» seria, en realidad, una version local de Helena y justifica su
deduccion mediante un extenso relato (2.113-120) sobre una antigua tradicion que

4. Un personaje cuya identidad es muy discutida y del cual no podemos extraer datos fiables para
la cronologia del conjunto arquitectonico: se ha sugerido que podria tratarse de una confusion de
Herodoto con el titulo egipcio Prouti, por la proximidad fonética con el griego ITpmtevg, o bien,
una confusion entre una antigua divinidad griega del mar y el dios-pez fenicio Dagon, How-WELLS
(1967: 223). Una reciente propuesta lo considera la interpretatio graeca de Baal Saphon, dios
fenicio de la tormenta y de la tempestad cuyo culto también esta documentado en Menfis, BONNET
(1987: 121).

5. BonDI (1988: 269) hace notar que el término griego otpoatémedov sugiere un establecimiento
militar, quiza de mercenarios, mientras que el uso del verbo neproikéovat aboga por la existencia
de un asentamiento residencial. Es interesante subrayar que el término otpotoneda es utilizado
en el mismo libro segundo de Herddoto (2.154.1) para designar los lotes de tierra que Psamético
concedid a mercenarios jonios y carios en compensacion por la ayuda que le habian prestado en su
ascension al trono. En tiempo del historiador, todavia eran visibles las maquinas de arrastre de las
naves y las ruinas de las casas en el lugar donde se construyeron esos «campamentos» (2.154.5),
lo que supone la existencia de edificios e infraestructuras permanentes.

6. LEMAIRE (1987: 56-57), CHIERA (1987: 130) y BonDI (1988: 270).

7. La introduccion del culto de Astarté en Egipto remontaria a los primeros reinos de la XVIII Dinastia
(siglo xv1 a.C.), segin BONNET (1996: 63).

8. BONNET (1996: 63 y 67).

9. AUBET (2009%: 81-82).

10. Asi, p.e., el establecimiento del santuario de Melqart en la zona del estrecho de Gibraltar fue el
punto de partida para el desarrollo de las transacciones comerciales en el sur peninsular y la poste-
rior fundacién de la colonia de Gadir, por parte de fenicios procedentes de Tiro, MARIN CEBALLOS
(2001).
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atestiguaba la estancia de Helena, hija de Tindaro, en Egipto. Pensamos que del
analisis de ese relato podrian deducirse algunas particularidades del santuario de
la diosa en relacion con la proteccion de los extranjeros'!.

En ese relato, que el historiador habria oido de los sacerdotes (ot ipéec) loca-
les, se contaba como Paris, después de haber raptado a Helena de Esparta, habria
llegado a la Boca de Canopo del Nilo, empujado por vientos adversos. Muy cerca
de alli, junto al mar, habia un santuario de Heracles!? que ofrecia proteccion
o asilo (ovk &&eott ... Ayacbat) a los esclavos fugitivos (Kata@uydv oikétng)
a condicion de que se impusieran los estigmas sagrados y se entregaran al dios.
Algunos sirvientes inficles (dmotéatal Ogpanovteg) de Paris, al enterarse de la
existencia de una ley (vopog) de ese tipo, hicieron defeccion y se presentaron
como suplicantes (ikétat) en el templo de Heracles, acusando a su amo de haber
cometido una injusticia contra Menelao (trv €g Mevéiewv adikinv). Esta acusa-
cion, con la cual verosimilmente los sirvientes pretenderian librarse de Paris y
ser aceptados como suplicantes ante los sacerdotes del templo!?, es tomada en
consideracion por el «guardian de la Boca» (tov tod 6tép0TOC TOVTOV GOAAKOV'?),
un tal Tonis, quien inmediatamente informa al rey Proteo del «acto sacrilego»
(&pyov d¢ avootov) cometido por Paris: ha engafiado a su huésped (Egivov yap toD
€ovtod e€amatoag) raptando a su mujer y robandole sus bienes. Tonis pregunta
entonces al rey qué debe hacer con este extranjero: «;Debemos dejarle salir del
puerto indemne o bien le requisamos lo que ha traido consigo?» (Kotepa ofjta
TodTOV EBEV dotvéa dxmAdewy T dmeddpeda To Exov NAOs;). Curiosamente, aun-
que la responsabilidad moral de Paris en su comportamiento impio con Menelao
esta fuera de dudas, la pregunta del guardian contempla una doble posibilidad:
dejarle partir sin castigo o bien despojarle de su cargamento, un procedimiento
que recuerda algunas acciones de cuAdv atestiguadas en el marco del comercio
griego arcaico y que Herddoto debia conocer bien.

El rey Proteo subraya en su respuesta la gravedad que esa transgresion de la
hospitalidad implicaba, considerando la accion de Paris como el mayor acto de
impiedad (£pyov dvoocidtatov). Por ello parece incluso dispuesto a matar al culpa-
ble; pero, precisamente por respeto a las leyes de la hospitalidad —aqui entendida
ya en un sentido general—, no se atreve a matar a un extranjero que ha llegado a su
pais involuntariamente, arrastrado por los vientos (undéva Egivav kteivetv, 6cot O’
avépmv §on amolapediviec BABoV £C xdpnv TV £unv), v, en lugar de eso, decide
retener a la mujer y las riquezas robadas (yvvaiko pEV ToOTNV KOl TO XPMUATO)
y guardarlas (avta €yom...@uAGE®) hasta el dia en que su verdadero propietario

11. Una idea que ya habia sido sugerida por MORA (1985: 89): «L’idea di un carattere straniero della
dea era forse anche legata a qualche particolarita giuridica del santuario».

12. Quizas se tratara de un santuario de Melqart situado en el Canopo que tenia un derecho de asilo
particular, GROTTANELLI (1973: 154-158).

13. En el mundo griego, cuando un fugitivo se refugiaba en un templo, los sacerdotes podian some-
terle a una especie de juicio en el que decidian si su fuga era justa; el veredicto de los sacerdotes
determinaba si el fugitivo era acogido o no, RiGsBY (1996: 10).

14. Podria tratarse de un cargo administrativo egipcio relacionado con la navegacion en el delta
del Nilo.
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venga a recuperarlas. En cuanto a Paris y a sus compaiieros de navegacion, les
concede tres dias para zarpar de su pais y buscar otro fondeadero (tpidv Npepémv
TPoayoped® €K TG EUTC YTiG £¢ GAANV Tva petoppilecbar), con la amenaza de
que, una vez finalizado este plazo, seran tratados como enemigos ({ite ToAepionvg
nmepréyecBor). Como consecuencia de esta resolucion, Helena serd hospedada en
el palacio de Proteo, mientras que Paris regresara a Troya, sano y salvo pero sin
su botin'3.

Como vemos, la proteccion del extranjero necesitado de ayuda y el respeto
de las leyes de hospitalidad por parte de los egipcios son dos ejes tematicos fun-
damentales en el relato, cuyo desarrollo comprende tres episodios claramente
diferenciados: 1°) el naufragio del barco de Paris en las aguas del delta del Nilo,
que plantea la necesidad de acoger temporalmente a los miembros de una tripu-
lacion extranjera en territorio egipcio'®; 2°) la acogida de esclavos fugitivos en el
santuario de Heracles, junto a la Boca de Canopo, de acuerdo con una ley sagrada
local; y 3°) la embajada a la corte de Menfis, donde el rey es presentado como un
gobernador no solo conocedor de las leyes de hospitalidad, sino también respe-
tuoso y garante de las mismas al castigar a Paris con la incautacion de los bienes
robados a Menelao y la expulsion de su territorio. Cada uno de estos episodios
documenta, en realidad, distintas formas de acogida y proteccion del extranjero
de acuerdo con unos modelos que estan bien documentados en el mundo griego:
la hospitalidad en sentido amplio y entendida como el deber de acoger a cual-
quier extranjero llegado ocasionalmente a un territorio desconocido, la acogida
de fugitivos en un templo mediante consagracion a la divinidad, y, por tltimo,
la hospitalidad restringida entre miembros de familias aristocraticas, tales como
Menelao y Paris, cuya transgresion merece desde los primeros testimonios de la
Iliada reprobacion y castigo.

En este contexto, marcado por la prevalencia del motivo de la Egvia u hospita-
lidad, seria razonable pensar que la epiclesis Eetvn tuviera también alguna relacion
con la acogida y la proteccion del foraneo en el santuario de Afrodita menfita.
Esta seria, en mi opinion, la interpretacion mas verosimil del hierds logos local
aqui recogido, que explicaria la presencia y la funcion de Afrodita (Iéase Astarté)
en Menfis como protectora del extranjero a través de la antigua tradicion sobre la
acogida y la estancia de Helena en Egipto!”’. Esta tradicion esta muy bien docu-
mentada en la literatura griega desde los primeros testimonios'® y, por ello, no es

15. De hecho, segun el mismo Herodoto (2.120.5) el castigo de la transgresion de la hospitalidad por
parte de Paris culminara tiempo después con la destruccion total de Troya por parte del ejército
aqueo, un suceso que es interpretado aqui como el resultado de una venganza divina, pues «de
las grandes injusticias, grandes son también los castigos de parte de los dioses» (tdv peydiov
adwnpbtov peyahot gict kol ai Tipopiot Topd TdV Oedv).

16. REBUFFAT (1966: 259-263) encuentra en el relato de Herddoto indicios de una narracion fenicia en
torno a la problematica juridica del naufragio.

17. Esta tradicion podria fundamentarse en contactos reales entre el mundo micénico y el Egipto farao-
nico, como prueba, p.e., el hallazgo de ceramica micénica en Saqqara, la necrépolis de Menfis, y
en otros yacimientos egipcios, HANKEY-ASTON (1995).

18. Yaen Homero (Od. 4.122-132; 220) era conocido el paso de Helena por Egipto, pero fue Estesicoro
el primero en considerar que so6lo la imagen (£idwlov) de la joven habia llegado a Troya, mientras
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de extrafiar que Herodoto no solo la conozca, sino que se sirva de ella a la hora de
explicar la insdlita epiclesis menfita de Afrodita. Precisamente porque la funcion
de protectora de los extranjeros no es nada habitual en la Afrodita griega —una
divinidad ciertamente compleja en la que convergen atributos propios de una diosa
del amor junto con otros de connotaciones marinas y celestes, por mencionar sélo
los mas habituales!°—, Herédoto otorga un lugar preeminente en el relato al paso
de Helena por Egipto, convirtiéndola aqui en la extranjera por antonomasia hasta
llegar incluso a identificarla con la diosa menfita.

Segun mis conocimientos, la identificacion de Afrodita Zgivn con Helena es
estrictamente herodotea, pero no lo es su asociacion con Astarté, que encontramos
de nuevo en el segundo pasaje que documenta la epiclesis —ahora en su forma atica
Eévn—, incluido en la obra Alejandra de Licofron (vv. 828-833):

... dyeton 8¢ TANHOVOG

Mvppag Epuuvov dotu, TG LOYOSTOKOVG
®dvag EEEAVGE BEVOPMOONG KAAOOG,

Kol Tov 0ed Khawcbévta ["avavtog tapov
Zyowi ot povcopaptov Apévig Zévn,
KPavTiipt AEUK® TOV 10T EKTOVE TTEAAC.

«y (Menelao) vera la ciudad fortificada de la desgraciada Mirra, a la que una rama
de arbol libero de los dolores de un parto laborioso, y la tumba de Gavas, llorada por
la diosa Schoineis, Arénta, Extranjera; aquel al que las Musas destruyeron, cuando
un jabali lo maté con su colmillo blanco.»

Estos versos hacen referencia al mito de Mirra y al nacimiento y la muerte
de su hijo Adonis. Ambos episodios se incluyen en la descripcion del largo viaje
(vv. 820-876) que realizard Menelao tras la toma de Troya en busca de su esposa
Helena, pues sdlo la imagen (v. 142: €{dwiov) de ella habria llegado a Ilién en com-
paiiia de Paris. Licofron ya ha dejado claro previamente (v. 110) que conoce y sigue
la version de Herddoto sobre la estancia de Helena en la corte egipcia de Proteo,
pero no menciona el epiteto «Extranjera» en ese momento, sino que lo incluye

que ella habia permanecido en la corte del rey Proteo, en Egipto, SUAREZ DE LA TORRE (2007).
Probablemente, Herodoto relaciono esta version innovadora del de Himera con las referencias de
Hecateo de Mileto a la existencia de un lugar llamado Heleneo (‘EAéveiov) en el Canopo, segiin
recuerda Esteban de Bizancio, s.u.

19. Desde los poemas homéricos Afrodita tiene como funcion basica los ‘asuntos del amor’, tal como
queda explicito en /I. 5.429-430, donde Zeus reprocha a la diosa su intervencion en el combate,
puesto que no esta hecha para los «trabajos de la guerra» (roAepna €pya), que son propios de Ares
y Atenea, sino para los «trabajos placenteros del matrimonio» (ipepoevta £pya yapoto). Esa fun-
cion se manifiesta a lo largo de toda la antigiiedad y constituye un rasgo claramente identificativo
de la diosa, pero no es el Ginico: desde fecha temprana Afrodita se asocia también con el cielo y,
en particular, con el mar, donde ejerce un papel muy destacado como protectora de marineros y
mercaderes; por ello no resulta nada sorprendente la presencia de santuarios y templos de la diosa
en importantes ciudades portuarias como Naucratis, Corinto o Atenas, CYRINO (2010: 108-114).
También en Gravisca (Etruria) se ha relacionado el culto de Afrodita con la presencia de mercaderes
griegos y se ha puesto de relieve su similitud con el culto de la diosa en Naucratis, BRESSON (1980:
297-298 y 317-318) y ToRELLI (1978: 213-215).

80 Faventia Supplementa 2. Contacto de poblaciones y extranjeria en el mundo griego antiguo



Xeine/Xéne y Xenia: dos epiclesis mal conocidas de Afrodita Marta Oller Guzman

en una lista trimembre de epitetos de la diosa Afrodita en relacion con el mito de
Adonis, una leyenda semitica tempranamente integrada en la tradicion griega a tra-
vés de la religion fenicia®®. El origen foraneo del mito queda recogido en el pasaje
no sélo en la referencia a la «ciudad de Mirray, tradicionalmente identificada con
la Biblos fenicia ([Apol.] 3.184), sino también en la designacion de Adonis como
Tovog, que, seglin los escolios?!, era un epiteto chipriota del dios. Estos elementos
remiten al marco geografico del Mediterraneo oriental y mas concretamente al
entorno greco-fenicio de la isla de Chipre, considerada la isla de Afrodita desde los
poemas homéricos??. Confirmaria esta localizacion un pasaje de Pausanias* que
documenta la existencia de un templo de Adonis y Afrodita en la ciudad chipriota
de Amatunte y una referencia de Esteban de Bizancio®* al culto de Adonis-Osiris
por parte de griegos y fenicios en esa misma ciudad.

Si Licofron incluye aqui esta serie de rarisimos y oscuros epitetos de la diosa®>,
es licito suponer que puedan tener alguna relacion con la personalidad chipriota
de Afrodita. En lo que respecta al epiteto Eévn, resulta muy oportuno aportar aqui
el testimonio de un pasaje de Ovidio (Met. 10.219-237) en el que se recoge el
mito de los Cerastae y en el que Afrodita interviene como diosa protectora de los
extranjeros en la misma ciudad chipriota de Amatunte:

At si forte roges fecundam Amathunta metallis,

an genuisse velit Propoetidas, abnuat aeque

atque illos, gemino quondam quibus aspera cornu
frons erat: unde etiam nomen traxere Cerastae.

Ante fores horum stabat lovis Hospitis ara;

ignarus sceleris quam siquis sanguine tinctam
advena vidisset, mactatos crederet illic

lactantes vitulos Amathusiacasque bidentes:

hospes erat caesus. Sacris offensa nefandis

ipsa suas urbes Ophiusiaque arva parabat

deserere alma Venus. ‘Sed quid loca grata, quid urbes
peccavere meae? Quod’ dixit ‘crimen in illis?
Exsilio poenam potius gens impia pendat,

vel nece, vel siquid medium est mortisque fugaeque.
Idque quid esse potest, nisi versae poena figurae?’
Dum dubitat, quo mutet eos, ad cornua vultum

20. PENGLASE (1997: 178).

21. Schol. ad Lyc. Alex. 831; PIRENNE-DELFORGE (1994: 365).

22. Sobre la relacion entre Afrodita y Chipre, PIRENNE-DELFORGE (1994: 309-369).

23. Paus. 9.41.2: o1 8¢ Apofodg &v Kompo molg, Addvidog &v avti] kai A@poditng iepov oty
apyaiov: «Amatunte es una ciudad de Chipre; en ella se encuentra un antiguo santuario de Adonis
y Afrodita.»

24. Steph. Byz. s.u. Apafodc’ moig Kompov dpyorotérn, év f Adwvig ‘Ocipig dtipdito, dv Aiydntiov
Svta Komprot kai Poivikeg idtomotodvtot «Amatunte: ciudad muy antigua de Chipre donde se
veneraba a Adonis Osiris, el cual, a pesar de ser un dios egipcio, griegos y fenicios lo han hecho
suyo.»; sobre el pasaje, PIRENNE-DELFORGE (1994: 351-352).

25. La rareza de los mismos queda demostrada por el hecho de que de los tres sélo Zyownig esta
incluido y comentado en la muy exhaustiva monografia de PIRENNE-DELFORGE (1994: 296).
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flexit et admonita est haec illis posse relinqui:
grandiaque in torvos transformat membra iuvencos.

«Pero si t preguntas a la ciudad de Amatunte, fecunda en metales, si quiso engendrar
a las Propétidas lo negaria igual que en lo referente a aquellos que tenian tiempo atras
la frente aspera por el doble cuerno, de donde habian tomado el nombre de Cerastas.
Delante de sus puertas habia un altar de Jupiter Hospitalario. Si algin extranjero,
desconocedor del crimen, lo hubiera visto teflido de sangre, habria creido que alli
habian sido sacrificadas terneras lactantes y ovejas de Amatunte, pero se habia asesi-
nado a un huésped. Ofendida por estas ofrendas impuras, la amable Venus en persona
estaba dispuesta a abandonar sus ciudades y la tierra de Ofiusa. ‘Pero, ;por qué estos
lugares amados, por qué mis ciudades han cometido esta ofensa? ;Qué significa
—decia ella— este crimen en ellos? Esta gente sacrilega sera castigada con el exilio
o con la muerte o, si existe, con algo intermedio entre muerte y destierro. ;Qué otra
cosa puede ser sino el castigo de un cambio de apariencia?’ Mientras dudaba en qué
convertirlos, gird su rostro hacia los cuernos y se percat6 de que podia dejarlos sobre
sus cuerpos y transformé sus grandes miembros en toros feroces.»

El mito de los Cerastae es un hapax ovidiano de fuente desconocida; F. Bomer
(1980: 86-87), en su comentario a las Metamorfosis, sugiere que podria tratarse de
un mito recogido por Filostéfano de Cirene, autor del siglo 11 a.C. que escribio una
Historia de Chipre y del que Ovidio bebio para su relato sobre Pigmalion. De ser
asi, el poeta latino recogeria una tradicion local de gran interés para nuestro estudio,
puesto que en ella Afrodita es presentada como diosa protectora del extranjero,
mas importante incluso que el propio Zeus, en la ciudad chipriota de Amatunte. En
efecto, el relato describe como Afrodita, indignada porque se habia sacrificado a un
extranjero (hospes erat caesus) en el altar de lupiter Hospes, decide castigar a los
sacrilegos convirtiéndolos en hombres con cuernos en la frente, similares a toros,
de donde les viene el nombre de Cerastae (del griego képag «cuernoy). El mito
contiene numerosos elementos de interés:

1) Este es el tinico testimonio de un culto a Jupiter Hospes —traduccién latina
de la advocacion griega Zgbg Eéviog (0 quizas mejor, Zévog)— en Chipre.
Algunos estudiosos?® han querido relacionar la mencién ovidiana con el culto
a Zgbg Methiylog, atestiguado en Amatunte a través de una inscripcion aislada
que documentaria la existencia de un recinto sagrado en su honor?’. Ambas
divinidades podrian compartir alguna funcién imprecisa relativa a la proteccion
del extranjero no sélo en Chipre: en Halaesa Archonidea (Sicilia) un mojon
catastral nos informa de que el témenos de Zeus Meilichios se hallaba junto a
la 680¢ Eévig, la «via hospitalaria»?®.

2) El culto de Afrodita en Amatunte (Apafodc) ha sido confirmado por la arqueo-
logia y localizado en un santuario situado en la acrépolis de la ciudad, cuyos

26. PETIT (2007).

27. Lainscripcion, fechada en el siglo 111 a.C., contiene el sintagma Ato¢ Metkyiov y ha sido interpre-
tada como un mojon destinado a delimitar el territorio de un santuario en honor de esta divinidad,
PETIT (2007: 284-285).

28. PRESTIANNI GIALLOMBARDO (2003: 1063 y 1069-1070).

82 Faventia Supplementa 2. Contacto de poblaciones y extranjeria en el mundo griego antiguo



Xeine/Xéne y Xenia: dos epiclesis mal conocidas de Afrodita Marta Oller Guzman

3)

29.
30.

31.
32.
33.

34.
35.
36.

vestigios materiales remontan hasta mediados del siglo viir a.C.%. Las ins-
cripciones halladas documentan la epiclesis Kvmpia’?, una advocacion que
vendria a subrayar los rasgos idiosincraticos de la Afrodita chipriota, frente a
la divinidad homoénima venerada en el resto de Grecia. Quizas se tratara de una
divinidad de caracter sincrético, a medio camino entre la Gran Diosa de la fer-
tilidad chipriota, la diosa griega y la Astarté fenicia, como proponen algunos?!,
pero en cualquier caso no hay duda de que era sentida y reivindicada como una
Afrodita diferente; una prueba de ello es el testimonio de una inscripcion®? atica
del 333 a.C. en la que se concede a unos comerciantes de Cition (ot Evopot oi
Kttiglg) un terreno para construir un santuario de Afrodita (yopiov Evktnow
gv 01 idpvoovtar iepdv Appoditnc), en las mismas condiciones en las que se
habia concedido anteriormente un terreno a los egipcios para la construccion
de un templo de Isis, de modo que la Afrodita chipriota era considerada una
divinidad extranjera igual que la diosa egipcia.
La eleccion de un toro con cuernos para la metamorfosis no me parece en abso-
luto casual. Me pregunto si no habra aqui una referencia mitica a un atributo
de Astarté, puesto que, segun la teogonia fenicia de Filon de Biblos, cuando la
diosa ocupd el trono junto a Zeus Demarunte y Adodo, se impuso una cabeza de
toro como simbolo de su realeza®. Se trata de un simbolo dificil de interpretar,
pero que podria estar relacionado con las numerosas representaciones de figuras
femeninas con cuernos y orejas de vaca en estelas y otros objetos decorativos
fenicios®*. También en Chipre la cabeza de toro se encuentra a menudo en las
representaciones de Astarté; uno de los testimonios mas ilustrativos se halla
en un aplique mural®® de finales del siglo 1x a.C., actualmente desaparecido,
donde podia verse una representacion en relieve de la diosa desnuda con una
gran corona y los brazos extendidos hacia adelante, y sobre ella dos cabezas de
toro con una cornamenta imponente. A este dato iconografico puede afiadirse
también el uso de mascaras hechas con craneos de toros en ceremonias rituales,
una practica que, segun los especialistas, remonta al Bronce reciente y perdura
hasta la Edad del Hierro, aunque no hay datos que permitan discernir a qué
divinidad —masculina o femenina— estarfan dedicadas®°.

La imposicion de estos cuernos a los hombres sacrilegos en castigo por su
impiedad podria ser una interpretacion mitica de la primacia de Afrodita en

HERMARY-AUPERT (1995: 92-93); FOURRIER- HERMARY (2006: 5).

La epiclesis se encuentra en dos inscripciones de finales del siglo 1v a.C., HERMARY-AUPERT (1995:
92); PIRENNE-DELFORGE (1994: 352).

KARAGEORGHIS (1995: 83).

IG 117 337; cf. GARLAND (2001%: 107-108), SANTIAGO (2005b: 593-594).

Eus. P.E. 1.10.31 Actaptn 8¢ N peyiom kot Zevg Anpopods koi Adwdog, Pacirheds OBedv,
éBacilevov tiic yopag Kpdvov yvoun. 1 8¢ Actaptn énédnkev 11] idig kepadf Pacireiog
nophonuov kepainv tavpov. «La Suprema Astarté, Zeus Demarunte y Adodo, rey de los dioses,
gobernaron la tierra por voluntad de Cronos. Astarté coloco sobre su propia cabeza una cabeza de
toro como simbolo de su realezay.

BAUMGARTEN (1981: 220).

KARAGEORGHIS (1988: 155).

HERMARY-AUPERT (1979: 738-739), RICCIARDELLI (2006: 254-256).
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4)

el panteon local de Amatunte, algo que los hallazgos arqueoldgicos vienen a
confirmar. La hegemonia de Afrodita estaria por encima incluso de la de Zeus,
cuyo culto, segtin el episodio mitico, no seria respetado de la misma manera
por la gente del lugar.

Por otra parte, el mito de los Cerastas se asocia en Ovidio con el de las
Propétidas (Ov. Met. 10.238-242), mujeres chipriotas que fueron obligadas
por Afrodita a prostituirse en castigo por haber negado la divinidad de la diosa
(Propoetides ausae/ esse negare deam)’’ y que mas tarde se convirtieron en
piedras. No entraré en la cuestion de la prostitucion sagrada en el marco del
culto de Afrodita/Astarté —sobre cuya existencia no hay consenso a pesar de
que existen abundantes testimonios literarios que la documentan en distintos
enclaves, entre ellos también Chipre—3%, pero si quisiera subrayar que de la
lectura de ambos mitos se desprende la imagen de una diosa poderosa, cuyas
atribuciones no sélo conciernen al ambito tradicional de la unién amorosa con
que Afrodita suele identificarse en el pantedn griego, sino también a aspectos
ligados a la concordia civil, como son el respeto y la proteccion de los huéspe-
des y extranjeros.

Teniendo en cuenta la influencia fenicia en Chipre, confirmada por la arqueo-

logia desde finales del segundo milenio a.C., estas atribuciones podrian interpre-
tarse como un tratamiento particular de la diosa en el marco del Mediterraneo
oriental. Sin embargo, un testimonio epigrafico (/G V 2, 461) procedente de la
localidad arcadia de Megaldpolis permite afirmar que también en la Grecia conti-
nental Afrodita fue conocida como una divinidad protectora de los extranjeros con
la epiclesis Eevia. Se trata de un epigrama del siglo 11 a.C. dedicado a Megaclea,
sacerdotisa de Afrodita®®:

37.
38.

39.

84

18]<¢> 1pitov £v6mhov Pihomoiuevog aipg [Aayovoac]
Eelive Meyaxheiog aivesov evéeviay,

alv amod Aapoxpdtovg AEkTpmv Nvéykato pd[mpl,
t0c] Eeviag [ayva]v Kompidog ipomodrov.

[8]aipovt yap vaoio mEpLE evepkéa Bptvicov

Onkoto kai Euvoic ofi]kia dartvpdor

€l 6€ yova mAo0TO10 KaALY GA<A>GE0To papa[v],

[0]0 Badp’* & Tpoydvmv matot EmecTt APETA.

[
[
[
[

PIRENNE-DELFORGE (1994: 355).

Segtin Herddoto (1.199) en Chipre habia una practica similar a una costumbre babilonia segun la
cual toda mujer debia unirse una vez en la vida con un extranjero (dmo& &v tfj (on pyOijvor avopi
Eeivo) en el templo de Milita/Afrodita. Sin duda, eso implicaria la presencia frecuente de forasteros
en las inmediaciones del templo donde serian acogidos y respetados en tanto en cuanto se requiriese
su participacion en el ritual. Tal vez las epiclesis aqui tratadas también puedan aludir a este tipo
de practicas vinculadas al culto de la Afrodita oriental; de hecho, la prostitucion sagrada parece
estar documentada en las localidades chipriotas de Amatunte y, muy particularmente, en Cition,
donde incluso podria estar confirmada por un testimonio epigrafico, RIBICHINI (2004: 58-61). En
cualquier caso, se impone la prudencia puesto que la discusion sobre la veracidad o no de este
pasaje de Herddoto sigue siendo de rabiosa actualidad, BONNET (2009: 174-175).

Sobre la figura de Megaclea, SAVALLI-LESTRADE (20092: 251-254).
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«De Megaclea, forastero, la que en tercer lugar obtuvo la sangre del bien armado
Filopemen, alaba la hospitalidad, aquella a la que su madre engendrd del lecho
nupcial de Damocrates, sagrada sacerdotisa de la diosa chipriota protectora de los
extranjeros, que hizo construir un recinto bien vallado alrededor del templo en honor
de la divinidad y también estancias para los participantes en los banquetes comu-
nitarios. Si esa mujer cambid su riqueza por una buena fama, no es sorprendente:
la virtud de los antepasados perdura en los hijos.»

En esta inscripcion honorifica se destaca como principal virtud de Megaclea,
nieta del famoso general de la Liga Aquea Filopemen y por tanto perteneciente a
una familia noble de Arcadia, su buena actitud para con los extranjeros (ev&gviav),
que la habia llevado incluso a sufragar la construccion de dos edificios del santuario
de Afrodita, del que ella misma era sacerdotisa: un muro que rodeaba el templo de
la diosa y unas estancias destinadas a acoger a los participantes en los banquetes
rituales. Pausanias, en su paso por Megaldpolis, todavia pudo ver los vestigios de
un santuario de Afrodita en el que se conservaban tres imagenes de la diosa: una
con la advocacién de Urania; otra, con la de Pandemos y una tercera, sin epiclesis*.
Me pregunto si esta Afrodita indeterminada pudo haber tenido alguna relacion
con la Afrodita chipriota, protectora de los extranjeros, que menciona el epigra-
ma comentado. En cualquier caso, considero que el adjetivo Zevio funciona aqui
como una epiclesis local de Afrodita y que aporta una pruecba mas de la existencia
de una tradicion cultual que atribuia a la diosa funciones particulares en relacion
con la acogida y la proteccion del extranjero; concordaria con ello la mencion
de la hospitalidad (ev&eviav) de Megaclea al igual que la referencia a los agapes
comunitarios del santuario adonde sin duda alguna acudirian gentes de distintas
procedencias y origenes.

Resulta muy interesante el hecho de que una vez mas esa Afrodita protectora
del extranjero se identifique como la diosa de Chipre, aqui con el nombre de Cipris
(Kbmpig), un dato que nos remite de nuevo al entorno del Mediterraneo oriental
y sugiere posibles influencias entre la divinidad homonima greco-chipriota y la
Astarté fenicia. Pero, ;como pudo llegar esa Afrodita «oriental» a una localidad
arcadia? No tengo respuesta a esa pregunta, pero quiza puedan servir, a modo de
conclusiones, unas reflexiones de V. Pirenne-Delforge*! en torno al uso de Kvmpic
en Homero. Segun esta autora, se trata de un término que s6lo aparece en cinco
ocasiones, siempre en el canto V de la Iliada, cuatro de ellas (v. 330, 422, 458=883)
en relacion con las intervenciones de Afrodita para salvar a Eneas de los ataques
de Diomedes, protegido de Atenea, y una (v. 760) en el marco de los lamentos de
Hera por la mortandad en las filas de los aqueos, que causa el regocijo de Afrodita 'y
Apolo. Como hemos mencionado antes, Afrodita, que ha sido herida por Diomedes

40. Paus. 8.32.3 épeimia 8¢ xai g A@poditng v 10 iepov, TV Scov Tpovadg te Eleimeto £t kai
ayoipoto apOuov tpia, EnikAnoig 6& Ovpavia, tf &’ ott [Tavonuog, Tf) tpity 6& ovdey Etifevto
«También estaba en ruinas el santuario de Afrodita, excepto cuanto todavia quedaba del pronaos
y un total de tres estatuas: una con la epiclesis de Urania; otra, con la de Pandemos y una tercera
que no llevaba ningtin sobrenombre.»

41. PIRENNE-DELFORGE (1994: 311-312).
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y debe abandonar el campo de batalla, regresa a su morada divina, donde es objeto
del reproche de Zeus, que le recrimina su intervencion y le recuerda que sus funcio-
nes se limitan a los asuntos del amor y no a los de la guerra. Este episodio podria
ilustrar un proceso de reordenacion de funciones divinas en que Atenea, la gran
diosa de la guerra, acabaria por desplazar definitivamente a esa poderosa Afrodita
chipriota, cuyas atribuciones intuimos mucho mas amplias que las que le seran
asignadas posteriormente en el panteén olimpico clasico.

En mi opinion, la proteccion de los extranjeros pudo haber sido una de esas
funciones originariamente atribuida a Afrodita, cuya personalidad divina habria ido
poco a poco desvinculandose de atributos mas antiguos a medida que se afianzaba
su papel preponderante como patrona de la uniéon amorosa en general. De uno de
esos atributos, el de protectora de extranjeros, pueden haberse conservado vestigios
puntuales en tradiciones locales, sobre todo en el ambito del Mediterraneo oriental
y Chipre, quizé por influencia de una divinidad de sustrato o bien de la Astarté
fenicia. Pensamos que el conjunto de textos comentados confieren verosimilitud
a esa posibilidad.

42. PIRENNE-DELFORGE (2001: 181).
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