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I. Consideragdes preliminares

Como ¢é natural, estou preparando esta pequena conferéncia alguns meses
antes da data de nosso encontro. Como se importaram em vir, sabem
perfeitamente qual serd o tema que nos ocuparemos hoje durante pouco mais
de uma hora: o didlogo inter-religioso ‘real’ ou ‘aparente’ durante a Idade
Média e, em particular, em um pensador do calibre de Ramon Llull
Certamente, esse intelectual, nascido na ilha de Maiorca em 1232, nunca
pensou que seu nome seria mencionado em terras brasileiras. Mas vejam
voces: hoje falaremos dele. Além disso, saibam que a cidade de Sio Paulo
possui em seu centro um Instituto, o Instituto Brasileiro de Filosofia e
Ciéncia Raimundo Liilio, que se dedica a difundir a obra e a figura desse
maiorquino no Brasil.

Com profundo desconsolo — e digo isso sem o desejo de ofender a ninguém,
nem aos presentes, nem aqueles que possam ler em qualquer momento essas
paginas — o termo ‘didlogo inter-religioso’ ¢ algo que nao existe hoje em dia.
Nio existe porque o proprio homem coloca entraves as relacoes inter-
culturais, fazendo cumprir a maxima que um povo somente pode ter uma
religido. Independente de qual seja ela, ela deve ser a unica. Se agora mesmo
enquanto escrevo essas paginas em meu computador fizer uma breve pausa
para ligar a televisao, inevitavelmente assistiria aos acontecimentos fatais que
ocorrem em nosso mundo: o conflito entre Palestina e Israel, a Faixa de Gaza,
a guerra do Iraque, os atentados integralistas islamicos, a xenofobia dos paises
europeus com relacio ao fenémeno da imigracao, fatos que colocam
continuamente judeus, cristdos e mugulmanos em conflito.

Nao sei se sou utopico ao pensar assim, mas desejo de todo coragao que nesse
momento que estou a frente de vocés tudo o que acabo de mencionar seja tio
somente uma recorda¢ao e que o homem, independente de sua religido e sua
procedéncia, tenha se sentado para conversar, eliminando de uma vez por
todas suas diferencas com o ‘outro’.

Se nos voltarmos para a Idade Média, o panorama nio sera diferente ou mais
esperangoso que o que observamos em nosso século. E ela ndo nos da mais
esperangas pelo mesmo motivo: aquele que tinha o poder o exercia de
maneira opressiva diante daquele que lhe era diferente.

Como exemplo do que desejo export, volto meu discurso para a Idade Média

hispanica, e me deparo com o que muitos afirmam ter ocorrido: uma
verdadeira convivéncia entre judeus, cristaos e mugulmanos, ‘convivéncia’ que
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deveria servir como modelo histérico para enfrentar as situa¢Oes cotidianas de
nossa época. No entanto, a partitr de meu ponto de vista — e ndo quero ser
pessimista — essa ‘convivencia’, no sentido estrito do termo, nao existiu, e a
vida na Peninsula Ibérica foi muito diferente do que querem nos convencer
mediante uma historiografia de fic¢do, que é muito mais ‘hollywoodiana’ que
o rigor cientifico obrigatério que deve ser imposto a qualquer historiador.
Entretanto, aqui nao ¢ o lugar nem o momento para encaminhar a palestra
aqueles que, em minha opinido, erram com esse otimismo sem medidas, pois
também nao ¢ minha intencdo ser atingido por suas linguas. Simplesmente,
quero me remeter a uns fatos palpaveis e que os interpreto a partir dos
seguintes pontos de vista e dados que passo agora a expor.

Centrar-me-ei nas origens hispanicas e suas primeiras manifestagdes, o
aduersus Iudaeos na Peninsula Ibérica e suas ilhas: os canones XVI,
XLXIX, L e LXXVIII do Concilio de Elvira; o Liber Apotheosis — vv.
321-551 — de Prudéncio (348-410); o Tractatus origenis de Gregorio de
Elvira (1393) e a Carta Enciclica do bispo Severo de Menorca (s. IV), obras
nas quais se apresenta o mal-estar e a tensa convivéncia de entdo entre ambos
os povos. Essas breves composi¢oes serdo as que prepararao o terreno para os
grandes textos da polémica antijudaica encontrados em Isidoro de Sevilha (c.
560-636), um dos expoentes mais importantes da Espanha cristd e, por sua
vez, um coetaneo dos mais reconhecidos. Diante da polémica de seu tempo
com os judeus, encontro nas obras de Isidoro textos como o De haeresibus
Iiber, onde sao descritos em oitenta e quatro paragrafos as heresias cristas,
judias e as seitas filosoficas; o De fide catholica ex ueteri et nouo
testamento contra Iudaeos, onde cle expde a verdade crista mediante as
profecias do Antigo Testamento (Livro I), e mostra a vocagao dos gentios
(Livro II); as Allegoriac quaedam Scripturae Sacrae, com importantes
alusoes aos judeus, e as Etymologiae, onde alude as onze classes de heresias
no ambito judaico.

Entretanto, esses textos sao apenas o inicio de um panorama muito mais
amplo complementado com os canones dos Concilios de Toledo e as
disposi¢oes do Fuero Juzgo. No entanto, esse panorama se torna muito mais
complexo a partir da conquista da Peninsula em 711 pelos mugulmanos. As
relagoes entre cristios e judeus se deterioraram ainda mais, pois foram os
judeus que abriram as portas das principais cidades as frentes invasoras. Por
outro lado, a convivéncia entre as populagdes mugulmanas e cristds que
povoavam a Peninsula era um pouco forcada, pois apesar de os mugulmanos
terem ‘consentido’ que os cristaos conservassem seu culto e pudessem
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convocar os infiéis, a rapidamente a blasfémia contra o profeta passou a ser
punida com o agoite.

Em reacao a essa punicdo, a exaltacdo religiosa procedente de ambas as
frentes niao tardou em produzir os primeiros martires, conhecidos como
“Martires de Cordoba”. A partir de entdo, a histéria medieval hispanica foi a
historia de duas Espanhas, a mugulmana e a cristd, que acabaram se unindo,
grosso modo, a partir da conquista de Toledo (1085).

A conquista de Toledo por Afonso VI (1109) foi um feito que condicionou
enormemente a progressao historica da Espanha medieval. Basta apenas
observar a Catedral de Toledo que notaremos que ha algo diferente na casa de
Deus: 1a existe uma unido do velho com o novo, do judeu com o cristao e
com o arabe. Em Toledo, Deus convive com todos os homens. Toledo se
converteu entio em uma cidade onde se respirava certa harmonia, uma cidade
que nao precisava ter inveja de outra, chamada jéia do mundo, segundo
Hroswitha de Gandershein. Refiro-me a Granada, cidade-apice da ciéncia
andaluza.

Apesar disso, nem tudo ¢é tdo simples, e como diz o provérbio “uma
andorinha nio faz verao”, pois a Idade Média hispanica se caracterizou a
partir de entdo como um lugar de continua confronta¢io, um Jugar de
fronteira onde a guerra era o motivo didrio, e para se conseguir o pao de cada
dia era necessario matar o inimigo. A chegada dos almoadas e almoravidas
complicou ainda mais as coisas para mogarabes e judeus, pois muitos deles
chegaram a imigrar para as terras do norte. De maneira semelhante, esse foi o
mesmo caso de Juda Halevi (1075-1141). Assim, as popula¢oes medievais
hispanicas passaram grande penuria nesses momentos. A esse respeito, as
palavras do jogral do Cantar de Mio Cid sio muito esclarecedoras, pois evocam
o dramatico quadro de uma Valéncia sitiada:

2

iMa coisa, senhor, é ter falta de pao,
e ver filhos e mulheres morrerem de fome!
(Mala cueta es, sefiores, aver mingua de pan, / fijos e mujieres verlos
murir de fanbre) (vv. 1178-1179)

Este ¢ o panorama, embora um tanto exagerado ou ficcional com as palavras
do jogral do Mio Cid, reconheco, da Espanha medieval: um lugar de batalha
onde a cristandade estava conquistando aqueles territorios que tinham sido
arrebatados séculos atras pelos mugulmanos.
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No entanto, a cidade de Toledo nos passa a impressao que tudo era harmonia
entre os povoadores da Peninsula Ibérica, que era possivel a ‘convivéncia’
entre as diferentes culturas e conhecer intelectualmente o ‘outro’. E talvez
fosse... A conhecida Escola de Tradutores de Toledo — que viveu seus
momentos de maior esplendor no reinado de Afonso X, o Sdbio (1221-1284)
— nos faz pensar assim, isto é, boa parte das geracbes posteriores de
intelectuais acreditam que existiu uma ‘convivéncia’ entre as cultas e belas
traducdes de alguns intelectuais que pertenceram as trés religides: Judaismo,
Cristianismo e Islamismo.

Entretanto, essa perspectiva deve ser cuidadosamente revista, pois essas
traducdes podem ter sido feitas para um aproveitamento intelectual da classe
crista dirigente, devido a falta de conhecimentos cientificos da Europa crista
latina (GARCIA FRITZ, 2003: 13-56). Mas isso é um tema que nio cabe aqui.
Porém, nao ha duvida que o Cristianismo latino se enriqueceu com o0s
tesouros culturais de Al-andaluz.

A joia do mundo ¢ o rei-siabio sio grandes epitetos que enaltecem a
grandiosidade da Idade Média hispanica e sua heterogeneidade. Contudo, me
atenho aos fatos. Eles indicam que além da conquista crista dos territorios
mugculmanos, as autoridades politicas e eclesiasticas impuseram normas nada
flexiveis ao contato e a relacio com judeus e muculmanos, além de algumas
obrigacoes destes ultimos para com a lei do estado catdlico em que viviam.
Existe, sem duvida, uma manipulagdo partidarista que ocorre atualmente, nio
apenas nos meios informativos, mas também em investigadores, que apresenta
a Hspanha medieval como um lugar de ‘tolerancia’ e ‘convivéncia’. Ela se deve
a uma necessidade antropoldgica de possuir um mito com essas caracteristicas
em nosso momento atual, em que as relagoes entre as trés culturas sao
bastante espinhosas. Caso trate de um elemento como, por exemplo, a
estrutura politica, a analise pende para a ‘convivéncia’, pois observo que tanto
mugculmanos quanto cristdos criaram um entrelacado juridico que propiciou a
suposta ‘tolerancia’ hispanica, feito que ndo se entende para além dos
Pireneus.

No entanto, esta ‘tolerancia’ nao aconteceu em pé de igualdade, ou seja, em
que as regras do jogo sao claras e cada um sabe seu lugar no tabuleiro: uns
dominados, outros dominadores. Portanto, deduzo que °‘conviver’ nio
significa ‘integrar’, e mesmo que se tolere o ‘outro’, nao se evita que ele seja
humilhado com determinadas disposi¢oes legais (a ostentagao de sua condi¢ao
em seu vestuario, sinais determinados, marcaciao de suas casas), convertendo-
o em um cidadao de segunda categoria.
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Por outro lado, Afonso X, pilar historiografico da ‘tolerancia’ hispanica,
dispos leis e ordens que niao faziam outra coisa sendo recordar, de forma
vexatoria, o crime dos judeus:

Antigamente os judeus foram muito honrados e tiveram grande privilégio
acima de todas as outras gentes, pois eram chamados povo de Deus. Mas
como desconheceram Aquele que os tinha honrado e privilegiado, e ao invés
de lhe fazer honra, desonraram-No, dando-Lhe uma aviltante morte na cruz;
foi coisa correta e direita que por causa desse grande erro e maldade que
cometeram, perdessem a honra e o privilégio que tinham.

Por fim, a partir desse dia que crucificaram Nosso Senhor Jesus Cristo, eles
nunca tiveram rei, nem sacerdotes como antes. E os imperadores que
antigamente foram senhores de todo o mundo, decidiram por bem e por
direito que, pela traicdo que eles cometeram matando seu Senhor, perdessem
todas as honras e privilégios que possufam, de maneira que nenhum judeu
jamais tivesse lugar honrado nem oficio publico com o qual pudesse, de
alguma forma, premiar algum cristao. (Las Siete Partidas del sabio rey don
Alonso el nono, glosadas por el Licenciado Gregorio Lopez del Consejo Real
de Indias de su Magestad, Salamanca, 1555, vol. I, p. 751)

A partir disso deduzo o seguinte: é um erro identificar os processos de
intercambio cultural com ‘convivéncia’, pois as escolas de tradutores que este
monarca foi artifice implicaram no seguinte:

1) uma aproximagao a cultura do ‘outro’, devido ao desconhecimento e
2) um aproveitamento cientifico do ‘outro’.

Por outro lado, Afonso X violou capitulares anteriores de Fernando III,
repovoando territorios que, por aquele tratado, deveriam ter uma populagio
castelhana limitada; decretou em textos juridicos, como o citado Las Siete
Partidas, que os judeus deveriam viver em submissao para lembrarem sempre
que foram os assassinos de Cristo. Além disso, eles eram escarnecidos em
obras como as Cantigas de Santa Maria, que mostram os judeus como
usurarios. Mas sem sombra de duvida, existe um forte movimento em prol da
integridade moral do ‘outro’, fato que provocara mais tarde a conversiao de
muitos ao cristianismo, para poderem optar por uma vida mais digna.

As coisas nio eram muito diferentes na coroa catala-aragonesa. La as
disposi¢oes de Ramon de Penyafort em sua Summa de poenitentia seguiam
um mesmo rumo que as Partidas afonsinas. Embora as disposi¢oes de
Penyafort advogassem uma conversio dos infiéis com «argumentosy, «razoes»
e «agrados», elas nao descartavam a idéia de utilizar a forca bruta se necessario:
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[...] a Igreja determinou que devem ser executados publicamente os judeus que entre os
infiéis tenham tentado subverter os batizados. E penas similares, como também
pecuniarias, segundo a qualidade que o delito pede. Frequentemente, a Igreja as instituiu
contra eles, mas com aquela moderacao nos agoites, fez com que nio parecesse, de forma
alguma, uma vinganca de sangue; a execugao da pena deveria ser sempre deixada para o
brago secular (PENYAFORT, 1999: 54).

Tanto judeus quanto mugulmanos sofriam um constrangimento em suas
liberdades pessoais, pois eram afastados dos cargos publicos e ‘encarcerados’
em bairros distantes das cidadezinhas cristds, quase extramuros. No entanto,
mais fortes foram as disposi¢cdes da coroa catala-aragonesa, além da famosa
Disputa de Barcelona de 1263, quando o rei Jaime I, junto com seu
conselheiro real, Ramon de Penyafort, defendeu uma politica religiosa que
pretendia a conversao dos infiéis ao cristianismo (PARDO PASTOR e
COSTA, 2005). As disposicoes reais foram categoricas: os judeus deveriam
assistir de bom grado, ou por meio da forga, as solicitagdes que os frades
dominicanos quisessem outorgar-lhes, sempre que esses ultimos desejassem.

IT. Ramon Llull (1232-1316)

Apesar desse longo preambulo, retorno a supramencionada Maiorca,
arrebatada dos muculmanos por Jaime I, 0 Conquistador, em 1229. Nio ¢ de
estranhar que nessa pequena ilha do Mediterraneo Ramon Llull encontrasse os
ingredientes fundamentais para escrever a historia da humanidade, pois teve a
sorte de poder se relacionar desde muito jovem com a cultura judaica e
sarracena, cultura esta que o jovem monge Gerbert de Aurillac (938-1003),
futuro papa Silvestre 11, havia descoberto quase trés séculos antes no bispado
de Vic e no mosteiro de Ripoll, onde realizou seus estudos cientificos. Essa
cultura, a arabe, estava anos-luz a frente do que os cristios aspiravam nesses
momentos.

Os novos caminhos propostos pela investigagao luliana sugerem que Ramon
Llull foi mais um «gerente colonialy, ou seja, que fazia parte das elites cristas
que se dedicavam a colonizacio e cristianizagao da ilha (SOTO, 1985/6: 345-
369). Portanto, nao ¢ de surpreender que os primeiros contatos que Ramon
Llull teve com a religidao judaica e mucgulmana foram gragas aos escravos que
povoavam a ilha. Da mesma maneira, um texto como a Vita coaetanea
(1311) informa que Ramon Llull, depois de sua conversio, comprou um
escravo muculmano para que ele o ensinasse a lingua e cultura arabes.

Outro testemunho nos informa que uma das obras de Ramon Llull foi

copiada para um dos rabinos de Barcelona (HAMES, 1998: 319-344). Assim,
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o judaismo e o islamismo que Ramon Llull conheceu e expressou em suas
obras provém dos setores mais populares daquelas culturas. No entanto, o
fato de Ramon Llull absorver elementos externos a sua fé nao significa ainda
que seja um ecuménico, um pioneiro do ‘didlogo inter-religioso’ ou algo
parecido, como alguns afirmaram, mas que tentou buscar pontos comuns
entre as trés religides para poder mostrar a primazia da fé crista e, mediante os
articula fidei das outras duas religides reveladas, demonstrar os elementos
principais que as separam: a Esséncia da Trindade e que Cristo ¢ o Filho de
Deus Encarnado. Portanto, nao devemos esquecer qual ¢ a postura de Ramon
Llull diante das outras duas religides: «Imponho este nome ‘fiéis’ aos cristaos;
este outro nome ‘infiéis’ aos judeus e aos sarracenos» (ROL I: 489).

Ramon Llull queria converter judeus e mugulmanos ao cristianismo,
exatamente como Juda Halevi desejava demonstrar a primazia do Judaismo ao
escrever o Kuzari, ou entdo como Ibn Tufayl al-Qaysi (1110-1185) — também
conhecido como Abentofail- queria mostrar o esplendor do Isld ao escrever a
novela filoséfica conhecida como O filésofo autodidata. A 1dade Média se
move sob esses parametros: somente existe uma verdadeira religido salvifica
que deve demonstrar ao ‘infiel’ o grau de seu erro. Nesse sentido, Ramon Llull
nao inova, pois o feito de polemizar com o ‘outro’ para demonstrar a ele a
gravidade do erro de sua fé se produziu nos trés grupos, chegando a ser criado
um termo como teologia de controvérsia. Ramon Llull recebe hoje nossa
atencao pelo seu método, que pretende demonstrar aos judeus e aos
mugulmanos que eles se encontravam no erro, baseando-se nio nos
elementos que diferenciam as trés religides, mas servindo-se dos elementos
que as unem, isto ¢é, a cren¢a em um unico Deus e os principios absolutos que
O definem, elementos que nenhum dos membros das trés religides reveladas
podiam negar.

I1.1. Os principios absolutos

Com relacao aos principios absolutos, ou como Ramon Llull os denominava
dignitates dei, foram polemizados por dois grupos de criticos lulianos. Uns
afirmavam que as dignitates dei eram de origem agostiniana (PLATZECK,
1964; YATES, 1985), enquanto outros defendiam uma origem hebraica e
muculmana (com relacao a influencia hebraica, ver: MILLAS VALLICROSA,
1958: 241-253; IDEL, 1988: 170-174; id., 1996: 69-72; sobre a influéncia
muculmana indico CRUZ HERNANDEZ, 1977; y URVOY, 1980.).
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As duas opinides, a meu ver, podem se complementar a partir do seguinte
ponto de vista: é possivel afirmar a origem crista dos principios absolutos,
porém, em Ramon Llull, essas dignidades divinas exerciam um papel
determinante, ja que possuiam elementos comuns as trés religides. Apoiando
essa idéia agostiniana, Ramon Llull esta consciente de que tais principios sio
elementais na religido judaica e mugulmana e que também correspondem a
perspectiva luliana de conversao dos ‘infiéis’ pelo cristianismo.

Ainda que fossem incontestaveis na religido judaica ou mugulmana, esses
principios absolutos provinham da religido crista. Por tanto, se estabelecia
uma hermenéutica teoldgica entre judaismo, cristianismo e islamismo, pois as
trés religides partiam da existéncia de um unico Deus que possuia qualidades
inatas que se relacionavam com a cria¢ao.

Porém, sem negar as origens agostinianas das dignitates dei lulianas, existe
em Ramon Llull muitos pontos que relacionam tais dignidades com os sefirot
hebraicos ¢ com as hadras mugulmanas. Entendo essa questao da seguinte
maneira: Ramon Llull necessitava criar una obra missionaria inovadora diante
de todas as que ja existiam. Para Llull, a verdade deixava o homem livre. Isso
se baseava na necessidade de converter as classes cultas dirigentes, para que
estas convertessem o povo. Para isso, Llull criou uma ‘ciéncia das ciéncias’ que
se encaixava no seu programa apologético de conversdao. Ela tinha como
premissa principal demonstrar as metiforas do mundo através de
procedimentos da Ars.

Esse método artistico usava dos atributos comuns as trés religides, pois
Ramon Llull ndo esqueceu em momento algum que o cristianismo derivava do
judaismo e o islamismo do cristianismo. As trés religides reveladas possufam
em comum o monotefsmo, as herancas da filosofia e também da ciéncia grega
que permitiam que Llull proporcionasse estruturas conceituais e
cosmovisionais que todos poderiam aceitar e compreender. Além disso, esse
monoteismo permitia que Llull construisse seu sistema a partir das dignitates
dei, de forma sélida e perceptivel para todos (PRING-MILL, 1991: 31-112).

O primeiro esbog¢o dessas dignitates dei aparece em uma obra pré-artistica: o
Compendium logicae Algazelis (1270). Em seguida, no Libre de
contemplacio en Déu (1274), e no Ars compendiosa inueniendi
ueritatem (1274-1289) onde aparecerio com uma forma definida em
dezesseis dignidades e sete figuras. Apos essa primeira tentativa de uma arte
geral, a primeira grande revisao da Ars sera feita na Ars demonstratiua
(1283), com dezesseis dignidades e dezesseis figuras. Porém, sera na obra Ars
inuentiua ueritatis (1290) que Llull realizara uma substancial simplificagao
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dessa Ars, passando de dezesseis dignidades para nove, e depois para apenas
quatro.

Assim, com pouquissimas modificaces, a Ars luliana mantera os preceitos
impostos na etapa ternaria. As dignitates dei que Ramon Llull propde sio:
Bonitas, Magnitudo, Duratio, Potestas, Sapientia, Voluntas, Virtus,
Veritas ¢ Gloria. Todas elas sio predicados divinos relacionados a nomes
abstratos retirados das Sagradas Escrituras. Estas dignidades se relacionam
per se com os sefirot e com as hadras.

Apresento rapidamente suas semelhancas e diferencas: uma das qualidades
inatas de Deus ¢ sua Bondade, qualidade que encontramos tanto nos sefirot
quanto nas hadras. A Grandeza ¢é substituida pelos judeus pelo Esplendor,
enquanto que os arabes consideram esse mesmo vocabulo. A Duracdo nas
dignidades lulianas ¢ substituida parcialmente nos sefirot e, totalmente, nas
hadras pela Eternidade, ainda que Llull também fale de Eternidade ao se
referir a Duracdo: aeternitas seu duratio. O Poder ¢ aceito pelas trés. A
Sabedoria ¢ aceita também pelas trés, e ampliada no caso mugulmano pelo
vocabulo Ciéncia.

Recordemos, ainda que rapidamente, uma das maximas lulianas: “sense ciencia
no hi ha amancia”. Em detrimento dos outros dois, apenas para o caso das
dignidades lulianas Deus possui Vontade. A Virtude coincide nos trés. A
Gloria coincide nos trés. Nos sefirot hebraicos aparece um elemento
chamado fundamento que nao consta nem nas dignidades lulianas, nem nas
hadras mugulmanas. O quadro abaixo ilustrara o que foi anteriormente dito:

Dignidades | Sefirot Idem Hadras  islamicas |Idem
lulianas hebraicos  |(tradugdao) |(Ibn ‘Arabi) (tradugao)
1. Bondade 4. Hésed Bondade 12. Thsan Bondade
2. Grandeza 8. Hod Explendor 5. Kibriyya’ Grandeza

~ Duracao . :
3. Duragao 7. Nesah Eternidade 15. Samadiyya |Eternidade

5. .
4. Poder Guibburd Poder 16. Iqtidar Poder
. . 7. ‘IIm Ciéncia

5. Sabedoria 2. Hokma Sabedoria Hikma Sabedoria
6. Vontade - --- - -
7. Virtude 6. Tiféret |Virtude 4. Quwwa Virtude
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8. Verdade 3. Bind Verdade 14. Haqq Verdade
9. Gléria 1. Keter Gléria 3. Izza Gloria

9. Yesod |Fundamento

Para Millas Vallicrosa e Cruz Hernandez essas semelhangas provinham do
Sefer Yesird e também de Ibn ‘Arabf, respectivamente, para sefirot ¢ hadras.
Em uma analise mais profunda, «na enumera¢ido dos sefirot existem trés
divisGes ternarias. Na primeira: Gloria, Sabedoria, Verdade, se apresentam a
partir de um angulo intelectivo. O primeiro a aparecer é sefird de Gloria,
porque esta qualidade de gloria acompanha de maneira imanente toda obra de
Deus. Logo seguem os sefirot de Sabedoria e Verdade. Na segunda divisao
ternaria os sefirot atuantes se polarizam em uma visio afetiva ou moral:
Bondade, Potestade, Virtude. E na ultima triade os sefirot se revestem de uma
qualidade comum, sintética ou resultante da atuacdo das duas triades
anteriores, e manifestam trés coordenadas essenciais da obra de Deus, em
relagdo as criaturas: a Duracio ou FEternidade, a Grandeza e a
Fundamentacdoy. (MILLAS VALLICROSA, art. cit: 249; y CRUZ
HERNANDEZ, op. cit: 78).

Com respeito as hadras, o paralelismo é obvio e nio necessita de muita
explicacao. Definitivamente, a originalidade de Ramon Llull ndo esta na
utilizacdao desses principios absolutos, e sim na ampliacao desse método para
explicar as trés pessoas da Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo. A seguir,
utilizando o Livro do gentio e dos trés siabios (1274-1276), observem que
Ramon Llull utiliza esses principia absoluta para expressar a verdade da
Trindade partindo dos pontos comuns que o Judaismo, Cristianismo e
Islamismo tém entre eles.

II1. O Livro do gentio e dos trés sibios

O Livro do gentio e dos trés sibios ¢ uma obra baseada em um dialogo
entre um gentio e trés sabios, cada um de uma das trés religides reveladas.
Salvador Galmes, esgrimindo essa linguagem poética que tanto o caracterizava
definiu a obra como “[...] bela controvérsia religiosa ou polémica das trés leis”
(GALMES, 1990: 71). Ramon Llull afirmou que esse livro era composto de
maneira semelhante ao livro do gentio drabe (Cfr. BUTINA: 37-54; Id.: 195-
208; 1d.: 1997: 45-61). Este gentio que intitula a composicao luliana desejava
conhecer a magnificéncia de Deus e dos sabios, ensinando a grandeza de seu
Deus tnico e das trés religides. Tudo isso se realizara mediante a combinagao
de arvores e flores que a Inteligéncia outorgou aos sabios. A intervencao dos
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sabios sera disposta por Ramon Llull da seguinte forma: primeiro o judeu,
depois o cristdo e por dltimo o mugulmano, pois acreditava que essa era a
ordem de aparicio das trés religioes no mundo.

Além de servir para outros fins apologéticos, apresenta a existéncia de um
unico Deus através do judaismo, a chegada do Messias anunciada no Antigo
Testamento pelo cristianismo e a falsidade da religido mugulmana. Ao final
aparecem contradi¢coes em muitos aspectos entre as tres religides. A seguir
apresento as arvores e seus significados de acordo com o pensamento de
Ramon Llull.

II1.1. A Primeira Arvore

«— A primeira arvore, na qual vedes 21 flores, significa Deus e suas Virtudes
essenciais incriadas, cujos nomes estao escritos nas flores, conforme podeis
ver. Aquela arvore possui duas condi¢ées principais: a primeira é que se deve
reconhecer e atribuir a Deus sempre a maior nobreza na esséncia, nas
Virtudes e nas obras. A outra condi¢ao é que as flores ndo sejam contrarias
umas as outras, nem sejam umas menos que as outras. Se nao tivermos

conhecimento dessas duas condi¢oes, nao serd possivel o conhecimento da
arvore, nem de suas Virtudes, nem de suas obras» (LULIO, 2001, 45-40).

Nesta primeira arvore, Ramon Llull mostra a primeira versio das dignitates
lulianas, uma primeira versao muito proxima da figura A, a figura das
virtudes incriadas. Se na figura A da Ars breuis (1308), temos as seguintes
virtudes: Bonitas, Magnitudo, Duratio, Potestas, Sapientia, Voluntas,
Virtus, Veritas e Gloria, nessa primeira arvore do Livro do gentio, temos
Bondade, Grandeza, Eternidade, Poder, Sabedoria, Amor ¢ Perfeigcao.
Todas essas Virtudes sio qualidades inatas a Divindade que nio podem ser
negadas por nenhuma das trés religides reveladas.

Os sete principios que Ramon Llull apresenta sio, obviamente, as dignitates
dei. Ainda que Llull nio utilize no Livro do gentio este nome para designa-
las, ele utiliza os termos «virtudes divinas» ou «virtudes incriadas». Dos
dezesseis elementos que compdem as dignitates dei, Ramon Llull escolhe
sete para facilitar o jogo combinatério entre as sete «virtudes criadas» e os sete

vicios (BONNER, 2000: 19).
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II1.2. A Segunda Arvore

«A segunda arvore tem 49 flores sobre as quais estdao escritas as sete Virtudes
da primeira arvore, e as sete Virtudes criadas pelas quais os bem-aventurados
alcancam a felicidade eterna. Esta arvore tem duas condigdes principais: a
primeira é que as Virtudes criadas sejam tanto maiores e mais nobres quanto
mais fortemente signifiquem e demonstrem a grande nobreza das Virtudes
incriadas; a segunda, que as Virtudes incriadas e as criadas nunca sejam
reciprocamente contrarias» (p. 40).

A segunda arvore apresenta as sete virtudes anteriormente mencionadas
(Bondade, Grandeza, Eternidade, Poder, Sabedoria, Amor ¢ Perfei¢cio) ¢
também as virtudes criadas nao pertencentes de forma exclusiva a divindade
como Justica, Prudéncia, Fortaleza, Temperanca, Fé Esperanca c
Caridade.

I11.3. A Terceira Arvore

«A terceira arvore tem 49 flores, onde estao escritas as sete Virtudes da
primeira arvore e os sete vicios que sio pecados mortais, pelos quais 0s
malditos vao al fogo infernal. Esta arvore tem duas condigoes principais: a
primeira ¢ que as Virtudes de Deus nao sejam concordantes com os vicios; a
segunda, que convém afirmar tudo aquilo mediante o qual, pelos vicios, as
Virtudes de Deus sejam mais bem significadas ao entendimento humano, e
negar tudo aquilo que for contrario a maior significagao anteriormente dita, e
também tudo quanto diminua a contrariedade entre as Virtudes e Deus e os
vicios humanos salvas as condi¢oes das outras arvoresy (ibid.).

Esta terceira arvore contém, além das virtudes incriadas ja mencionadas, os
sete vicios capitais: Avareza, Gula, Luxiiria, Soberba, Acidia, Inveja e Ira.

IT1.3. A Quarta Arvore

«A quarta arvore tem 21 flores, que sdo as sete Virtudes criadas. Esta arvore
tem duas condi¢Oes principais: a primeira é que nenhuma destas Virtudes seja
contraria a outra; a segunda, que aquilo que for mais conveniente para os
homens serem maiores e terem maior mérito através delas, seja Verdadeiro; e
o contrario seja falso; salvando-se as condi¢oes das outras arvores» (1bid.).
Esta arvore contém a combinacdo das sete virtudes criadas: Justiga,
Prudéncia, Fortaleza, Temperanga, Fé, Esperanca ¢ Caridade.
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II1.3. A Quinta Arvore

«A quinta arvore tem 49 flores, onde estdo escritas as Virtudes criadas
principais e os sete pecados mortais. Esta arvore tem duas condi¢des
principais: a primeira é que as Virtudes nio concordem nunca com os vicios; a
segunda, que as Virtudes mais contrarias aos vicios sejam as mais amaveis, e
os vicios que sao mais contrarios as Virtudes sejam os mais odiosos» (ibrd.).

A dltima arvore apresenta a relagao entre as virtudes criadas e os vicios
capitais.

Como embasamento final a essas arvores, Ramon Llull diz:

«As dez condicbes acima mencionadas resumem-se em duas condicoes ou
principios: o primeiro, que todas as dez condi¢des estejam em concordancia
com um fim; o segundo, que niao se oponham a esse fim. E tal fim é amar,
conhecer, temer e servir a Deus» (p. 47).

A seguir analisarei o significado dessas arvores e do pensamento luliano com
relacdo a conversao dos judeus e dos mugulmanos. Os principios absolutos
da primeira arvore correspondem aos apresentados anteriormente no quadro:
se Llull fala de Bondade, Grandeza, Eternidade, Poder, Sabedoria, Amor e
Perfeiciao, certamente correspondem a Hésed, Hod, Nesah, Guibbur4,
Hokma, ainda que Amor e Perfeicio ndo se encontrem entre os sefirot
hebraicos.

Por outro lado, as hadras Thsan, Kibriyya’, Samadiyya, Iqtidar ¢ Hikma
também correspondem as cinco primeiras virtudes, sem serem representadas
Amor e Perfeicdo. Da mesma forma, estas duas virtudes que nao aparecem
nos sefirot nem nas hadras sao virtudes que falam do nosso Deus, pois o
Amor é uma de Suas virtudes incriadas e inatas, assim como a Perfeicio. Deus
¢ Perfeito em si mesmo e amoroso com Suas criaturas.

Porém, é melhor considerar que Amor é o nome que transforma uma virtude
como Voluntas nas primitivas origens das dignidades lulianas. Todos os
principios aqui representados correspondem aos nomes abstratos, retirados
das Sagradas Escrituras. Dada a semelhanca entre esses principios absolutos
que Ramon Llull apresenta e os sefirot ¢ as hadras, estamos diante de uma
das primeiras versdes da hermencutica teoldgica luliana que mais tarde
acabaria se definindo em obras posteriores.
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Os principios que Ramon Llull apresenta nesta primeira arvore sao
reconhecidos pelas trés religioes, e, partindo desses principios, as trés religioes
possuem mais pontos em comum que diferencas. Todas elas aceitam a
existéncia de um Deus tGnico que se caracteriza por Sua Bondade, Grandeza,
Eternidade, Poder, Sabedoria, Amor e Perfeicio. O artigo de Millas Vallicrosa
apresenta outras analogias existentes entre os sefirot ao recorrer «a sentenca
do célebre rabino da Babilonia, Rav (século XIII):

“Dez sao as qualidades que contribuiram para a criacio do mundo: Sabedoria,
discernimento, saber, poder, testemunho, forca, justica, direito, amor e
compaixio” (Hagiga 126). A referéncia as sete qualidades (rmiddot) que se
encontram diante do trono de Deus também sio apresentadas: “Sabedoria,

direito, justica, amor e compaixdo, Verdade e paz” (Abbot de R. Natan 123)»
(MILLAS VALLICROSA, art. cit.: 247).

Observa-se um nitido paralelismo com relacdo as hadras. Ainda assim, o fato
de utilizar um icone como o da arvore suscitou em Cruz Herniandez, em seu
trabalho de 1977 e em outros posteriores, as relacdes entre Ramon Llull e o
mundo 4rabe (CRUZ HERNANDEZ, 1989: 19-25. Outros investigadores
também trataram do mesmo tema (SANTIAGO SIMON e URVOY).

Definitivamente, todos os principios que definem o Deus devem se encontrar
em igualdade de condi¢bes e ndo podem se contradizer. Tais premissas se
cumprem nas trés religides e mediante a utilizagdio da arvore ficam
graficamente expostas em camaras que sao simbolizadas pelas folhas.

A seguir, a segunda arvore toma as sete virtudes incriadas, que definem Deus
e as sete Virtudes criadas que definem os demais sujeitos. O quadro do
Alfabeto luliano correspondente a elaboragio da Ars a partir de nove
dignidades apresenta:
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absolutos  relativos Perguntas Sujeitos Virtudes Vicios

B Bonitas  Differentia  Utrum?  Deus Tustitia Avaritia

C Magnitudo Concordantia Quid? Angelus Prudentia  |Gula

D Aecternitas |Contrarietas De quor Caelum Fortitudo  |Luxuria

E Potestas  Principium | Quare?  [Homo Temperantia Superbia

F Sapientia |Medium Quantum? Imaginativa Fides Accidia

G Voluntas Finis Quale?  Sensitiva Spes Invidia

H Virtus Maioritas Quandor |Vegetativa Caritas Ira

I Veritas Aequalitas  Ubi? Elementativa  |Patientia Mendacium
Quo

K Glotia Minoritas modo  / Instrumentativa Pietas Inconstantia
cum quo?

Em primeiro lugar pode-se observar os principia absoluta pertencentes a
primeira arvore e, posteriormente, localizar os principios que aparecem nas
demais arvores. Na segunda arvore encontramos Justica, Prudéncia, Fortaleza,
Temperanga, Fé, Esperanca e Caridade, que correspondem as virtudes criadas.
Essa segunda arvore do Gentio corresponde as relagdes que se produzem
entre Deus e os demais sujeitos da criagao, ou seja, os Anjos, o Céu, o
Homem e as propriedades (Imaginativa, Sensitiva e Vegetativa). Entre essas
virtudes existe uma relagdo de subordinacdo, pois as virtudes incriadas, ou
seja, os principia absoluta, devem ser mais nobres que os principia relativa,
pois os primeiros se referem a Deus, enquanto os segundos as suas criaturas.
Ainda assim, nio podem produzir contrariedade alguma entre ambos os
principios, pois todos procedem das qualidades inatas da Divindade: os
principia absoluta como qualidades diretas e os principia relativa como
qualidades relacionadas aos sujeitos da criacio e como qualidades indiretas de
Deus, pois d’Ele procedem.

A terceira arvore apresenta as virtudes incriadas e sua relagdo com os vicios
capitais: Avareza, Gula, Luxuria, Soberba, Acidia, Inveja e Ira. Nessa arvore se
mostra a oposi¢ao das dignidades divinas com os vicios de tal modo que
aqueles que desejassem servirt a Deus deveriam evitar os pecados
mencionados, pois se observa claramente a contrariedade que se estabelece
entre as qualidades de Deus e os pecados.
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Do mesmo modo, na quinta arvore se estabelece também uma oposi¢ao entre
as virtudes criadas e os vicios. Assim, nem virtudes incriadas nem virtudes
criadas podem estabelecer nenhum tipo de relagao com os vicios ou pecados
capitais, pois ambas provém de forma direta ou indireta de Deus. De tal
modo, qualquer tipo de relacdo entre as virtudes e os vicios seria afirmar que
Deus nao é Bom, Grande, Eterno, Poderoso, Sabio, Amoroso ou Perfeito,
coisa que ¢ impossivel.

A quarta arvore poderia ser denominada de «Arvore humanay, pois apresenta
a relacdo entre as virtudes criadas (aquelas que sdo préprias aos homens) e as
criaturas de Deus. O homem deve seguir todas estas virtudes, pois, como foi
demonstrado na segunda arvore, todas elas provém de forma indireta das
virtudes incriadas, das dignitates dei, pois Deus nos fez a Sua imagem e
semelhanca. Se seguirmos estas virtudes criadas nos aproximaremos cada vez
mais da Divindade, fato que nos ajudara a compreendé-La em toda Sua
Bondade, Magnificéncia, Eternidade, Poder, Sabedoria, Afetuosidade e
Perfeicao.

Com estas cinco arvores temos exposta, de maneira superficial, a doutrina
luliana sobre as dignidades divinas nos inicios da Ars luliana. Todos os
principios que essas cinco arvores apresentam sao aceitos pelas trés religides
reveladas. Isso leva Ramon Llull a provar a existéncia de Deus e da
ressurrei¢cdao da seguinte forma:

— Senhor, disse o sabio ao gentio —, vos vedes que todo o bem que esta nas
plantas e nas coisas viventes e em todas as outras coisas do mundo ¢ limitado e
finito. Por isso, se Deus nio existisse, seguir-se-ia que nenhum bem conviria ao
ser infinito, e todo o bem que existe conviria ao ser finito e limitado, e o ser
infinito e o nio-ser conviriam. Por isso, como o ser finito convém a0 menor
ser, e o bem infinito convém a grandeza e a finitude convém a paridade, por
isto ¢ significado e demonstrado que se o bem finito menor, que existe e
convém ao nao-ser, existe, quanto muito mais, sem qualquer comparagao,
convém que exista um bem infinito que esteja no ser! Este bem é, bons
amigos, nosso Senhor Deus, que é bem soberano a todos os bens [...] (p. 52).

Mas a existéncia de Deus se prova também mediante as dignitates dei, que se
apresentam a partir de prismas como as qualidades imanentes (Sabedoria e
Perfeicao), visao afetiva ou moral (Bondade, Poder, Amor) e a atuacio com
relacio as criaturas (Grandeza, Eternidade). Essas dignidades divinas se
relacionam com os principia relativa concernentes aos homens. Portanto, as
virtudes ad intra da divindade e as virtudes ad extra, que provém da
Divindade, finalizam com a Encarnagao, desejando demonstrar em primeiro
lugar, a existéncia de Deus mas, a seguir, de Jesus Cristo, Deus encarnado.
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Assim, as virtudes divinas se manifestam de forma extetrior nas criaturas
através da Encarnacao. Com isso, se os principios encontrados nas flores das
cinco arvores devem seguir o fim de amar, conhecer, temer e servir a Deus,
judeus e muculmanos nao cumprem esses principios pois negam a divindade
de Jesus, divindade que existe gracas a combinagdo desses principios que
seguem o fim anunciado gragas a sua concordancia.

Este processo de demonstracio da Trindade em Ramon Llull é uma
antropologizacio da teologia, pois torna mais proximo ao homem o
processo da Encarnagao de Deus:

Quanto mais uma pequena caridade tende a parecer-se maior com a caridade,
tanto maior sera em bondade e em Virtude que a caridade que nio ¢é tao
parecida com a caridade maior. Ora, se Deus é em Unidade e Trindade, o
homem, que é em unidade e em trindade, é mais semelhante a Deus do que
nao seria, se Deus ndo fosse em Unidade e Trindade. E quanto mais o homem
se assemelha a Deus, melhor preparado esta para ser bom e ter maior caridade
para com ele, para consigo mesmo e para com seu proximo. Ora, como
conforme as condi¢oes da segunda arvore, o homem deve reconhecer aquilo
pela qual a caridade e a bondade criadas melhor convém a bondade e a
caridade incriadas de Deus, por isso, conforme a aqueles principios, conforme
aquelas condi¢des da segunda arvore, a Trindade é manifestada (p. 139).

Porém, apesar dessa critica construtiva e do fato de utilizar dos elementos das
outras religides reveladas para demonstrar os articula fidei cristios, Ramon
Llull deixa entrever qual é sua concepgdo interna sobre os infiéis. Ele esta
convencido que esses se encontram no erro e, por isso, decide falar a seu
gentio, homens leigos em matéria religiosa. Ele se refere ao Sabio judeu:

Ora, como nés, pela grande caridade que temos a Deus, sustentamos e temos
sustentado longamente o grande cativeiro em que estamos, no qual somos
muito  ultrajados e menosprezados pelos povos  cristios  [...].

Disse o gentio ao judeu: — E possivel que estejas em estado de pecado pelo
qual sejas contra a bondade de Deus, e neste pecado, nio pensas estar nem
pecas perdio a bondade de Deus, que convém a justicar? Por esta justica nao

vos querera livrar até que reconhegais o pecado e pecais o perdio (pp. 107-
108).

Da mesma maneira, quando o gentio dialoga com o muculmano, chega a
afirmar que Maomé é um falso profeta. Afirma que o fundador do Islamismo
¢ um impostor e, por conseqiiéncia, a religido islamica é uma religido de
infiéis, além de apontar provas de sua Luxuria ao falar do parafso islamico:
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Disse o sarraceno ao gentio: — conforme narra o Alcordo, que é palavra de
Deus, no Paraiso havera muitas e grandes bem-aventurancas de manjares de
diversas qualidades, as quais serdo muito prazerosas para se comerem, ¢ havera
muitas e belas vestimentas, e belos palacios, com belos aposentos. E havera
muitos leitos onde haverd muitas belas mulheres, onde o homem tera
agradaveis prazeres corporais. Ora, para destruir a gula, a avareza e a luxuria
deste mundo, Deus enviou Maomé para que os povos esperassem os deleites
do Parafso e ndo pecassem com os deleites deste mundo. E como aquilo pelo
qual mais a esperanga ¢ a gula possam ser mais contrarias convém ao sef, € a
esperanga ¢ a gula podem ser mais contrarias, se existe a bonan¢a acima
mencionada no Parafso, por isso a maior contrariedade, conforme as condi¢oes
da arvore onde ¢ colhida a flor acima mencionada, significa que Maomé ¢
profeta.

Respondeu o gentio: — Conforme as condi¢des das flores, segue-se que se uma
flor significa que existe alguma coisa, esta flor tem de opor-se as outras flores
que significam o contrario. Porque, se isto nao fosse assim, as flores poderiam
ser contrarias umas as outras, e isso ¢ impossivel (pp. 206-207).

Essa longa citacao nos permite perceber como um gentio que nao conhece a
Deus nem tem nenhum conceito teolégico pode responder com tanta
precisio um dos argumentos que o mugulmano apresenta ao tentar provar sua
té, e negar que Maomé foi um verdadeiro profeta. Colomer defende uma idéia
similar, ao dizer que o gentio nio realiza nenhum tipo de objecio aos
ensinamentos que o cristdo prega, mas suas perguntas ou comentarios servem
para acabar de enaltecer a perspectiva cristd. Entretanto, quando se relaciona
com o judeu o com o muculmano suas obje¢des sao muito claras: «[...] en
posa diverses i, val a dir-ho, desde el punt de vista cristia, molt ben posades
[...]» (COLOMER, 1983: 61-80, aqui 73). Entretanto, ndo quero me alongar
mais em explicagoes, e sim realizar duas ou trés pontuagdes que sirvam de
resumo ao que foi dito até agora e déem a presente conferéncia uma unidade
tematica que pode ter se perdido.

IV. A busca da verdade

Tudo o que falamos nestes momentos sobre a Ars do Ramon Llull
poderfamos denominar como hermenéutica teoldgica, pois o fim do sistema
artistico luliano ¢é criar um novo sistema formado por os outros sistemas das
outras duas religioes reveladas. Este sistema, que alguns o denominaram “Arte
alternativa”, tem como primeira finalidade a procura da verdade: o principio
da verdade é fundamental para Ramon Llull.
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A verdade ¢é tdo importante para ele que em um texto apologético como a
Disputatio Raimundi Lulli et Homer Sarraceni, que narra a experiéncia de
Llull num carcere tunisino, nosso maiorquino diz aos sabios mugulmanos que
se eles tivessem argumentos suficientes ele se converteria ao Isla. Este é, sem
davida, uma das originalidades do sistema luliano, pois concede
(supostamente) aos infiéis a possibilidade de que estejam na verdade.

Para todos os integrantes de uma discussao, a procura da verdade é muito
importante para a consecuc¢ao do verdadeiro dialogo, pois a verdade torna o
homem livre. Esta procura da verdade faz com que Llull considere que o
outro possa ter a verdade (e na mesma regra, que ele mesmo se encontre
errado), o que o0 mesmo que supor que os homens possam entender-se gragas
a sua capacidade racional. Estas ultimas palavras sio um claro exemplo do que
demonstramos até aqui. Na opiniao de Llull, sua Ars é um sistema que,
partindo daqueles pontos comuns das religides monoteistas e continuando
mediante regras do raciocinio aceites por todos, ¢ possivel mostrar-se a
esplendor da Trindade do dogma cristao.

Voltando ao nosso texto principal, o Livro do gentio e dos trés sibios,
finalizamos esta palestra com as proprias palavras de Llull. O final do livro ¢
muito significativo, pois os sabios nao mostram nenhum interesse em
conhecer qual ¢ a religido escolhida pelo gentio, pois se aceitassem qualquer
uma delas ficaria definida a verdade para sempre, e cessaria o didlogo

(PARDO, 2004: 217-260; 1d., 2003-2004: 433-440):

Quando o gentio terminou estas palavras e se pos em pé, para se ajoelhar e de
joelhos manifestar a Lei que desejava escolher, viu, longe de si, vir pelo bosque
dois gentios da sua terra e seus conhecidos, que estavam no mesmo erro em
que ele estivera. E, por isso, o gentio disse aos trés sabios que ele gostaria de
espera-los até que 1a chegassem, pois queria manifestar-lhes em sua presenca a
Lei, o caminho da verdade, que escolhera.

Mas os trés sabios se puseram em pé e se despediram do gentio com agrado e
devotamento. Muitas foram as béngaos que os trés sabios dirigiram ao gentio, e
o gentio aos trés sabios, e abragos, beijos, lagrimas e prantos ocorreram em sua
despedida e no fim de suas palavras. Antes, porém, que os trés sabios tivessem
partido daquele lugar, o gentio lhes perguntou e disse que muito se admirava
por eles nao esperarem ouvir qual era a Lei que ele escolhera. Os trés sabios
responderam e disseram que como cada um deles pensava que o gentio
escolhera a sua Lei, nio queriam saber qual Lei de fato escolhera.

- Este é um assunto para discutir entre nos, a fim de que encontremos, pela

forca da razdo e pela natureza do entendimento, qual é a Lei que poderas
escolher. Se, em nossa presencga, dissesses qual é a Lei que mais amas, nao
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terfamos mais assunto para discutir, nem verdade a descobrir.

Acabadas estas palavras, os trés sabios voltaram a cidade de onde haviam saido.
E o gentio, olhando para as flores das cinco arvores e lembrando aquilo que
tinha recebido, esperou a chegada dos dois gentios (p. 245).

Como se vé, Ramon Llull aposta na for¢a da razao. Com efeito, ele sempre
afirmou que o homem foi feito para entender, e que a fé, embora nos abra
para umas realidades divinas superiores, e nos da certeza delas, em si mesma
tem uma categoria inferior e, portanto, devemos sempre com ajuda da razio
intentar penetrar nos mistérios da fé e tentar entendé-los.
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