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Droga do $wietosci w ujeciu osiemnastowiecznego hagiografa
(Floriana Jaroszewicza Matka Swietych Polska)

KATARZYNA SOKOLOWSKA

Florian Jaroszewicz jest znany przede wszystkim jako autor obszernej hagio-
grafii zatytutowanej Matka Swietych Polska. Jacek Jaroszewicz, w zakonie zwa-
ny Florianem, urodzit sie 16 sierpnia 1694 roku w Chetmie, jako syn mieszczan
Jozefa i Helenyl O jego wczesnej mtodos¢ nie zachowaty sie prawie zadne in-
formacje. Kiedy ukonczyt szesnasty rok zycia, wstapit w Sandomierzu do Zakonu
Braci Mniejszych $w. Franciszka Sciélejszej Obserwancji (reformaci). W zakonie
tym petnit liczne funkcje m.in.: lektora filozofii, teologii, gwardiana, kaznodziei,
definitora prowincji, magistra nowicjuszow, wizytatora generalnego, zastepcy pro-
wincjata, kustosza (prowincjata), a takze generalnego archiwisty i chronologajed-
nej z kustodii, co $wiadczy, ze cieszyt sie sporym uznaniem wsrdd konfratrow.
Ojciec Florian zmart 11 lutego 1771 r.

Matka Swietych Polska Floriana Jaroszewicza zostata wydana 1767 r.
w Krakowie. Jest ona doskonatym Zrodtem do poznania $wiadomosci religijnej Po-
lakow z potowy wieku XVIII, cho¢ jednoczes$nie dzietem dos¢ kontrowersyjnym.
Autorzy encyklopedii koscielnych z przetomu wiekéw X1X i XX pod redakcja
Nowodworskiego, jak rowniez Chetmickiego zarzucali o. Florianowi brak nale-
zytej krytykil Natomiast w sposob bardziej ostry wypowiedziat sie Karol Gorski,

1Najobszerniejsza biografie F. Jaroszewicza znajdziemy w: J. Styk, Zycie i dzieto o. Floria-
na Jaroszewicza reformata (1694-1771), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, t. XXXV, z.4,1988.
Wprawdzie A. Zakrzewski podaje, ze Jaroszewicz byt pochodzenia szlacheckiego, jednak nie
wskazuje na Zrédta, z ktérego zaczerpnat te informacje; Por. A. Zakrzewski, Spotecznafunk-
cja ,,Matki $wietych Polski" w kulturze polskiej XV 11l wieku, ,,Euhemer. Przeglad Religioznawczy”
1974, nr 1, s. 34. Wiarygodny jest raczej J. Styk, ktéry powotuje sie na dokumenty z ,,Archiwum
Prowincji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie”.

2 ,,Encyklopedia koscielna podtug teologicznej encyklopedii Wetera i Weltego z licznemi jej
dopetnieniami przy wspotpracy kilkunastu duchownych i $wieckich oséb”, wydana przez ks. Mi-
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ktory okreslit Matke $wietych - pomnikiem narodowej préznosci, a Jaroszewi-
cza jako typowe zjawisko czasow saskich3

We wstepie do Matki Swietych hagiograf podaje kryteria, na podstawie kto-
rych uznawalt, kto zastuzyt, by znalez¢ sie posrdd os6b godnych nasladowania4.
Wymienia on trzy kryteria doskonatosci: praktykowanie cndt, wielkie przewagi
(czyny) dla Boga oraz zycie radami ewangelicznymi. Oczywiscie nie wszyscy
Swieci spetniajg kazde z tych trzech kryteriéw, czasami hagiograf postawione
przez siebie we wstepie postulaty traktuje bardzo minimalistycznie. Dlatego tez
zdarza sig, ze zupetnie przecietng posta¢ znajdziemy obok prawdziwego wirtuoza
ascezy. Artykut ten nie jest jednak miejscem, by zastanawia¢ sie nad stosowany-
mi przez Jaroszewicza kryteriami doboru kandydatéw. Ze wzgledu na interesuja-
ce nas obyczaje religijne, szczeg6lnie ciekawa wydaje sie praktyka rad ewange-
licznych i czyny dla Boga podejmowane przez Jaroszewiczowych $wietych, na
czym skupie sie w niniejszej pracy

I. RADY EWANGELICZNE

Autor Matki swietych podkresla w zywotach praktykowanie rad ewangelicz-
nych: czystosci, postuszenstwa, ubdstwa i to nie tylko przez osoby zobowiazane
$lubami zakonnymi do ich zachowywania, ale takze przez osoby innych standw.
Przestrzeganie rad ewangelicznych przyjmowane byto w Kosciele jako pewien
rodzaj ascezy koniecznej do kroczenia drogg doskonatosci i tak tez rozumuje o.
Florian.

1.CZYSTOSC

W przypadku czystosci Jaroszewicz mowi zardwno o czystosci cielesnej, jak
i czystosci umystu, czy tez czystosci duszy i sumieniah Hagiograf zajmuje sie jed-

chata Nowodworskiego, t. VIII, Warszawa 1876, s. 575; ,,Podreczna encyklopedia koscielna”, pod
red. ks. Zygmunta Chetmickiego t. 17-18, Warszawa 1909, s. 407.

3K. Gdérski, Od religijnosci do mistyki. Zarys zycia wewnetrznego w Polsce, cz. 1, Lublin
1962, s. 204; Na temat Matki Swietych Polski, oprocz wspomnianych juz autoréw, o dziele Jaro-
szewicza pisali: P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy $w., seria 2,
Poznan 1966; F. Swiat ek, Z dziejéw polskiego zywotopisarstwa $wietych, Lublin 1937; J. Ta -
zbir, Sarmatyzacja katolicyzmu w XVII wieku, w: Wiek XVII - Kontrreformacja - Barok. Prace
z historii kultury, pod red. J. Pelca, Wroctaw 1970.

4Por. F. Jaroszewicz, Matka $wietych, t. 1, s. xxi, Poznan 1893. W niniejszym artykule
opieram sie na trzecim wydaniu Matki $wietych - Poznan cz. 1i2 1893, cz. 3 1894, cz. 4 1896,
opraé. A. Kan tee ki.

5Por. ibidem, t. 1, s. 140, t. 3, s. 167, 263, t. 4, s. 43.
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nak przede wszystkim czystoscig cielesng, ktorg utozsamia z dziewictwem. W tle
tych rozwazan caty czas sg obecne negatywne konotacje zwigzane z ludzkim cia-
fem. Tak tez biskup Tomasz Oborski ciato swoje nazywa ostem, a krol Bolestaw
Chrobry, jak podaje hagiograf, rozkosza cielesng sie brzydzit, natomiast pozycie
maitzenskie nazywane jest marnymi lubosciamf’,

Jaroszewicz pozytywnie ocenia matzenstwa takie jak: Kingi i Wiadystawa
Wstydliwego, Salomei i Kolmana, czy tez Anny Alojzy i Karola Jana Chodkiewi-
czow, ktore to pary niedtugo po zawarciu zwigzku ztozyty Sluby czystosci. Z uzna-
niem hagiografwspomina zony takie jak: Jadwiga Slaska, Anna Jakubowska, czy
Zofia Tylicka, ktére ztozyty Sluby czystoSci zaraz po obdarzeniu meza potom-
stwem?. Matzenstwo jawi sie jako zto konieczne, ktérego wytgcznym celem jest
sptodzenie potomkow. Jaroszewicz wpisuje sie w silny nurt tradycji Kosciota, ktd-
ry negatywnie odnosit sie do matzenstwa - nie byty przeciez odosobnione w Ko-
Sciele takie glosy jak sw. Ambrozego, ktéry w Zachecie do dziewictwa nauczat,
ze osoby zyjagce w matzenstwie powinny rumieni¢ sie ze wstydu, z powodu
stanu w jakim sie znajduje”.

Jaroszewicz ukazuje godng pochwaty wstrzemiezliwosé Jadwigi Slaskiej, kto-
ra zyta z Henrykiem w powsciagliwosci (ile z niej tylko by¢ mogto) czestej,
gdyz sobie upraszata to u meza, iz skoro w brzemieniu zostata, az do poro-
dzenia i czas6w po nim zamierzonych wolng od niego zostawata. Poza tym
przestrzegata ona takze wstrzemiezliwosci w czasie koscielnych $wiat, wigilii,
piatkéw, catego wielkiego postu i adwentu, ajak podaje hagiografpowsciggliwo-
$ci z mezem swym stuzac apostolskg nauke petnita9. Zywotopisarz kontynuuje
tu tradycje przedstawiania $w. Jadwigi jako wzorca powsciggliwosci matzenskiej.
Juz Szymon Starowolski (XVI/XVII) w kazaniu na dzien $w. Jadwigi przywotuje
przyktad tej Swigtobliwej pary matzenskiej, ktora we dni Swiete i we wszystkie
posty wstrzemiezliwie (...) zyta, Panu Bogu proszac, aby ich i na dziatkach
btogostawit i onym sam byt mitosciw, jezeli by w czym pozadliwoscig ciele-
sng wykroczyli™. O ile Starowolski wprost upomina wiernych, by stosowali sie
do ograniczen koscielnych odno$nie wstrzemiezliwosci w matzenstwie (jej nie-
przestrzeganie jest powodem upadku i degeneracji starozytnych familii), to Jaro-
szewicz moze juz tylko wyrazi¢ nostalgie za staropolska gorliwoscia.

Osoby, ktore nie zawarty zwigzku matzenskiego i zachowaty czystosé, sg
przedstawiane przez Jaroszewiczajako szczegélnie godne nasladowania i pochwa-

6 Ibidem, t. 1, s. 16, t. 3, s. 4,177.

7 Por. ibidem, t. 1, s. 203, t. 4, s. 26, 90.

8Cyt. za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, przet. E. Wolicka, Poznan 1991,
s. 187.

9F Jaroszewicz op. cit, t. 4, s. 26.

DCyt. za: J. S. By stron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XV 1do XVIII, Warszawa
1976, t. 2, s. 145.
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ty. Jednak to wiasnie tylko w przypadku kobiet Jaroszewicz przejat za tradycja
Kosciotajako oficjalng kategorie Swietosci m.in. zachowywane przez nie badz nie
zachowywane dziewictwo, natomiast w przypadku mezczyzn kwestii tej nie do-
cieka. Paradoksalnie zreszta mezczyzn zachowujgcych czystos¢ - jak stosuje
rowniez hagiograf- okreslano mianem aniota czy panny1l Nazywanie w ten spo-
s6b mezczyzn zyjacych w czystosci Swiadczy, iz stan ten jak gdyby z natury byt
przeznaczony kobietom albo tez jakims$ istotom bezptciowym jak aniotowie. Dla
mezczyzn zachowanie czystosci - wedtug van der Leeuwa - znaczy zblizenie
sie do kobiecosci, do matki (...). Tesknota do powrotu do tona matki i wola
ofiarowania zycia mieszajg sie tu w dziwaczny sposob. Zakonnik chrzesci-
janski oscyluje miedzy majaca kobiecy charakter mitoscig do Chrystusa
a noszacg meskie cechy czcig do $wietej Dziewicyll Kosciot, bedacy Koscio-
fem zdominowanym przez mezczyzn, te paradoksalng sytuacje w jakiej sie znalazt
- zjednej strony uwielbienie dla dziewic, nierozerwane wiezy symbiotyczne z
matka a z drugiej strony nieche¢ dla kobiecos$ciB- rozwigzat w kulcie najczyst-
szej matki Maryi. Zakonnicy, jak przedstawia ich Jaroszewicz, obdarzajg Maryje
badZ to synowskim afektem, badz tez czynig z niej dame swego serca; idealng
kochankeX np. brat Wincenty od $w. Stanistawa: do Najswietszej Panny miat
osobliwe nabozenstwo, ztozyt on Sluby, w ktérych zwracat sie do Maryi w na-
stepujacych stowach: pragne i chce krew nawet wiasng mojg wylaé dla mito-
§ci i honoru Twego i na Swiadectwo tego wszystkiego biore sobie catg Troj-
ce Przenaj$wietszg i wszystek dwar niebieski, (...) przyjmij mnie w poczet
stug i kochankéw Twoich, bgdZ mi pomocg w wszelkich prawach i proshach
moich, osobliwie w godzine $mierci mojej, abym niczego nie pragnat, tylko
tego, co Tobie sie podoba, abym byt wszystek Twoim a Ty wszystka moja's.
Brat Wincenty byt w swych Slubach iscie jak rycerz wobec damy swego serca.
Podobne zresztg sformutowania, w tonie metaforyki oblubienczej, padajg z ust
zakonnic w strone Jezusalg a czasami styszgje skierowane do siebie, jak karme-
litanka Anna Rupniewska, ktdrej zjawit sie Pan, w takiej postawie wjakiej Go
miata na obrazku (...), i swojemi Swietemi rekami wzigtjg za obiedwie rece
i rzekt do niej: «Juze$ ty wszystka moja, aja wszystek twdj»1l

U Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 1, s 45, 90, t. 3, s. 134.

2G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1997, s.
210.

B O niecheci Kosciota dla kobiet pisat m.in. J. Delumeau (Strach w kulturze Zachodu
XIV-XVIIIW.), przet. A. Szymanowski, Warszawa 1986.

WU Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 1, s. 273, 290.

5 lbidem, t. 1, s. 132.

¥ Por. ibidem, t. 4, sl09.

T Ibidem, t. 4, s. 57.
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Wiasnie $lub z niebieskim Oblubiefcem, czyli $lub czystosci byt wedtug ha-
giografa najlepsza drogg zyciowa dla kobiety. W Matce $wietych praktycznie
wszystkie przedstawiane niewiasty sg albo zakonnicami, albo ztozyty prywatne
badzjawne $luby czystosci. Rozny jest wiek oséb sktadajacych prywatny Slub
czystosci. Tak wiec dowiadujemy sie, ze czasami sktada go mata okoto czterolet-
niaBalbo siedmioletnia dziewczynkal innym razem dwunastoletnia Efemia, kto-
ra chciano wyda¢ za maz wymawia sie mowigc: Juzem ja za$lubiona piekniej-
szemu i bogatszemu Oblubiericowi Chrystusowi2). Natomiast osiemnastoletnia
Barbara Longa sktadajuz publiczne $luby czystosci2l Jednak nie wszystkie dziew-
czeta mogty spetni¢ swojg szczerg cheé zaslubienia boskiego Oblubienca, czesto-
kro¢ tak jak Anna Alojza Ostrogska, Katarzyna Maciejowska czy Zofia Tylicka
zostajg zmuszone do matzenstwa i $lub czystosci sktadajg dopiero, np. po urodze-
niu potomstwa albo bedac wdowami.

Mozemy docieka¢ powoddw sktadania przez dziewczeta tego wihasnie Slubu.
Z jednej strony byty one przez rodzicéw jako mate dziewczynki poswiecone Bogu
i oddane do zakonnic, przy czym nie musiaty wcale stawia¢ oporu, jak Dorota
Danietowiczowna oddana w wieku trzech lat do panien benedyktynek2 Innym
powodem zachowywania dziewictwa mogto by¢ religijne wychowanie i szczera
che¢, wedtug dwczesnych wierzen, nasladowania MaryiZ3 ktora miata, jak méwig
znane wowczas apokryfy, bedac w stuzbie w Swiatyni jako mata dziewczynka
ztozy¢ Slub czystosciZd Kolejnym powodem, dla ktorego dziewczeta tak chetnie
skiadaty $lub czystosci, byta pewna sfera wolnosci, ktorg uzyskiwaty dzieki religii,
w $wiecie na wskro$ patriarchalnym, w ktérym byty uzaleznione i zobowigzane
do postuszenstwa wpierw rodzicom a potem mezowiz

Sam $lubu czystosci, jak opisuje go Jaroszewicz, poprzedzony byt duchowymi
przygotowaniami przez rekolekcje czy praktyki ascetyczne, potem za$ wybierano

BPor. ibidem, t. 4, s. 101.

D Por. ibidem, t. 1, s. 100.

D Ibidem, t. 1, s. 63.

2 Por. ibidem, t. 3, s. 202.

2 Por. ibidem, t. 1, s. 129.

B Por. ibidem, t. 4, s. 154.

2 Por. Ewangelia Pseudo-Mateusza, VII, 1-2, w: Apokryfy Nowego Testamentu pod red. M.
Starowieyskiego Lublin 1989, t. 1, s. 217. Historig tego $lubu odnajdujemy w Ewangelii
Pseudo-Mateusza: Kaptan Abiatar ztozyt arcykaptanom wielkie dary, aby mogt zabra¢ Maryje na
zone dla swego syna. Ona za$ sprzeciwiata sie im moéwiac: «Nie jest to mozliwe, bym poznata
meza albo maz poznat mnie». Arcykaptani za$ i wszyscy jej krewni ttumaczyli jej: «B6g w dzie-
ciach jest czczony i wielbiony jest w potomkach, tak zawsze byto w Izraelu». Odpowiadajac za$
Maryja rzekta: «Przede wszystkim B6g czczony jest w czystosci (...). Przebywajac w $wiatyni
Bozej juz w dziecinstwie zrozumiatam, ze mozna by¢ mitym Bogu zachowujac dziewictwo. Dla-
tego postanowitam w swoim sercu, ze nigdy nie poznam meza».

SPor. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 4, s 1
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stosowny dzien najego ztozenie, najlepiej jakis$ Swiagteczny, np. dzieh oczyszczenia
NMP2 Sluby te wedtug gustéw barokowych odpowiednio teatralizowano, ich
gtéwna bohaterka zawierata jak gdyby prawdziwy $lub z boskim Oblubiericem,
przed ottarz prowadzona byta przez krewnych, a przed nig niesiono drogocenng
korone i $lubny pierscienZ. Inne elementy teatralizacji zawiera¢ mogty $luby skia-
dane przez zakonnice i zakonnikéw, podkreslaty one koniecznos¢ sSmierci i zmar-
twychwstania do nowego zycia, dlatego tez, np. u benedyktynek uzywano catunu,
ktorym przykrywano nowicjuszkeB Zwyczaj ten opierat sie na stowach Chrystu-
sa: Kto chce zachowac zycie straci je, a kto straci zycie z mego powodu
odzyskaje (Mt 16,25; Mk 8,35; £k 9,24; 17,33). Gerardus van der Leeuw bada-
jac rézne religie stwierdza, iz w zaslubinach z niebiosami trudno jest oddzieli¢ od
siebie mistyke Smierci, mistyke oblubienicy oraz erotyke. Zaslubiny z niebieskim
Oblubiencem sgjednym z rytéw inicjacji, a inicjacja oznacza $mier¢, odnowienie
za$ zycia - jego utrateX

Ci, ktorzy ztozyli $luby czystosci, zobowigzani byli do strzezenia skarbu czy-
stosci panienskiej nawet za cene Smiercidd Wspomniatam juz o pokusach jakie
czyhaty na matzonkéw, ale réwniez panny, wdowy, zakonnice i zakonnicy musieli
mie¢ sie na bacznosci, karmelitanka Chrystyna od $w. Michata mimo, iz dar czy-
stosci od Pana Boga wziela, za przyktadem $w. matki swojej Teresy, pokus
przeciw tej cnocie nie rozumiata, ajednak z taka pilnoscig uczciwosci, pa-
nienskiej czystosci przestrzegata, ze Smiertelnie chorujac, gdy sie jej rany
i wrzody porobity na ciele, nie chciata, abyje cyrulik opatrowaP1l Najwiek-
szym zagrozeniem czystosci dla kobiet sg mezczyzni, ale i one stanowig niemate
niebezpieczenstwo dla mezczyzn, ktérzy tez okazuja niemal histeryczny lek przed
kobietg. Hagiografbardzo czesto wspomina, ze zakonnicy strzega sie pilnie pici
innej 2, Swigtobliwy Mikotaj Kozminski, szczeg6lnie zatroskany o swg czystos¢,
z niewiastami nie tylko rozmawia¢, ale i widzieé sie nie chciaP1 Miat on ob-
sesyjny lek przed utratg czystosci, kiedy raz do infirmerii wszedt wieczorem,
a w kacie snopek stomy obaczyt, z predko$ci rozumiejac, ze niewiasta wota¢
poczat «Niewiasta! Niewiastal» tak sie bowiem i podobieristwa jej lekat
(.. ,)3% Swigtobliwy zakonnik zyt z tak silng obawa przed zywa kobieta, iz przera-

% Por. ibidem, t. 1, s. 115, 156.

27 Por. ibidem, t. 3, s. 177-178.

BPor. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztoréw zefskich XVII- XVIII wieku,
Warszawa 1996, s. 48.

DPor. G. van der Leeuw, op.cit, s. 180,208.

PF Jaroszewicz, op.cit, t. 1, s 172, t. 3, s. 2.

3 Ibidem, t. 4, s. 181.

2 Por. ibidem, t. 1, s. 45, t. 4, s. 14, 172.

3B lbidem, t. 3, s. 77.

34 Ibidem, t. 3, s. 70.
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zit sie na widok snopkéw, tylko przypominajgcych niewiaste, niczym na widok
czarta. Obawa zakonnikéw przed kobietg nie jest cechg specyficzng mentalnosci
barokowej, jest bowiem od poczatku zwigzana z meskim monastycyzmem.
W chrzescijanstwie pierwszych wiekdw w skrajnej ascezie syryjskiej zbawienie
wigzane byto z ucieczkg od $wiata, a doktadniej - jak pisze Evdokimov - od
wszystkiego, co kobiece. Niekiedy odnosi sie wrazenie, ze chodzito tu wy-
tacznie o zbawienie mezczyzn i ze ten, kto chce by¢ zbawiony, musi sie przed
wszystkim uwolni¢ od kobiety’s.

WoyrazZnie zarysowuje sig, ze dla Jaroszewicza szczytem doskonato$ci na zie-
mi jest dziewictwo, ktore zbliza cztowieka do Boga, czyniac z niego istote na po-
dobienstwo aniotéw, w zywocie btogostawionej Agnieszki klaryski méwi wprost:
zyta jako anioP6. Chcac upodobnié¢ cztowieka do istoty wytgcznie duchowej,
popadtjednak o. Florian w fatszywy angelizm i zamiast osoby z krwi i kosci mamy,
np. zniewiesciatych mezczyzn przerazajacych sie samg myslg o kobiecie.

2. UBOSTWO

Kolejna radg ewangeliczngjest ubostwo. Ewangelie wspominajaje jako dro-
ge doskonatosci. Rdzne formy ubdstwa byty praktykowane w zakonach i general-
nie Jaroszewicz - samjako franciszkanin idealizujacy te cnote - wiaze je gtdwnie
z zakonnikami i zakonnicami. W chrzeScijanstwie sg obecne dwa modele ubdstwa:
wschodni, akcentujacy biede ijatmuzne oraz zachodni, podkreslajacy zaleznosé
w uzytkowaniu dobrami od przetozonego37. Najzarliwszymi obroricami ubdstwa na
Zachodzie byli franciszkanie, stato sie tez ono dla nich przyczyng ciagtych reform
i powrotdw do pierwotnej reguly zatozyciela, w ten sposob powstaty coraz to nowe
odtamy braci mniejszych. Reformaci, do ktérych nalezat autor Matki $wietych,
powstali jako wynik dazenia do przestrzegania pierwotnego franciszkanskiego
ubostwa. Jaroszewicz podaje w zyciorysach wielu zakonnikéw, iz wiasnie ubo-
stwo zakonne szczegdlnie kochat, np. btogostawiony Rafat z Proszowic: ubo-
stwo Bogu wedtug reguly swojej poslubione za wszelkg Scisto$cig chowat
i nikt nie byt tak takomy na ztoto, jako Rafat na ubdstwo®B O awersji jaka
odczuwali reformaci do mamony $wiadczy fakt, iz wedtug prawa zwyczajowego
tych, ktérzy wykraczali przeciwko temu slubowi nalezato pozbawic koscielnego
pogrzebu®

HP. Evdokimov, op. cit, s. 186.

PHF Jaroszewicz, op. cit, t. 4, s. 169.

3 Por. M. Borkowska, op. cit., s. 136.

BF Jaroszewicz op. cit, t. 3, s. 142

P Por. A. B. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw. W 350 rocznice powstania 1623-
1973, Krakéw 1975, s. 266-267.
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Przyczyna ktadzenia nacisku na ubdstwo byto pragnienie zachowania wolnosci
wewnetrznej, ale i zewnetrznej od wszelkich rzeczy materialnych, a tym samym
petniejsze stuzenie Bogu. Zakonnikom jednak nie mogto brakowa¢ podstawowych
rzeczy, aby nie mieli pokus tagodzenia ubdstwa zakonnego przez posiadanie jaki$
dobr tylko do whasnej dyspozycji. Wszelkimi potrzebami zajmowali si¢ przetozeni,
i tak tez ksieni zakonu benedyktynek lwowskich: mito$¢ wielkg ku zakonnym sio-
strom o$wiadczata, a o potrzeby ich by najmniejsze, az do ostatniej szpilki
pilnie sie starata, aby przeto nie mialy roztargnienia w duchu i wolniej Bogu
stuzyly. Niektore siostry miata za szpiegi, aby sie wybadaty, jezeli czego kto-
rym nie brakuje, a dowiedziawszy sie o ich potrzebach, przez nie je opatry-
wates$. Jaroszewicz generalnie chwali postawe przetozonych bedacych wobec sie-
bie surowymi, ale dbajgcych o potrzeby swoich podopiecznych4l

Ubdstwo zakonne przejawiato sie w trzech sferach. Po pierwsze, w prostocie
zycia codziennego. Po drugie, w zwalczaniu proprietarstwa, czyli swobodnego
dysponowania dobrami. Po trzecie, w trosce o brak przywigzywania sie do rze-
czy chocby matych (medaliki, krzyzyki, rzeczy codzienne), gdyz potrafi to zniewo-
li¢ osoby, ktére wyzbyty sie wczesniej dobr o wiele cenniejszych4 Hagiograf
czesto wspomina, iz zakonnica czy zakonnik nic drogiego, nic dwornego nie
miat; habitu nawet innego nie nosit tylko wytarty ipotatany,3, inny natomiast
mnich, ktory réwniez nic dwornego i drogiego nie miat, nawet i relikwiarza
z mosigdzu nie cierpiat, ale drewniany sobie zrobit, i takich tylko za swego
prowincjalstwa poddanym braci pozwolit, ajednemu zrobiony misternie reli-
kwiarz, wyjawszy kosci Swiete spalit i stopi¢. Piszac natomiast o Magdalenie
Morteskiej, hagiografwskazuje, iz walczyta ona z przywigzaniem do rzeczy mate-
rialnych, gdy jej raz ksigzka zgineta, a potem sie znalazta, z predkosci wy-
mowita: «To moja ksiazka», w tem sie spostrzegiszy, zaraz sobie cigzki poli-
czek zadata, majgc sobie za wystepek to stowo w zakonnicy: «moja»*5

Jaroszewiczjako wypetnianie $lubu ubdstwa uznaje réwniez przemieszczanie sie
zakonnikéw piechota, np.: przy wizytowaniu prowincji czy w drodze na kapitute
w Rzymieda W regule $w. Franciszka mozemy przeczyta¢: Radze zas moim bra-
ciom w Panu Jezusie Chrystusie, upominam ich i zachecam (...) je$li nie zmu-
szaja ich oczywiste koniecznosci lub choroba, nie powinni jezdzi¢ konno*1

HDF. Jaroszewicz, op. cit, t. 4, s. 130.

4 Por. ibidem, t. 4, s. 186.

L Por. M. Borkowska, op. cit., s. 135.

BF Jaroszewicz, op. cit, t. 4, s. 158.

4 Ibidem, t. 3, s. 87.

4 |bidem, t. 1, s. 172.

%6 Por. ibidem, t. 3, s. 109, 138, t. 4, s. 175.

&Sw. Franciszek z Asyzu, Pisma, przet. K. Ambrozkiewicz, Warszawa 1990, s. 92.
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Niektdre zgromadzenia tak jak np. reformaci wyrazali ub6stwo zakonne po-
przez architekture swoich klasztoréw i kosciotow. Jaroszewicz podaje np., iz naj-
jasniejsza Pani Maria Jézefa z Weisow krolewiczowa polska, fundowata
taskawie naszemu zakonowi koscidt i klasztor, z wszelkimi potrzebami i wy-
godami wedtug reguty naszego ubostwa. A ze nie mogta ta szczodrobliwa
i pobozna pani zadnego opatrzenia wieczystego i pewnego nam zapisaé, (bo
tego nie godzi sie nam przyjac¢), udarowata nasz kosciot osobliwymi relikwia-
mid Styl architektury reformackiej opisuje Albin Sroka: koScioty reformackie
powstaty w XVII wieku, w czasach baroku, dlatego przy calej swej prostocie
zatrzymaly skromne cechy tego stylu. Klasztory budowano wedtug jednego
wzoru, mianowicie: koscidt i klasztor stanowily ze sobg nierozerwalna ca-
08¢, tworzac prostg sylwetke bryty (zamkniety czworobok). Wnetrze czworo-
boku wypetniat kwadratowy lub prostokatny wirydarz49.

3. POSLUSZENSTWO

Ewangeliczng rade postuszenstwa, w przeciwienstwie do ubdstwa i czystosci,
mozna wypetnia¢ majgc przetozonego, wiec w zasadzie dotyczy ona zakonnikéw
i zakonnic. Jaroszewicz podaje jednak, iz Swigtobliwa Katarzyna Maciejowska, aby
éwiczyC¢ sie w postuszenstwie taki sobie wynalazta sposob: Niemato narobiw-
szy kartek statecznym je biatogtowom na kazdy miesigc rozdawata, z tych,
ktérej sie dostata kartka znak zwierzchno$ci majaca, tej jako swej starszej
i przetozonej przez caly miesigc we wszystkiem byta postuszna® Hagiograf
dodaje, ze nie czynita ona tego ze stabosci charakteru, gdyz Bog jg obdarzyt wy-
twornym dowcipem i rozumem, ale ze $wietej pokory. Nie oznacza to jednak
wecale, ze owa Swigtobliwa niewiasta ustrzegta sie dziwactwa.

W spoteczenstwie patriarchalnym postuszenstwo ojcu rodziny, mezowi, bratu,
zwierzchnikowi $wieckiemu czy ko$cielnemu odgrywa podstawowa role. Takze
i Kosciot w swoim nauczaniu podkreslat wage tego postuszenstwa5l Dla Jaro-
szewicza postuszenstwo jest m.in. cnotg kobiet zameznych, o krélowej Brabarze,
zonie ostatniego z Jagiellon6éw pisze, ze byta postuszenstwo wszelakie krélowi
mezowi swemu oddajgcas2 Postuszenstwo kobiety wzgledem mezczyzny uzna-
wano za co$ naturalnego, a uzasadnienia takiego stanu rzeczy doszukiwano sie
w biblijnym opisie stworzenia, a takze w listach $w. Pawta. Idealna zona miata
wiec by¢ postuszna mezowi, pamietajac, iz kobiety zostaty stworzone do pomocy

4 |bidem, t. 4, s. 203-204.

HDA. B. Sroka, op. cit,, s. 284.

PF Jaroszewicz, op. cit, t. 1, s. 160.

8 Por. Sz. Starowolski, Wyborzpism, przet. I. Lewandowski, Wroctaw 1991, s. 360-365.
P F Jaroszewicz, op.cit, t. 4,s. 1
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mezom oraz, ze cigzy na nich wina za nieszczescia grzechu pierworodnego i wy-
gnania z raju.

Postuszenstwo tak bardzo podkreslane w kosciele ma swoje korzenie w kato-
lickiej koncepcji Boga, jako Ojca - symbolizujgcego hierarchiczng zasada wia-
dzy, ktdrej cztowiek ma sie podporzadkowac bez skarg i buntu® Chrzescija-
nin winien by¢ postuszny przede wszystkim Bogu (Por. Dz 4,19), wiec jezeli za-
chodzi potrzeba musi on przeciwstawic¢ sie nawet wiadzy rodzicielskiej. W Matce
Swietych Jaroszewicza znajdziemy kilka takich wtasnie przyktadow, kiedy to syn,
chcac, np. wstapic do klasztoru, przeciwstawia sie swojemu rodzicielowi, uznajac
Boga za jedynego prawdziwego Ojca.

Postuszenstwo wydaje sie by¢ powazng proba ludzkich mozliwosci, moze dlate-
go zakonnicy, jak podaje hagiograf, brali sobie te cnote jako fundament zycia zakon-
nego, na ktérego gruncie budowali inne cnoty, jak: ubdstwo, wstrzemigzliwos¢, po-
kore, cierpliwosc itd.% Zakonnika obowigzywato postuszeristwo wobec przetozo-
nych, ktérzy mogli decydowac o miejscujego przebywania, czy tezjego dalszej dro-
dze zyciowejsh Niektorzy z zakonnikdw wykazywali duza gorliwo$é w praktyko-
waniu cnoty postuszenstwa, np. brat Wincenty od $w. Stanistawa: osobliwie zas$,
wszystek w postuszenstwie sie utopit, ktdérego, azeby w niczem nie przestapit,
kazdy akt postuszenstwa dla pamieci na karteczce sobie notowat, ktérg w celi
na $cianie przybit, azeby czego nie zapomniat. Kazat mu przetozony, zeby do
niego co dzien chodzit na duchowng rozmowe, co przez p6t roku wiernie czy-
nit, zadnego dnia nie opuszczajac, péki mu tego przestaé nie kazaP6.

W ascetyce chrzescijanskiej z postuszeristwem nierozerwalnie zwigzana jest
pokora. Swiety Benedykt w swej regule naucza, iz pierwszym stopniem pokory
jest wkasnie postuszenstwo57. Natomiast Sw. Augustyn stwierdza, ze postuszen-
stwo jest cnotg, ktéra w stworzeniu rozumnym jest niby macierzg i strézem
wszelkich cnét (...), udziatem [za$] jest tylko pokornych5i.

Il. PRZEWAGI DLA BOGA

1 DZIELA MILOSIERDZIA

Mitos¢ blizniego jest jednym z podstawowych przykazar obowigzujagcym
chrzescijan. Jest ona takze pewnego rodzaju potwierdzeniem mitosci do Boga,

BE. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, przet. A. Tanalska-Duleba, Warszawa 1996, s. 66.
% Por. ibidem, t. 1, s. 131, t. 3, s. 92.

% Por. ibidem, t. 1, s. 72, 105, t. 3, s. 142.

% Ibidem, t. 1, 5,131, 139.

5 Por. éw. Benedykt z Nursji, Regula, przet. A. Swiderkéwna, Krakéw 1994, s. 69.
8Sw. Augustyn, Panstwo Boze, przet. W. Kubicki, Kety 1998, s. 528.
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dlatego tez czyny wyptywajgce z mitosci blizniego sg czynami spetnianymi dla
Boga zgodnie z naukg Jezusa: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40).

Do mitosci blizniego zobowigzani sg wszyscy chrzescijanie, i tak tez u Jaro-
szewicza petnigjg zarowno biskupi jak i ludzie Swieccy. Hagiograf przedstawia
mito$¢ blizniego gtownie jako postuga chorym i ubogim. Chorych oczywiscie trze-
ba nawiedza¢ i stuzy¢ im3® Szczegolny obowigzek troski o chorych majg biskupi,
ktorzy winni starac sie o podlegte sobie owieczki, dlatego tez jesli przyjdzie taka
potrzeba, osobiscie wybieraja sie do chorego®albo w razie gtodu czy morowego
powietrza otwierajg swoje spichlerze6l Przejawem mitosci blizniego byto réwniez
wykupywanie wiezniow z niewoli tureckiej czy tatarskiej albo optacanie patrondw
w trybunatach, aby zajmowali sie wdowami, sierotami i ubogimi62 Oczywiscie
udzielanie jatmuzny to réwniez forma mitosci blizniego, bardzo zreszta czesto
wspominana na kartach Matki Swietych@ O biskupie Hozjuszu pisze hagiograf,
iz na ubogich byt rozrzutni, biskup lwo i biskup Maciejowski nazywani sg
ojcami ubogich@ a biskupa Albrechta Radziwita zwano jatmuznikiem@. Jed-
nak poruszajacy jest przyktad nie tych, ktérzy maja wiele i udzielajg z tego, co im
by¢ moze zbywa, ale raczej ksiedza Walentego Treski, ktory z politowania ku
bliznim wszystkie swoje szczupte dochody na ubogich rozdawat6l

Hagiograf przedstawia réwniez osoby, ktore w praktykowaniu mitosci bliznie-
go osiagnety stopien heroiczny, narazajac dla stuzby zapowietrzonym wiasne zy-
cie i niejednokrotnie poswiecajac je. Jest to mitos¢ heroiczna wedtug stow z Ewan-
gelii: Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za
przyjaciot swoich (J 15,13), Jaroszewicz za$ nazywa takie osoby meczennikami
mitosci®

Wazng formg mitosci bliZzniego jest u Jaroszewicza mitos¢ i stuzba ojczyzZnie.
Ta dziedzina byta szczegélnym polem zastugi biskupéw oraz Swieckich wielmo-
z6w. Réznorodna mogta by¢ owa stuzba ojczyznie, taczylta sie ona oczywiscie ze
stuzbg Kosciotowi. Opisywani przez hagiografa rycerze walczyli zaréwno w obro-
nie wiary jak i ojczyzny. Biskupi i moznowtadcy z polecenia krélewskiego mogli
rowniez chwalebnie odprawi¢ poselstwo do papieza, cesarza, czy innych monar-

P Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 1, s. 158.
6 Por. ibidem, t. 1, s. 163.

6l Por. ibidem, t. 3, s. 198.

& Por. ibidem, t. 1, s. 302, t. 3, s. 19.

&8 Ibidem, t. 3, s. 5, t 1, s 115
64 Ibidem, t. 3, s. 103.

& lbidem, t. 1, s. 164, 197.

& Ibidem, t. 4, s. 74.

67 Ibidem, t. 4, s. 184.

8 Ibidem, t. 4, s. 4, 135, 163.
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chow® Biskupi zajmowali rowniez stanowiska panstwowe oraz uczestniczyli
w wybieraniu nastepcy tronu70 Swigtobliwi magnaci mogli wyrazaé swoje odda-
nie ojczyznie przez wierng stuzbe krélowi, a przede wszystkim przez wspieranie
ojczyzny zdrowg rada, obrone wkasnymi piersiami przed nieprzyjacielem oraz to-
zeniem swej fortuny najej potrzeby7L

2. KAZNODZIEJSTWO | APOSTOLSTWO

Zycie zgodne z Ewangelig procz wypetniania rad ewangelicznych i postula-
tow zawartych w btogostawienstwach niosto za sobg takze nakaz gtoszenia do-
brej nowiny innym. Najpetniej realizujg go kaznodzieje i podejmujacy prace apo-
stolska. W hagiografii Jaroszewicza urzad kaznodziei petni przede wszystkim za-
konnik, a najczesciej franciszkanin. Przy zywotach biskupdw i kaptandw raczej
nie pisze wprost o wypetnianiu przez nich tej wiasnie funkcji, ale wspomina ogol-
nikowo, iz konkretna osoba wszystkie swoje obowigzki wykonywata sumiennie,
tak tez oczywiscie mozemy sie domyslac, ze hagiograf miat na mysli rowniez
gtoszenie kazan. Biskupi jednak musieli czyni¢ to niechetnie, bo Jaroszewicz pod-
kresla np., ze biskup jak na dobrego pasterza nalezato sam do ludzi z ambo-
ny kazaP. Jezeli kto$, tak jak Franciszek Rychtowski (franciszkanin), sprawowat
szczegblnie gorliwie urzad kaznodziei, jak wierzono, z pewnoscig otrzymat po
$mierci miejsce posrdd biskupdw, co jest miedzy innymi podkresleniem faktu, iz
prawo do nauczania w imieniu Kosciota maja tylko i wytgcznie spadkobiercy apo-
stotow 73

Dla autora Matki $wietych dobry kaznodzieja, to wyr6zniajacy sie duchem
zarliwosci. Czasami takze w sensie dostownym, np. Kasprowi Druzbickiemupod-
czas kazania (...) w Krakowie w dzierh $w. Piotra ogien z ust (...) wypadaja-
cyjedna panna widziataT* Niecodzienny talent kaznodziejski jest darem Bozym,
np. Tobiasz Sarnowski miedzy innemi darami Boskiemi otrzymat taske opowia-
dania stowa Bozego z ognistym duchem, tak, ze stuchacze mieli go za nowe-
go Pawta Apostota Szczegdlne przeznaczenie do gtoszenia kazarh moze obja-
wic sie juz w dziecinstwie, kiedy nad kotyska dziecka pojawia si¢ roj pszczot,
zwiastujacy talent krasoméwczy 76

® Por. ibidem, t. 1, s. 206, t. 3, s. 19, 84, 94, 102, 219.

0 Por. ibidem, t. 3, s. 102.

7L Por. ibidem, t. 1, s. 200, 206, 217, 236-237, 276, t. 3, s. 183, 223.
7 lbidem, t. 2, s. 41, t. 3, s. 198.

B Por. ibidem, t. 1, s. 265.

7 Ibidem, t. 2, s. 5.

B lbidem, t. 1, s. 178.

® Por. ibidem, t. 1, s. 92.
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W zywotach oséb swieckich, hagiograf wspomina czasami, iz troszczyli sie
0 zbawienie innych, dlatego, np. Piotr Bal umyslnie kaptana, apostolskiego
meza u siebie chowat, zeby stowo boskie i nauke zbawienng opowiadat lu-
dziom, do fotrostwa i innych niezboznos$ci sktonnychll Natomiast $wigtobli-
wa Katarzyna Sobieska, ksiezom misjonarzom zakonu $w. Bazylego znaczng
sume oddata, aby po wsiach i dobrach jej uczyli poddanych jej prostacz-
kow, co do wiary nalezy; mowita albowiem: «Nalezy, aby panowie mieli pie-
czolowanie o zbawienie tych dusz, ktorzy jak bydlatka jakie na panskie
dobro harujg»™.

Kaznodzieje nie zabiegali tylko i wytgcznie o zbawienie dusz katolickich, ale
takze o nawrdcenie heretykdéw. Franciszkanin Michat Bal - jak podaje hagiograf
- wkrétce po profesji, dopiero bedgc diakonem, postany byt do Czech na
kazanie przeciw zjadliwym heretykom husytom, od Jana Husa kacermistrza
nazwanych. Przyjat ten urzad Michat i sprawowat go dtugo, nieustraszonem
sercem, o wielkim dusz zwiedzonych pozytkiem19 Kaznodzieje zabiegajac
0 nawrdcenie dusz heretykéw narazali niejednokrotnie wiasne zycie, jak Bonawen-
tura z Przemysla, ktéry w Poznaniu bedac kaznodzieja, pewng panne urodze-
nia zacnego zdrowemi radami do wiary katolickiej z bteddéw heretyckich
nawrocit (...) trafito sie, ze ta po niematym czasie zachorzata Smiertelnie
lusilnie prosita na przyprawe do $mierci o swego duchownego ojca Bona-
wenture®Q Jak mozemy sie domysli¢ krewni i stuzba byli to zazarci heretycy
i nie chcieli wpusci¢ Bonawentury do umierajgcej panny, ten jednak znalaztjakie$
boczne wejscie i przedart sie do izby, w ktorej owa niewinna owieczka mie-
dzy wilkami piekietnemi lezata. Heretycy oczywiscie obili kanodzieje, ktdry,
cho¢ sie krwig wiasng oblat, z miejsca jednak nie ustgpit, poki owej panny
w Bogu nie posilit, ipo katolicku do $mierci nie przyprawit. Najej zas po-
grzebie miat nabozne kazanie, statek jej w wierze i cnoty wychwalajac,
a na dowddjako jest zacieta heretykéw nienawisé krwig zbroczong chustke
swoje pokazat, proszac z urzedu, aby takiej zuchwatosci ich nie cierpiat, ale,
aby za jego zranienie byli bez karyu.

Drugim typem dziatalno$ci majgcym swe zrédto w ewangelicznym nakazie
Jezusa (Mt 28,19-20) jest apostolstwo. Autor Matki $wietych umieszcza w swym
dziele zardwno takie osoby, ktdre gtosity dobrg nowine poganom, jak i takie, ktore
nawracaty schizmatykow, heretykdw czy zyddéw. Obok postaci apostotéw, juz od
dawna uznanych w polskim panteonie $wietych, takichjak Wojciech czy Brunon

7 Ibidem, t. 1, s. 122.
B lbidem, t. 1, s. 302.
M@ lbidem, t. 1, s. 123.
& Ibidem, t. 3, s. 52.
8 Ibidem, t. 3, s. 53.
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z Kwerfurtu, zamieszcza on zakonnikdw, ktérzy udawali sie na misje w dalekie
kraje do Japonii, Persji, Chin czy Indii& Jaroszewicz umiescit takze w Matce
$wietych biogramy apostotéw zajmujacych sie ewangelizacja obszaréw nam bliz-
szych, wspomina, np. o franciszkanach, ktérzy byli pomocnikami krzyzakow
w rozkrzewianiu wiary na Litwie i w Inflantach&

Tam, gdzie gtoszacy dobrg nowine sg w mniejszosci, a trafiajgna nieprzychyl-
nych im autochtondw, sktadajg zazwyczaj w imie swoich przekonan ofiare z zycia.
Sprawa ma sie jednak z gota odwrotnie, kiedy w mniejszosci sa nawracani schi-
zmatycy, heretycy czy zydzi. Niektdrzy Swieci przedstawiani przez Jaroszewicza
zywig zaskakujaca nienawis¢ do wszelkich odszczepiericow. Praktycznie wszyscy,
obojetnie czy Swieccy czy duchowni, ukazani sg przez hagiografajako podejmujacy
dziatania apostolskie albo bedacy przynajmniej niechetnymi innowiercom.

Najliczniejsza grupe niechrzescijan w Polsce stanowili Zydzi, ktérych w roku
1764 w Rzeczypospolitej byto okoto 740 tysiecy84 Stosunek katolikow do Zydow
byt bardzo nieprzychylny, zarzucano im rzekome zbrodnie na chrzescijanach, jak
zatruwanie studni, wykradanie hostii z ko$ciotéw i rytualne mordowanie niewin-
nych dziatek chrzescijanskich w celu zdobycia krwi, koniecznej do sporzadzenia
macy. Jaroszewicz kilka razy wspomina o domniemanych incydentach porwania
i zamordowania przez Zydéw jakiego$ dziecka chrzescijanskiego. Ofiarom tym
poswieca nawet osobny biogram pod datg 28 grudnia, kiedy to Kosciét tradycyj-
nie wspomina biblijng rzez niewinigtek8& Bohaterowie Matki $wietych pomimo,
iz odnosza sie z nienawiscia do Zydow, prébujg ich jednak chrystianizowac i tak
na przyktad Marianna Kazanowska, przetamawszy wewnetrzny wstret odwiedzi-
ta umierajace dziecko zydowskie i ochrzcitaje8 a Katarzyna Maciejowska mimo,
iz Zydami sie brzydzita (...) i z miasta swego ich wygnata, to jednak na swoim
dworze trzymata m.in. ochrzczone Zydowki&. Dla opieki nad nawracajacymi sie
Zydowkami powstat w XVII wieku zakon mariawitek, zatozony przez ksiedza
Turczynowicza. Statut litewski przyznawat w prawdzie konwertytom prawa szla-
checkie, ale dziewczeta zydowskie byty bez zawodu, majatku i stosunkéw spo-
tecznych, dlatego mariawitki wyposazaty je i szukaty im domow szlacheckich,
gdzie znalaztyby dach nad glowa&

Znajdowali sie réwniez chetni, jak 0. Tymoteusz Makolenski, ktérzy uczyli sie
jezyka Zydow, by za pozwoleniem papieskim gtosi¢ im Ewangelie® Jak podaje

& Por. ibidem, t. 1, s. 271-273, t. 2, s. 44, t. 3, s. 11, s. 171

& Ibidem, t. 1, s. 177-178.

8Por. S. L itak, Odreformacji do o$wiecenia. Kosci6tkatolicki w Polsce nowozytnej, Lublin
1994, s. 139.

& Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 4, s. 208.

& Por. ibidem, t. 1, s. 190.

8 Por. ibidem, t. 1, s. 158.

&8 Por. J. S. Bystron, op. cit, t. 1, s. 339; K. Gérski, op. cit,, s. 205.

P Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t 4, s. 207.
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Bystron czasami przymuszano Zydéw do stuchania kazarn w ko$ciotach katolic-
kich® Jednak u Jaroszewicza znajdujemy raczej relacje, iz na przyktad na kaza-
nia 0. Zygmunta Trzemeckiego Zydzi schodzili sie dobrowolnie, a on ichjasnemi
dowodami z Pisma $w. i ducha Boskiego petnemi stowy trzysta nawrdécit
i ochrzcit, rzadkiem zapewne szczeSciem i na innych kaznodziejach przy-
ktademaL

Oczywiscie Jaroszewicz nie pisze, ze katolicy stosowali przymus czy przemoc
wobec innowiercow, za to przedstawit sytuacje odwrotng, kiedy to zakonnice
w protestanckich Inflantach zmuszone byty do stuchania kazan gtoszonych przez
predykanta® Zreszta protestanci ukazywani sa, podobnie jak Zydzi, w negatyw-
nym Swietle jako truciciele, zbdjcy, 1zacy wiare i Kosciot katolicki®B Dlatego tez
Swieci Jaroszewicza podejmujg w najrdzniejszy sposob walke z herezjg i schizma,
poczawszy od najblizszego otoczenia. A wiec chwalebnym jest, jezeli zona nawro-
cita meza% czy tez maz zone%balbo, gdy syn te ktéra go $wiatu urodzita, szcze-
$liwie niebu urodziP6. Hagiograf pozytywnie wartosciuje rowniez takie zacho-
wania, gdy kto$ nie przyjmuje na stuzbe innowiercéw, czy nie chce miec¢ z nimi
zadnej poufatosci i nie chce zadnemu dac promocji9l Wspomina takze o odbie-
raniu kosciotdw z rak dysydentowSBi przeksztatcaniu budynkéw heretyckich na
stajnie® Walczac z innowiercami oczyszczano biblioteki z blednych autoréw, pa-
lono ksiegild) pisano apologie i polemikild, przeprowadzano publiczne dysputy1®
fundowano szkoly, aby dzieci katolickie nie napijaty sie kacerstwajadum, czy
wreszcie ograniczano dostep innowiercéw do urzedéw panstwowych i miejskich10

Szukajac przyczyn, dla ktorych z takg wrogoscig odnoszono sie w katolicy-
zmie do Zydow czy protestantow nalezy m.in. sprobowaé odtworzy¢ koncepcije
Boga wytaniajaca sie z karta Matki Swietych. Po pierwsze jest to Bog Polakow-
katolikow, ktory wraz ze swym niebieskim dworem (Swietymi, aniotami i Matka
Boska) zaangazowany jest, np. powodzenie militarne Polak6w & zwyciestwo pod

DPor. J. S. Bystron, op. cit, t. 1, s. 339.
AdF Jaroszewicz, op. cit, t. 4, s. 198.

@ Por. ibidem, t. 1, s. 39.

B Por. ibidem, t. 3, s. 131, t. 4, s. 142, 220.

A Por. ibidem, t. 1, s. 8, t. 2, 5. 33, t. 3, 5. 200-201, t. 4, s. 60.
% Por. ibidem, t. 1, s. 237, t. 2, s. 249.

% Ibidem, t. 1, s. 285.

9 Ibidem, t. 1, s. 129, 238, 302.

BPor. ibidem, t. 1, s. 154, 302.

P Por. ibidem, t. 1, s. 236.

1 Por. ibidem, t. 1, s. 254, t. 2, s. 49, t. 3, s. 96.
1 Por. ibidem, t. 1, s. 110, 137, t. 4, s. 86.

12 Por. ibidem, t. 1, s. 92, 232, 288.

1B Ibidem, t. 1, s. 83, 169.
™ Por. ibidem, t. 1, s. 150, t. 4, s. 70.
15 Por. ibidem, t. 1, s. 32.
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Chocimiem obwieszcza Maryja biskupowi Wawrzyncowi Gebickiemu, méwigc do
niego: nie boj sie! Syn mdjjuz te nieszczescia odwrdci od tej ojczyzny, ze za
twego zycia nie przypadng na nig'0a Jednak zasadniczg kwestig w koncepcji
Boga wytaniajacej sie z Jaroszewiczowych zywotdw, wydaje sie Jego szczegolny
rys antropomorficzny - posiadanie honoru, przypisywane Jemu przez licznych
Swietych. Krotko méwiac, skoro jest to Bég posiadajacy honor, to i mogacy go
utraci¢, wedtug mniemar 6wczesnej szlachty. A jako, ze czuli sie oni wiernymi
wyznawcami Boga, ktory zresztg dawat im i spejalng pozycje wsrod narodow
i powodzenia militarne, mieli moralny obowigzek bronienia Jego czci i honoruXy,
a takze honoru tych, ktorzy byli z Nim zwiazani, np. Maryil®B Hagiograf podaje
przyktadowo, iz u fanciszkanina Feliksa Rydzynskiego zarliwo$¢ o obraze Bo-
skg byta tak gorgca, ze na zaden stan ludzi nie uwazat. Gdy widziat krzyw-
de Boska, $miele sie o to ujmowatl® Z tej wyimaginowanej skazy na honorze
Boga, ktorg cztowiek musi zetrze¢ chocby cudza krwig rodzi sie fanatyzm religij-
ny, od ktérego nie sg wolni bohaterowie Matki Swietych. | tak na przykiad, jedng
z nielicznych zastug, jakg Jaroszewicz widzi u biskupa Piotra Gamrata, skadingd
ktorego zycie byto dla chrzescijan zgorszeniem, jest spalenie pewnej rajczyni kra-
kowskiej, ktora przyjeta zydowska wiare110 Jak pisze Wiliam Jamesfanatyzm
jednak grozi¢ przestaje z chwilg, gdy Bog traci drazliwo$¢ na punkcie swej
czci i chwatyxn.

3. ASCEZA. MOTYWACIJE | FORMY

Droga prowadzacg do $wietosci w chrzeScijanstwie, ale przeciez rowniez
w innych religiach, jest asceza. Poczatkowo Kosciot nie znat celowych praktyk
umartwiania, wprowadzili je pustelnicy syryjscy, ktorych asceza miata charakter
wyczynowy - stopien Swietosci byt wprost proporcjonalny do podejmowanych
umartwien. Na Zachodzie ascezy takze nie majeszcze w regule $w. Benedykta,
z czasem jednak praktyki ascetyczne rozpowszechnity sie nie tylko wsérdd zakon-
nikéw, ale réwniez wsrod oséb swieckich1l2 Ascetyzm bedacy droga negacji
(ciata, snu, pokarmu, wspolnoty itd.) powinien prowadzi¢ do praktyk pozytywnych
(ofiary, modlitwy itd.) jezeli tak sie nie dzieje, rodzi sie ascetyzm metodyczny, kto-
ry jest przerostem formy nad trescig. Praktykowanie ascezy, wspotczesnie juz
niezrozumiate, wigzato sie ze specyficzng pozytywna filozofig bolu i cierpienia,

1% Ibidem, t. 1, s. 84.

17 Por. ibidem, t. 1, s. 134.

I8 Por. ibidem, t. 1, s. 49, 132, 237, t. 3, s. 6.

1® Ibidem, t. 4, s. 33.

10 Por. ibidem, t. 3, s. 194.

mw. James, Doswiadczenie religijne, przet. J. Hempel, Warszawa 1958, s. 311.
12 Por. M. Borkowska, op. cit., s. 260.
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ktérym przyznawano role religijng1,3 William James desakralizacje bolu i cierpie-
nia uwaza, za przyczyne zaniku ascezy w chrzescijanstwiell4

Motywacje ascezy. Chrzescijanie wierza, iz to whasnie m.in. przez
cierpienie dokonato sie ich zbawienie, skoro cierpiat Bog-cztowiek, tym samym
stan ten zostat uswiecony ijest godny nasladowania, do czego przez cate wieki
stuzyta droga zgody na cierpienie i dobrowolnej ascezy. W¥asnie che¢ nasladowa-
nia drogi Panskiej jestjednym z motywow, dla ktérych $wieci u Jaroszewicza
podejmuja przerézne umartwienialls

Jaroszewicz z przekonaniem i rzeczowo opisuje widzenie aniota, ktore miata
Swigtobliwa Zofia Tylicka, z kolei praktykujaca chrze$cijafiskg zgode na cierpie-
nie: w roku Panskim 1621, gdy w ciezkich bardzo bolesciach byta (...), sta-
nat przed nig aniot (...), ktory tak do niej mowit: niefrasuj sie duszo, ze cie
Bog tg choroba ztozyt. Céz ci ma by¢ milszego, czy byé zdrowa na ciele,
a chorg na duszy, idac z grzechu w grzech, czy tez cierpigc skarbi¢ sobie
coraz to wiekszag taske Boskg? Odpowiedziata na to Zofia: «Gotowam cier-
pie¢ pdki wola Pana Boga mego bedzie». Pochwalitjej te odwage aniot (...)
przydatjednak dalej: Mato to cierpisz, trzeba by jeszcze wiecej dla mitosci
Boskiej i poczatjej wylicza¢ rozne utrapienia... 16

Praktyki ascetyczne bardzo czesto zwigzane byty z nabozenstwem do meki
Panskiej, wynikaty one z pragnienia wspo6tudziatu w mece Chrystusa albo tez
z czci dla niej, benedyktynka Magdalena Morteska z nabozenstwa do meki Pan-
skiej strzegta sie gadac, a dopieroz rozsmiaé, a gdy sie co z tego nieostroznie
trafito surowo sie karata, dyscypling albo pantoflem usta sobie obijatalll

Umartwienia byty takze forma ofiary dla Boga w konkretnych intencjach, np.
za grzechy wiasne i innych ludzillg za$ jezuita Mikotaj teczycki biczowat sie pie¢
razy dziennie, raz za dusze w czy$écu zostajace, drugi raz za lezagcych w grze-
chu smiertelnym, trzeci raz za utrapionych, czwarty za pomnozenie Kosciota
Chrystusowego, pigty za dobrodziejéow swoich i calego swego zakonull9
Uprawianie ascezy zwigzane byto rowniez z dwczesnie przyjmowanym pojeciem
doskonatosci, w ktorym gtéwna role odgrywat czynnik negacji - unikanie grze-
chu. Grzech natomiast wigzano z cielesno$cig. W teologii duchowosci az do so-
boru Watykanskiego Il istniata tendencja podkreslania rozdZzwieku miedzy dusza
a ciatem. Z ciata pochodzity wszelkie grzeszne namietnosci i pozadliwosci, ktore
nalezato ujarzmi¢ praktykami ascetycznymi, aby duch zbawiony byt na dzien

mPor. E. Diirkheim, Elementarneformy zycia religijnego. System totemiczny w Australii,
przet. A. Zadrozynska, Warszawa 1990, s. 299-300.

M Por. W. James, op. cit, s. 271.

15 Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 1, s 108, t. 1, s. 192.

16 Ibidem, t. 4, s. 88-89.

107 Ibidem, t. 1, s. 172.

18 Por. ibidem, t. 3, s. 59.

19 Ibidem, t. 1, s. 296.
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Pariski™. Niestety powszechnie zapominano wowczas o tym, ze i ciato, wedtug
nauczania Kosciota, ma by¢ zbawione w czasie paruzji, a takze, co wydaje sie
wspotczesnie trywialne, ze i ciato nasze stworzone zostato przez Boga. Gerardus
van der Leeuw pisze, iz w przypadku, gdy zycie ujmuje sie dualistycznie wow-
czas asceza stuzy do tego, by w peini teraz zdiabotizowane ciato jak naj-
skuteczniej wytaczy¢, unieszkodliwié, zwalczyé, a nawet umaczy¢, po to, by
dusza stata sie wolna i panowata nieograniczenie. To, co najlepsze w czio-
wieku - jego cze$¢ wieczna, czy jak to tam jeszcze nazwiemy - ma zostaé
uwolnionel2l Wiasnie z tej negatywnej teologii ciata, wyptywaty przede wszyst-
kim praktyki pokutne Jaroszewiczowych Swietych, ktorzy najczesciej karcili swo-
je ciato'2 mscili sie nad sobg za przeszte grzechy swojem, czy tez ciatu
swemu nieubtaganymi byli nieprzyjaciétmil a wszystko po to, aby ciato pod-
bi¢ w niewole duchalk Bardzo czesto pojawia sie metaforyka militarna. Swiety
przyodziewa sie w zbroje i oreze duchowne ostrego srodze umartwienialb
albo broni swej czystosci, do czego umartwienie ciatajest wielkg pomocg'2L
Asceza jest takze forma walki z szatanem, $wiatem i ciatemm , zgodnie z Hiobo-
wym uogdblnieniem: czyz nie do bojowania podobny byt cztowieka?(7,1). Ry-
cerz Chrystusowy, jak czesto nazywa swych $wietych Jaroszewicz, ktory podej-
muje boj, ma nadzieje ostatecznego ocalenia w Bogu, a przeSwiadczenie o0jego
Swietosci potwierdza, ze nadzieja ta nie zawiodta.

Praktyki ascetyczne opisywane przez Jaroszewicza maja swe zrédto najcze-
sciej w negatywnym spojrzeniu na $wiat i kondycje cztowieka, ale zdarza sie, ze
kto$ podejmuje umartwienia, wychodzac z pozytywnego zatozenia, np. ze wzgle-
du na mito$é ku Panu, Zbawicielowil®@albo po prostu, aby sta¢ sie doskonal-
szymIQ Asceza poréwnywana jest takze z meczenstwem, ktdre jest najbardziej
heroicznym wyrazem mitosci do Bogal3l W umartwieniach asceta nasladuje
meczennikow1®, sktada niekrwawe meczenstwolBalbo tez zahartowuje swoje
ciato, aby meznie stawi¢ czota mozliwosci meczenskiej Smierci na misjach134

10 Ibidem, t. 3, s. 76.

MG van der Leeuw, op. cit, s. 396.
2F Jaroszewicz, op. cit, t. 3, s. 88, t. 4, s. 80.
1B Ibidem, t. 4, s. 77.

124 Ibidem, t. 1, s. 144.

15 Por. ibidem, t. 1, s. 144, t. 3, s. 178.

16 Ibidem, t. 1, s. 228.

127 lbidem, t. 1, s. 172.

1B Ibidem, t. 3, s. 42.

10 Ibidem, op. cit., t. 4, s. 42.

) Por. ibidem, t. 4, s. 55.

13 Por. ibidem, t. 1, s. 248.

12 Por. ibidem, t. 4, s. 119.

1B Por. ibidem, t. 3, s. 108.

134 Por. ibidem, t. 1, s. 268.
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Najczesciej jednak Jaroszewicz nie podaje motywdw, dla ktérych dany Swie-
ty praktykowat ¢wiczenia ascetyczne, jest to jak gdyby nieodzowny element $Swie-
tosci, ktorego ttumaczy¢ nie trzeba.

Formy ascezy. Jaroszewicz rozréznia dwa typy ascezy: umartwienia
ciata, nazywane przez niego czasami powierzchownymi oraz umartwienia we-
wnetrzne, zwane tez umartwieniami zmystow, przy czym czesciej opisywane sg
przez niego te pierwsze.

Swieci najczesciej umartwiaja swoje ciato przez noszenie grubej wiosiennicy
z koniskich whosOw, czasami zakonczonej ostrymi wezetkami i szpilkamil® Uzy-
waja takze zelaznych pancerzy, tancuchow czy paskéw, zaktadajgc je na rece
i nogi. Owe instrumenty bardzo czesto wrastaty w ciato1%i tak znajdywano je po
$mierci ascetéw, co byto dla Jaroszewicza m.in. argumentem za ich Swietoscia.
Wielebny Zygmunt Trzemecki, zakonnik cnét rozmaitych petny, a w umartwie-
niu ciata prawie niepomiarkowany uzywat zelazne tancuszki z kolcami, ktore-
mi sobie nogi krepowat i na tychze czesto podczas modlitwy kleczat37.

Popularnym sposobem ascezy byto czynienie dyscypliny do czego stuzy¢
mogty rézgi, migzsze postronki i ciernie1® owa dyscyplina mogta miec, np. ostre
zakonczenia. Niektorzy jak Albrecht Stanistaw Radziwit wykazywali duzg inwen-
cja wlasng, mianowicie owy $wigtobliwy ksigze wymyslit takg machine, w kt6-
rej sie pewnych czasow kazat zamykaé; tak misternie byta zrobiona, ze sie
w niej ani rekg, ani nogg ruszy¢ nie mogt ijego samego widzie¢ nie byto
tylko grzbiet jego do biczowanie obnazonyl13 Jako dodatkowe umartwienie
w przypadku wielmozow (biskupdw, szlachty, szlachcianek) traktowano biczowa-
nie przez swego stuge czy stuzebnicel] natomiast biskup Hozjusz cudzej reki
i sity do biczowania ciata swego zazywat, gdy bytjuz posuniety w latach i sam
wykonywatby to zbyt delikatnieldl R6zna tez byla intensywno$¢ owego biczowa-
nia, np. karmelita ojciec Makary ciato swe trapit codziennymi krwawymi dys-
cyplinami, podobnie tez czynito wielu innych} natomiast wspomniany juz Miko-
taj Leczycki biczowat sie pie¢ razy dziennie, a Swigtobliwa Katarzyna Saporow-
ska, benedyktynka w dojrzalszym wieku przez wiele lat podczas wielkiego
postu po trzy tysigce plag co dzieh sobie zadawatalB Jak pisze Matgorzata
Borkowska w XVII i XVIII wieku w zakonach zenskich, biczowano sie przeciet-

15 Por. ibidem, t. 4, s .29, 61.

1% Por. ibidem, t. 4, s. 5, 6, 168, 186.

¥ Ibidem, t. 4, s. 198.

1B Ibidem, t. 3, s. 103.

1® Ibidem, t. 4, s. 80.

1) Por. ibidem, t. 3, s. 61, t. 4, s. 80.

U Por. ibidem, t. 3, s. 103.

W Por. ibidem, t. 3, s. 22, t. 3, s. 118, t. 1, s. 140.
13 Ibidem, t. 3, s. 119.



294 KATARZYNA SOKOLOWSKA

nie raz w tygodniu przez czas jednego Miserere, tj. przez niecate pie¢ minut
Natomiast w zakonie reformatdw, do ktérego nalezat autor Matki Swietych, bi-
czowano sie zazwyczaj trzy razy w tygodniu: w poniedziatki, Srody i piatki,
aw czasie czynienia dyscypliny zakonnicy odmawiali psalmy: Miserere, De pro-
fundis, antyfone Christus faotus.., Salve Regina, z trzema oracjamilh
Woprawdzie rdznica miedzy zakonami zenskimi a meskimi byta wéwczas znaczna,
to i tak w wielu przypadkach swietych, ktérych biogramy podaje Jaroszewicz, bi-
czowania sgjeszcze czestsze.

Do tradycyjnych praktyk ascetycznych, o ktérych wspomina takze hagiograf,
naleza posty. Swieci opisywani przez Jaroszewicza trwaja zazwyczaj w nieustan-
nych postach5 nie powinno nas to dziwi¢ zwazywszy na to, ze w tamtej epoce
liczba dni postnych obowigzujacych kazdego chrzescijanina byta znaczna i gene-
ralnie przestrzegano postow bardzo Scisle. Bystron podaje, iz szerokie sfery spo-
teczenstwa rygorystycznie obserwowaty post, daleko $cislej anizeli w innych
katolickich krajach. Smiano sie tez z obcych i gorszono ich obojetnoscia
wobec postu, powstato nawet przystowie niemiecki post', powszechnie méwiono
takze, iz Mazur woli cztowieka zabi¢ anizeli zgwatcié post'4l Odnajdujemy
rowniez w zywotach $wietych $lady tradycyjnego postu Polakdw nie tylko w piat-
ki, ale takze w $rody i soboty na cze$¢ NajSwietszej Marii Panny, a sg i tacy, kto-
rzy jadaja, np. tylko dwa razy w tygodniu albo tacy, ktérzy odmawiajg sobie jednej
z potraw: warzyw, owocow, miesa czy winalB Byli rowniez i tacy, jak Jozefat
Kuncewicz, ktory przez cate lat pie¢ zadnego napoju oprécz wody nie zazy-
wat i pewnie by byt az do $mierci przedsiewziecia swego nie odmienit, gdyby
mu byli starsi tej surowosci nie zabronilil® Picie wody bylo wowczas taka
surowoscig m.in. ze wzgledu na przyzwyczajenia spoteczenstwa do picia miodu
lub piwa, oczywiscie szlachty, bo chtopi pili tylko wode. Kitowicz wspomina, ze za
Augusta Il zjawita sie na stotach woda dla dygestii potraw, wchodzgca juz
w mode, od naszych ojcow nieznana, tylko do umywanial®®. Uwazano takze,
ze picie wody przyprawia o chorobe, pisat tak miedzy innymi Klemens Janicki
w elegii VII: od pacholecia az do lat dwudziestu / Pitem jedynie wode. Stad,
jak mysle, / Zaczeta chorzeé¢ watroba. Ta woda / Niegdy$ wypita dtawi moje
zycie'5. Dlatego tez w opisie cudu, ktory przytrafit sie Jadwidze Slaskiej, Jaro-

W Por. M. Borkowska, op. cit.,, s. 260.

¥ Por. A. B. Sroka, op. cit., s. 185.

¥ Por. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 3, s. 27, t. 3, s. 27.

W)J. S. Bystron, op. cit, t. 2, s. 489.

WPor. F. Jaroszewicz, op. cit, t. 3, s. 59, 201, t. 1, s. 248, 249.

W Ibidem, t. 3, s. 226.

) Cyt. za: J. S. Bystron, op. cit, t. 2, s. 493.

B K. Janicki, Elegia VIl w: I. Lewandowski (red.), Antologia poezji tacifskiej w
Polsce. Renesans, Poznafh 1996, s. 173.
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szewicz wspomina o wzburzeniu meza na wies¢, iz zona pije wode: posty co dzien
prawie chowata, chyba w niedziele i wielkie $wieta dwakro¢ jadata. Przez
lat czterdziesci i miesa nie jadta i tego co miesng ttustoscig okroszono byto.
We $rode zas$ i pigtek na samym tylko chlebie i wodzie przestawata. Razjg
do meza doniesiono, iz zawsze wode pije, i 0 niemoc sie przyprawuje, gnie-
wat sie o to i odwodzitjg od tego, a chcac doznacjezeli tak czyni, szedtja
razjedzaca nawiedzi¢, a gdy z kubka przed nig postawionego napit sie, czut
dobre wino, i strofowat tych, ktorzy je do niego donies$li'®2 Do historii nie-
samowitych zaliczyé mozemy umartwienia wielebnej Ludwiki Piotrkowiezowej,
ktéra bywato to, ze przez czterdziesci dni postu wielkiego nic nie pita, gdyja
za$ gwattowne pragnienie przycisneto to bryteczke Sniegu wiozyta w usta,
co sobie za wielka folge miata's3

Dla umartwienia ciata odmawiano sobie takze innych wygod, czasami tak
podstawowych jak taZnials} np. Swigtobliwa Barbara Longa: przyszedtszy do lat
czternastu (...), czuta w sercu swoim pociggi Ducha $w. mocniejsze do zycia
doskonalszego, przeto nie tylko od rozkoszy $wiatowych, ale i od wygdd
ciata, serce swe odrywata. Od tego czasu tazni uzywac poprzestata's Wielu
Swietych jako t6zko brato sobie deski gote albo trzaski stolarskie, wezgtowie
kamien twardy's badz tez wprost spali na gotej ziemilss. Byli i tacy, ktorzy sen
zamieniali sobie w wymysling torture, jak Swiety Jedrzej, ktérypo dziennych pra-
cach spoczynku takiego zazywat, ktory nie tak positkiem mu byt, jako me-
czenstwem. Pien albowiem debowy ptotem ogrodzit, a w nim kotdéw ostrych
nabit, a tak usypiajac naforemnem owem tozu ile razy na jaka strone po-
chylit sie, tyle cioséw od kotéw onych ponosit. Nadto na gtowie nosit koro-
ne albo obrecz gruba, na ktérej po czterech czesciach przywigzat kamienie
wielkie, a tak gdzie tylko gtowe Spiac naktonit zaraz kamieniem byt uderzo-
ny'5i. W ramach umartwienia starano sie takze ograniczac ilo$¢ snu do trzech
lub czterech godzinl®

Do bardziej popularnych sposobéw umartwiania nalezato wzgardzenie obu-
wiem i to najcze$ciej, kiedy byto bardzo zimnol) Swietego Bonifacjusza dlatego
tez spotkata niewesota przygoda, kiedy to czasu zimy wielkiej, droge one po
gbérach wysokich, i $niegami zasypanych odprawiajac, musiat na konia

BF Jaroszewicz op. cit, t. 4, s. 28.
B lbidem, t. 1, s. 219.

Bl Por. ibidem, t. 3, s. 177.

1% Ibidem, t. 3, s. 201.

% lbidem, t. 3, s. 136.

% Por. ibidem, t. 3, s. 227.

1 Ibidem, t. 3, s. 38.

1P Por. ibidem, t. 3, s. 210, t. 1, s. 297.

1 Por. ibidem, t. 4, s. 29.
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wsiadac, ale mu nogi bose tak przymarzaty do strzemion, ze ich wyja¢ nie
mogt, az mu je pierwej wodg cieptg odgrzewa¢ musianol6.

Niektorzy poskramiali swe ciato na wzor wielkich Swietych Benedykta i Fran-
ciszka, tarzajgc sie w cierniach ipokrzywachl@, inni jak karmelita Stefan Ku-
charski przyodziewali sie w tachmany i zatozywszy na gtowe cierniowg korone
szli zebra¢ ojatmuznel& Jaroszewicz podaje rowniez przypadki Swietych, ktorzy
w gorliwosci ascetycznej stosowali do$¢ niekonwencjonalne sposoby umartwien,
np. zaspakajali pragnienie pomyjami kuchennymi albo okaleczali swoje ciato, np.
karmelita Mikotaj Opacki z afektu do Maryi zelaznym instrumentem wyrznat
sobie na piersiach te najSwietsze imiona Jezus, Maryja, i czesto te pietna
odnawiatl6t Natomiast Swiatobliwa Katarzyna Saporowska sporzadzita sobie
krzyz zelazny i kratke takgz, ktore rozpalajagc w ogniu przyktadata do ciata
i piektaje, ponadto $wigtobliwa ta niewiasta poddawata sie wielorakim innym
praktykom ascetycznym, dyscyplinami smagata niewinne ciato az do wylania
krwi{...); sen krotki, lezac na ziemi przyjmowata, weztowatemi sznurkami
ledZwie swoje Sciskata, a nogi zelaznemi tarcuszkami, ktore jej skdre ranity
i objadaly. Tez nogi pod czas wrzgca woda polewata, pod czas w ul pszczot
wsadzata i niezwyciezonym umystem znosita kasania od pszcz6t owych'é
Wielu sposrdd aspirujacych do stanu Swietosci nie znato umiaru w praktykach
ascetycznych, Jaroszewicz czestokro¢ wspomina, ze przetozeni badz spowiednicy
musieli im tego zabrania¢ badz ich ogranicza¢1&

Druga kategorig umartwien opisywanych przez autora Matki $wietych sg
umartwienia zmystéw, inaczej zwane wewnetrznymi. Polegajg one na umartwie-
niu przede wszystkim zmystu wzroku, stuchu, smaku i dotyku, a takze na zacho-
wywaniu milczenia, karmelita Hilarion Gtuszecki w milczeniu tak byt zaprawio-
ny, ze oprécz nieuchronnej potrzeby, wiecej znakami, nizeli stowy rzeczy
wyrazat'6L Zmyst smaku i wzroku umartwiata Swigtobliwa Marianna Kazanow-
ska, ktora u stotu co najbardziejjej apetyt do siebie przyciggato, to na stro-
ne odktadata tak ostroznie, ze patrzac na to, oczy tudzita. Owocow sobie
zakazatam . Natomiast Swiagtobliwy Mikotaj Kozminski, benedyktyn umartwiajac
zmyst dotyku doszedt do absurdu, hagiografpisze o tym z pruderig takimi stowy:
0 umartwieniu dotykania milcze¢ bardziej, niz co pisac przystoi, bo od sie-
bie to wszystko oddalit, co ciatu mogto by¢ do niejakiej rozkoszy, ale i wy-

B Ibidem, t. 1, s. 249.
1 Ibidem, t. 1, s. 248, t. 3, s. 131.
1 Por. ibidem, t. 1, s. 229.
16 Ibidem, t. 4, s. 8.
¥ Ibidem, t. 4, s. 119.
Por. ibidem, t. 1, s. 140.
167 Ibidem, t. 1, s. 140.
18 Ibidem, t. 1, s. 189.
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gody, jako to faznig, posciel miekka, suknie nowe i tym podobne rzeczy. To
jednak zamilcze¢ sie nie godzi, ze przez lat dwadziesScia az do $mierci, cho¢
dla przyrodzonej ciata potrzeby, nigdy sie nie dotkngt, aby nie zmazat reki
swojej czyste Ciato Panskie piastujacy, czego sie swemu wiernemu zwie-
rzyt 8 Do czesciej praktykowanych zaliczajg sie natomiast umartwienia wzroku
i stuchu, polegaty one generalnie na skromnosci w tym, na co sie patrzy i czego
sie stucha.

Czytajac wspotczesnie o tak czasami nieludzkich praktykach ascetycznych opi-
sywanych przez autora Matki Swietych, trudno nam uznaé, ze ludzie ci czynili to
przy catkiem zdrowych zmystach, nalezy jednak uswiadomi¢ sobie, ze umartwienia
te miaty na celu zjednoczenie za zycia badz po Smierci z Bogiem. Niemata role
odgrywato réwniez nasladowanie Boga w Jego ziemskim cierpieniu. Oczywiscie, ze
nie wszyscy, ktdrzy pragng zjednoczenia czy nasladowania bostwa, posuwajg sie
w praktykach ascetycznych do takiego stopnia. Jednak bez ascezy, ktdrg rozumiano
jako éwiczenie hartu ducha i wytrwatosci - jak pisze Emile Durkheim - religia nie
istnieje, méwi on wprost: jest nawet dobrze, gdyjakie$ konkretne postacie wy-
raznie uosabiajg ideat ascezy i gdy ich specjalnoscig (...) staje sie demon-
strowanie, chocby i przesadne, tego aspektu obrzedowej egzystencji. Sa to
bowiem zywe wzory zachecajgce do wysitku. (...) cel, ktdéry wyznacza elita,
musi by¢ za wysoko, aby ttum nie zepchnat go zbyt nisko. Kto$ musi przesa-
dzaé, aby $rednia mogta sie utrzymac na przyzwoitym poziomie™,

Jaroszewicz skupit sie przede wszystkim na opisie ascezy zewnetrznej. Nie
wyraza jednak zadnych watpliwosci jesli chodzi o zasadno$¢ surowosci praktyk
podejmowanych przez Swietych, a nawet te najbardziej niechumanitarne ocenia
pozytywnie. Poza tym najczesciej nie podaje motywdw, dla ktérych kto$ czyni
umartwienia tak wielkie, czy przekraczajace wymogi reguty. Dlatego tez opisy-
wane przez o. Floriana praktyki ascetyczne mogajawic sig jako sztuka dla sztu-
ki, skrywajaca czasami patologiczng nienawis¢ do ciata. Pewnym jednak wyttu-
maczeniem przyczyny, dla ktorej hagiograf tak bardzo podkresla asceze, mogtaby
by¢ jego osobista sktonno$¢ do surowosci, wynikajaca z przynaleznosci do rygo-
rystycznego zakonu reformatéw.

Droga do $wietosci, ktora wytania sie z dzieta o. Floriana mimo, iz w general-
nych zatozeniach (cnoty, praktyka rad, czyny) ciagle jest zgodna z tym, czego
naucza Kosciot, to jednak w konkretnym wykonaniu daleka jest od dzisiejszego
ducha. Swieto$¢ czasow Jaroszewicza miata by¢ podziwiana, stanowié niedosie-
gty wzor dla garstki wybranych, mozemy ja poréwnaé do trudnodostepnej gérskiej
Sciezki, na ktora wybierajg sie tylko i wykacznie prawdziwi entuzjasci i szalency.
Wspotczesnie zas Swietos¢ ma sktania¢ do nasladowania i pociggac za soba rze-
sze, jest ona jakby szerokim gosciricem, ktdry kazdego zaprasza do drogi.

® Ibidem, t. 3, s. 77.
I0E. Dirkheim, op. cit, s. 304.



