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Der Eid bei den Osmanen

Maurus Reinkowski (Freiburg)

1. Einfithrung

Der Eid ist von grofler Bedeutung fiir den Bestand und den Zusammenhalt
von Sozialgefiigen, so sehr vielleicht, daf er auf den ersten Blick als eine
Selbstverstiandlichkeit erscheinen konnte. Von besonderer Bedeutung
scheinen dabei alle Arten von Treueverpflichtungen zu sein, mit der soziale
Gruppen ihren Zusammenhalt begriinden oder bekriftigen.' Zuerst ist da-
her der Stellenwert des Eides an sich und im islamischen Rechtsverstind-
nis zu erkldren, bevor das eigentliche Thema dieses Beitrags, der Eid bei
den Osmanen, zur Sprache kommen wird.

Beginnen wir mit zwei unterschiedlichen Beobachtungen zum Stel-
lenwert des Eides in der islamischen Welt: Auf der einen Seite schildern
zwei europdische Beobachter des Osmanischen Reiches im 18. Jahrhun-
dert, James PORTER und Mouradgea D’OHSSON, iibereinstimmend, von wie
geringem Wert der Eid in osmanischen Gerichtsverfahren war — ja dal er
sogar schlichtweg kiuflich gewesen sei.’ Nach PORTER hatten manche
Personen aus dem Zeugnisablegen vor Gericht eine Profession gemacht
und waren bereit, gegen eine entsprechende Zahlung fiir jedermann in
dessen Interesse auszusagen und diese Aussage auch zu beschworen.” Auf

1 ScHREY, Heinz-Horst: s.v. ,,Eid“ VI: Ethisch, Theologische Realenzyklopddie.
Berlin 1982, vol. 9, S. 392: ,,.Der Eid ist somit das verbale Ritual, durch das sich
eine fusionierende Gruppe ihr eigenes Ziel setzt, Permanenz garantiert und recht
eigentlich zur Institution wird.*

2 D’OHSSON, Mouradgea 1.: Tableau général de I’empire Ottoman. Publiée par M.C.
D’OHSSON, fils de 1’auteur. Istanbul 2001 (Erstauflage: Paris 1824), vol. 6: Code
Civil, Codes Judiciaire et Penal; Teil: Code Judiciaire, Kap. VIII: De témoignages
judiciaires, S. 97: ,,0On trouve dans chaque ville des hommes qui n’ont d’autre pro-
fession que celle de déposer en justice pour un salaire.”; siehe auch Code Pénal,
Livre Premier: Des Peines Afflictives; chap. VIII: De faux témoignage, S. 131.

3 PORTER, Sir James: Observations on Religion, Law, Government and Manners of
the Turks, 2" edition. London 1771, S. 135-139. — Die Stellenfunde bei D’OHSSON
und PORTER zum Eidmiflbrauch im osmanischen Rechtssystem verdanken sich
ERGENE, Boga¢ A.: Local Court, Provincial Society and Justice in the Ottoman
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298 Maurus Reinkowski

der anderen Seite zeigen uns osmanische Gerichtsdokumente, wie sehr der
Meineid als Bedrohung fiir das eigene seelische Heil erlebt wurde. Aus
diesen Gerichtsakten wissen wir, daB sehr viele Angeklagte bereit waren,
unmittelbar bei Eroffnung der Gerichtsverhandlung ihre Schuld zuzugeben.
Neben der Furcht vor der Autoritét des Kadis wird wohl auch die Abnei-
gung, womoglich einen Meineid schwdren zu miissen, von Bedeutung
gewesen sein.

Ahnliches hat der Rechtsanthropologe Lawrence ROSEN fiir das Ma-
rokko des 20. Jahrhunderts beobachtet. Er hat iiber Jahrzehnte hinweg die
Rechtspraxis von Kadis in Sefrou, einer an den Nordhéngen des Mittleren
Atlas gelegenen Stadt, verfolgt. ROSEN hebt die zentrale Rolle der miindli-
chen Zeugenaussage im islamischen Rechtssystem hervor und weist auf die
Moglichkeit hin, daB3 der Richter bei einer unklaren Sachlage (also gewis-
sermaflen bei einer Pattsituation hinsichtlich der materiellen Hinweise oder
auch der Zeugenaussagen) den Prozef3 durch Eidzuschiebung entweder an
die Kldgerseite oder die Seite des Angeklagten zu einer Entscheidung und
damit zu einem Abschluf} bringen kann. Der offensichtlichen Moglichkeit,
durch einen Meineid einen ProzeB leichthin gewinnen zu konnen, steht
jedoch die Besorgnis des potentiell Meineidigen entgegen, durch eine allzu
offensichtliche und dreiste Liige sein Ansehen in seiner sozialen Umge-
bung oder der Geschéftswelt zu beschidigen. Noch weitaus existentieller
kann aber die Furcht vor den géttlichen Straffolgen eines Meineides sein.
So geschehe es immer wieder, berichtet ROSEN, dal} derjenige, der seinen
Eid am Freitag in der Mosche leisten soll, im letzten Augenblick von sei-
nem Vorhaben zuriicktrete.’

Diese gegensitzlichen Beobachtungen zeigen uns, was im Rahmen der
islamischen Geschichte und Doktrin moglich ist an Dreistigkeit und zu-

Empire. Legal Practice and Dispute Resolution in Cankiri and Kastamonu (1652—
1744). Leiden, Boston 2003, S. 65f.

4 HEYD, Uriel: Studies in Old Ottoman Criminal Law, hg. von MENAGE, V.L.: Ox-
ford 1973, S. 244, 251f; siehe auch die Argumentation von GERBER, Haim: State,
Society and Law in Islam. Ottoman Law in Comparative Perspective. Albany 1994, S.
48f, nach der die tiberraschend hohe Anzahl von Personen, die sich weigerten ei-
nen Eid zu leisten, nur durch die ausgeprégte Religiositdt und Furcht vor den gott-
lichen Straffolgen eines Meineids erklédrt werden kann. — Nach ERGENE, Bogag A.:
2003, S. 64f, war in Kastamonu fiir die Beklagten, nach der Zeugenaussage mit ca.
37%, der Eid das zweithaufigste Mittel (31%) ihrer Verteidigung. In nur jeweils 5
Féllen (also in 10 von insgesamt 244 ausgewerteten Fillen) verloren Beklagter und
Kldger den Prozefl, weil sie sich weigerten, einen Eid auf die von ihnen vorher
gemachten Behauptungen zu leisten.

5 ROsEN, Lawrence: The Anthropology of Justice. Law as Culture in Islamic Society.
Cambridge u.a. 1989, S. 34f. — Siehe im selben Sinne auch GRAF, Erwin: Das
Rechtswesen der heutigen Beduinen. Walldorf 1952, S. 66ff.
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gleich Respekt gegeniiber dem Eid. Ein solches Nebeneinander von Vor-
behalt und Hochachtung gegeniiber dem Eid ist nicht ungewdhnlich und
nicht allein in einer bestimmten religids-kulturellen Tradition, in diesem
Fall wére es der Islam, angelegt. Der Eid 148t sich ndmlich mit gewissen
Aspekten der menschlichen Selbstsicht nicht in Ubereinklang bringen. So
wurde unter anderem gegen den Eid der Einwand vorgebracht, dafl einem
ehr- und glaubwiirdigen Menschen eine Eidesleistung nicht aufgezwungen
werden solle.® Moralische, philosophische und theologische Bedenken ha-
ben jedoch die Menschen kaum oder nur fiir eine begrenzte Zeit von Eiden
abhalten konnen; zu sehr kommt der Eid menschlichen Grundbediirfnissen
entgegen — namlich der Herstellung von Vertrauensverhéltnissen:

Seit Alters her und iiberall [ist] der ,Eid* als geeignetes Mittel zur Beseitigung oder
zumindest Beschwichtigung des Miftrauens der Gruppe in die Glaubwiirdigkeit
oder Treue einer Person angesehen worden.”

2. Die Eigenschaften des Eides

Der Eid ist eine Art ,,ethnologisches Urphinomen®.® Wie also lieBe er sich
mdglichst umfassend und zugleich einpragend definieren? In der sehr kur-
zen Definition im Handwdrterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte wird
der Eid als eine ,,Wahrheitsversicherung unter Anrufung der Gottheit als
Récherin der Unwahrheit™ beschrieben. Umfassender, indem er das Ange-
rufene nicht allein auf eine Gottheit beschriankt und alle Zeitebenen mit
einschlief3t, definiert Jakob GRIMM den Eid:

Eid ist die feierliche betheuerung der wahrheit einer vergangenen, der echtheit ei-
ner gegenwartigen, der sicherheit einer kiinftigen handlung. Das feierliche beruht
aber wesentlich darin, das ein dem schwdorenden heiliger gegenstand angerufen
und zum zeugen [der wahrheit und richer der unwahrheit] genommen wird.’

6  HIRzEL, Rudolf: Der Eid: Ein Beitrag zu seiner Geschichte. Leipzig 1902 (Nach-
druck New York 1979), S. 112.

7 HirscH, Ernst E.: Uber die Gesellschaftsbezogenheit des Eides, in: LUTTGER, Hans
(Hg.): Festschrift fiir Ernst Heinitz zum siebzigsten Geburtstag. Berlin 1972, S.
139-158, hier S. 144.

8 ,,Er [der Eid] findet sich bei den meisten Naturvolkern, ferner in China, im alten
Orient wie im indogermanischen Kulturbereich; im alten Israel, bei Griechen, R6-
mern, Kelten und Germanen.”, ERLER, A.: s.v. , Eid“, in: Handwdrterbuch zur
deutschen Rechtsgeschichte, vol. 1, Berlin 1971, S. 861-870, hier S. 861.

9  GRIMM, Jacob: Deutsche Rechtsaltertiimer. Darmstadt 1983 (Nachdruck der Aus-
gabe Leipzig 1889%), vol. 2, S. 541.
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300 Maurus Reinkowski

Fiir den Eid scheinen die folgenden Eigenschaften elementar zu sein:'’

(a) Der Eid wird miindlich geleistet und ist an streng vorgegebene Formeln
gebunden.

(b) Teilnehmer an einem Eid ist nicht nur die schworende Person bzw.
Gruppe; als zweite beteiligte Partei ist die angerufene Instanz zu nennen;
als dritte Partei tritt die Gemeinschaft auf, die den Ritus und Wortlaut des
Eides setzt und die Offentlichkeit herstellt, in der der Eid geleistet wird.

(c) ,,Der Eid ist immer rituell gebunden; Wort und Form treten zusammen.
Die Form besteht bald im Erheben der Hand oder einzelner Finger, im
Beriihren von Korperteilen (Haar, Bart, Brust) oder von anderen Gegen-
standen ([...] Heiligen Schriften, Steinen, Reliquien [...]).«""

(d) Seine Wirksamkeit entfaltet der Eid durch seine nahe Verwandtschaft
zum Fluch, er kann sogar gesehen werden als eine Art bedingte und poten-
tielle Selbstverfluchung.'” In den Eid ist also die Vorstellung eingewoben,
daf} bei einem Meineid oder Eidbruch den Eidleistenden eine goéttliche
Strafe ereilen wird."” Die Verfluchung und géttliche Strafe ist der Sankti-
onsmechanismus des Eides. Typische, zu erwartende gottliche Strafen fiir
einen Meineid waren Blindheit, Wahnsinn, Schlangen- oder Skorpionbif3
und Ertrinken in einer Flut.'* Als ein Beispiel fiir den deutlichen Verflu-

10 Zusammenstellung nach LEVY-BRUHL, Henri: Reflexions sur le Serment, in: Etu-
des d’histoire privé, offertes a Pierre Petot. Paris 1959, S. 385-396; sowie PRODI,
Paolo: Das Sakrament der Herrschafi: Der politische Eid in der Verfassungs-
geschichte des Okzidents. Berlin 1997, S. 21.

11 ERLER, A.: Eid 1971, S. 861.

12 WELLHAUSEN, Julius: s.v. ,,VI: Arabisch-israelitisch®, in: MOMMSEN, Theodor
(ed.): Zum dltesten Strafrecht der Kulturvilker. Fragen zur Rechtsvergleichung.
Gestellt von Th. Mommsen. Beantwortet von H. Brunner, B. Freudenthal u.a. Mit
einem Vorwort von Karl BINDING. Leipzig 1905, S. 97; siche auch PEDERSEN, Jo-
hannes: Der Eid bei den Semiten in seinem Verhdltnis zu verwandten Erscheinun-
gen sowie die Stellung des Eides im Islam. Stralburg 1914, S. 108: ,,Um die hypo-
thetische Verfluchung zum Eid werden zu lassen, geniigt es, dal der Redende sie
gegen sich selbst anwendet.” — Zu Eiden mit eingebundener Selbstverfluchung im
Jemen des 20. Jahrhunderts siche DRESCH, Paul: Tribes, Government, and History
in Yemen. Oxford 1989, S. 404, u.a. mit diesem Beispiel (Umschrift nach DRESCH):
“B-illah al-‘azim qati* al-sib wa-l-nasib wa-1-dhurriyyah, ana akhruj min hawl al-
lzh ila hawl al-shaytan... w-allah ‘ala ma aqul shahid (By God almighty who can
put off benefits, descendants and offspring, I leave the power of God for the power
of the devil [if I lie...], and God is the witness to what I say).”

13 HART, David: Tribe and Society in Rural Morocco. London, Portland, OR 2000, S.
66: “(...) for the oath was not only a legal trial but a religious one as well, given the
fact that oath was a purgatory trial and given the threat of divine punishment for
perjury.”

14 HART, David: 2000, S. 78; siehe auch HIRZEL, Rudolf: 1902, S. 8, zum Eid als
potentielle Selbstverfluchung bei den Griechen.
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chungscharakter des Eides kann man den Gegenfluch im islamischen Recht
(lian) erwéhnen, der ,bei Ehebruchsverdidchtigung der schwangeren Frau
durch ihren Gatten als Beweis- oder Zuriickweisungsmittel* galt."

(e) Der Eid ist eine Art Gottesgericht, bei dem der Schuldspruch iiber den
Schworenden dem Urteil Gottes iiberlassen wird. In der Tat ist der Eid
wohl auch ein Abkdmmling des Gottesurteils. Im Gottesurteil, dem ordal
oder judicium Dei ist Gott der Hiiter des Rechts: ,,er duldet es nicht, dafl im
irdischen Rechtsstreit der Schuldige freigesprochen wird oder der Un-
schuldige unterliegt“.'® Erst spiter trennen sich Gottesurteil und Eid. Beim
Gottesurteil greift die Gottheit augenblicklich ein, beim Meineid dagegen
kénnen die Folgen auf sich warten lassen.'’

3. Die Terminologie des Eides im Islam

Der Islam kennt eine Vielzahl von Eidesleistungen und Eidesformeln, von
denen die Mehrzahl bereits in der vorislamischen arabischen Stammeswelt
entwickelt wurde.'® Die im Arabischen iiblichen Begriffe fir den ,,Eid*
(die dann auch in das Osmanisch-Tiirkische und das Persische einwander-
ten) sind half, gasam und yamin. Diese drei Begriffe weisen in Bedeutung
und Wertigkeit erst einmal keine deutlichen Unterschiede auf." Eine Son-
derform des Eides ist der kollektive Reinigungseid oder Bekréftigungseid,
gasama.” Es handelt sich hier um einen Schwur, der von bis zu 50 Eides-

15 GOLDZIHER, Ignaz: s.v. ,,VI: Islam®, in: MOMMSEN, Theodor (ed.): 1905, S. 97.

16 ERLER, A.: s.v. ,,Gottesurteil, Handworterbuch 1971, S. 1769—1773, hier S. 1769.

17 HirzEL, Rudolf: 1902, S. 211. — Plausibel ist die Aussage von GRAF, Erwin: 1952,
S. 72, daB Ordal und Eid sich gegenseitig ausschliefen, aber auch eine komple-
mentire Aufteilung moglich sei: Bei Unzuchtsvermutung leiste der Mann einen
Eid, die Frau miisse sich dem weitaus unangenehmeren Ordal unterwerfen.

18 KENNETT, Austin: Bedouin Justice. Law and Customs among the Egyptian Bed-
ouin. Cambridge 1925, S. 40. AUSTIN sieht das beduinische Recht noch im Agyp-
ten des 19. und 20. Jahrhunderts im besonderen darauf angelegt, die Wahrheit auch
in den Fillen zu erkunden, in denen keinerlei Beweismaterial, Zeugen oder sonsti-
ge Anhaltspunkte vorliegen. Das entscheidende Instrument hierfiir sei eben der
Eid, der in seiner Anlage und seinem Wesen bis in die frithesten Gesellschaften zu-
riickreiche und dem im Buch Exodus XII, 9-10, beschriebenen Eid entspreche.

19 Der Schwur wurde oft auf einen Schwurgegenstand geleistet. Der auf den Koran
geleistete Schwur (‘ald l-mashaf) oder zum Beispiel auf den Gami‘ von al-Buhari
hat sich natiirlich erst in den spéteren islamischen Jahrhunderten durchgesetzt; sie-
he auch GOLDZIHER, Ignaz: Muhammedanische Studien. Halle 1890 (Nachdruck:
Hildesheim 1961), vol. 2, S. 255, insbes. Fufinote 2.

20 Aber auch das unter den tribal geprigten Bevolkerungsgruppen bis in die Gegen-
wart gepflegte Gewohnheitsrecht bevorzugte Beweise und Zeugenaussagen. Zu
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302 Maurus Reinkowski

helfern geleistet werden mufite, in der Regel von den Angehdrigen eines
Titers,”' oder zum Beispiel auch von den Einwohnern eines Dorfes, in dem
ein Mord geschah.

Neben diesen direkten Eidbegriffen (in der folgenden Tabelle mit den
Buchstaben ,a‘ bis ,d° bezeichnet) gibt es zahlreiche Handlungen, die ent-
weder eng mit dem Eid verbunden sind oder aber selbst den Charakter
eines Eides annehmen konnen. Mit manchen dieser eidnahen Begriffe
(Buchstaben ,e‘ bis ,n‘) werden wir uns in der Folge vermehrt beschéfti-
gen, manche seien hier nur der Anschaulichkeit halber erwihnt — eben um
einen Eindruck von der Bandbreite eidnaher Handlungen zu bekommen
(die Liste erhebt nicht den Anspruch auf Vollstindigkeit):

Arabisch? | Osmanisch * | Deutsche Ubersetzung™

(@) |half half ,.Schworen, Schwur

(b) |qasam kasem »Schwur, Eid*

(c) |qasama kasame Reinigungseid

(d) {yamin yemin ,,E1d, Schwur*

() | ‘ahd ‘ahit »(-.) Verpflichtung; Verantwortung; Ge-

liibde; Versprechen; Schwur; Vertrag,
Kontrakt, Bund, Pakt, Vereinbarung (..)*;
also unverbriichliche Vereinbarung von
zwei Parteien mit gegenseitigen Rechten
und Pflichten

Eiden, die von Individuen oder Kollektiven geleistet werden muflten, wurde nur
gegriffen, wenn solche direkten Hinweise fehlten.

21 Auch die Institution der Eideshelfer, die sowohl dem Angeklagten in einem kollek-
tiven Reinigungseid als auch dem Anklédger in einem Bekréftigungseid zur Seite
treten konnen, ist weitverbreitet. So heilen die Eideshelfer im berberischen Ge-
wohnbheitsrecht Marokkos imgellen und poroté bzw. poronike im albanischen Ge-
wohnheitsrecht.

22 FEintrdge gemdf der standardisierten Umschrift fiir das Hocharabische.

23 Alle Eintrége fiir das Osmanische nach New Redhouse Turkish-English Dictionary.
Istanbul 1968.

24 Alle in Anfiihrungszeichen enthaltenen Ubersetzungen sind entnommen aus
WEHR, Hans: Arabisches Wérterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart. Ara-
bisch-Deutsch. Wiesbaden 1985°.
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® ibaya bey ‘a, »(..) Verkauf; Kauf; Huldigung, Treuebe-
bt ‘at kenntnis, Treueid (fiir einen Herrscher
oder ein Staatsoberhaupt)*
(g) |bisa® — Ordal®’ (a: durch das Lecken eines glii-
bal ‘a* henden Eisens; oder seltener b: durch das
Hinabwiirgen schwer zu verschluckender
Sachen)
hi hi »Pakt, Blindnisvertrag, beschworener
h) | hil hil Pakt, Biindni besch
Bund, Biindnis; Bundesgenosse*
i hint hins ,,Meineid, Siinde®, eigentlich Eidbruch
g
nach einer unbesonnenen AuBerung
(lagw)
G) ida i'la »Aufhebung der ehelichen Gemeinschaft

durch den Eid des Mannes, mindestens 4
Monate den ehelichen Verkehr unterlassen
zu haben (i.R.)*

&) idaf — Vereinbarung iiber freies Geleit durch
fremde Gebiete

) ili‘an li‘an ,» Verfluchungsschwur; eidliche Behaup-
tung der Unzucht eines Ehegatten

(m) | nadr nezir ,»Geliibde, Gelobnis; Weihgabe, Weihge-
schenk®

(n) | Sahada sehadet »(...) Glaubensbekenntnis (der Muslime)
(...)”

Dem Eid nahestehend ist die Institution der ba ya, ein Akt der Anerken-
nung der Autoritdt eines Hoherstehenden. Grundsétzlich zeigt die bay ‘a
einen Vertragscharakter, der auch daraus ersichtlich wird, da3 der Begriff

25 Zur vermutlichen Etymologie von bisa * siche ALAFENISH, Salim: Der Stellenwert
der Feuerprobe im Gewohnheitsrecht der Beduinen der Negev, in: SCHOLZ, Fred &
JANZEN, Jorg (Hsg): Nomadismus — ein Entwicklungsproblem? Berlin 1982, S.
143-158, hier S. 152.

26 GRAF, Erwin: 1952, S. 59, zum Gottesurteil durch Verschlucken (bal ‘a) entweder
eines trockenen Brotes oder einer unbekdmmlichen Fliissigkeit, auch Medizin. Bei
Wiirgen oder Erbrechen galt die Schuld als erwiesen.

27 Zu (allerdings vagen) Angaben zur Verbreitung des Ordal in der arabischen Welt
siche STEWART, F.H.: s.v. ,, urf: Arab customary law*, Encyclopaedia of Islam, 2™
edition. Leiden 1998, vol. 10, S. 888-892, hier S. 891.
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304 Maurus Reinkowski

dem Wortfeld fiir ,,geben und empfangen®, ,,kaufen und verkaufen* ent-
stammt.”® HAMMER-PURGSTALL findet eine sehr anschauliche Definition
fiir diesen Transaktionscharakter der bay ‘a, wenn er sagt:

In dem arabischen Worte, welches insgemein als Huldigung iibersetzt wird, liegt
der Begriff des Gehorsamsverkaufs, und Regierungskaufes, dessen Symbol das
gewdhnliche des Kaufvertrags [ist], nimlich der Handschlag.?

Verbunden mit diesem huldigungsdhnlichen Akt ist das Versprechen des
Gehorsams. Es war iiblich, die bay ‘a durch Beauftragte in den Provinzen
einzufordern und durch die dortigen Beamten ableisten zu lassen (bekannt
als bay ‘at al-amsar wa-I-afaq). Die bay ‘a konnte auch wihrend der Regie-
rungszeit mehrmals eingefordert werden (ta%dz’d al-bay ‘a), zum Beispiel
nach einem Krieg oder einer Strafexpedition.’

Dem Begriff des hilf liegt die Vorstellung eines Biindnisses, einer Ei-
nigung zugrunde. Der bereits in der vorislamischen arabischen Stammes-
gesellschaft institutionalisierte 4ilf wurde in der Regel durch einen Eid be-
kriftigt.’! Ganz eindeutig lehnt aber der Islam die Institution des Ailf ab
und sagt: [a hilfa fi l-islam (,,Es gibt keine Eidgenossenschaft im Islam®).
Der Grund fiir die nachdriickliche Ablehnung des hilf muBl gewesen sein,
daB der jungen muslimischen Gemeinde die im Rahmen des tribalen Ge-
wohnheitsrechts durch hilf bzw. tahaluf entstandenen Bindun§en als Aus-
druck tribalen Partikularismus besonders anstoBig erschienen.’

Auch die Sahada, die die Konversion bezeugende Bekenntnisformel,
ist kein eigentlicher Eid. Sie muf} nur in der Gegenwart von muslimischen
Zeugen ausgesprochen werden, um Giiltigkeit zu erlangen. Grundsitzlich
aber ist diese Bekenntnisformel — insbesondere fiir die Menschen der vor-
modernen Zeit — mit einem dem Eid vergleichbaren Bindungscharakter
versehen (gewesen). Wir wissen zudem aus historischen Berichten, daf3 die

28 PEDERSEN, J.: 1914, S. 57: ,,Baja ‘a bedeutet somit: in ein Verhéltnis zu einem
anderen eintreten, in welchem Verhéltnis der eine der hoher Stehende, der andere
der Niedrigere ist, oder anders ausgedriickt: in welchem gegeben und empfangen
wird. Fiir die Araber ist dieser Bund von derselben Art wie der Kaufbund, deshalb
verwenden sie denselben Wortstamm fiir beides.*

29 HAMMER-PURGSTALL, Joseph von: Ueber die rechtmissige Thronfolge nach den
Begriffen des moslimischen Staatsrechtes, besonders in Bezug auf das osmanische
Reich. Vorgetragen in der offentlichen Sitzung der Akademie den 25. August
1841, in: Abhandlungen der 1. Classe der Akademie der Wissenschaften., Bd. 111,
Abth. III. Wien 1841, S. 585611, hier S. 591.

30 TvyaN, Emile: Institutions du droit public musulman. Paris 1954, vol. 1, S. 317—
351.

31 TyaN, Emile: 1954, S. 25, sieht einen Ailf immer durch einen gegenseitigen Eid
bekréftigt.

32 GOLDZIHER, Ignaz: 1890, vol. 2, S. 69.
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Konversion zum Islam oft von Schwurgesten, etwa dem Heben des rechten
Zeigefingers, begleitet wurde,” und damit deutlich den Charakter einer
Eidesleistung trug.>* Ohnehin muB man sich vor Augen halten, daB jede
AuBerung, die die Phrase ,bei Gott“ (bi-llahi) oder einen vergleichbaren
Ausruf enthielt, als Eid aufgefaBt wurde.”

4. Der Eid im Koran

Auffallend ist bei den iiber den Eid arbeitenden Autoren — welchen Beob-
achtungszeitraum sie auch immer wihlen —, dal sie wiederholt Klagen
iiber den Niedergang des Eides anstimmen. Rudolf HIRZEL beispielsweise
merkt in seiner Geschichte des Eides bei den antiken Griechen an, dafl den
immer mehr verfeinerten Theorien zum Wesen und zur Institution des
Eides eine ,,immer d&rmer werdende Praxis zur Seite ging, drmer an Glau-
ben und drmer an Ernst“.*® Paolo PRODI beklagt in seinen Arbeiten iiber
den Eid in der europdischen Verfassungsgeschichte den Niedergang des

Eides in der unmittelbaren Gegenwart. PRODI sagt:

Wir sind heute die ersten Generationen, die trotz der Beibehaltung einiger Formen
und Liturgien der Vergangenheit (...) ihr Kollektivleben ohne den Eid als das feier-
liche und totale, im Heiligen verankerte, zu einem politischen Koérper gehorige
Band leben.*’

33 Siehe hierzu BENNASSAR, Bartolomé: Conversion ou reniement? Modalités d’une
adhésion ambigué des chrétiens a I'islam (XVI*-XVII® siécles), in: Annales: Eco-
nomies, Sociétés, Civilisations 6 (Paris 1988), S. 1349-1366, hier S. 1351 und pas-
sim.

34 Ubrigens scheint auch die sadaga (die Almosenspende) urspriinglich ein Eid ge-
wesen zu sein, mit dem ein Individuum sich zu einer Tat verpflichtete, etwa eine
gewisse Anzahl von Sklaven freizulassen; siehe hierzu DABASHI, Hamid: Authority
in Islam. From the Rise of Muhammad to the Establishment of the Umayyads. New
Brunswick, London 1989, S. 22.

35 SCHACHT, Joseph: An Introduction to Islamic Law. Oxford 1964, S. 159. Die klas-
sische arabische Schwurformel war nach PANAITE, Viorel: Ottoman Law of War
and Peace. The Ottoman Empire and Tribute Payers. Boulder 2000, S. 269: wa-
llahi wa-bi-llahi wa-ta-llahi.

36 HIRZEL, Rudolf: 1902, S. 82.

37 Probi, Paolo: Der Eid in der europidischen Verfassungsgeschichte, in: DERS. (ed.):
Glaube und Eid. Treueformeln, Glaubensbekenntnisse und Sozialdisziplinierung
zwischen Mittelalter und Neuzeit. Miinchen 1993, S. VII-XXIX, hier S. VII; FRrIE-
SENHAN, Ernst: Zur Problematik des politischen Eides, in: Zeitschrift fiir Schweize-
risches Recht 1.1. (Ziirich 1980), S. 1-29, hier S. 2, formuliert die grundsitzliche
Problematik, wenn der moderne Staat mit einem Eid auf das Gewissen eines Eid-
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Ahnliche Klagen stimmt auch Johannes PEDERSEN in seinem 1914 er-
schienenen Werk Der Eid bei den Semiten an. Im Gegensatz zur &duflerst
reichen Eidkultur der vorislamischen semitischen Welt habe der Islam ,,den
Eid véllig untergraben.*®

Die Frage, ob der frithe Islam den Eid weitgehend abgeschafft sehen
wollte, 1Bt sich aus den im Koran gemachten AuBerungen nicht eindeutig
beantworten. Der Koran mahnt durchaus, geleistete Eide zu halten. In die-

sem Sinne duflert sich etwa Sure 16, Vers 91 39

Und erfiillt die Verpflichtung gegen Gott, wenn ihr eine (solche einmal) eingegan-
gen habt, und brecht nicht die Eide, nachdem ihr sie (in aller Form) bekréftigt habt!
Ihr habt ja Gott zum Garanten gegen euch gemacht.*’

Grundsitzlich wird aber die Bindekraft des Eides im Koran nicht mehr als
absolut anerkannt, da man Gott durch einen Eid keinerlei Art von Zwang
auferlegen kann. An mehreren Stellen gestattet daher der Koran den Bruch
von Eiden (gegen die Auferlegung von Siihneleistungen wohlgemerkt).*!
Der Vers 89 aus Sure 5, der spétesten Sure des Koran, ist ein Beispiel fiir
diese Einstellung:

Gott belangt euch (beim Gericht?) nicht wegen des (leeren) Geredes in euren Ei-
den. Er belangt euch vielmehr, wenn ihr eine (regelrechte) eidliche Bindung ein-
geht (und diese dann nicht haltet). Die Siihne dafiir besteht darin, dal man zehn
Arme bekdstigt, so wie ihr gewohnlich (w. im Durchschnitt) eure (eigenen) Ange-
horigen bekostigt, oder sie kleidet oder einen Sklaven in Freiheit setzt. Und wenn
einer keine Moglichkeit (zu derartigen Siithneleistungen) findet, hat er (dafiir) drei

leistenden einwirken will: ,,Der Staat stellt damit ndmlich ganz personliche Uber-
zeugungen, iiber die er nicht Herr ist, in seinen Dienst. Ob der moderne Staat das
nach seinen Grundprinzipien darf, und ob dieses Mittel tauglich ist, existentielles
Miftrauen zu beseitigen, werden wir uns noch fragen miissen.*

38 PEDERSEN, Johannes: 1914, S. 194, siehe auch S. 217-220.

39 Alle Zitate aus dem Koran nach PARET, Rudi: Der Koran. Stuttgart 2001%.

40 Und weiter: ,,94: Und intrigiert nicht mit euren Eiden untereinander (?), damit ihr
nicht nachtréglich einen Fehltritt tut (w. damit nicht ein Fuf3 ausgleitet, nachdem er
festgestanden hat). [..]. 95: Und verschachert nicht die Verpflichtung (die ihr) ge-
gen Gott (eingegangen habt)!*

41 WELLHAUSEN, Julius: Reste arabischen Heidentums. Gesammelt und erldutert.
Berlin 1961°, S. 193, beschreibt den geringeren Wert des Geliibdes in den Augen
Muhammads mit den folgenden Worten: ,,Er [Muhammad] wollte aus dem Wort-
laut des Geliibdes keinen Strick fiir den Gelobenden gedreht wissen, sondern ge-
stattete Riicksichten zu nehmen; wenn man es nicht erfiillen konnte, so bestimmte
er eine Buse oder Siihne, die Kaffara oder das Takfir, um die schédlichen Folgen
abzuwenden.
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Tage zu fasten. Das ist die Siihne fiir eure Eide, wenn ihr schwort (und hierauf eid-
briichig werdet). Gebt acht auf eure Eide!*?

An einer Stelle heilit es im Koran sogar ganz ausdriicklich (24:53): ,,Sag:
Schworet nicht™ (qul la tugsimii). Wir sehen uns hier an das Eidverbot im
Matthausevangelium 5, 33—37 erinnert und seiner Forderung: ,,Euer Ja sei
ein Ja, euer Nein sei ein Nein; alles andere stammt vom Bosen.*

Die Wirksamkeit des Fides als Anrufung, als Bekriftigung einer Aus-
sage hat aber im Koran selbst unter dem koranischen Eidmeidungsgebot
(von einem Eidverbot kann man kaum sprechen) nur wenig gelitten. Wir
wissen ndmlich, da3 an 46 Stellen im Koran einzelne Eide oder Eid-
komplexe zu finden sind.* Es handelt sich hier aber nicht um Ausfiihrun-
gen iiber den Eid, sondern um umgangssprachliche, den Eid zur Bekrafti-
gung einsetzende Wendungen.

Insgesamt 146t sich also doch sagen: Der Eid erfahrt eine Entkréftung
im Koran. Auch in der sich in den ersten islamischen Jahrhunderten ent-
wickelnden Theologie und Rechtslehre besitzt der Eid einen deutlich her-
abgestuften Stellenwert. Manche islamische Gelehrte haben aus der Ent-
kraftung des Eides sogar die Konsequenz gezogen, dafl das Schworen am
besten ganz zu unterlassen sei.**

5. Die Eidtraditionen der Osmanen

Ein Sprung direkt vom Stellenwert des Eides in der frithislamischen Zeit
hin zu den Osmanen ist damit zu rechtfertigen, da3 die Osmanen von den
grundsdtzlichen Rechtsauffassungen, wie sie die islamische Gemeinde
nach dem Tod Muhammads auf der Grundlage vorislamischer Rechtsprak-
tiken und der Gebote des Koran entwickelt hatte, nicht abwichen: Die Vor-
behalte gegeniiber dem Eid, wie wir sie im Koran finden, wurden nédmlich
schon sehr frith den praktischen Erfordernissen des Sozial- und Rechtsle-
bens weitgehend geopfert. Ahnlich zu der Entwicklung im Christentum,
das den Eid aus religiés-moralischen Griinden ablehnte, dann aber mit dem

42 An einer anderen Stelle, in Sure 66, Vers 1-2, wird Muhammad von einem ihm
personlich geleisteten Schwur zur Enthaltsamkeit von Gott entbunden. In Sure 2,
Vers 224-226, werden die Muslime aufgefordert, nicht zu voreilig mit Schwiiren
zur Enthaltsamkeit zur Hand zu sein, die sie dann doch nicht halten k6nnten.

43 SMmITH, G.R.: Oaths in the Qur'an, in: Semitics 1. (Pretoria 1970), S. 126—156, hier
S. 127.

44 Dies wird von al-Gazali empfohlen, wenn er al-Safi‘T wegen folgenden Ausspru-
ches rithmt: ,,Ich schwore nie bei Allah, weder wahr noch unwahr.; Angabe nach
PEDERSEN, Johannes: 1914, S. 217.
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Aufstieg zu einer staatlichen geforderten Religion im 4. Jahrhundert den
Eid ,,als notwendig fiir das Fortbestehen des offentlichen Lebens® aner-
kannte,” war auch in der islamischen Rechtssprechung und Herrschafts-
praxis der Eid unverzichtbar geworden. Dariiber hinaus wurden aber auch
vor- oder auBlerislamische Praktiken, die anfangs ausdriicklich abgelehnt
worden waren, in die islamische Rechtssprechung integriert. So sah man
sich dazu gezwungen, den in der Rechtspraxis hdufig verwendeten Reini-
gungseid gasama — ein solcher kollektiver Bekréftigungs- bzw. Reinigung-
seid ist iibrigens in unterschiedlichsten Gewohnheitsrechten zu beobach-
ten*® — in die islamische Rechtsdoktrin zu integrieren.*” Der Reinigungseid
wurde in der islamischen Rechtsdoktrin aber insoweit ,gezdhmt‘, als man
ihn — vor allem im hanafitischen Recht — auf einen nur durch ein Indivi-
duum zu leistenden Reinigungseid beschrinkte und damit seines Wesens
der Kollektivitit beraubte.* Auch im Geltungsbereich des Osmanischen
Reiches wurde der Reinigungseid (gasama) in dieser Weise weiterge-
fiihrt,* allerdings wohl hauptséchlich in Féllen der félschlichen Anschul-
digung von Ehebruch (kady).”’

Die Eidpraxis der Osmanen scheint sich also ohne groflere Ausnahmen
in die gesamtislamische Tradition einzufiigen. Bei dem jetzigen Stand der
Kenntnisse ist es dennoch schwer zu beurteilen, ob man die osmanische
Gesellschaft als ,eidreich® oder ,eidarm* zu bezeichnen hitte.

45 Probl, Paolo: 1993, S. XI.

46 Nach HARrT, David: 2000, S. 48, 146t sich der kollektive Reinigungseid in unter-
schiedlichsten Regionen finden, in Marokko, unter den Beduinen in Israel und Jor-
danien, unter den Hochlandjemeniten, in Somalien, unter den Kurden, unter den
Paschtunen in Afghanistan und Pakistan. — Siehe auch zum Vergleich SHACK, Wil-
liam A.: Collective Oath. Compurgation in Anglo-Saxon England and African Sta-
tes, in: Archives européennes de sociologie 20. (Cambridge 1979), S. 1-18.

47 GOLDZIHER, Ignaz: Muhammedanisches Recht in Theorie und Wirklichkeit, in:
Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 8. (Stuttgart 1888—1889), S. 406—
423, hier S. 413, nennt hier insbesondere Malik b. Anas.

48 PEDERSEN, Johannes: 1914, S. 184; PEDERSEN, J.: (Y. Linant de Bellefonds): s.v.
kasam®, Encylcopaedia of Islam, 2™ edition, Leiden: Brill 1990, vol. 4, S. 687—
690: Die malikitische Rechtsschule lehnte sich an die in vorislamischer Zeit tibli-
che Praxis an, daf der kollektive Schwur vornehmlich vom Stamm des Opfers ge-
nutzt wurde, und belie das Recht auf einen Eid im wesentlichen beim Ankldger. —
Ahnliches 148t sich fiir Marokko beobachten: Nach der Unabhingigkeit Marokkos
wurde der unter den Berberstimmen iibliche kollektive Reinigungseid durch den
Eid des Individuums (Angeklagter oder Zeuge) auf den Koran ersetzt. Die Stam-
mesangehorigen hielten jedoch diese Zeugenaussagen fiir nahezu wertlos (kif walu,
i.e. ,,nichts“); GELLNER, Ernest: Saints of the Atlas. London 1969, S. 125.

49 HEYD, Uriel: 1973, S. 250f.

50 GERBER, Haim: 1994, S. 47.
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Zu einer solchen innerislamischen Kontinuitdt gehort auch, dafl die
Begriffe half, kasam und yamin weiterhin als austauschbar betrachtet wer-
den, wie etwa aus dem osmanisch-osmanischen Worterbuch von Sem-
seddin Sami FraserT um 1900 deutlich zu ersehen ist.”' Neu hinzugekom-
men sind als zusétzliche Begriffe das persische sevgend und das vermutlich
tirkische and. Grundsitzlich kénnen wir also eine erstaunliche Konstanz
der Eidterminologie von der vorislamischen Gesellschaft der arabischen
Halbinsel hinein in die spiteren Kulturen der islamischen Welt beobachten.

Zentralasiatische Formen des Eides, wie etwa der bei Mongolen und
Tiirken iibliche Bruderschaftseid (and), bei dem sich die Beteiligten le-
benslange Freundschaft schworen und ihren Eid durch den Trunk aus ei-
nem GefiB bekriftigten, in dem ihr Blut gemischt worden war,” lassen
sich fiir die Herrschaftselite der Osmanen nicht mehr feststellen. Ebenfalls
nicht bekannt fiir die osmanische Zeit ist die Form des Hundeeides,53 bei
dem man das Blut eines Hundes trank und selbstverfluchend dazu sprach:
,uUnd so gewis ich dieses blut trinke, rede ich wahrheit; liige ich, so will
ich umkommen, verbrennen, verdorren wie dieser hund!*>*

AuBer der auch im heutigen Tiirkischen noch gebrdauchlichen Wendung
ant ig:mek,55 was wortlich ,,den Eid trinken bedeutet, scheinen diese Eid-
formen keine materielle Fortsetzung in der osmanischen Kultur gefunden
zu haben.

Bevor wir uns Beispielen zuwenden, die zeigen, in welcher Weise der
Eid bei den Osmanen zum Einsatz kam, sollte die folgende Unterscheidung
eingefiihrt werden: Seit dem 13. Jahrhundert kennen wir in der europdi-
schen Rechtsgeschichte die Unterscheidung zwischen assertorischen und
promissorischen Eiden — eine Unterscheidung, die auch fiir den islami-
schen Bereich hilfreich ist. Die Wortfelder um halafa und ‘ahada stiinden
dann 5Elir promissorische Eide, das Wortfeld um gasama fiir assertorische
Eide.

51 Als Beleg der Gleichwertigkeit von half, gasam und yemin auch in der osmani-
schen Terminologie siche die tautologischen Eiddefinitionen in dem Worterbuch
von FRASERI, Semseddin Sami: Kamiis-1 Tiirk. Istanbul 1899/1900: half = and,
vemin, kasem // kasem = yemin, and, sevgend, half // yemin = and, kasem, sevgend.

52 GOCKENJAN, Hansgerd: Eid und Vertrag bei den altaischen Volkern, in: Ural-
Altaische Jahrbiicher. Internationale Zeitschrift fiir uralische und altaische For-
schung N.F. 16. (Wiesbaden 1999/2000), S. 11-31, hier S. 25-29.

53 Zum ,Hundeeid’ bei den Mongolen, Tiirken, Osseten und Burjiten siche GOCKEN-
JAN, Hansgerd: 1999/2000, S. 19-23.

54  GRIMM, Jacob: 1983, vol. 2, S. 557, hier zu der Praxis bei den Tungusen.

55 Bereits bekannt aus dem Codex Comanicus im 13. Jahrhundert.

56 PEDERSEN, Johannes: 1914, S. 11.
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Die assertorischen Eide sind auf die Vergangenheit bezogen und sagen
etwas liber die Richtigkeit von behaupteten oder bereits eingetretenen Tat-
sachen aus. Ihr ureigenstes Gebiet ist die Ergriindung von Sachverhalten in
Gerichtsprozessen. Die promissorischen Eide dagegen sind in die Zukunft
gerichtet.”” Der Herrscher oder der Staat versuchen, durch den auf die Zu-
kunft gerichteten Eid Verpflichtungen und Bindungen herzustellen. In
diese Gruppe fallen also Herrschereide, Gefolgschaftseide, Lehnseide,
Fahneneide, Biirgereide, Amtseide usw.’® Der Charakter des promissori-
schen FEides, der kein sofortiges Eingreifen des angerufenen Gottes fordert,
»sondern dasselbe hinausschiebt in eine beliebig weiter auszudehnende
Ferne* macht die Bindung leichter als an den assertorischen Eid.”® Ande-
rerseits ist der promissorische Eid umfangreicher: ,,Gott ist hier zweifach
einbezogen. Einmal wird er wieder zum Zeugen beim Schwur, zum ande-
ren aber zum Biirgen fiir dessen Erfiillung.“”

Diese in der europdischen Rechtslehre herausgebildete Unterscheidung
von assertorischen vs. promissorischen Eiden kennt offensichtlich kein
terminologisches Gegeniiber in der islamischen Rechtsvorstellung. Es mag
grundsétzlich als problematisch erscheinen, fiir die europdische politische
Geschichte entwickelte Terminologien auf andere Kontexte zu iibertragen.
Jedoch lassen sich in der Tat unterschiedlichste Typen von Eiden im isla-
mischen Kontext recht gut einem dieser beiden Idealtypen zuordnen. In
einer Situation zudem, in der wir Tausende von Arbeiten zum Eid in der
europdischen Geschichte haben, man aber dennoch Klagen hort, es géibe
,uber den politischen Eid [in Europa] keinen einzigen modernen Versuch
einer Synthese“®', erscheint uns das Wissen iiber den Eid in islamischen
Gesellschaften wie zum Beispiel dem Osmanischen Reich als duBerst kirg-
lich. Bei diesem Stand kann daher die naheliegende Frage noch nicht be-
antwortet werden, welche gegeniiber dem christlichen Europa abweichen-
den Eigenschaften der Eid in der politischen Theorie und Praxis der
islamischen Welt hatte.

57 HIrzeL, Rudolf: 1902, S. 3.

58 Und somit ein ,,Mittel, wodurch Treu und Glauben im menschlichen Verkehr
befestigt wird“, in: ERLER, A.: Eid 1971, S. 862.

59 HirzEL, Rudolf: 1902, S. 177.

60 KOLLMER, Lothar: Promissorische Eide im Mittelalter. Kallmiinz, Oberpfalz 1989,
S. 53.

61 Probi, Paolo: 1997, S. 13.
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6. Eide mit politischer Valenz

Eidformen und -verfahren konnen Ausdruck von Macht im allgemeinsten
Sinne sein, in der Weise zum Beispiel, dall sie als Mittel zur Aus-
balancierung der Beziehungen zwischen sozialen Gruppen dienen. Uber
den Eid 146t sich also in einer recht anschaulichen Weise sprechen: Nam-
lich, in welcher Weise der Herrscher oder der Staat Machtanspriiche durch
diesen sichert bzw. durchsetzt. Insbesondere promissorische Eide besitzen
eine politische Valenz; sie sind politische Eide.

Damit soll aber nicht gesagt sein, dal der Bereich des Gerichtsprozes-
ses frei von Machtfragen wire. Der assertorische Eid klart nicht nur Sach-
verhalte. Er kann zum Beispiel auch dazu dienen, auf nichtkriegerische
Weise den Zusammenhalt einer gegnerischen Gruppe auf die Probe zu
stellen. Dies geschieht in herausragender Weise durch den Einsatz von
Kollektiveiden in einem gewohnheitsrechtlichen Kontext. Beim Verfahren
des kollektiven Reinigungseides wire es naheliegend, da3 die beschuldigte
Seite sich immer mit Hilfe der Eideshelfer von der Anklage befreien kann.
Die beklagte Seite kann sich, indem sie gewissermallen zugleich das Ge-
schworenengericht ist, einfach ,freischworen® (auf der individuellen Ebe-
nen haben wir dies bereits bei der Frage der Eidesleistungen im islami-
schen Rechtssystem Marokkos gesehen). Ein Gegengewicht zu dieser
scheinbaren Bevorzugung der eidesleistenden Seite entsteht aber dadurch,
daBl eine Gruppe, die zu viele ,erfolgreiche® Eide aufweist, von anderen
Gruppen als Bedrohung empfunden werden konnte, sich also zunehmend
isoliert. Die wachsende Gegnerschaft kann daher zu internen Konflikten
innerhalb der schworenden Partei fithren. Zudem besteht die Gefahr, daf3
bei einer Schuld, die offensichtlich ist, aber von den Schworenden geleug-
net wird, die anklagende Partei zu anderen Mitteln greifen wird, z.B. die
Erdffnung der Blutrache unter einem Vorwand.*

Kommen wir zuriick zum promissorischen Eid mit politischer Valenz.
Es folgen mehrere Beispiele, zu welch unterschiedlichen Zwecken in os-
manischer Zeit der Eid eingesetzt werden konnte: Erstens zur Absicherung
zwischenstaatlicher Vertrdge; zweitens zur Bindung und Absicherung von
innerstaatlichen Beziehungen, wobei diese Bindungswirkung in beide
Richtungen wirken konnte; drittens als Umlenkung eigentlich innerstaatli-
cher Eide auf andere Gruppen; viertens als Einbindung von ,fremden‘ Ei-
den:

(a) In den Friedensvertrdgen, die die Osmanen mit anderen Staaten ab-
schlossen, sind haufig eidliche Zusicherungen enthalten. Schon im osmani-

62 GELLNER, Ernest: 1969, S. 116-123.
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schen Begriff fiir Friedensvertrige, ‘ahdname oder seinem Synonym sev-
gendname, ist die Konnotation des Eides vorhanden. In deutschen Uber-
setzungen ist deswegen oft von einer ,,Eidesurkunde* die Rede.”’ Der vom
osmanischen Herrscher ausgesprochene Eid band ihn allerdings allein an
Gott. Formal gesehen sah sich der osmanische Sultan nur aus dieser ge-
geniiber Gott eingegangenen Bindung heraus verpflichtet, das den Nicht-
Muslimen gemachte Versprechen zu halten.”* Wihrend die Friedensvertri-
ge bis ins 15. Jahrhundert als ein einseitiger Akt von Seiten des osmani-
schen Sultans betrachtet und von der christlichen Gegenseite gar kein be-
stitigendes Dokument erwartet wurde, entwickelte sich unter dem Einfluf3
von zeitgendssischen byzantinisch-venezianischen Vertrdgen das ‘ahd-
name des 15. Jahrhunderts in ein instrumentum reciprocum, bei dem beide
Parteien den Text des Vertrages austauschten und einen Eid darauf leiste-
ten.”” Diese Vertrige wurden entweder in getrennten Zeremonien an den
jeweiligen Hofen der beiden Herrscher beeidet, oder in einer gemeinsamen
Zeremonie, zu der dann Bevollméchtigte der beiden Herrscher erschienen.
Fiir das 15. und die erste Hélfte des 16. Jahrhunderts wissen wir sogar von
Féllen, in denen der Sultan personlich in Anwesenheit eines christlichen
Gesandten schwor.*

(bl) Fiir das 19. Jahrhundert 146t sich eine zunehmende Einbindung des
Herrschers in eidlich begriindete Verpflichtungen festhalten. In dem be-
rithmten Reformedikt von 1839, dem hatt-1 serif von Giilhane, bekriftigt
der Sultan seine Reformabsichten durch die Erklirung, er werde einen Eid
leisten (kasem bi-llah) und seine Staatsbeamten und Ulema ebenfalls
schworen lassen (fahlif), also zu einem Eid verpflichten.®” 1908 wird der
osmanische Sultan ‘Abdilhamid II. vom Komitee fiir Einheit und Fort-
schritt aufgefordert, einen Verfassungseid vor dem Scheichiilislam abzule-

63 In dem ‘ahdname existierte ein Formularteil namens sanctio, der den herrscher-
lichen Eid enthielt.

64 Eine typische Formulierungsstruktur in der sanctio lautete: yemin ederim ki ...
cenab-i celalet-ma’abim canibinden dahi ‘ahda muhalif nesne sadir olmaya soyle
bileler.

65 KOLODZIEICZYK, Dariusz: Ottoman-Polish Diplomatic Relations (15th—18th Cen-
tury): An Annotated Edition of 'Ahdnames and Other Documents. Leiden u.a.:
2000, S. 3-5, 25.

66 PANAITE, Viorel: 2000, S. 268.

67 Nach der osmanischen Verfassung vom 23. Dezember 1876 werden in Art. 46
(deutsche Ubersetzung zu finden in: KRAELITZ-GREIFENHORST, Friedrich von: Die
Verfassungsgesetze des Osmanischen Reiches. Wien 1919, S. 38) auch die Mit-
glieder des Parlaments auf einen Eid verpflichtet; der tiirkische Terminus lautet
hier ebenfalls tahlif-
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gen. Der Sultan kam der Verpflichtung am 28. Juli 1908 nach, nachdem
der Scheichiilislam selbst drei Tage zuvor geschworen hatte, dal er die
Vorschriften des Scheriatsrechts ohne Ansehen der Person anwenden wer-
de. 1909 beschlossen die Jungtiirken, nachdem sie eine Konterrevolution
zugunsten ‘Abdiillhamids hatten vereiteln konnen, die Vereidigung des
Sultans gesetzlich zu verankern. ‘Abdiilhamids Nachfolger, Mehmed V.
Resad und Mehmed VI. Vahideddin, leisteten denn auch 1909 bezie-
hungsweise 1918 einen Eid auf die osmanische Verfassung. Eine Sdkulari-
sierung des Eides setzte erst in der Tiirkischen Republik ein.*®

(b2) Bei der Eidesleistung wurde schon immer — zum Beispiel bei Schwii-
ren vor dem osmanischen Kadi — jeweils die konfessionelle Zugehorigkeit
der Person beriicksichtigt. Muslime schworen auf den Koran, Juden auf die
Thora, Christen auf das Neue Testament.”” Diese Tradition, den Religions-
angehdrigen jeweils auf seine eigene heilige Schrift den Eid leisten zu
lassen, wurde bei der Vereidigung von nun auch nicht-muslimischen Re-
kruten fiir das osmanische Heer im 19. Jahrhundert fortgefiihrt.”” Man kann
aber hier eigentlich nicht von unterschiedlichen Eidesleistungen sprechen —
die Verpflichtungserkldarung war ja dieselbe. Die Eide unterschieden sich
nur in der sehr kurzen Berufung auf die jeweilige Heilige Schrift.

Im hatt-1 hiimayiin von 1856, dem zweiten wichtigen Dekret der osma-
nischen Reformpolitik im 19. Jahrhundert, wird bestimmt, daB Prozesse
zwischen Muslimen und Nicht-Muslimen, oder Prozesse zwischen Ange-
horigen verschiedener Konfessionen vor ,gemischten Gerichtshéfen® ab-
gehalten werden miissen:

68 1928 wird das religiose vallahi durch die Wendung namusum iizerine soz veririm
ersetzt; zur Problematik insgesamt siche JASCHKE, Gotthard: Der Eid in der tiirki-
schen Verfassung, in: Die Welt des Islams 8. (Leiden 1962-1963), S. 16-24.

69 D’OHSSON, Mouradgea: 2001 (1824), vol. VI, Teil: Code Judiciaire, Kap. 12: Du
Serment, Cassém, Yemin: ,,.Le serment judiciaire ne doit porter que sur le nom de
Dieu. [...] La formule du serment des non mahométans, sera conforme a leur
croyance. Le juif dira: Je jure par ce Dieu qui envoya du ciel la Bible a Moise; le
chrétien: Je jure par ce Dieu qui envoya du ciel I’Evangile a Jésus-Christ; le pyro-
latre: Je jure par ce Dieu qui créa le feu. Le paien ne doit prononcer que le nom de
Dieu, a qui seul se rapporte le culte de tout créature quelconque.*

70 Siehe hierzu GULsoY, Ufuk: Osmanli Gayrimmiislimlerinin Askerlik Seriiveni.
Istanbul 2000, S. 157, FuBnote 5: Muslime schwéren , Kur’an-1 ‘azimiissan igiin®,
Christen ,,incil-i serif hakki iciin“ und Juden ,, Tevrat-1 serif hakk: iciin®; siehe auch
S. 185-188 zur lateinschriftlichen Wiedergabe eines Statuts zur Eidzeremonie in
der Armee (Osmanlt Askerlerinin Yemin Toreni).
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Die Zeugen, welche diese [Kldger und Angeklagter] vorfiihren, werden ihre Aus-
sagen mit einem Eide bekriftigen, der immer gemédfB der Religion und dem Kultus
des Betreffenden geleistet wird.”'

DaB3 unter den Osmanen Angehorige verschiedener Konfessionen ihre
jeweils eigenen, religios begriindeten Eide leisteten, ist nicht ungewo6hn-
lich. Die mamelukischen Sultane in Agypten waren noch einen Schritt
weitergegangen: Sie verpflichteten die Beamten aller Konfessionszugeho-
rigkeiten Eidesformeln nachzusprechen, in denen sie die bestimmenden
Eigenschaften ihrer jeweiligen Religion benannten und bei einem falschen
Schwur die Loslosung von ihr auf sich herabriefen.”” Neu war aber der
Grundsatz in der osmanischen Reformgesetzgebung, da3 nicht mehr zwi-
schen dem Eid von Muslimen und Nicht-Muslimen unterschieden werden
durfgg, der Eid von Nicht-Muslimen also als gleichwertig anzuerkennen
war.

(c) Die bay ‘a, die Huldigung gegeniiber einem militdrischen Anfiihrer oder
Herrscher, wurde bereits erwdhnt. Obwohl also streng genommen die
bay ‘a kein Eid ist, ist sie doch in ihrer Wirkung und in ihrem Stellenwert
oft der politische Eid schlechthin gewesen.”* Der die bay ‘a begriindende
Eid wurde in gewissen Perioden der islamischen Geschichte so weit auf-
gewertet, da3 er zum Sinnbild des feierlichen Eides iiberhaupt wurde.
Wollte man sagen, dal jemand einen Eid geschworen hatte, dessen Formel
keinerlei Moglichkeiten fiir Ausfliichte lieB, so sagte man, er habe ,,ge-
schworen wie bei den Eiden der bay ‘a* (halafa ayman al-bay ‘a). Auch bei
den Osmanen wurde die Praxis der bay ‘a (osmanisch bey ‘a oder bi ‘af) bei
der Thronbesteigung fortgefiihrt, allerdings scheint das Element des Eides
eine geringere Bedeutung als in friiheren Phasen der islamischen Geschich-
te gehabt zu haben.

Ein Beispiel aus dem Herrschaftsgebiet der Osmanen auf der arabi-
schen Halbinsel um 1810 zeigt, wie diese Institution der innerstaatlichen
Huldigung umgedeutet und umgelenkt werden konnte. Der neue entstande-
ne saudische Staat, der auf der ideologischen Grundlage des puristischen

71 Zitiert nach KRAELITZ-GREIFENHORST, Friedrich von: 1919, S. 24.

72 PEDERSEN, Johannes: 1914, S. 140.

73 DAVISON, Roderic: Reform in the Ottoman Empire 1856—1876. Princeton 1963, S.
52.

74  Zu einer auBerislamischen Tradition, den neuen Herrscher zu bestitigen, siche die
Akklamation des neuen Khan durch den kurultayi der Mongolen; FLETCHER, Jo-
seph: Turco-Mongolian Monarchic Tradition in the Ottoman Empire, in: SEVCEN-
KO, Thor & SYSYN, Frank E. (Hg.): Eucharisterion. Essays presented to Omeljan
Pritsak on his Sixtieth Birthday by his Colleagues and Students. Cambridge, Mass.:
Ukrainian Research Institute, Harvard University, 1980, S. 236-251, hier S. 239.

Brought to you by | Universitaetsbibliothek Basel
Authenticated
Download Date | 12/19/17 2:19 PM



Der Eid bei den Osmanen 315

Wahhabismus ruhte (er sollte allerdings noch einmal zerschlagen werden,
bevor er sich im 20. Jahrhundert endgiiltig etablieren konnte), zwang No-
madenstimmen die bay ‘a auf. In der saudischen Variante der bay ‘a ging
die Huldigung mit Tributzahlungen der Stdmme einher; zugleich wurde —
in saudischen Augen — die Aufnahme in den Islam und die Errettung aus
dem Zustand der Unwissenheit und Barbarei (Edhiliya) gewihrt. Das fiir
die bay ‘a eigentlich typische Geben und Nehmen ist zwar hier formal noch
durch die Aufnahme in die Gemeinschaft der Muslime gegeben, fillt in
Wirklichkeit aber allzu deutlich zugunsten des Herrschers aus.””

(d) Sehr oft hat sich in der islamischen Geschichte ein Nebeneinander von
Rechtssystemen entwickelt, das dann auch institutionalisiert wurde. So
verfiigten die Osmanen nicht nur {iber ein duales Rechtssystem in Gestalt
des religiosen Rechts, der Scharia, und des vom Staat gesetzten, weltlichen
Rechts. Sie trafen auch bei ihren Eroberungen auf unterschiedliche Ge-
wohnheitsrechte, die sie entweder belielen oder teilweise in ihre eigenen
Rechtsordnungen eingliederten. Ab den mittleren Jahrzehnten des 19. Jahr-
hunderts dnderte der osmanische Staat seine Politik und versuchte nun, in
allen Provinzen des Reiches eine Reform- und Zentralisierungspolitik
durchzusetzen. Dementsprechend nahm das Mif}trauen des Staates gegen-
iiber den lokalen Gewohnheitsrechten zu.

Ein grundsétzliches Problem osmanischer Zentralisierungspolitik im
19. Jahrhundert war allerdings, da3 die lokalen Institutionen, man konnte
sie auch die ,gewohnheitsrechtlichen Institutionen nennen, die Recht spre-
chen und durchsetzen konnten, immer mehr ausfielen — ein Machtvakuum
entstand. Martin van BRUINESSEN hat die zweideutigen Resultate einer
radikalen osmanischen bzw. tiirkischen Entmachtungspolitik in den kur-
disch besiedelten Gebieten Ostanatoliens in den 1920er und 1930er Jahren
beschrieben: Tiirkische Beamte konnten zwar die Befriedung eines Streites
auferlegen, aber sie konnten diese nicht — zu Bedin;ungen, die von der
dortigen Gesellschaft annehmbar waren — aushandeln.”

Eide sind, wie wir bereits gesehen haben, ein hervorragendes Mittel,
Verpflichtungen zu erzeugen. Deswegen muB3 jeder Staat daran interessiert
sein, dieses Mittel fiir sich einzusetzen und zu bewahren. Menschen, wenn
sie einen wirklich bindenden Eid leisten wollten, vermieden oft die Eid-

75 Formlich wurde die bay‘a auf Gott und seinen Propheten geleistet (wa-baya‘ahum
‘ala din Allah wa-rasiilihi wa al-sim‘a wa al-ta‘a); FATTAH, Hala: The Politics of
Regional Trade in Iraq, Arabia and the Gulf 1745—-1900. Albany, NY 1997, S. 58.

76 BRUINESSEN, Martin v.: Agha, Shaikh and State: On the Social and Political Or-
ganization of Kurdistan. Utrecht 1978, S. 64f.: “Turkish officials were and are dis-
trusted: sometimes they can impose a peaceful solution to a tribal dispute, hardly
ever can they negotiate one.”
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formeln des Staates oder der religiésen Orthodoxie und griffen auf Instru-
mente ihrer jeweiligen Volkskultur zuriick.”’ Es leuchtet ein, daB der sol-
chermaflen umgangene Staat sich wiederum den Bindun%scharakter dieser
gewissermaBen ,fremden‘ Eide zunutze machen wollte.”” Dieser Sachver-
halt kann anhand der Institution der besa verdeutlicht werden. Die besa ist
eine im albanischen Gewohnheitsrecht verankerte eidliche Zusicherung,
die oft auch in kollektiver Weise geleistet wurde. Sie ist damit eine Art
Gottesfrieden, der fiir bestimmte Zeitrdume eine Befriedung herstellt und
gewaltsame Auseinandersetzungen verbietet.””

Fiir unsere Belange ist nun von Bedeutung, dafl die Osmanen einerseits
das Gewohnheitsrecht in seiner Génze zuriickdringen, andererseits aber
auf die besa nicht verzichten wollten.*” Die Bedeutung dieses Schlich-
tungs- und Befriedungsmittels auf eidlicher Grundlage wurde iibrigens
auch von den Nachfolgern der Osmanen in den albanischen Gebieten er-
kannt. Die Osterreichisch-ungarischen und deutschen Besatzungsbehorden
wihrend des Ersten beziehungsweise des Zweiten Weltkriegs, aber auch
die kommunistischen Partisanen bedienten sich des Mittels der besa.”’

Zugespitzt lieBe sich sagen: Der Eid schien den osmanischen Staatsor-
ganen, die sich nun auch in den Peripherien endgiiltig festsetzen wollten,
als das ideale Mittel, um genau jenes Recht, aus dem der gewohnheits-
rechtliche Eid hervorging und aus dem er sich begriindete, zu beseitigen.

77 Siehe z.B. PEDERSEN, Johannes: 1914, S. 220, zum Riickgriff auf den Eid der vor-
islamischen Volkskultur.

78 Man vergleiche auch den kollektiven Eid (tagellit), ein zentrales und vielleicht das
auffilligste Element des berberischen Gewohnheitsrechts, der zwischen 1933 (dem
Ende der tribalen Unabhéngigkeit) und 1955 (dem Ende der franzdsischen Koloni-
alherrschaft) von den franzosischen Kolonialbehdrden nicht nur anerkannt, son-
dern geradezu gefordert wurde; siehe hierzu HART, David: 2000, S. 70.

79 In mancherlei Hinsicht ist die besa der Institution des #/@f in der arabisch-
vorislamischen Stammesgesellschaft dhnlich; siche auch ACHTER, V.: s.v. ,,Gottes-
frieden®, Handwdrterbuch 1971, S. 17621765, hier S. 1764.

80 Ein besonders eindriickliches Beispiel ist die Reise einer gemischt osmanisch-
europdischen Kommission in das nordalbanische Gebiet der Stammeskonfoderati-
on der Mirdita, in der der Gesamtheit der Bevdlkerung die besa auferlegt wurde;
siche Basbakanlik Arsivi (Istanbul), Irade Hariciye 5862, Leff 10: Sonderkommis-
sar Mehmed Tevfik am 29. R 1271 = 19.1.1855: ,,beynlerinde carT olan bese dahi
icra etdirilmis ise de buralar halkinifl ciimlesi beyni kalin ademler oldugu vechile*
(,,wenn auch der unter ihnen iibliche Eid auf unsere Aufforderung hin geleistet
worden ist, so sind doch die hiesigen Leute in ihrer Gesamtheit Dickschadel®).

81 KRASNICI, Mark: O ‘besi’. Prilog prou¢avanju obi¢ajnog prava kod Siptara [Uber
die Besa. Ein Beitrag zur Erforschung des Gewohnheitsrechts bei den Albanern],
in: Zbornik za narodni zivot i obicaje Juznih Slavena 40 (Zagreb 1962), S. 271-80.
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Auf den ersten Blick scheint dieses Vorgehen einer altgeiibten Praxis
nahezustehen — ndmlich dem Verfahren, dal man sich bei unterschiedli-
chen Rechtskulturen der Eidformen der jeweils anderen Partei bediente,
um die Eidesleistung zu bekréftigen und um gegenseitige MiB3verstindnisse
iiber die durch den Eid begriindeten Verpflichtungen auszuschlieBen.”
Viel wahrscheinlicher aber ist es, dal der Staat alle Arten von Eiden, auch
diejenigen, die nicht in seinen Rechtsbereich fielen, fiir sich als ,Treueid
zu vereinnahmen suchte. Dafiir spricht auch, dafl die Osmanen keineswegs
im Gegenzuge ihre ,eigenen’ Eide leisteten.

7. Zusammenfassung

Dem osmanischen Staat standen verschiedene Formen und Ebenen des
Eides zur Verfiigung. Religios gebundener Eid, staatlich vorgeschriebener
Eid, gewohnheitsrechtlicher Eid. Wegen ihres Bindungs- und Verpflich-
tungscharakters wurden — so 146t sich als Ergebnis festhalten — diese Eidin-
strumente nicht als sich gegenseitig ausschlieBend verstanden, sondern, so
weit dies moglich war, einander verstirkend eingesetzt. Auch der sich als
,modern‘ verstehende Staat der Osmanen im 19. Jahrhundert, der die Ge-
wohnheitsrechte als Grundpfeiler einer nun stérenden und als gefahrlich
wahrgenommenen Autonomie zu beseitigen versuchte, wollte nicht auf den
gewohnheitsrechtlichen Eid verzichten.

Es ist deutlich geworden, daf} dieser Beitrag vorerst nur auf eine Frage-
stellung hinweisen wollte, der bis heute nicht recht nachgegangen worden
ist. Die eigentliche Arbeit liegt noch in der Zukunft. Welche Wege miifiten
also gegangen werden? Man konnte der Institution des Eides in einem
normativen Sinne nachgehen, also bei verschiedensten Rechtstheoretikern,
Theologen, Verfassern politischer Traktate usw. nachlesen, was ihrer Auf-
fassung nach der Eid bedeuten soll und was er leisten soll. Vielverspre-
chender erscheint es aber, nach der Praxis des Eides zu fragen, d.h. bei der
Lektiire von unterschiedlichsten Textsorten — Reiseberichten, Chroniken,
ethnologischen Darstellungen, Archivmaterial — fiir die verschiedenen
Formen des Eides ein wachsames Auge zu haben. So liele sich einiges
Material zur Anwendung des Eides in der Rechtssprechung zusammentra-
gen. Fiir das Verstdndnis der politischen Geschichte und von Herrschafts-
beziehungen ist jedoch der promissorische Eid weitaus bedeutender. Man
sollte dabei insbesondere jener Gruppe von Eiden nachspiiren, die einen

82 So iibernahm z.B. der byzantinische Kaiser Leon V. (8§13-820) in seinem Vertrag
mit dem Bulgarenkhan Omurtag dessen Eidformeln; siche GOCKENJAN, Hansgerd:
1999/2000, S. 16.
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Zwitterstatus zeigen, indem sie sowohl staatlicher als auch nichtstaatlicher
Natur sind. Ein Beispiel in diesem Sinne war der im vorangehenden Kapi-
tel geschilderte Versuch der osmanischen Behorden, gewohnheitsrechtlich
gesicherte und anerkannte Eid- und Verpflichtungsformen fiir ihre Zwecke
Zu einzusetzen.

Man muB sich also auf die Suche nach Anhaltspunkten dafiir machen,
wie in der langen Dauer der islamischen Geschichte und der Vielfalt der
islamischen Lénder (in diesem Falle wire dies das osmanische Areal) Staa-
ten durch den Gebrauch von verschiedensten Formen von Eidesleistungen
— auch durch die Einbindung von ,fremden‘ Eiden — die Loyalitdt ihrer
Verbiindeten und Untertanen sich sichern und Machtanspriiche begriinden,
durchsetzen oder verstirken wollten.
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