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1. Einleitung

Der afrikanische Kontinent wurde in der ersten téatfer 1990er Jahre durch ein politisches
Phanomen gepragt, welches unter dem englischemiffigs» Transitiond zusammengefasst
wird. Dieser Prozess der Transition zeichnete sitlsubsaharischen Afrika zu Beginn der
1990er Jahre durch den Ubergang weg von Einpastgséemen und Militarregierungen hin
zu einer pluralistischen Parteienlandschaft aud. (Bgatton/ van de Walle 1997: 3ff.).
Demgegeniiber waren die ersten drei Dekaden nachUdabhéngigkeit der meisten
afrikanischen Staaten durch gemeinschaftliche uentralisierte Regierungsformen sowie
dem Nichtvorhandensein wirkungskraftiger politisch®pposition gepragt. Dass diese
autoritéaren Formen des Regierens durch pluralisisrsetzt wurden, ist einer Vielzahl von
Faktoren geschuldet. Alex Thomson (2000) zufolgeanrk die Einfihrung der
Mehrparteiendemokratie in Afrika unter anderem aise Reaktion auf die Krise der
Autoritaten gedeutet werden (vgl. Thomson 200021 Es war jedoch auch vor allem eine
breite Masse, welche die Elite zur Entscheidunggbey politische Reformen und somit die
demokratischeTransition einzuleiten (vgl. Bratton/ van de Wall®97: 4). Als weitere
Faktoren, welche unter anderem mal3geblich zu diedamdel in der afrikanischen Politik
beitrugen, sind zu nennen:

- das Ende des Kalten Krieges (vgl. Hensbroek 1998) tind der Zusammenbruch der
Sowijetunion, wodurch einerseits die Klientel- unatrBnagebeziehungen zwischen
der Sowjetunion und diversen afrikanischen Fihrgakappt wurden und sich
andererseits die strategischen Interessen der USAdiggend verédnderten (vgl.
Thomson 2000: 220)

- die damit einhergehende Neuausrichtung der »Hilitdpo (vgl. Hensbroek 1998:

158), womit internationale Agenturen aus dem Béreier Entwicklungszusammen-

1 An dieser Stelle méchte ich sogleich eine Anmegkbeziiglich Wértern treffen, die innerhalb der Atbe
kursiv gesetzt werden bzw. bereits im Arbeitstiteld im Inhaltsverzeichnis kursiv gesetzt wurdentsku
geschrieben werden einerseits nicht-deutsche Termi@ englische und arabische Waorter und andeitsrser
allem Worter wie Demokratie, Islam, Musliminnen, Islamismusid FundamentalismusBei den flunf
letztgenannten Termini dient dies zum einen dazederkehrend anzudeuten und ins Gedéchtnis zu,rdéss
es etwa nicht »eine« einzige Form videmokratie(vgl. Schmidt 2010: 20) oder »den« einen allumfadee
Islam gibt (vgl. Loimeier 2011: 135), sondern es vielmbeispielsweise viele Konzepte und Varianten von
demokratischenRegierungsformen (vgl. Bratton/ Mattes/ Gyimah-8i02005: 66) bzw. unterschiedliche
Facetten und Auspragungen dsiam gibt (vgl. Loimeier 2011: 135). Zum anderen geéi tlen verwendeten
Quellen auch oftmals nicht eindeutig hervor, was dutorinnen nun eigentlich z.B. unt&emokratie
verstehenDemokratiewird nur dann nicht kursiv gesetzt, wenn klar isfy welche Art vorDemokratiees sich
handelt, wie etwa um eine »liberale Demokratie«zuimerken ist hierbei, dass aus diesem Verstandaise
nattrlich etwa auch der Terminus Christentum bzhrisfinnen kursiv zu setzen waren, weil davon agshen
ist, dass auch das Christentum &hnlich wielslam keinen monolithischen Block darstellt (vgl. M&t#g10: 4).
Da jedoch im Zentrum dieser Arbeit dslamsteht, wird nur dieser kursiv geschrieben.
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arbeit (EZA) ihre »Hilfsleistungen« an bestimmtdifmche Konditionen koppelten
(vgl. Thomson 2000: 220) »good governancé«avancierte in der Folge zu einem
integralen Bestandteil dieser Konditionen

- der Fehlschlag des Paradigmas von der Entwicklbegsie

- nationale Konferenzen, wie beispielsweise jeneeniB zu Beginn der 1990er Jahre,

wurden afrikaweit abgehalten. Diese waren unteregrd Ausgangspunkt fur die
Deklaration staatlicher Selbstsouveranitat dathokratischeReformen

- zunehmende Kritik an der dominanten Rolle des 8sa@fyl. Hensbroek 1998: 158f.)

- steigender Druck durch die afrikanische Zivilgesghiaft (Kirchen, Handelsgemein-

schaften, Frauenorganisationen, Bauernverbanden etc

- nicht zuletzt muss didemokratischélransition auch als eine Art Gegenreaktion auf

die Strukturanpassungsprogramme gesehen werderTbihson 2000: 221).
Somit war es eine Kombination aus internen undregte Faktoren, welche gentigend Druck
erzeugen konnten, um einen politischen Wandel in deisten afrikanischen L&andern
herbeizufiihren (vgl. Mustapha/ Whitfield 2009: 1).

Im Unterschied zu Benin, welches durch die beigitdlarz 1991 abgehaltenen Wahlen
als Vorreiter der politischen Transition am afrilsamen Kontinent bezeichnet werden kann
(vgl. Bratton/ van de Walle 1997: 2ff.), muss Nigewelches zwar durchaus wiederkehrend
Ansétze eines politischen Wandels hin Bemokratieerkennen liel3 — erstmals in den 1950er
Jahren zum Ende der britischen Kolonialherrsclugihach in den spaten 1970er Jahren unter
dem nigerianischen Militar (vgl. Diamond 1991: ©¥)d dem Versuch einer Dritten Republik
im Jahr 1993 — mit der im Jahr 1999 etabliertenrtéie Republik, als Nachzugler des
politischen Transitionsprozesses in Afrika angeseberden (vgl. Lewis 2011: 62).

Dabei ist Nigeria nach Ansicht von Abdul Raufu Masta (2009), eines jener Lander
Afrikas, welches vor grof3en Herausforderungen auof &8Veg zuDemokratiesteht. Dies sei
im Wesentlichen darauf zuriickzufiihren, weil deaSsach mit einer komplexen und auf3erst

heterogenen Gesellschaft konfrontiert sieht, walteDiversitat Nigerias mit keinem anderen

2 Bei »good governancekandelt es sich um ein zunachst von der Weltbank spater von der gesamten
»Gebergemeinschaft« propagiertes Konzept, welchesifibasiert, dass eine EZA nur dann funktionidwem,
wenn Rechtssicherheit, Rechtsstaatlichkeit und Mermartlichkeit der Regierenden gewahrleistet witch
Vordergrund steht dabei vor allem die Bekampfung #@rruption (vgl. Nuscheler 2005: 625). Duregood
governance«kam es auch zu einem Paradigmenwechsel: nunmelr dmokratie als Voraussetzung fir
wirtschaftliche »Entwicklung« angesehen und nialngakehrt. Als Grundlage des Konzepts dient eirrditee
Demokratiebegriff. Innerhalb des Diskurses lasselm sinerseits zwei trennbare, jedoch miteinanaestvickte
Strange erkennen. Zum einen ein technokratischefcher »good governancegrimar als effiziente und
transparente Regierungsfiihrung sieht und zum andeieen demokratischenStrang, welcher damit
Rechtsstaatlichkeit, Achtung der Menschenrechtejziaation etc. verbindet. Andererseits wird ofarhtlich,
dass dieses Konzept an fixierte VoraussetzungemBestimmungen gebunden ist (vgl. Ziai 2008: 218f.).
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afrikanischen Land vergleichbar ist (vgl. Mustaf@@®9: 71f.). Diese Diversitat spiegelt sich
bei einer Population von 170 Millionen Nigerianer®m einerseits in der Vielfaltigkeit der
Religionen — 50 ProzeMusliminnen 40 Prozent Christinnen und 10 Prozent »traditlene
Religionsbekenntnisse (vgl. CIA 2012) — und andsis in der sprachlichen und ethnischen
Heterogenitat des Landes, mit mehr als 300 etmupsstischen Gruppierungen, wider (vgl.
Kane 2006: 154). In diesem Zusammenhang weist dasaklarnischfeger (2006) jedoch
darauf hin, dass eine Angabigber die ethnische und religiose Zusammensetzlggrisis,
nicht prazise sein kann. Dies deshalb, weil unteesitiche Statistiken lGber diese Angaben
vorliegen. So weist etwa dieWorld Christian Encyclopedia«darauf hin, dass die
Christenlnnen im Unterschied zu Berichten d&sonomist«wund eben der CIA, die grofite
Glaubensgemeinschaft des Landes bilden. Diese ramsgkeiten durften auch auf das
Rivalitatsverhaltnis zwischen Christinnen umdusliminnen zuriickzufihren seien (vgl.
Harnischfeger 2006: 33).

Die Tatsache, dass 50 Prozent der nigerianischeblBaung sich zunislam bekennt,
ist fur die vorliegende Arbeit, welche das Interaksverhaltnis vorislam und Demokratie
untersucht, von zentraler Bedeutung. Denn einigdlusisreiche Beobachterinnen gehen
davon aus, dasdslam und Demokratie inkompatibel miteinander sind. So verweist
beispielsweise Elie Kedourie (1994) darauf, dass Massenwahlrecht, Wahlen und ein
System der Reprasentation, grundsataticislimischemolitischen »Traditionen« fremd sind.
Auch Samuel Huntingtdnkann als ein Verfechter jener These angesehenewerdelcher
Islam und Demokratieunvereinbar miteinander aburteilt (vgl. BrattorD20493). Bereits in
einem im Jahr 1991 erschienenen Fachartikel urger ditel »Democracy’s Third Wave«
unterstreicht er, dass er inslam eine Kultur sieht, welche debemokratie feindlich
gegenuberstehe (vgl. Huntington 1991: 23). BlamischeKultur erklare nach Ansicht von
Huntington (1998), weshalb sidbemokratiein weiten Teilen demuslimischenVelt nicht
durchsetzen konnte. Dabei sei die Religion, voanatibjektiven Elementen das wichtigste,
welche eine Kultur definiere (vgl. Huntington 19983-52). Die folgenden Ausflhrungen

haben einerseits den Zweck zu beleuchten, aufgmeldhen Menschen- und Weltbilds

% Die vorliegende Arbeit halt sich hierbei an diet@ader CIA.
* Geboren am 18. April 1927 in New York City; gestem am 24. Dezember 2008; studierte Internationale
Beziehungen am Yale College, politische Geschiahteler Universitat von Chicago und war unter anddre
Harvard und der Columbia Universitat tatig (vglt&wlorf 2011: 92f.).
® Huntington hat in diesem Zusammenhang auch diikvaksenschaftliche Literatur (iber die »Dritte Wide
wesentlich mitgepragt. Denn er spricht im Zeitranmischen Mitte der 1970er Jahre und Mitte der 199@&re
von einer »dritten Welle ddbemokratisierung und somit von einer neuerlichen Ausdehndegiokratischer
Regierungsformen im letzten Viertel des 20. Jahdlews (vgl Ziai 2008: 211). Ob dabei jedoch die
Demokratisierungsprozesse den Landern des sogenannten »Sidens« tatdéichlieiner Ausdehnung von
Demokratiegefiihrt haben, hangt maf3geblich von diemokratietheoretischéivarte ab (vgl. Ziai 2008: 217).

-7 -



Huntington zu seiner These von der Unvereinbankeit Islam und Demokratiegelangt ist
und andererseits soll basierend auf diesen AnnalemerArt Gegenthese konstruiert werden.
Huntington, welcher sich auf seine angloprotessahen Wurzeln berief und welcher als
Nationalist — basierend auf einer aus seiner Sdiglosachsischen Leitkultur — bezeichnet
werden kann, sah sich als patriotischer Mahner WeA. Wie Berndt Ostendorf (2011)
treffend zeigt, ersetzt Huntington das durch dengfale des Kalten Krieges abhanden
gekommene Feindbild Sowjetunion, durch Japan, Chimé denlslam welche als neue
Krisenfaktoren herhalten mussen (vgl. Ostendorf12@Pff.). Huntington geht davon aus,
dass die Bipolaritdit des Kalten Krieges die auf ®¢elt vorherrschenden kulturellen
Differenzen Uberlagert hatte und leitet durch derg¥ll des Ost-Westkonfliktes den
»Zusammenstol3 der Kulturen« ab. Dabei vermutet ibigtoin vielfaltige Berihrungspunkte
zwischen den Kulturen, vor allem an den Schnitestezwischen Orient und Okzident. Der
Islam habe innen wie aul3en »blutige Grenzen« (vgl. Nelect2005: 40). ,Dieses »Feindbild
Islam« entdeckte im »islamischen Krisenbogen« voardWko bis Indonesien und im
[»]islamischen Fundamentalismus[«] ein neues Bagdrghszenario, das gewissermalien
Marx und Lenin durch Mohammedersetzte.” (Nuscheler 2005: 40; kursiv im Orig)ndh
Anlehnung an Ostendorf (2011) wird auch deutlickssdHuntingtons Kulturalismus nichts
anderes als verkappter Rassismus ist, welcher ufigale hat, die anglosachsische Leitkultur
wissenschaftlich zu legitimieren. Ostendorf verweisoch auf einen weiteren
bemerkenswerten Aspekt. Ostendorf zufolge nahexm iduntingtons Blicher im Laufe der
Zeit zunehmend der Textsorte der Jerenfiae welche von ihrer binaren Logik und somit
von der Gegenuberstellung von Gegensatzpaaren: |&mait vs. Unrecht, gute christliche
Demokratievs. bdselislamischerSchurkenstaat, unschuldig oder schuldstam gegen den
»Rest der Welt« (vgl. Ostendorf 2011: 98ff.). Hagton schirt in seinem auch in Deutsch
erschienenen Werk »Kampf der Kulturen. Die Neudestg der Weltpolitik im 21.
Jahrhundert« fortwahrend ein »Feindbild Islam«,emder beispielsweise anfihrt, dass
»westliche« Gesellschaften im Vergleich miuslimischenzusehends an Territorium und
Bevolkerung verlieren. Auch sei es demuslimischenNationen aufgrund des Olbooms
gelungen, das bisherige Verhaltnis von Dominanz Umderordnung in Beziehung zum
»Westen«, zu dessen Nachteil umzukehren (vgl. Hgmh 1998: 123-180). Die
Geschehnisse in New York 2001 verstarkten diesesindbild Islam«, welches nicht
zwischenlslam und islamistischerMilitanz unterschied (Nuscheler 2005: 40). Huntorg

® Die Jeremiade ist eine nach John Winthrepodel of Christian Charitydenannte Textsorte und ist eine
Predigt, welche das vom rechten Weg abgekommeng, Waeder auf korrekte Bahnen bringen soll (vgl.
Ostendorf 2011: 99).
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Prophezeiung desClash of Civilizations«ind somit der vordergrindige Zusammenprall von
»westlicher« undslamischerWelt schien seine Bestatigung eben in den Eresgnisom 11.
September und eine Fortsetzung im KarikaturenSteeitfinden (vgl. Ganter 2007: 28) —
islamischeExtremistinnen arbeiteten nur zu gerne an dessstaigung mit (vgl. Ostendorf
2011: 100). Ebenso wie Huntington desham als einen monolithischen Block konstruiert,
stellt er den »Westen« als unhinterfragte ideoldgiaulturelle Einheit dar (vgl. Faschingeder
2004: 129; Ganter 2007: 28). Bemerkenswert ists déisntington zwar im Rahmen seiner
Einteilung von Kulturkreisen darauf hinweist, dag$h derlslameinerseits durch viele eigene
Kulturen und Sub-Kulturen auszeichnet und andeitsrgem Islam der ihm so wichtige
Kernstaat fehlt — der Abwesenheit einglamischenKernstaates sei es geschuldet, dass sich
derlslamdurch innere und aufRere Konflikte auszeichnet (dghtington 1998: 59ff.). Doch
fuhren Huntington diese Hinweise, namlich, dass kd&am eben nicht so allumfassend
existiert (vgl. Puschra 2006: 4), sondern sich raffehtlich vielmehr durch ein breites
Spektrum unterschiedlichster Ausprdgungen auszeichrkeineswegs dazu, diese
Vielfaltigkeit deslslamwahrzunehmen bzw. anzuerkennen. Ganz im Gegessesicheint als
werfe er diese unterschiedlichen Ausformungen myrwen denislam zu denunzieren, bevor
er im Anschluss daran wieder das ausgefihrte Féghditrtfihrt. Auch wird Huntington
nicht mide zu betonen, dass es sich bei dem gtretéhvermdogen liberaler Demokratie, in
islamischen Gesellschaften festzusetzen, um ein wiederkehseridledanoméh handelt,
welches bereits seit dem Ende des 19. Jahrhuratdrédt und die Aussichten flremokratie

in muslimischerRepubliken duster sind (vgl. Huntington 1998: 1j7f

" Ausgangspunkt fir den sogenannten Karikaturenstai ein Kinderbuch. Der Autor Kaare Bluitgen ktan
fur sein Kinderbuch Uber den Koran und das Lebemaiumeds keinen Zeichner/ keine Zeichnerin finden, d
diese Angst vor gewaltsamen Ubergriffen aufgrund islkamischenverbots Mohammed bildlich darzustellen
hatten. Dies nahm der Redakteur Flemming Rosande@anemark ansafiigen »Jyllands-Posten« zum Aritass,
September 2005 40 Zeichnerlnnen des dénischendfarigtinnen-Verbandes dazu aufzurufen, Mohammed so
abzubilden, »wie sie ihn sehen«. Mit dem Bruch péefi des Abbildungsverbotes wollte Rose auf die
»Selbstzensur im Kopf« unter DrugdtamischerGruppen hinweisen. Am 30. September 2005, wurdeiarm
zwolf eingereichte Karikaturen publiziert. In desiffe kam es nicht nur zu ProtestsiamischerOrganisationen
und tausender Menschen in Dénemark, sondern weitgtdh diese in den Folgemonaten auf die gesamte
»islamische Welt« — vom Mittleren Osten bis nacleAs- aus, welche zum Teil durch schwere Gewallditeg
wurden (vgl. NZZ 2006).
8 Hierbei sei jedoch sogleich zum einen angemerdsdich auch Lander mit einer katholischen Mehrhaé
etwa auf der iberischen Halbinsel, in Osteuropa, Bkilippinnen und in Lateinamerika zu Beginn debQer
Jahre noch durch die Abwesenhdé@émokratischerSysteme ausgezeichnet haben. Und selbst die spblii
Landkarte Europas in den spaten 1980er Jahren dasstEehlen solcher Systeme auf (vgl. Karatnyckj220
107). Zum anderen ist die Abwesenheit emokratiein denmuslimischgepragten Landern, wie dies fir das
friihe 20. Jahrhundert gezeigt werden kann, nichdan Islam zurtickzufiihren, sondern vielmehr auf sékulare
autoritdre Regime (vgl. Kurzman/ Naqvi: 61).
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Die vorangegangenen Ausfuhrungen sollten einergeitgen, dass es aus Sicht dieser Arbeit
mehr bedarf als dichotomer und bipoldrBrenkansatze, um die weltweiten Verbindungen
und Interaktionen zu erfassen und zu verstehenamurerseits soll die von Huntington
aufgeworfene These der Inkompatibilitat veslam und Demokratie dieser Arbeit — wie
bereits angemerkt — als Grundlage dafir dienemeserhese eine Gegenthese gegen-

Uberzustellen.

1.1. Forschungshypothese

Auch Roman Loimeier (2011) weist im Kontext detam in Afrika zum einen darauf hin,
dass eine allgemeingiltige Aussage Uber »die Meaiomd somit wohl Uber »den Islam,
vor allem deshalb schwierig ist, weil eine VielzahimuslimischerGesellschaften in Afrika
existieren, welche eine unterschiedliche geograpkisethnische und kulturelle Einbettung,
ein unterschiedliches historisches Erbe und eirfeerdnte Erfahrung hinsichtlich ihrer
Interaktion mit anderen Glaubensrichtungen aufwei@gl. Loimeier 2011: 135). In der
Folge ist es aufgrund der vielen lokalen und regjiemislamischerkulturellen Auspragungen
auch nicht moéglich von einem spezifisafiikanischen Islanzu sprechen (vgl. Weiss 2006:
9). Zum anderen ist Loimeier (2006: 10) wie auctiesa Autorinnen der Ansicht, ddstam
und Demokratiekeineswegs im Widerspruch zueinander stehen widwselmehr sehr gut
miteinander vereinbaren lassen (vgl. Bratton 20883). Nicht zuletzt zeigen Otayek und
Soares (2007) auf, dass die Veranderungen, welth&frika mit dem Ende des Kalten
Krieges einhergingen, auch wesentlichen Einfludsda muslimischenGesellschaften und
Praktiken dedslam hatten — welche bis heute nur unzureichend vetstanverden. Auch
deshalb ist ein Uberdenken der Vorannahmen uber Idem und die muslimischen
Gesellschaften in Afrika und anderswo in der Welivendig (vgl. Otayek/ Soares 2007: 1).

Ein solches Umdenken durfte auch fur Nigeria, wetclder vorliegenden Studie als
Fallbeispiel dient, angebracht sein. Dabei dirith dNigeria aus den folgenden Grinden —
wie mitunter noch zu zeigen sein wird — dazu eignen das Verhéltnis voirslam und
Demokratiezu beleuchten:

1. stellt derislam bereits seit Jahrhunderten einen wesentlichen kigpes religitsen,

politischen, sozialen und wirtschaftlichen Lebers teutigen Nigerias dar (vgl. Grau
2011; Gunther 2006; Harnischfeger 2006; Korieh/ Keyo2005; Loimeier 2010).

° Der Terminus Bipolar hat seine Wurzeln im Ost-Wegstemkonflikt und steht somit in Verbindung méma
Kalten Krieg (vgl. Nuscheler 2005: 26).
-10 -



2. bekennt sich bekanntlich rund die Halfte der nig@gchen Bevdlkerung zulslam
(vgl. CIA 2012).

3. wirkt der Islam fortwdhrend im grof3en Ausmal’ auf den politischéeskids Nigerias
ein (vgl. Adigwe/ Grau 2007; Grau 2011; Harnisckeie@006; Hartmann 2011,
Mahmud 2004).

4. versuchen insbesondere in NigenmslimischeOrganisationen und Parteien auf die
nigerianische Politik un®emokratieEinfluss zu nehmen (vgl. Adesoji 2010; Adesoji
2011; Harnischfeger 2006; Kane 2006; Loimeier 1997)

5. kommt es nicht zuletzt wiederkehrend zu schweresefandersetzungen zwischen
Musliminnenund Christinnen, welche sich nachhaltig auf Bemokratieauswirken
durften (vgl. Anugwom 2000; Mustapha 2009; Ojie @00kiwo 2003).

Basierend auf der beschriebenen Vielféltigkeit dslam — welche auch fur Nigeria
angenommen wird — und aus den eben genannten Grligelet die vorliegende Arbeit von

folgender Forschungshypothese aus:

»Der Islam«, welcher in Nigeria eine zentrale Sted] einnimmt (vgl. Guinther 2006:
18ff.), muss keineswegs, wie Huntington meinteWiderspruch zur »Demokratie«
stehen. Jedoch wird aufgrund der Vermutung, dass tglam« in Nigeria ein breites
Spektrum aufweist — von »apolitischen Musliminneis hin  zu militanten
»muslimischen Islamistinnen« — die Annahme getrpféiass im Hinblick auf das
Verhéltnis von »Islam« und »Demokratie« in Nigds&des maoglich ist. Das bedeutet,
dass davon ausgegangen wird, dass »der Islam« jeh nausformung sowohl
kompatibel, als auch inkompatibel mit »Demokratreiligeria ist.

Ein Ziel ist es demnach, einzelne Orientierungenislamund ihre Verfechterinnen néher
zu betrachten und im Anschluss daran einzuschatmemefern diese unterschiedlichen

Gesinnungen ddslam mit demokratischen Wert&hvereinbar sind.
1.2. Forschungsfragen

Wie der Arbeitstitel bereits andeutet wird angen@npdass delslam und Demokratiein
einem Interaktionsverhaltnis zueinander stehen siod somit wechselseitig beeinflussen.
Aus diesem Verhdltnis des gegenseitigen Einwirkkitgn sich die beiden dieser Arbeit im

Mittelpunkt stehenden und Ubergeordneten Forsclitaggn ab:

10 Auf die fur diese Arbeit relevantetiemokratischen Werteird im zweiten Kapitel noch naher einzugehen
sein.
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1. Welche Auswirkungen hat die Interaktion von »Islamd »Demokratie« auf die
»demokratische Entwicklung« Nigerias?
2. Inwiefern sind die einzelnen Ausformungen »desniglanit »den demokratischen

Werten« Nigerias vereinbar?

1.3. Forschungsrelevanz der Thematik

Die Relevanz fir die Erforschung dieses Themenkergd dirfte zum einen in dem
Umstand liegen, dass déslam in Afrika im Allgemeinen, aber auch in Westafrikend
Nigeria im Speziellen, eine wesentliche Rolle gpiel La&ndern wie Senegal, Mali und Niger
stellen dieMusliminnendie klare Bevolkerungsmehrheit dar und tam bildet in diesen
Landern einen akzeptierten Teil des alltaglichebdres. Auch in Nigeria bildeklusliminnen
einen betrachtlichen Teil der Bevdlkerung und eslayon auszugehen, dass sie zumindest in
jenen Landesteilen, welche sie dominieren, dietiRalind die »Entwicklung« des Landes
wesentlich beeinflussen (vgl. Loimeier 2011: 136yundséatzlich kann das sub-saharische
Afrika neben Indonesien/Sudostasien und dem indiscBubkontinent und noch vor dem
arabischen Raum und Zentralasien, als eine der wli@tigsten Regionen dekslam
angesehen werden (vgl. Loimeier 2011: 135). Einwimer durch militanteMusliminnen—
wie beispielsweise durch die Maitatsihe- verursachte Instabilitdt des nigerianischen
demokratischenSystems kénnte sich nicht nur auf nationaler Ebaunswirken, sondern
maoglicherweise Wellen in Form von humanitaren Katghen, Flichtlingen, Migrantinnen
(vgl. Otayek/ Soares 2007: 14f.), der Ausdehnunganter muslimischeOrganisationen etc.
Uber die staatlichen Grenzen Nigerias hinweg, gemlaDies kbnnte somit nicht nur die
staatliche Ordnung Nigerias unterminieren, sondarn Instabilitdt der gesamten Region
Westafrika fiihrert?

1 Auf diesemuslimischeGruppierung wird ohnehin noch zu einem spéteratpidiekt der Arbeit eingegangen.
2 Ein aktuelles Beispiel fiir die durch militandusliminnenprovozierte Instabilitat einedemokratischen
Systems und der Region Westafrika ist der Milit&sph in Mali von Mérz dieses Jahres (vgl. GansEt22:
18). Dabei wurde Mali von Seiten »westlicher« Bedflterinnen seit Beginn der 1990er Jahre als
»Modelldemokratie« angesehen (vgl. Bierschenk 206j: Ausgeldst wurde dieser Putsch dadurch, daks s
das Militdr nicht in der Lage sah, weiterhin gegh@a seit Janner laufenden Aufstdande der Tuareg amdéh
vorzugehen. Die Tuareg fordern bereits seit dedaagigkeit Malis im Jahr 1960 mehr Autonomie umdnier
wieder sogar ihre Unabhangigkeit. Bei den Aufstéainder MNLA (Bewegung zur Befreiung von Azawad), der
Armee der Tuareg, war das Militar aufgrund ihrellechten Ausristung dermaf3en unterlegen, sodastesie
Prasidenten, Amadou Toumani Touré stirzten. Dierdg:®ebellen wie auch die bislang recht unbekannte
Gruppe»Ansar Dine«konnten in der Folge weite Gegenden des Nordesisean und I6sten dadurch massive
Flichtlingswellen aus. Beiden Gruppierungen werd@mtakte zu Al Kaida nachgesagt umdnsar Dine«
mochte auch die Scharia einfuhren (vgl. Gansle22018f.).
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Zum anderen wird wohl an den derzeitigen Ereigmisse arabischen Raum ersichtlich,
welch markanten Einflussfaktor deslam fir die demokratische Entwicklungon muslimisch
gepragten Landern darstellt, wobei bisweilen wotfikro bleibt, welche Stromungen sich
durchsetzen werden. So weist etwa Joschka Fischeinem Gastbeitrag in der online-
Ausgabe der Siuddeutschen Zeitung unter dem Titebnd® im Nahen Osten und
Nordafrika. Kochtopfe und Demokratie« darauf hifo]l) dasdemokratisch&rwachen in der
arabisch-islamischeiVelt tatsachlich von Dauer sein wird, ob wir ldoily den Wechsel an
der Spitze autoritarer Regimes [sic!] erleben weydeob dieser Umsturz zur
Demokratisierungoder Radikalisierung, zdemokratische©rdnung oder anhaltendem Chaos
fuhren wird — all das bleibt bis auf weiteres ungsw (Fischer 2011; Hervorhebungen des
Verf.). Dartuber hinaus weist Gudrun Kramer (2011d&rauf hin, dass nichts dafir spricht,
dass weder die Entwicklungen im arabischen Raumh nidlber diesen hinweg sich
gleichférmig vollziehen werden.

Eine weitere zentrale Relevanz fur die Erforschdieger Thematik durfte dahingehend
auszumachen sein, als d&smokratieseit dem Anfang der 1990er in Form des Diskurses
rund um — die bereits genannte»good governance«inen neuen Stellenwert erfuhr.
Grundsatzlich wurd®emokratieim Rahmen von entwicklungstheoretischen Abhandiang
meist auf ihre »Entwicklungsrelevanz« hin untersuaind somit ging es priméar darum, zu
fragen inwieweit politischeDemokratisierung als ©6konomischer »Entwicklungsfaktor«
anzusehen ist. Sowohl in der »Entwicklungsthedtiats auch in der »Entwicklungspolitik«
existierte bis in die 1980er Jahre hinein kein Kass dariber, obdemokratische
Transformationsprozesse zu unterstiitzen seien Zigl. 2008: 217f.). Dies anderte sich
einerseits grundlegend mit dem Zusammenbruch derjeBmion und dem von Francis
Fukuyama (1992) proklamierten »Ende der Geschitht@gl. Nuscheler 2005: 421) und
andererseits eben mit der Einfihrung des Konzeggesgood governanceavelches dazu

gefuhrt hat, dass es in der »Entwicklungspolitikcemer Schwerpunktsetzung im Sektor der

13 War in den Anfangen der »entwicklungstheoretisehdbiskussion die modernisierungstheoretische
Perspektive pragend, welche davon ausging, dassritiut Herrschaftsformen mit »traditionellen«
Gesellschaftsstrukturen  verbunden seien umiemokratische mit »modernen«, so sahen die
»Entwicklungstheorien« der 1980er Jahre unter émlilmeralen »Kontrarevolution« den Staat vielmelsr a
einen Kkorruptionsanfalligen und ineffizienten Apgtarwelcher »Entwicklung« eher behindere als faed&o
wurden fir Wirtschaftswachstum gegebenenfalishtdemokratischeRegierungsformen in Kauf genommen
(vgl. Ziai 2008: 217f.).
14 Fukuyama deutete die weltpolitische Wende von 19B8nd den damit verbundenen — beinahe — weltweite
Wandel zum politischen Pluralismus undmokratie sowie die Anerkennung der Menschenrechte, nichals
das Ende des Kalten Krieges, sondern ebenso atipikt der ideologischen Evolution der Menschheid u
der Universalisierung der westlichen liberalen Dkratie als der finalen Form menschlicher Regierurajse*
(Fukuyama zit. nach Nuscheler 2005: 421).
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»guten Regierungsfihrung« und der SchaffdegiokratischeiKonditionalitdten kam (vgl.
Ziai 2008: 218).

Die Erforschung dieses Themenkomplexes kann im rAosenhang von EZA
maoglicherweise auch dazu beitragen, aufzuzeigemiefarn Personen und Organisationen
aus demislamischernSpektrum als hilfreiche Unterstitzerinnen und Mittinen im Rahmen
der EZA fungieren kdnnen. Projektbeobachtungen emeigedenfalls darauf hin, dass hier
Potenziale zu finden sind. Solche Moglichkeiten desammenarbeit liegen im Besonderen
in Sektoren wie Bildung und Gesundheit mit stah#dit Tragerinnen. Dabei ist eine
differenzierte Wahrnehmung deinnerislamischen Debatten nitzlich, um etwaige
Reformansatze und  Interessenslagen zu  ermitteln  umekiterfhrend  in
»Entwicklungsprozesse« einzubinden (vgl. Ganter72@0Jff.). Schlussendlich bietet gerade
Afrika und wohl auch Nigeria die Mdglichkeit, vieteer Pauschalurteile zum Verhéltnis des
Islamzu Politik und »Entwicklung« einer Analyse zu uatehen (vgl. Bierschenk 2007: 17).
Denn im Unterschied zu den »traditionellen« Rehgio und dem Christentum in Afrika, tber
welche in den letzten Dekaden ein grof3er Korpukiwmatur erschienen ist, ist das Wissen

Uber derislamim heutigen Afrika noch bei weitem begrenzter (@fayek/ Soares 2007: 2).

1.4. Methodische Herangehensweise an die Thematik

Primares Ziel der Arbeit ist es am Fallbeispiel &fig zu zeigen, wie ddslam bzw. dessen
breites Spektrum einerseits ub@mokratieund die damit verbundenen Werte und Prozesse
andererseits gegenseitig aufeinander einwirkentbdiestellt sich die Frage, wie sich dem
gegebenen Themenkomplex angenahert werden kann.

Aufgrund dessen, dass eine Forschung vor Ort umditsdie Anwendung sowohl
guantitativer als auch qualitativer Erhebungsvedah(vgl. Lentz 1992) aus monetaren wie
auch zeitlichen Grinden unmdglich ist, wird in dierige versucht, sich der vorliegenden
Thematik Uber bereits vorhandene Literatur anzuméheind die vorgegebenen
Problemstellungen herauszuarbeiten und zu einentissipen Bild zusammenzufiigen.
Demnach handelt es sich bei dieser Arbeit um eiiterdturarbeit, welche versucht die
bestehende Sekundérliteratur durch Primarquelleergénzen. Ziel bei der Anwendung von
Primarliteratur ist es, jenes Bild, welches aus @&mkundarliteratur hervorgeht durch
Aussagen von Nigerianerinnen aus dem politischeniaken und religibsen Leben Nigerias

zu bekraftigen.
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An dieser Stelle mussen sogleich einige Anmerkurigearuglich der verwendeten Literatur
getroffen werden:

- Der Uberwiegende Teil der Fachartikel wurde Uber elektronische Datenbank der
Universitdt Wien abgerufen. Dabei konnte aufgrupdashlicher Voraussetzungen
lediglich auf deutsch- und englischsprachige Literazugegriffen werden. Dies
bedeutet jedoch zugleich, dass sehr wahrscheiwietd Artikel, die zur Thematik in
anderen Sprachen erschienen sind, nicht bericlgticherden konnten. Vor allem
auch arabisch sprachige Quellen, welche sich mit &&erhaltnis vonislam und
Demokratieauseinandersetzen, kdnnen deshalb nicht in dezitArbrwendet werden.
Nichtsdestotrotz kann angenommen werden, dassd&wizauch Artikel von
Autorlnnen aus dearabisch stammenden Lebenswelt, welche mitunter in Englisch
publizieren, ihren Platz in dieser Arbeit findenudém ist es ohnedies oberste
Prioritat, jegliche eurozentrischerSichtweisen auszuklammern bzw. zu vermeiden.
Nicht zuletzt spielt Eurozentrismuskritik insbeserelim afrikanischen Kontext eine
zentrale Rolle und muss daher auch hoch auf dendaybei der Auseinandersetzung
mit afrikanischer Geschichte stehen (vgl. Sondezgg@rau/ Eckert 2010: 11).

- Neben diesen Fachartikeln aus der elektronischaenbank werden zusétzlich zu
einigen Monografien, vor allem auch Artikel aus $agbanden herangezogen.

- Vor allem im zweiten Kapitel, in welchem es unterdarem darum gehen wird
herauszuarbeiten, welches Verstandnis in Nigeriar emokratie vorherrscht,
werden auch die Forschungsergebnisse aus dem sogemaAfrobarometé?

eingearbeitet. Dabei ist anzumerken, dass sellssévellich auch andere Daten zur

!5 In diesem Kontext sehe ich in Anlehnung an Edv&aitl (1978) den Diskurs (iber das »Andere« durde vie
Stereotype und vorgefasste Meinungen beeinflussseDKonstruktion des »Fremden« — im Fall von $aid
Speziellen des »Orient« — hat zum Ziel, das »Frenméeh den Bedilrfnissen des »Westens« auszuriasten,
kontrollieren und zu dominieren (vgl. Habinger 2088). Hierbei finde ich eine Anmerkung von Andrar@er
Frank (2005: 17) auRerst Interessant. Er verweistud, dass Europderinnen und Araberinnen vor £889viel
globalere Perspektive hatten. Dslamund »der Westen« haben bis dahin vierzehn Jaheniendeben einander
koexistiert, wobei es natirlich auch hier PhasenGlewalt gegeben hat, aber noch mehr Zeiten desiéms
(vgl. Zakaria 2004: 5). Erst der Aufstieg der eemtzischen Geschichtsschreibung und der Soziaithéor19.
Jahrhundert habe dazu gefuhrt, diese globale Hergperu ersetzen. Dies hatte zur Folge, dass wecimt
schon die gesamte Geschichte neu »erfunden« wdashe, wenigstens ein Universalismus unter européisch
Anleitung und Fuhrung. Frank spricht damit einentzden Punkt an (vgl. Frank 2005: 17ff.) und zwie
»Macht« der »Repréasentation« (vgl. Habinger 2009. &h fiihre diese Konstruktion des »Fremden« ol alen
»Westen« deshalb an, da ich mir bewusst bin, déisals Verfasser dieser Arbeit ebenso in der Lagediese
»Macht« der »Reprasentation« wahrend des Schrabgses anzuwenden. Nicht zuletzt durfte ein
kulturalistisches Denken mit den Kategorien »Wirrdu»die Anderen« nichts Malgebliches zu den
Problemstellungen im Kontext vademokratiebeitragen (vgl. Hensbroek 1998: 183).
16 Beim Afrobarometer handelt es sich um ein unabiggsg Uberparteiliches Forschungsprojekt mit degi, Zi
die soziale, politische und 6konomische Atmosphéréfrika zu messen. Dabei wird der Afrobarometér f
Uber ein Dutzend afrikanische Lander darunter aliberia in zyklischen Abstéanden erstellt (vgl.
Afrobarometer 0.J.).
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Veranschaulichung des Verstandnisses Wemokratie in Nigeria herangezogen
werden kénnten. Doch im Unterschied beispielsweise»Freedom Housewvelcher
jahrlich aktualisierte Daten bezuglich burgerlickeeiheiten und politischer Rechte in
Uber 190 Landern bereitstellt, welche durch Expegh erstellt werden, worunter nur
wenige qualifizierte Landerspezialistinnen zu findsind, geben die Daten des
Afrobarometer Aufschluss Uber die alltdgliche Meigueiner grol3en Zahl an
Birgerinnen bestimmter Lander (vgl. Bratton/ Mdtteégimah-Boadi 2005: 94).

- Schlussendlich werden sich die Primarquellen vayeme aus nigerianischen
Zeitungen zusammensetzen, auf welche ebenfall®erdugegriffen werden kann.

Hierbei sind im Besonderen did ell« »The Guardian«ind»Newswatch&u nennen.

1.5. Aufbau der Arbeit

Nach diesen einleitenden Worten bezuglich Forscéiuage, Forschungshypothese, Relevanz
der Thematik sowie der methodischen Herangehenswaeislie Arbeit, wird es im folgenden
Kapitel zunéchst einmal darum gehen, eine theatetisind begriffliche Basis fir die Arbeit
zu legen. Im Vordergrund steht dabei natirlich 8eqgriff Demokratie und die damit
verbundene Frage, was ist eigentli@émokratieund vor allem was bedeuteemokratieim
nigerianischen Kontext. Im selben Abschnitt wirddgeh auch sogleich versucht, die
BandbreitemuslimischerAkteurinnen aufzuzeigen und Schlagworter, Vglamistinnenund
Fundamentalistinngnwerden einer Begriffsdefinition unterzogen. Dsheint nicht nur
deshalb notwendig, weil diese Bezeichnungen sowohl o6ffentlichen als auch
wissenschaftlichen Diskurs oftmals sehr unklarld#ai und vermischt werden, sondern auch
deshalb, damit die im Rahmen der Arbeit behandaiteislimischenAkteurinnen, deren
Interessenslagen und deren unterschiedliches HEewiauf diedemokratische Entwicklung
Nigerias gerecht eingeschatzt werden konnen. Nullisite es mdglich sein aufzuzeigen, auf
welch vielfaltige Weise und aus welchen Ambitiorresraus Musliminnendurch ihre Politik
auf diedemokratische Entwicklungdigerias eingewirkt haben bzw. fortwéhrend einwirk

Im dritten Kapitel wird ein vorwiegend religionstosischer Forschungsansatz dazu
verwendet, um aus dem Blick einer Langzeitperspekiilarauf zu verweisen, welch
wesentliche Rolle delslam bereits seit mehreren Jahrhunderten in Nigerialts@artber
hinaus kommt in weiterer Folge ein politikwisseredtither Ansatz zum Zug, um die Rolle
bzw. das Verhaltnis von Religion und Politik zudagthten. Ziel ist es in ersten Ansatzen zu

zeigen, welchen Einfluss einerseits dglam auf die politische Landschaft Nigerias nimmt
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bzw. nahm und andererseits aber auch die Polifikl@ulslam Dieses Kapitel wird sich von
der Ausbreitung delslamin Westafrika bis zur Etablierung der Vierten ReiguNigerias im
Jahr 1999 erstrecken.

Darauf aufbauend wird es im vierten Kapitel daruemen, aufzuzeigen, wie sich das
Verhaltnis vonDemokratieund Islam in Nigeria seit 1999 konkret au3ert. Es wird vehtuc
darzustellen, durch welch breites Spektrum sichHglamin Nigeria auszeichnet und was die
Wechselwirkung dieses Spektrums mit d&emokratie bewirkt. Ein wesentliches
Unterkapitel dieses Abschnittes wird die Debattedrwm die Einfuhrung der Scharia in
gro3en Teilen Nordnigerias bilden. Hierbei werdemtétgrinde fir die Einfuhrung und
daraus entstehende Problemlagen untersucht. D&lgjehia als ein sowohl ethnisch als auch
religios tiefgespaltenes Land darstellt, ist es vastgebracht in einem weiteren Teilabschnitt
dieses Kapitels zu analysieren, welche Folgen diegersitat fir die noch jungbemokratie
hat. Berman, Eyoh und Kymlicka (2004) verweisendiasem Kontext darauf, dass jede
Auseinandersetzung mdemokratischen nation-building Afrika berticksichtigen muss, dass
ethnischer Pluralismus ein fundamentales Charakilarm afrikanischer »Modernitat«
darstellt. Daruber hinaus sei eben dieser soziaalBmus afrikanischer Gesellschaften die
Wurzel von Klientel- und Patronagepolitik (vgl. Beain/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 3). Diese
Klientel- und Patronagebeziehungen seien nach Ansier Autorinnen, ,[...] a leading, if
not the primary, obstacle to democratic nationdind.” (Berman/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 2).
Bei der Bearbeitung dieses Abschnittes wird auch dartschaftliche Aspekt in
Zusammenhang voBemokratieErwahnung finden. Das bedeutet zugleich, dass liati@r
dieses Abschnittes zuerst abermals ein politikwasseaftlicher Zugang notwendig ist,
welcher durch einen 6konomischen und sozialanthoggsrhen ergéanzt wird.

Nicht ganz unerwahnt soll auch die Rolle von Franeerhalb des¢slamund im Kontext
derDemokratiein Nigeria bleiben. Dieser Aspekt wird im Rahmeeser Arbeit jedoch nicht
gesondert in einem Abschnitt behandelt, sondetr-ssenn mdglich — vielmehr in jedem der
einzelnen Abschnitte Berlcksichtigung finden, wasi zZen bereits genannten
Forschungsansatzen einen frauen- und genderspeeififAnsatz erforderlich macht.

An dieser Stelle soll noch einmal betont werderssdas vorrangiges Ziel der Arbeit ist,
dass komplexe Interaktionsverhaltnis Mstam und Demokratieam Fallbeispiel Nigeria zu
beleuchten. Dabei soll gezeigt werden, dass di®egymBandbreite detslam zum einen
jegliche Verallgemeinerung Uber ihn unzulassig lesten lasst und zum anderen, dass die
einzelnenmuslimischenAkteurinnen sich innerhalb detemokratischerDiskurses Nigerias

sehr different positionieren und agieren. Auch sgaltauf hingewiesen werden, dass die seit
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1999 anhaltende Etablierung vdbemokratie in Nigeria dazu gefuhrt hat, auch jenen
muslimischenPlayern ein Handlungsfeld auf staatlicher Ebeneemmdglichen, welche
einerseits die Grundsatze liberaler Demokratie da#men ihre Machtbasis auszudehnen und
andererseits diese zu unterminieren. Gleichzeiggden aber auch Personenkreisen, welche
bis zur Demokratisierungvon den 6ffentlichen Raumen exkludiert waren, wrauén und
Jugendlichen, neue Mdoglichkeiten geboten sich afentlichen Leben zu beteiligen (vgl.
Otayek/ Soares 2007: 12ff.).
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2. Begriffsklarungen und Definitionsversuche

Ziel dieses Kapitels ist, vorweg klarzustellen, et Konzepte und Ideen innerhalb dieser
Arbeit zum Zug kommen. Dies scheint vor allem adekhalb notwendig, weil nicht nur in
der offentlichen Debatte, sondern auch im wisseafiathen Diskurs, die diversen Begriffe
und Konzepte eine sehr unterschiedliche Anwendundefh. Somit wird im Folgenden
versucht darzulegen, welches Verstandnis Demokratiein dieser Arbeit verwendet wird,
um die Vereinbarkeit dektslam mit dieser Form deDemokratiezu vergleichen. Daruber
hinaus wird in diesem Abschnitt auch noch auf dimzTeil sehr unterschiedlich definierten

Begriffe »Islam, Musliminnen, Islamistinnen und Bamentalistinnen« hingewiesen.

2.1.Demokratie als multiples Konzept

Demokratiemuss als ein umkampfter Terminus wahrgenommen emetwhd als ein solcher
bedeutet dieser unterschiedliche Dinge fur unteestiche Menschen (vgl. Bratton/ Mattes/
Gyimah-Boadi 2005: 66). Nur wenige andere Begsifed im politischen Denken dermalien
umstritten geblieben, wie jener deemokratie(vgl. Vorlander 2010: 9). Selbst Autorinnen,
welche sich mit der Thematibemokratie auseinandersetzen, haben diesen Begriff mit
unterschiedlichen Bedeutungen dotiert (vgl. Brdttean de Walle 1997: 10). So gibt es
hdchst unterschiedliche InterpretationsansatzeDamokratie(vgl. Schmidt 2010: 20).
Demokratiebedeutet in seinem wdrtlichen Sinne »Herrschaftidwas Volk«, wobei
jedem Birger, jeder Burgerin das gleiche Stimmreahteil wird (vgl. Thomson 2000: 216),
wobei sogleich angemerkt werden muss, dass diesenBeit der Blurgerlnnen nicht immer
bestand, sondern vielmehr aus einem historischereBs hervorging (vgl. Vorlander 2010:
79). Dabei entstammt das Wort »Demokratie« demadBisehen und ist von »demos« dem
griechischen Wort fir Volk abgeleitet (vgl. Schm2d10: 17). Demokratieist insoweit
Herrschaft oder Machtaustibung des Volkes oder Eleafs der Vielen, im Unterschied zur

Herrschaft der Wenigen, wie in der Aristokratie 1odder Oligarchi&’, oder zur

' Hierbei muss darauf hingewiesen werden, dass jeite Begrifflichkeit in einem bestimmten kulturelle
Kontext entstanden ist. So ist es wichtig sich Bewusstsein zu rufen, dass die »modernen« Geigtesb-
Sozialwissenschaften ihre Wurzeln in Europa habet aus diesem Grund Vorsicht bei der Bestimmung
afrikanischer »Wirklichkeit« angesagt ist. So istumter die europaische Begrifflichkeit durch eafelkanische

zu erganzen oder gar zu ersetzen. Denn die eigérfahrungen der europaischen Wissenschaft kénraht ni
problemlos auf andere Kontinente Ubertragen werdeie. seit der antiken Staatsphilosophie gelaufige
Unterscheidung zwischen Oligarchie, Monarchie Deanokratiesieht sich mit dem Problem konfrontiert, dass
es aus einem afrikanischen Verstandnis heraus, eiman Herrscher, eine Herrscherin, aber im Allgesre
keinen Alleinherrscher, keine Alleinherrscherin tgilbabei bleibt es jedoch ein schwieriges Unteréang
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Einerherrschaft, wie im Falle der Monarchie oder dgrannis.” (Schmidt 2010: 17,
Hervorhebung des Verf.). Demnach st&l#mokratieeine Regierungsform dar, welche auf
der Grundlage der Volkssouveranitat beruht (vgat®n/ van de Walle 1997: 10f.).

Die Demokratiekann aus einem »europdischen« Blickwinkel, al® dinfindung der
Athenerlnnen angesehen werden und diesenokratie steht fir das klassische Bild von
Demokratie(vgl. Vorlander 2010: 9, 26), doch sollte es besm&000 Jahre dauern, bis die
Aufklarungsphilosophie auf dieser Idee d¥amokratieaufbaute unddemokratieallméhlich
in einem besseren Licht darstellte. Die aristotbksLehre der Staatsverfassung — welche an
jene von Platon ankniupfte — und ddemokratieim ,Staat der Athenerlnnen, welche als
direkte Demokratie zu bezeichnen ist, kann dabeischwerlich mit einer reprasentativen
Demokratie in grofReren und grol3en Flachenstaatghicreen werden. Bekannte Denker wie
Thomas Hobbes, John Locke, Charles-Louis de Setor@lron de la Bréde et de
Montesquieu und Jean-Jacques Rousseau setztemnsith. bzw. 18. Jahrhundert intensiv
mit der Staatsformenlehre und Rousseau zudem mitm d&onzept des
»Gesellschaftsvertrages«, auseinander (vgl. Scha@tlo: 27ff.). Doch vor allem im Zuge
der Amerikanischen und Franzésischen Revolutiochizuder BegriffDemokratiewieder
erneut auf (vgl. Vorlander 2010: 10). So waren tesmalie»Federalist Papersin Amerika,
welche fur die Verfassung der Vereinigten Staaten &merika warben und daflr sorgten,
dassDemokratiewieder ins Zentrum politischen Denkens geruckt wuitlel war der Aufbau
eines Staatswesens, welches auf einer reprasemaidemokratie in einem foderalen
konstitutionellen Grol3staat beruhte. Das Instruméet Verfassung stellte dabei eine
demokratierelevante Neuerung dar, wobei die Veufagsien Volkswillen verkérpern sollte
(vgl. Schmidt 2010: 98ff.). DenFederalists«war klar, dass einBemokratiewie jene der
athenischen Versammlungsdemokratie, fir einen gréfk&chenstaat untauglich ist. So kam
es vor allem im 18. und 19. Jahrhundert zu einesuefindung« deDemokratie welche
reprasentativ situiert wurde und den Einbezug &l@mgerinnen und Schichten sowie beider
Geschlechter gewahrleisten sollte (vgl. Vorlandet® 65, 11). Da »moderne« staatliche
Formationen bei weitem zu komplex sind, um direkicth die Burgerinnen regiert zu werden,
hat sich somit vor allem im »Westen« das Konzeptrdprasentativen Demokratie als die
fuhrende Form vorDemokratie etabliert (vgl. Thomson 2000: 217). Die reprastvea

Demokratie kann dabei als jenes Instrument angas&keden, welches es trotz eines grol3en

afrikanische Formen der Herrschaftsausiibungen anfBegriff zu bringen, eine Einordnung in die g@egi
Kategorisierungen vorzunehmen und von européisEaehbegriffen abzusetzen (vgl. Harding 1994: 9-37).
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Raumes und diverser pluraler Interessen erlaul,demokratisché&/erfassung zu etablieren
(vgl. Vorlander 2010: 60).

Im Unterschied zur Demokratie der Antike, welchectiuihre ,Exklusivitat® gepréagt
wurde, ging diese Exklusivitat im Laufe des 19. &t Jahrhunderts verloren. Wolfgang
Merkel (2003: 15) unterstreicht, dass erst ab dweséeitpunkt von »modernen« und
inklusiven Demokratien gesprochen werden kann. Bedanke der Gleichheit wurde
nunmehr im »Westen« zu einem zentralen Charakiennst der neuendemokratischen
Ordnung. Ferner wurde das Prinzip der Limitieruram \Herrschaft, auch wo der Demos
herrscht, im 18. und 19. Jahrhundert zum Prinzip ldeeralen Demokratie. Wobei jede
politische Herrschaft, auch jene d#gmokratischennunmehr vom Individuum und dessen
Freiheit her gedacht wurde (vgl. Vorlander 2010545.

Der Liberalismus suchte die Spharen von Staat uedelchaft, Staat und Religion, Staat und
Wirtschaft, Staat und Kultur, Staat und Wissendchaheinander zu trennen. Die Grenzen wurden
von den Grund-, Birgerlnnen- und Freiheitsrechtemkiart. Das Kalkil war [...], dass gerade der
sich frei entfaltende gesellschaftliche, kulturellend wirtschaftliche Pluralismus zu einer

groRtmdglichen, die Freiheiten sichernden Vertgjluter Machtressourcen fihrte, dabei aber die
Gesamtgesellschaft wie auch der Einzelne zugleicbnegréfRten Nutzen davontragen. (Vorlander
2010: 100).

Im spaten 18. und frihen 19. Jahrhundert stiegWesten« somit einerseits die Bedeutung
desDemokratiebegriffswobei er zu einem allgemein verwendeten poligscBegriff wurde
und andererseits fungiert®emokratie nun nicht mehr nur als Kennzeichnung einer
Staatsform, sondern  subsumierte in sich auch a#gem soziale und
geschichtsphilosophische Gehalte. Die folgendenfidAmengen sind an Manfred Schmidts
Werk »Demokratietheorien. Eine Einfihrung« (2010yelehnt. Schmidt zufolge sah etwa
Alexis de Tocqueville irDemokratieweniger eine Staatsform, als einen voranschresend
Gesellschaftszustand. Die marx’sche Theorie ihitera®llte Demokratieals Instrument zum
Weg der politischen Hegemonie des Proletariats &eden.Demokratiesollte als Mittel
dienen den Kapitalismus zu tberwinden und den Konmismus als Endzustand zu etablieren.
Fur Marx stellt Demokratiedemnach priméar eine Arena des Klassenkampfes Niaht
unerwéahnt darfen wohl auch jene Beitrage zur Deraodtheorie von Joseph Schumpeter und
Max Weber bleiben. Weber seinerseits war der Amnsidass das Konzept dBremokratie
durchaus fur grof3flachige Staaten anwendbar isturfpeter wiederum wies treffend darauf
hin, dassDemokratieeine politische Methode ist und nicht ein Ziel oden Wert fur sich.
Nicht zuletzt muss — neben vielen anderen »westtichDemokratietheoretikerinnen, auf
welche hier nicht ndher eingegangen werden kanach als ein wesentlicher Vertreter der
Pluralismustheorie Robert Dahl genannt werden. Igisnodell der Pluralistinnen geht von
der Reprasentation der Wahlerlnnen durch veranlisloet Reprasentantinnen aus. Dabhl
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fuhrte in diesem Zusammenhang den Begriff »Polyarakin, worunter er eine »moderne«
reprasentative Demokratie versteht, welche sicherseits durch Partizipation und
andererseits durch Wettstreit auszeichnet (vgln#dh2010: 113ff.). Seine Definition der
Polyarchy vereint demnach zwei DimensionerDiemokratie politischen Wettbewerb und
die Moglichkeit der politischen Partizipation durelle Birgerinnen (Dahl 1976: 59ff.).
Dabei bevorzugt Dahl fiir »moderne« Demokratien edwm Begriff »Polyarchien«, welche
in enger Verbindung mit dem liberalen Konzept vaenidkratie stehen und parallel dazu auf
einer Denkweise beruhen, welche Demokratisierungzugleich »Modernisierung« und
»Entwicklung« sehen (vgl. Dahl 1992: 82ff.). Neldasen Kennzeichen einer »modernen«
Demokratie, wie regelmafiige, geheime, allgemeing gieiche Wahlen, muss demnach,
worauf auch das Konzept der Polyarchy basiert, emnkurrenz zwischen den
Kandidatinnen und/oder Parteien gewéhrleistet de@ath eine anspruchsvollere Definition
von Demokratiegeht Uber diese beiden Aspekte hinaus und vewdigihtelementaren Grund-
und Freiheitsrechten, welche den Austausch vonrimdtionen sichern, ihre Geltung (vgl.
Vorlander 2010: 110).

In Anlehnung an Michael Bratton und Nicolas varvdalle (1997) sollte eine Definition
von Demokratie zwei wesentliche Kernfragestellungen bericksi@nig Erstens ist
Demokratie hinsichtlich ihrer verfahrenstechnischen Ablauie definieren, da politische
Regime am besten als ein Set von Regeln verstan#geden kdnnen. Hierbei liegt die
Besonderheit deDemokratie nicht darin, dass diese besser in der Lage wareeifie
Steigerung oder Gleichstellung der LebensstanddedsBlrgerinnen zu sorgen, als dies
durch eine autoritdre Herrschaft moglich ware, sondielmehr darin, dad3emokratieden
Zugang zu politischen Entscheidungen auch fur gelicéite Menschen ermaoglicht. Zweitens
sollte eine Definition vorDemokratieein minimales Set an grundsatzlichen Anforderungen
umfassen. Allen voran ist hierbei die Macht der g&imnen zu nennen, Fuhrerinnen im
Rahmen eines politischen Wettbewerbs zu wahlenalzdwéhlen. Dariber hinaus missen
diese Wahlen aber auch eben frei und fair verlauwfed eine Matrix an birgerlichen
Freiheiten beinhalten und nicht zuletzt missen &ieteiligten Kandidatinnen die
Wahlergebnisse akzeptieren. Aus der PerspektiveBratton und van de Walle haben die
prozeduralen Minima einéddemokratieunbedingt die burgerlichen Freiheiten zu respedtie
(vgl. Bratton/ van de Walle 1997: 12f.).

Aus den bisherigen Darstellungen konnte zum eirgrsdhluss gezogen werden, dass es
sich bei Demokratie um einen geschatzten und anerkannten Wert hanbelth kann

keineswegs von einer universellen Giltigkdémokratischer Normeausgegangen werden
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(vgl. Vorlander 2010: 119). Wobei Amartya Sen (1PB9diesem Kontext darauf hinweist,
dass es sich bé&emokratieaus seiner Sicht durchaus um einen universellert Wandelt.
Universell ist ein Wert nach Sen dann, wenn Mensabgal wo einen guten Grund daflr
sehen, diesen Wert fur sich als wertvoll zu erathbas bedeutet zwar nicht, dass bereits alle
Menschen auf der Welt nach diesem Wert handeln, dbss sie diesen Wert eben zumindest
als wertvoll betrachten (vgl. Sen 1999: 12). Zurdeaan konnte der Eindruck entstehen, dass
es sich beDemokratievorwiegend um ein »westliches« Exportmodell hain@gl. Erdmann
2007: 3) und damit um ,[...] eine europdische und tepguropaisch-amerikanische
Zuordnungskategorie von politischer Autoritat urehnd was man gemeinhin als Gesellschaft
in der Summe ihrer Individuen und der Vielfalt ihkellektiven Zusammenhalte bezeichnet.”
(vgl. Mols 2007: 19). Dabei sei dieses »westlich@anstrukt einerseits unter Zwang der
Abhangigkeit von »Entwicklungshilfe« in Afrika eiefjihrt worden und andererseits wirde
diese sogenannte »westliche« Demokratie in Afrikdntngeniigend Ruckhalt finden (vgl.
Erdmann 2007: 3). Auch wenn »StdéteNation« und »Gesellschaft« und es kénnte wohl

noch »Demokratisierung«, »Demokrafit«nd »governance« hinzugefigt werden, genuine

8 Im Unterschied zum europaischen Verstandnis vortaat§, welches sich durch eine straffe

Organisationsstruktur, durch ein bestimmtes Sta#ts\Staatsgebiet und das Gewaltmonopol auszeichnet
besitzt der »Staat« im afrikanischen Verstandnig &reite Bedeutung — unterschiedliche und wenrsgaiffe
Formen der politischen Organisation (vgl. Hardi®94: 32ff.). Auch haben die Prozesse der Staatsiiomen
in Afrika zu sehr eigenen Verlaufsformen gefiihrgbei der Staat — mit Ausnahme im stdlichen Afrikaur
selten die Funktion ibernommen hat, die einzelndividuen langfristig und systematisch zu disziigien und
gesellschaftliche Prozesse systematisch zu reguolidder Staat in Afrika ist im Wesentlichen ein @i,
welcher sich mit anderen arrangieren muss (vglksBlenk 2007: 16f.).
19 Eine Demokratiezeichnet sich — wie dargestellt — in einem »moeer»westlichen« Verstandnis vor allem
auch durch die Parteienvielfalt und die Gewaltemiteng aus, beides kennt die afrikanische Erfahrumgch
Ansicht von Leonhard Harding (1994) — nicht, zungisidnicht in der im »Westen« bekannten institutiene
Form. Doch bezeichnen Afrikanerlnnen ihre eigengstéSne, mit Ausnahme diktatorischer Systeme, ddnnoc
als demokratisch Dabei wéare es einerseits falsch diesen afrikhriscSystemen pauschal eidemokratische
Grundstruktur abzuerkennen, wie andererseits Gefaltes Missbrauches, welche sich durch ein nicht
formalisiertes und festgeschriebenes System ergdliBmen, zu negieren. Bei der Debatte bezlglich
afrikanischer demokratischeBtrukturen fallt dabei oftmals das Stichwort »RataDemokratie« (vgl. Harding
1994: 36f.). Die sogenannten afrikanischen »Neddificmalisten« bauen auf diesem Konzept der »Palave
Demokratie« auf und gehen davon aus, dass afridamisraditionen reich atemokratischen Wertesind (vgl
Hensbroek 1998: 165). Dabei wird unter den Altestetange diskutiert, bis ein einvernehmlicher Kasse
gefunden wird, welcher in der Folge vom oberstesigér der Macht nur mehr stellvertretend zusammewsgef
und verkiindet wird (vgl. Harding 1994: 36). »Ne@ditionalisten« differenzieren maf3geblich zwisclden
»westlichen« Mehrparteiendemokratie und einer afrikchen Form von Demokratie. Wahrend die »westtich
Demokratie eine Politik der Gegnerschaft provoziees die afrikanische Idee von Demokratie hingege®
Politik der Gemeinschaft, an der jeder und jedthdaben kann und als oberstes Ziel den Konsensught (
Hensbroek 1998: 164f.). ,Die Formalisierung solchmwahrter Entscheidungsprozesse in [»]westliche[«]
Modelle des Multipartismus diene viel eher der Sahg innergesellschaftlicher Gegensatze, der Stérku
“tribaler” Interessen und nicht der Uberwindungeiiner Spannungen.” (Harding 1994: 36). Die liberale
Demokratie wird als »limitierend« und »universeietrachtet. Im Gegensatz dazu stellt die Palawes-kien
Anspruch, einebreite Sicht auf Demokratie zu besitzen und eine speziell afrikanisgh&rtikularistische
Perspektive darzustellen. Doch wird hierbei dehflidass dieses Palaver-Modell von Demokratie mit des
Modernisierungsmodells, welches mit dem Konzeptideralen Demokratie in Verbindung steht, ein blgres
Verstandnis gemein hat. Das modernistische Dema@am es in »Wir« die »Modernen« und »die Anderea« d
»Vormodernen« unterscheidet und der Palaver-Disldadurch, dass dieser die kulturellen Differenzen
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»westliche« Kategorien sind, darf nicht aul3er Agdlassen werden, dass diese Begriffe und
die dazugehérigen Modelle, Theoremen und Theoneiesentlichen — wie Manfred Mols
(2007) dies fur Asien zeigt — auch in »nichtwestic« Kontexten Anwendung finden (vgl.
Mols 2007: 9, 20). Ganz ahnlich durfte dies auchAfrika bzw. Nigeria zutreffen. Auch
wenn jeneDemokratie welche auf Konkurrenz und Wettbewerb beruht, Wwesentlichen
historischen Wurzeln im »Westen« hat, heif3t diehtnidass diese Form vddemokratie
keine Relevanz fur Afrika besitzt (vgl. Wiseman @9%). Hierbei ist jedoch anzumerken,
dass sich eine praktische Problemstellung bei demst¢h ergibt, fremde politische Modelle
auf Gesellschaften mit einer anderen Geschichte eindr kontrdren Kombination von
indigenen Traditionen, ©konomischen Voraussetzungew &uferen Zwangéh zu
Ubertragen (vgl. Owusu 1992: 370).

Doch die Annahme, dass die »westliche« Demokraibht ngentiigend Ruckhalt im
afrikanischen Kontext findet, nimmt nicht vollenzisr Kenntnis, in welchem breiten Umfang
demokratischeReformprozesse in den meisten Landern Afrikas Austing erfahren (vgl.
Erdmann 2007: 3). Wobei korrekter Weise anzumeikendass das Konzept der liberalen
Demokratie in den ersten drei Dekaden nach der khbragigkeit der afrikanischen Lander
meist zuriickgewiesen wurde und im Gegensatz dazratisierte Regierungsformen
bevorzugt wurden. Diese Zurtickweisung der liber&emokratie lasst sich jedoch mitunter
durch die Argumentationslinie der damals herrschariglite erklaren, welche davon ausging,
dass eine Politik des Mehrparteienwesens nur eterén ethnischen Teilung beitragen und
die primare Herausforderung desation-building«unterminieren wirde. Auch deshalb blieb
der Einparteienstaat bis in die 1990er Jahre diervibgende Form der politischen
Reprasentation (vgl. Thomson 2000: 217). Dassautbkratische Regime nicht lAnger an der

hervorhebt und zwischen »Afrika« und dem »Westemgsphalisiert und differenziert (vgHensbroek 1998:
164ff.).

Nichtsdestotrotz begann sichdas afrikanische politische Denken bereits im Vorfeld des
Transitionsprozessesadikal zu wandeln. Pieter Boele van Hensbroek98)9spricht hierbei von einem
»democratic turn«esafrikanischenpolitischen Denkens, wobei dizemokratiezur zentralen Kategorie aller
politischen Denkweisen wurde (vgl. Hensbroek 190883f.). Dabei ist jedoch zu bertcksichtigen, dassee
Ansatze der Idee der liberalen Demokratie, bemita Ende der 1970er Jahre im Rahmen der Bemiuhutigen
Einparteiensysteme etwa im Senegal zu beseitigegrebzt Einzug in Afrika hielt (vgl. Chazan 199%5)
Dabei ist zu beachten, dass das liberale demoghatidenkenDemokratieals ein politisches System betrachtet,
welches einerseits an einem Mehrparteiensystengeiesticht wird und andererseits im »Westen« bereits
funktioniert und nun in Afrika implementiert werdesoll. Aus dieser Sicht stellt die liberale Demdiga
tatséchlich einen universalistischen Anspruch (Mginsbroek 1998: 164ff.).

2 Unter auRere Zwénge kann hierbei ein externer umplerstanden werden, welcher maRgeblich die
Entscheidungen eines Staates beeinflusst. So trelgemn externe Impulse wesentlich dazu bei, dassrfeath
rund um das Jahr 1960 von einem »Hilfsempfangergizem »Geberland« wurde. Dieser Wandel muss jedoch
im Kontext der sich vollziehenden Dekolonisationdutdem Kalten Krieg gesehen werden. Der »Westen«
versuchte durch finanzielle Unterstitzung die S®taaAfrikas und Asiens an sich zu binden und vorerin
Hinwendung zur Sowjetunion abzuhalten (vgl. HOd0&029). Somit waren es vor allem externe Impuiseé u
Zwéange, welche Osterreich dazu veranlassten zunei@@eber« zu werden.
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Macht halten konnten, hangt damit zusammen, dassdi — wie bereits einleitend erwéahnt —
zusehends mit dem Verlust ihrer Legitimitdt konfrert sahen. Der zunehmende
Okonomische Verfall vieler subsaharischer Staatehder damit einhergehende Mangel der
Staaten, die grundlegenden Bedurfnisse ihrer Blingen befriedigen zu kbnnen sowie der
vermehrte offentliche Protest trugen dazu bei, dassritare Regime an Legitimitat verloren.
Neben diesen internen Faktoren, trugen aber aueie-ebenfalls schon angemerkt — vor
allem externe Faktoren dazu bei, dass es zu eioétisphen Transition in vielen
subsaharischen Landern kam. Hierbei sind das EedeKalten Krieges und die globale
Ausdehnung vonDemokratie als wesentliche Faktoren fir den politischen Waride
subsaharischen Afrika zu nennen, denn das Endekdisn Krieges ermdglichte es den
»westlichen« Landern »ihre« EZA an bestimmte Koodérf' zu binden ohne dass sie
beflirchten mussten, dass sich die afrikanischeateStadem Kommunismus zuwenden (vgl.
Abrahamsen 2000: 2f.).

2.2.Demokratie im nigerianischen Kontext

Als eines der mdglichen Instrumente — welches twerai der Einleitung erwdhnt wurde —,
welches Auskunft Gber die politische Meinungslageifrika gibt, kann der Afrobarometer
herangezogen werden. Die Ergebnisse der ersteha@fmeterstudie weisen darauf hin, dass
weder Unkenntnis noch ein vollig anderes Verstémdnetwa ein »afrikanisches«
Demokratieverstandnis am afrikanischen Kontinemhgoscht (vgl. Erdmann 2007: 3f.). Die
Studie zeigt vielmehr, dass ein »liberales« Versté einem »materiellen« oder
instrumentellen Verstadndnis vddemokratie tberwiegt (vgl. Erdmann 2007: 4; Bratton/
Mattes 2001: 110). So zeigt sich, dass zum einerPit&ent der 21.531 Befragten in

Demokratieein offentliches Gut sehen, welches dazu beitkagiditionen zu verbessern.

2L Diese Verknipfung von EZA an politische Konditionewie Demokratie Legitimitat und

Rechenschaftspflicht, wurde durch die Agendasdgyod governanceroch verstarkt (vgl. Abrahamsen 2000:
11). Die mit dem »Entwicklungsdiskurs« der 1990ahré einhergehende Agenda vegood governance«
forderte und legitimierte — in Anlehnung an Ritarabamsen (2000) — bestimmte Formen von Administmati
und Intervention. Demnach dienen Diskurse dazu,gawisse Arten von Aktionen und Interventionen zu
legitimieren und zu rechtfertigen. Der wesentli€henkt dabei ist, dass der »Entwicklungsdiskurs« dame mit
ihm verbundene Konzept degood governancees den »westlichen« Landern erlaubte, in die |dden
sogenannten »Entwicklungslander« beziglich »Entwitk« und »Demokratie« einzugreifen. Die Agenda der
»good governance«bzw. der »Entwicklungsdiskurs« bestatigt damit leiep die unausgeglichene
Machtverteilung zwischen »Nord« und »Slid«. Dabeinkder Fehlschlag der Strukturanpassungsprogramme —
welche in den 1980er Jahren inspiriert von einar-lieralen Okonomie vom Internationalen Wahrungefo
und der Weltbank forciert wurden — zusammen mit demde des Kalten Krieges, sowie die Enttauschung in
vielen subsaharischen Staaten Uber die Struktusaopgsprogramme als wichtige Voraussetzung fir die
Méoglichkeit »good governancezu etablieren, angesehen werden (vgl. Abraham3eé: 22-37).

-25-



Demgegeniber ist nur ein Prozent der Befragterivi@nung gewesen, dagsemokratieauf
irgendeine Art und Weise etwas Schlechtes darsi#liin anderen wird offensichtlich, dass
fast niemand der Befragtéemokratieals einen Fremdimport wahrnimmt und auch nicht in
Verbindung mit Fremd- oder Neo-Kolonialherrschafingt. Dartber hinaus verbindet die
Mehrheit der BefragterDemokratie vorwiegend mit politischen Vorteilen (wie Frieden,
Einheit, Justiz, personliche Sicherheit), als mittsehaftlichen Vorteilen. Die interviewten
Afrikanerinnen verbinden somit miDemokratie in erster Linie Frieden, wogegen
soziobkonomische Entwicklung zweitrangig ist (vBratton/ Mattes/ Gyimah-Boadi 2005:
68ff.). ,[...]J[P]Jopular African conceptions of dema@my are unexpectedlliberal. [...]
African respondents [...] define democracy in ternfsfree expression, including the
freedoms of consience, speech and press.” (Bratttattes/ Gyimah-Boadi 2005: 70).
Demnach wurddemokratiein Afrika zunéchst einmal zum Symbol dafir, seieinung
frei auRern zu kénnen (vgl. Bratton/ Mattes/ Gyinadadi 2005: 72).

Hierbei ist jedoch darauf hinzuweisen, dass Brattod Mattes bereits im Jahr 2001 —
basierend auf Daten des Afrobarometer — aufzeidass Nigerianerinnen midemokratie
eher 6konomische als politische Vorteile verbingegl. Bratton/ Mattes 2001: 110). Ein
ahnlicher Schluss — bezlglich der von den Nigemerimnen erwarteten Vorteile von
Demokratie — lasst sich aus einer im Jahr 2008 vom Afrobatemelurchgefihrten
reprasentativen Befragung unter 2.324 Nigerianernnziehen (vgl. Afrobarometer 2008: 2).
Auf die Frage, »wenn sie zu wahlen hatten, weldwesrfolgenden Aspekte ist fur sie am
wichtigsten: die Aufrechterhaltung der staatlichédrdnung; den Menschen mehr
Mitspracherecht bei den Regierungsentscheidungegehkan; den Schutz der Menschen frei
zu leben zu gewabhrleisten; die 6konomischen Bediggn fir Arme zu verbessern; keine
dieser Dinge; keine Ahnung« zeigt, dass die Mehdi Befragten (59 Prozent), sich fir die
Verbesserung 6konomischer Bedingungen flir Armepsresien und nur knapp ein Finftel
(17 Prozent) den Schutz der Menschen frei zu letredie erste Stelle ihrer Prioritatenliste
setzen. Doch auf die Frage »welcher Aspekt am muahtigsten« fur die Befragten ware,
wird offensichtlich, dass der Schutz frei lebenkfunnen mit einem Anteil von 37 Prozent
und somit noch vor der Verbesserung der 6konomis&eslingungen mit 24 Prozent, einen
hohen Stellenwert in der nigerianischen Gesells$clyginielt. In diesem Kontext ist
bemerkenswerterweise keine der befragten PersoeerMdinung, dass die nigerianische
Regierung Problemlagen wie politische Instabiliider ethnische Spannungen in den
Mittelpunkt ihrer Regierungstatigkeit stellen sellAuch ist keiner der Befragten der Ansicht,

dass es grobe Probleme mit @@mokratieim Allgemeinen und den politischen Rechten im
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Speziellen gabe und nur ein Prozent der Befragiginag, dass die Regierung sich zu aller
erst um die Problemstellung der Kriminalitdt unctHeirheit in Nigeria kiimmern sollte.
Demgegeniber sprechen sich jedoch 24 Prozent dafér dass die Regierung den
Problemkomplex der Arbeitslosigkeit in den Mittetya ihrer Tatigkeit stellen sollte. Darlber
hinaus sehen 17 Prozent Armut, 9 Prozent die Najsruaiitelknappheit und weitere 10
Prozent das Managen der Okonomie als dringlicheeifstelder der Regierung (vgl.
Afrobarometer 2008: 19-32). Daraus kann geschlosserden, dass die Mehrheit der
Befragten vor allem deshalb die Verbesserung demdkischen Bedingungen in den
Vordergrund riicken und den Schutz frei zu lebenehimanstellen, weil die wesentlichen
Missstande in Nigeria nicht in fehlenden Freiheitend Rechten oder einem Fehlschlag der
Demokratiegesehen werden, sondern vielmehr in 6konomischandmlagen.

Der Umstand, dass sich 40 Prozent der Befragterssitngegen« ein Einparteiensystem
und noch weitere 34 Prozent »gegen« ein solchesediglich 4 Prozent der Befragten sich
»massiv flr« ein Einparteienwesen aussprachen, ké&dinweis daflr dienen, dass die
Uberwiegende Mehrheit der Nigerianerinnen einemrafiitischen Regierungssystem
zugeneigt ist. Dafur spricht auch, dass sich ruwei ZUnftel (41 Prozent) der Befragten
»massiv gegen« und weitere 35 Prozent »gegen« dgeigyjung von Wahlen und der
Nationalversammlung anstatt einer Alleinregierungct den Prasidenten aussprachen. Nur
ca. ein Zehntel (9 Prozent) der Befragten konntaoh svorstellen, dass die
Entscheidungsgewalt einzig und allein beim Pradaeterder Prasidentin liegt. Darlber hinaus
sind beinahe zwei Drittel der Interviewten (64 FRmty der Ansicht, dass die
Nationalversammlung die Reprasentantinnen der Bewdhg darstellen und sie daher auch
die Gesetze fir das Land gestalten sollten, aucinvder Prasident/ die Prasidentin gegen
diese Gesetze ist. Lediglich 25 Prozent der Bedragtaren der Meinung, dass der Prasident/
die Prasidentin alle Menschen des Landes vertnitt @1/ sie alleine deshalb — egal was die
Nationalversammlung denkt — die Gesetze gestaléite.sDabei vertraten 67 Prozent der
interviewten Personen die Ansicht, dass der Pragidie Prasidentin immer den Gesetzen
und Gerichten Folge zu leisten hat, auch wenniedenkt, dass diese Vorgaben falsch sind.

DassDemokratiein Nigeria einen starken Rickhalt findet, kommt lauwtadurch zum
Ausdruck, dass 72 Prozent der Interviewten angabBemokratieden Vorzug vor jeder
anderen Art von Regierung zu geben. Nur 17 Prozmmt Befragten gaben an, dass
nichtdemokratischdregierungsformen unter bestimmten Umstanden zorbegen wéaren.
Aus den Befragungen des Afrobarometer geht auclohellass 47 Prozent »massiv fir« und

weitere 22 Prozent »flir« wesentliche Bestandteilerdiberalen Demokratie pladieren. Aus
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der Perspektive dieser 69 Prozent der Befragtéte stdr Prasident/ die Prasidentin in Nigeria
durch regulare, offene und faire Wahlen gewdahltdeer Darlber hinaus waren beinahe
ebenso viele Befragte (70 Prozent) der Ansichts dase pluralistische Parteienlandschaft
und somit viele Parteien daflr Sorge tragen wirdass sie als Wahlerinnen eine wirkliche
Auswahl haben, zu wahlen, wer sie regiert. Demgégen waren Uber ein Viertel der

Befragten (26 Prozent) der Meinung, dass eine eolehrteienvielfalt zur Spaltung des
Landes beitragen wirde und es deshalb unwichtignseiviele Parteien es in Nigeria gibt

(vgl. Afrobarometer 2008: 16ff.).

Insgesamt betrachtet lasst sich deshalb — aus denmA¥frobarometer gewonnenen Daten
ableiten —, dass sich die Mehrheit der Nigeriamexinklar fur eindDemokratieausspricht,
welche auf einem pluralistischen Parteienapparsietta welcher sich offensichtlich ebenso
wie der Prasident/ die Prasidentin an die Judikdeg Landes zu richten hat und der/ die
durch regulare, offene und faire Wahlen zum Amttibest wurde. Dass die Mehrheit der
Nigerianerinnen irDemokratieihr bevorzugtes Regierungssystem sehen, ist W@mahuch
deshalb wichtig, weil der Erfolg bzw. das Uberlebeiner Demokratie wesentlich vom
Ruckhalt seiner Birgerinnen abhéngt (vgl. MattesatBn 2007: 193). Zugleich wird
deutlich, dass auch in Nigeria, ebenso wie am gesaafrikanischen Kontinent, vorwiegend
ein liberales Verstandnis von Demokratie vorhertrsbiass sich die Uberwiegende Mehrheit
der Nigerianerinnen miDemokratieidentifizieren kénnen, belegt wohl auch die Tateac
dass nur 16 Prozent der im Rahmen des Afrobaronbetieagten Personen angaben, sich
bewusst dagegen entschieden zu haben, bei demalatioWahlen von 2007, wahlen zu
gehen (vgl. Afrobarometer 2008: 14). Dabei ist gd@aus meiner Sicht anzumerken, dass
diese Entscheidung nicht zu wahlen, wohl nicht enter Ablehnung dedemokratischen
Systems gleichzusetzen ist. Denn auch andere Grinel@twa Unzufriedenheit mit den zur
Wahl stehenden Kandidatinnen bzw. Parteien, digiitemoglicher Aspekt sein, weshalb
Menschen sich entscheiden, nicht an Wahlen teilzmea.

Nicht zuletzt, hat sich Nigeria ohnedies mit demetgfang zuDemokratieAnfang 1999
eine Verfassung gegeben, welche als »westlich«tiere bezeichnet werden kann (vgl.
Harnischfeger 2006:11f.). Wobei korrekterweise moals darauf hingewiesen werden muss,
dass kritische Stimmen, diese Annahme »westlick@nzepte mitunter wohl zu Recht, auf
einen von auf3en, von der »Gebergemeinschaft« giet@tDruck — welche die Zahlung und
die Durchfuhrung von Programmen aus dem BereichEi&k an Konzepte, wiesgood
governanceindet — zurickfihren wirden (vgl. Erdmann 2007 Fakt ist, dass Nigeria aus

einer Foderation von 36 Bundesstaaten sowie denddxterritorium Abuja besteht, welches
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nach Vorbild der Vereinigten Staaten von Amerika giasidiales System mit einem starken
Exekutivprasidenten/ einer starken Exekutivpradidexorsieht, welcher/ welche zugleich
Regierungschefln des Kabinetts ist. Gegenuber di&sekutive steht eine aus zwei
Kammern bestehende Nationalversammlung als Leiyis|atlie durch den Senat und das
Abgeordnetinnenhaus gebildet wird. Jeder Bundesstésderum besitzt eine Regierung,
welche sich aus einem direkt gewéhlten Gouvern@wmiverneurin und dem Parlament
zusammensetzt. Dass Nigeria eine liberale Verfagbesitzt wird mitunter daran ersichtlich,
dass sich seit dem Amtsantritt der ZivilregierungJahr 1999 die Menschrechtssituation im
Land mal3geblich verbessert hat. Die zentrale Ridlle Menschenrechte wird auch daran
deutlich, dass diese in der Verfassung als eindagbrankert sind — ausgenommen ist die
Gleichstellung homosexueller Paare (vgl. Deutschswiirtige Amt 2012). Auch verbietet es
die Verfassung, irgendeine Religion zur Staatsiaiigzu erheben. Dabei muss die
Auseinandersetzung, welche politische Rolle dergitel in Nigeria zu teil werden soll und
damit einhergehend einen Grundkonsens liberalerdBeatien infrage stellt, als eine Debatte
wahrgenommen werden, welche nicht nur in Nigeoagdgrn auch in jenen Landern, wo etwa
christliche Stromungen an Einfluss gewinnen moéchgadihrt wird. Doch ist gerade ein
liberal verfasster Staat, wie Nigeria — indem zudeme enorme Heterogenitat der
Gesellschaft besteht — darauf angewiesen, dassd&cBirgerinnen an didemokratischen
Spielregeln halten und aber wohl noch wichtigee @esetze des Staates als die ihren
anerkennen (vgl. Harnischfeger 2006: 11ff.). Dabeginnen die Schwachen des liberalen
Staates ohnedies dort, wo die Wurzeln einer geramiaa Vergangenheit fehlen oder nur
geringfugig prasent sind (vgl. Philipp 2008: 65).

Nachdem bisher versucht wurde zu klaren, @amokratieeigentlich ist bzw. sein kann
und gezeigt wurde, dass die breite Masse der aigsdhen Gesellschaft durchaus von einem
liberalen Konzept von Demokratie ausgeht, stetlh siunmehr die Frage, auf welche Weise
derlislam bzw. dessen verschiedene Ausformungen Stellungngbge dieser liberalen Idee
von Demokratie bezieht. Gerade ein Staat wie Nigewelcher sich durch eine enorme
ethnische und religiose Heterogenitdt auszeichhehotigt aus Sicht der Arbeit eine
gemeinsame Basis, um das Land zu regieren. EinéavdPddemokratie« wird diesem
Anspruch kaum nachkommen kénnen, weil aufgrundviiglschichtigkeit der nigerianischen
Gesellschaft und der gewaltigen Einwohnerinnenzahler wére dazu berechtigt diese zu
vertreten — das Erzielen eines Konsens nur schviglich sein dirfte. Dabei wirden die
vielen unterschiedlichen Interessen und Ziele dezetnen Gesellschaftsteile Nigerias einen

einheitlichen Konsens wahrscheinlich erheblich lersren. Demgegeniber besitzt die
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liberale Idee — trotz mancher Vorbeh&te wohl gewisse Vorziige, indem sie grundsatzlich

allen Burgerinnen eines Landes die gleichen RaamdePflichten auferlegt.

[...] [Dler demokratische [liberale] Verfassungsstaatessen Fundament die religiose und
weltanschauliche Neutralitat ist, konstituiert zeinen durch den grundrechtlich geschiitzten Raum
zur freien Entfaltung der Personlichkeit die Bedtgarantie fur eine Freiheion Religion, wie er
desgleichen die Freiheftir Religion sichert. Zum anderen gibt er durch dagagsungsrechtlich
verbriefte Recht zur Teilhabe die Mdglichkeit, sals Burger[In] fur politische Belange einzusetzen,
Uberhaupt aktiv zu sein. (Philipp 2008: 65; kuigivOriginal).

Es bleibt noch zu betonen, dass innerhalb diesbeidin der Folge anhand des liberalen
Konzeptes von Demokratie — auch wenn die Stregfrafp es sich um ein universelles oder
ein »westliches« Konzept handelt nicht endgultigl&e werden kann — versucht wird zu
zeigen, inwiefern das breit gefachermislimischeSpektrum und dessen Akteurlnnen mit
dieser liberalen Form von Demokratie vereinbar ist.

Sékularisierung und somit die Trennung von Staat Religion, wird fortwahrend als
Voraussetzung fur die Funktionsfahigkeit und Sttdtileiner Demokratie genannt (vgl.
Vorlander 2010: 103) und aus liberaler Sicht iseesolche Trennung geradezu von zentraler
Bedeutung (vgl. Philipp 2008: 61). Hans Vorlandesist in diesem Zusammenhang darauf
hin, dass Religion und Kirche trotz des Séakulamisigsprozesses auch im »Westen«
andauernd in offentlichen Bereichen sichtbar wéa¢egl. Vorlander 2010: 103f.). In
Deutschland etwa sind Kirche und Staat fortwahiarilereichen, wie Bildung, Besteuerung,
Finanzen etc. miteinander verbunden (vgl. Fish 208P). Doch wirden Kirchen und
religiose Gemeinschaften dabei in Konkurrenz zueagrd Werten und Lebensweisen, nicht-
religioser Gruppen stehen (vgl. Vorlander 2010: )1®ine ganzliche Eliminierung der
Religion und/ oder der Kirche scheint auch gar niesfdglich zu sein. Denn in einem
offentlichen Meinungsaustausch hat im Rahmen aleerokratischef®©rdnung jede Stimme
Gewicht und natlrlich zahlen auch etwa Wissenschaitl Religion zur politischen
Offentlichkeit (vgl. Philipp 2008: 53). Nach Ansiclvon Steven Fish (2002) kann die
Annahme, dass dimuslimischeReligion aber mehr als etwa die christliche in slazale und
politische Leben hineinspielt, offen angezweifelerden (vgl. Fish 2002: 22). Doch
Vorlander zufolge, stellt sich das Verhaltnis ¥slamzu Sakularisierung unidemokratiebei
weitem problemgeladener dar (vgl. Vorlander 2013t)1Auch Huntington (1991: 28) macht
das zentrale Problem beimgslam darin aus, dass dieser seiner Meinung nach, feglic
Trennung zwischen der religiossen Gemeinschaft uret golitischen Gemeinschaft

22 An diesem Punkt méchte ich in Anlehnung an Richloseph (2003: 164) eine aus meiner Sicht beréehtig
Kritik am liberalen Konzept von Demokratie Uben:rBeafolg der liberalen »westlichen« Demokratie wdeb
freien Marktkapitalismus hat nicht nur dazu beiggen Formen der sozialen Demokratie zu untermimjere
sondern auch jene Vorstellung vom Staat, welche 8emt in der Pflicht sieht zumindest minimale
Anforderungen fiir das soziale Gemeinwohl zu erfiille
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zurtckweist. ,Hence there is no equipoise betweames@r and God, and political
participation is linked to religious affiliation(Huntington 1991: 28). Doch wird gerade in
Landern Afrikas, wie Mali und Mauretanien ersiattilj dass die Gberwiegende Mehrheit der
Musliminnengrundsatzlich die Trennung von Staat und Religimhtnin Frage stellt. Fur die
meisten afrikanischeMusliminnenist der Islam nicht Grundlage fir den Nationalstaat,
sondern eine Religion des Individuums. Auch die detam unterstellte Tendenz zu
autoritaren Staatsformen, lasst sich fur das sabsaine Afrika nicht so deutlich ausmachen,
wie dies etwa im Nahen Osten zu sein scheint @igkschenk 2007: 15-17). Gerade Nigeria
hat etwa, nach Ansicht von Thomas Bierschenk (20I%), unter der Regierung des
muslimischerPrasidenten Shagari 1979 bis 1983 eine Phaseegrbtgerlicher Freiheiten
erlebt. Gudrun Kramer (2011: 11) weist im Konteghvautoritdren Regimen darauf hin, dass
es nicht derlslam ist, welcher Araberinnen untusliminnenin ihrem Freiheitsstreben
behindert, sondern eben repressive Systeme undnileraationalen Verbindeten. Hier wird
ein Widerspruch der »westlichen« Interessen déuthaich wenn »westliche« Akteure zwar
politische Reformen und sozialen Frieden, wie etmaNahen Osten fordern, so stellen
autoritéare Regime doch eine Sicherheit fir den Aggau Rohstoffen dar (vgl. Ganter 2007:
30).

Darlber hinaus zeichnet sich Afrika ohnedies nilletzt aufgrund seiner politischen
Liberalisierung seit Beginn der 1990er Jahre dwidlen scharfen Kontrast zu weiten Teilen
des arabischen Mittleren Osten aus (vgl. Otayeldré& 2007: 11). Denn innerhalb der
Lander, welche mehrheitlicimuslimischgepragt sind, lasst sich einglemocracy gap«
zwischender arabischenWelt und den nichtarabischen Staaten ausmachdn Sugpan/
Robertson 2003: 30). Hierbei ist jedoch anzumerkiass auch im arabischen Raum die
Uberwiegende Mehrheit (86 Prozent) der im Rahmeanfdab Barometer befragten Personen
angab, inDemokratiedie beste Regierungsform zu erkennen. Darlberubikzeptieren
weder arabische Intellektuelle noch gewohnlichdiache Birgerinnen die Ansicht, dass der
Islam und Demokratiefiir unvereinbar miteinander erklart werden. Vigimeeist eine grol3e
Zahl an Araberlnnen und ander&tusliminnendarauf hin, dass die Lehre diesam von
Natur ausdemokratisctsei. Doch im Unterschied zu Afrika, sieht die M&dit der arabischen
Bevolkerung inDemokratieprimér ein Mittel, um dkonomische Probleme zu fbsed nicht
ein Instrument, welches politische Rechte und emegewéhrleisten soll (vgl. Jamal/ Tessler
2008: 98ff.).

Fur Afrika lasst sich Bratton (2003) zufolge zeigdass die politischen Einstellungen der

afrikanischenMusliminnen gegeniberDemokratie sich nicht mafRgeblich von jenen der
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Nichtmusliminnen unterscheiden und wo Differenzesstehen, missen diese nicht gleich
antidemokratische Zige besitzen. Die Zustimmung .bkiterstitzung vorDemokratie
seitens derMusliminnenist weniger auf den Einfluss von Religion zuridkdwen, als
vielmehr auf ihr Bildungsniveau, dem Einwirken vbtedien und der urbanen oder ruralen
Ansassigkeit, wobei ein urbaner Wohnort die Unteesing fur Demokratie fordert (vgl.
Bratton 2003: 494ff.). Grundsatzlich zeigt sichAifiika — nicht Gberraschend — je hoher das
Bildungsniveau umso eher wissen Afrikanerinnen Deimokratieetwas anzufangen (vgl.
Bratton/ Mattes 2001: 117). BemerkenswerterweishrtfiReligiositat sogar zu einer
Steigerung der politischen Partizipation. Dabeigstdie Unterstitzung fubemokratie je
ofter MusliminnenGebetstreffen und Moscheen besuchen. Auch gibtiresdise daflr, dass
Religiositat politische Toleranz steigert, so Byatt(2003). Aus all diesen Grinden, sind
Musliminnen und Nichtmusliminnen nur schwer voneinander zunrtem, was ihre
Unterstitzung fur ein konkurrenzbetontes Mehrpanwiesen betrifft (vgl. Bratton 2003:
495ff.). Zu einem &ahnlichen Schluss kommen im Udmigauch Amaney Jamal und Mark
Tessler (2008: 108) fur den arabischen Raum: PlchérReligiositat verringert nicht gleich
die Unterstitzung fibemokratie

Auch wenn zum einen dieslamischenldeale von Gesellschaft und die tatsachliche
gesellschaftliche Praxis weit auseinander gehenzund anderen die Normengefiige, je nach
Region und Kontext stark Unterschiede aufweiseigt z&ch, dass eine wesentliche Differenz
zwischen einerislami(sti)schenVorstellung zum »westlichen« Demokratiemodell ier d
Gesetzgebungskompetenz liegt (vgl. Ganter 2007: Bajch die Bindung an das gottliche
Gebot, welche sich aus deslamischen Lehre ergibt, ergeben sich weitreichende

Konsequenzen fir die Begrindung burgerlicher uridigeher Rechte und Pflichten:

Die Idee der Volkssouveranitat hat in ihr strengagamen keinen Platz. Souveran ist allein Gott [...].
Doch sagt die normative Begrindung von Rechten Ritidhten nicht unbedingt etwas Uber deren
Inhalt aus. Es bleibt grundsatzlich die Mdglichkdtiemente einer [»]Jmodernen[«] (und das soll
heiRen: nicht allein einer demokratisch-rechtsbtd@n) Ordnung in diesen religibsen
Begrindungszusammenhang einzuordnen. (Krdmer 2@)1:

Wesentlich ist hierbei, wie und durch wen dieserugsrahmen geschaffen wird. Da es eine
Institution wie die Kirche imislam nie gab und bis heute nicht gibt (vgl. Kramer 2089,
48), besitzen bzw. besalien Personen, wie beisgisisvBin Laden die Autoritatfatwas«
(religibse Vorschriften) zu erlassen (vgl. Zaka2i@04: 5). Hierbei ist etwa eiislamischer
Staat — und dies ist wichtig zu erkennen —wedegiogls- noch werteneutral, und sicherlich
auch nicht liberal. Dies verdeutlicht nicht zuledie Debatte um Menschenrechte und
Menschenwirde. Auch wenn Gott, so die Annahme,naNéenschen die Wirde der

Gleichwertigkeit gegeben hat, zieht dies nicht geimd die soziale Gleichheit von Individuen
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und Gruppen nach sich. Gleichwertigkeit muss hiealseabgestufte Verantwortung gesehen
werden, wobei etwa die Manner Uber oder zumindestden Frauen stehen. Auch werden
zwar Rechte und Pflichten fir das Individuum audgeiget und dieses ist dartiber hinaus
nicht vollig dem Kollektiv untergeordnet, jedochelst Gemeinnutz vor Eigennutz (vgl.
Kramer 2011: 59-114).

Einhergehend mit dem Ende der Einparteienherrschafen meisten Landern Afrikas,
erfuhr — nach Meinung von René Otayek und Benjd®aiares (2007: 12) — die Religion eine
neue und zunehmende Bedeutung im offentlichen Lebase Ausweitung der Religion in
offentliche Bereiche muss dabei jedoch im Kontektee sich allgemein ausdehnenden
offentlichen Sphére verstanden werden. So gelanmiaster vormals exkludierten und
marginalisierten Personenkreisen, wie Frauen undentllichen, einerseits sich in
Verbindungen zusammenzuschlieBen und anderersepisliischen Debatten teilzunehmen.
Auch der »Politische Islam« spielte bis zu den E9A&ahren in Afrika eine marginale Rolle.
Mit der Ausdehnung des Raumes fir politische Megsdmi3erung, begannen sich
afrikanischeMusliminnen zusehends an politischen Debatten zu beteiliggh @tayek/
Soares 2007: 12f.). Insbesondere afrikaniddiosliminnen welche als Arbeitsmigrantinnen
in allen Teilen der Welt leben und die liberalistger Medien tragen dazu bei, dass
Afrikanerinnen Musliminnenoder auch nicht) ihr Verhéltnis zum Staat und/ odem
»Westen« Uberdenken und neue Ideen und Praktik&frika etablieren (vgl. Otayek/ Soares
2007: 11, 13). Nicht zuletzt bleibt — in Anlehnuaigy Fareed Zakaria (2002: 6) — zu betonen,
dass nur die Minderheit déviusliminnenin der Welt eine Idee ihres Glaubens vertreten,
welcher an sich »antiwestlich« oder »antimodernik As Beispiel hierfur kann das
bevolkerungsreichstemuslimische Land der Erde, Indonesien, gelten. Die Regierung
Indonesiens zeichnet sich seit seiner Unabhangigkeldahr 1949 durch seine Sakularitat
aus, wohingegen es nur eine geringe religiése Op@osm Land gibt. Nach Indonesien sind
Pakistan, Bangladesch und Indien jene drei Staateden meistetMusliminnenin der Welt,
wobei diese zum einen bis zu ihE2emokratisierungvenig Erfahrung miDemokratiehatten
und zum anderen hatten alle drei Lander bereitsefran das Amt des Prasidenten/ der
Prasidentin gewahlt, bevor dies viele der »westlighStaaten taten (vgl. Zakaria 2004: 6).
Eine von Charles Kurzman und ljlal Naqgvi (2010) lmzibrte Studie, welche weltweit Wahlen
im Zeitraum von 1969 bis 2009 analysiert hat, anedeslamischeParteien teilgenommen
haben, weist auf weitere wesentliche Aspekte hion Wen 48 in diesem Zeitraum
untersuchtenislamischen Parteiprogrammen stimmen dreiviertel in besonderglalie

Demokratiezu und die meisten Programme definieBmokratieaus einer sékularen Sicht.
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Im Unterschied zu den Parteiprogrammen aus deeMdt 1990er Jahre, welche mitunter die
Implementierung der Scharia vorsahen, zeichnen sefente Programme durch ihre
Favorisierung vorDemokratie Frauenrechten und Rechten fur Minderheiten awsal®
kann gefolgert werden, dass dsgamischenParteien — global betrachtet — in den letzten
Dekaden eine Liberalisierung ihrer Programme ediatraben (vgl. Kurzman/ Naqgvi 2010:
51). Diese Beispiele sollten als Hinweise daftindie dassslam und (liberale)Demokratie
durchaus miteinander vereinbar zu sein scheinenwést etwa auch Adrian Karatnycky
(2002: 104) darauf hin, dass dstam nicht von sich aus inkompatibel ndemokratischen
Institutionen ist. Vielmehr wirde die Mehrheit dé&tusliminnen auf der Welt unter

demokratisclverfassten Regierungen leben.

2.3. Akteurlnnen des »Politischen Islam«

Nach dem bislang auf die Perspektivenvielfalt béelig des KonzeptsDemokratie
eingegangen wurde und geklart wurde, dass auchigerid die liberale Ausformung von
Demokratie eine breite Zustimmung erfahrt sowieadarhingewiesen wurde, dass es
durchaus Landerbeispiele gibt, in denen B#am und Demokratie miteinander vereinbar
sind, werden im kommenden Abschnitt Begriffe ertkldard definiert, welche fur den weiteren
Verlauf der Arbeit von besonderer Relevanz seirdeer

Der Begriff »Politischer Islam« ist nicht nur inrd@olitischen, sondern auch medialen
Debatten zu einem Reizwort aufgestiegen. Dabei dieddffentliche Meinung diesbeziglich
weitestgehend von zwei Extrempositionen bestimmuf der einen Seite steht jenes Lager,
welches sich fur die Unvereinbarkeit von »islameasthWerten« mit als »westlich«
zugeordneten Konzepten wikemokratieund Pluralismus ausspricht. Demgegentber pladiert
die andere Seite pauschal und kategorisch furseeestandigung« mit aus ihrer Perspektive
lediglich missverstandeneislamischenAkteurinnen. Diese zweigeteilte Diskussionskultur
tragt jedoch bedauerlicherweise zu einer Verengdeg Darstellung dedgslamischen
Spektrums bei, welches sich gerade durch seineetteaceichtum auszeichnet (vgl. Broning
2006: 7f.). Ziel der folgenden Darstellungen ist@isse dichotomen Sichtweisen aufzuheben
und damit einhergehend auf die groRe Bandbreiteirdeler Politik tatigenmuslimischen
Akteurlnnen hinzuweisen. Diese Unterscheidung ahesslimischenpolitischen Spektrums
dient — wie bereits einleitend angekindigt — sodamch dazu, die einzelnen in dieser Arbeit

zu untersuchenden und in Nigeria tatigen Akteunnnach ihren Zielsetzungen und ihrem
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Verhéltnis gegeniber dem gerade herausgearbeitédezept von liberaler Demokratie
einschatzen zu kdénnen.

Vorweg muss jedoch noch betont werden, dass siehAdseinandersetzung mit dem
»Politischen Islam« lange Zeit weitestgehend auf B@hen und Mittleren Osten sowie
Nordafrika und fallweise auf Sidostasien konzertrieat. Erst Ende der 1990er Jahre
einhergehend mit den Terroranschlagen in KeniaTarsania im Jahr 1998, riickte erstmals
kurzfristig das Interesse auf den subsaharischemRB&licht zuletzt die Unruhen in Kaduna
(Nigeria) 2002 im Rahmen der Miss-World-Watffen und den vereinzelten
Berichterstattungen Uber die Scharia durften zgtaygerten Aufmerksamkeit der Thematik
bezuglich der Relevanz fur den westafrikanischennR#&eigetragen haben. In Verbindung
damit lasst sich eine Renaissance des Religioséh mir fir den Nahen und Mittleren Osten
konstatieren, sondern auch ftr Afrika (vgl. BronR@p6: 8f.).

Unter dem Begriff »Politischer Islam« ist hierben éSpannungsfeld zu verstehen, in
welchem »geistliche und weltliche Akteurinnen dearh« auf eine wie auch immer geartete
politische Wirkung des kulturell-religiosen Phanarséslam abzielen (vgl. Broning 2006:
9f.). Das vorrangige Ziel des »Politischen Islamskds, denislam im 6ffentlichen Leben
mehr Geltung zu verleihen (vgl. Bierschenk 2007). Dabei zeichnet sich der »Politische
Islam« im Besonderen durch einen hohen Grad amigobler Aktivitdt aus und steht damit
zugleich im Gegensatz zur passiven Masse der @énlfvgl. Minch-Heubner 2005: 39).

2.3.1. »Islam, Musliminnen, Islamismus und Fundamentals&d zur Vermengung von

Begriffen

Musliminnenhaben bestimmte Uberzeugungen gemein, welcheeatsrfKern dedslam

angesehen werden kénnen, jedoch sind sie in ihmemk-Dund Lebenswelten plural (vgl.
Kramer 2011: 33). So haben auch die diveisEmischerParteien der Welt vor allem eines
gemein, namlich ihre Vielfalt der Ansichten. Dabenterscheiden sich die Parteien

% Die Miss World-Wahlen sollten eigentlich im Noveen2002 in Nigeria stattfinden. Doch zum einen veurd
die Teilnehmerinnen der Wahlen von den Unterstiiinen der bereits im Marz des selben Jahres vanein
islamischenGericht durch Steinigung zum Tode verurteilten AanLawal gebeten, diese zu boykottieren. Zum
anderen sprachen sich auch viele nigerianiddbisliminnengegen die Wahlen aus, weil diese aus ihrer Sicht
einerseits nicht mit ihren »konservativen« Werttglhangen von Frauen Ubereinstimmten und andetsrda
Wahlen ausgerechnet im heiligen Monat Ramadarfistih sollten. Das Fass zum Uberlaufen brachterein
einer nigerianischen Tageszeitung erschienenekelrtin dem ein Journalist suggerierte, dass mbghweise
sogar der Prophet Mohammed — zu seiner Lebzeihe- @ér zur Wahlen stehenden Frauen geheiratet Ihditte
der Folge kam es ab dem 20. November 2002 in Kadunschweren gewaltsamen Ausschreitungen durch
muslimischeJugendliche, welche Uber 200 Todesopfer zur Hodden. Schlussendlich wurden die Wahlen von
Nigeria nach London verlegt (vgl. BBC News 2002).
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malfgeblich einerseits darin, was d&lam meint und welche Rolle dieser im o6ffentlichen
Leben spielen soll (vgl. Kurzman/ Naqvi 2010: 5lieVersplittert sich delslam darstellt,
wird auch daran ersichtlich, dass sich sowohl gegtél3und fundamentalistische
Musliminnengegenseitig vorwerfen vom »wahren Islam« abzuvegiclals auch daran, dass
sich Islamistinnen und sakulareMusliminnefi* sich gegenseitig bezichtigen ein vollig
verkehrtes Verstandnis ihrer Religion zu besitzeml.( Glagow 2005: 13). Diese
gegenseitigen Vorwurfe lassen sich vor allem damuwfickfihren, dass es imslam kein
Entscheidungsgremium gibt, welches verbindlicheh&imen fir alle Glaubigen festlegen
wirde. Daraus resultiert nicht zuletzt die Frageje wder Islamismus und der
Fundamentalismugum Islam stehen und ob und in welchem Mal3e sich diese mander

trennen bzw. unterscheiden lassen (vgl. Glagow 2026K).

a) »lslam, Musliminnen und Islamismus«

Spatestens mit den Anschlagen vom 11. Septembdr\20file im medialemainstreanund
durch die Bush-Regierung suggeriert, dass die viagemm&ommunistische Bedrohung durch
ein diffuses und fanatisches terroristisches Netzvadgeltst wurde. Damit in Verbindung
steht die Vorstellung einer Bedrohung des »Wir«cdurdie Anderen« (vgl. Ruf 2006: 309).
Selbst in wissenschaftlichen Publikationen lassh sn den letzten rund 10 Jahren eine
zunehmende Islamphobie ausmachen (vgl. Meyer 2043). Nach den Anschlagen von 2001
wurde es in der »vertffentlichten« Meinung auchgigzwischen dentslam einerseits und
demlislamismusandererseits zu unterscheiden. Doch nach Ansahffman Nagel (2005),
fuhrt die Trennung vonMusliminnen und Islamistinnenins Leere. Denn aus seiner
Perspektive sintslamundlslamismussolange untrennbar miteinander verbunden, wie iKora
und Sunna als absolut und fur die Ewigkeit wahkjammiert werden (vgl. Nagel 2005: 19-

33). ,Solange dies[er] [universelle Geltungsanspfuso bleibt, wird die Unterscheidung

24 An dieser Stelle scheint es notwendig neben deredgaienislamistinnenund sékulare Musliminnen noch
eine dritte Kategorie einzufihren. Denn esgibt aucisliminnen welche in einer sékularen Gesellschaft leben,
jedoch selbst nicht notwendigerweise sékular dimdAnlehnung an Rene Otayek und Benjamin Soare87R0
bezeichne ich diese als Angehérige distam mondain«Hierbei dirfte es sich vor allem um ganz gewdthrdi
Afrikanerinnen handeln, welche dariiber nachdenkeas, es etwa bedeutet étusliny eine Muslimin zu sein
oder ein Staatsbirger/ eine Staatsbirgerin. Daéet derlslamwohl nicht nur als eine Glaubensform, sondern
auch als soziales und kulturelles Modell (vgl. @tdySoares 2007: 17ff.).

This is particularly true for ordinary AfricaNuslims the countless people who work, study, and
socialize together, join organizations and politpalties, organize study groups at mosques or in
homes, listen to radio programs and audiocassettsh videos and satellite television, log ontte t
Internet, and discuss and debislam, beingMuslim, politics, and so forth. (Otayek/ Soares 2007: 19;
Hervorhebungen des Verf.).
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zwischen Islam und Islamismus keinen Erkenntniswert haben.” (Nagel 2005: 34;
Hervorhebungen des Verf.). Tilman Ubersieht dalmi.bklammert er vielleicht bewusst
ahnlich wie Huntington die Vielfaltigkeit delslam aus, was mitunter damit zu tun haben
durfte, dass sein Artikel im Rahmen eines Sammelesupubliziert wurde, welches sich auf
ein christlichesMenschenbild beruft (vgl. Zehetmair 2005: 9) undhgavohl in Opposition
zum muslimischersteht. Vielmehr ist zu beriicksichtigen, dass deigion deslslam eben
nicht mit einem politisch instrumentalisiertéstamismusverwechselt werden darf. Denn im
Unterschied zum Islam handelt es sich beimlslamismus um die politische
Instrumentalisierung einiger Glaubenselementelslesn welcher agressive politische Ziele
verfolgt (vgl. Fetscher 2011: 87, 91). Die Kernamma und zugleich das Postulat der
Islamistinnenist, dass detslam ein allumfassendes System, eine Ordnumgafr) darstelle
undder Islamdeshalb notwendigerweise politisch sei (vgl. Krag@l1: 42f.). Im Gegensatz
dazu besitzen die Forderungen der MehrheitMasliminnennichts spezifiscHslamisches
und diese formulieren auch keinen kulturellen a@égiosen Gegenentwurf zu »westlichen«
Konzepten, sie wollen vielmehr Kernbestandteile voguter Regierungsfihrung«
verwirklicht sehen (vgl. Krdmer 2011: 8). So vetreviele politischislamischeStromungen
Uberzeugt, dasslamische Grundwerteit einem demokratischen Rechtsstaat vereinbdr sin
(vgl. Ganter 2007: 33).

Auch wenn Religion bereits zu friheren Zeiten, \Wwspielsweise im Rahmen der
Kreuzziige politisch instrumentalisiert wurde, hdhéds sich belslamismusdennoch um eine
Erscheinung der »Moderne« (vgl. Ruf 2006: 312)n&aiVurzeln liegen mitunter: in der
strukturellen Veranderung der Gesellschaft dur@h Kiblonialméchte; in der Enttauschung
Uber das politische und wirtschaftliche UnvermOgkar nachkolonialen Regierungen; in
»antiwestlichen« und »antimodernistischen« Vorletei(vgl. Halm 2007: 84). Aus der
Perspektive von Islamistinnen ist ihre »Schwéche« und »Rlckstandigkeit« darauf
zurlickzufiihren, dass sie sich an den »falscherfrenttlen Werten und Normen« orientiert
hatten. Beilslamismushandelt es sich somit um politische Ideologien Basis dedslam
welche allesamt ein Phdnomen des 20. JahrhundedsBiese »moderne« Ideologie setzt
sich dabei von den diversen Formen des »tradifiemelslam ab (vgl. Halm 2007: 85, 84).
Islamismusist demnach ein »modernes« Phanomen, eine »madé&taelogie, welche sich
altere religiose Komponenten zu Nutzen macht (¥gltscher 2011: 91). Ddslamismus
macht aus der monotheistischen Religislam eine politische Ideologie, welche die Lésung
aller Probleme verspricht. Dabei ist es Ziel t#amismugegliche nichtislamische Ordnung

zu beseitigen und im Gegenzug einen »lslamischaat&tzu errichten (vgl. Bugady 2007:

-37 -



42). Derlslamismudasst sich demnach in der Regel dadurch definjel@ss er versucht nach
der weltlichen Macht zu greifen — in Form einedastischen Staates« (vgl. Minch-Heubner
2005: 40). Die vorislamistinnenangenommene »Einheit von Religion und Staat«jefshl
dabei jegliche Sakularisierungstendenz grundsétaics. Denn die Anwendung der Scharia
setzte geradezu einslamische Staatsgewalt voraus (vgl. Kramer 2011: 89). Inerin
islamischenOrdnungsmodell besteht jedoch kein Bedarf eingeres irdisch ausformulierten
Staatsverfassung. Die staatliche Aufgabe ist elsnetar, die Scharia im gesellschaftlichen
Alltag zu exekutieren (vgl. Khallouk 2008: 87) ohjagliche Einschréankung, wobei jedoch
bezuglich ihrer Form sehr unterschiedliche Ansichiestehen (vgl. Halm 2007: 85). Dieses
Ziel islamischer Extremistinnen, den Staat ihrer religidés verstaetderStaatsform zu
unterwerfen, ist dabei unvereinbar mit einem Staaklcher sich einer liberalen
Rechtsordnung verpflichtet fuhlt (vgl. Fetscher 20B2). Islamismusstellt somit eine
politische Ausdrucksform ddslam dar, wobei dieser — Korkut Bugady (2007: 41) zgéo+
wiederum in unterschiedliche Auspragungamtergliedert werden kann.

Als islamistischkénnen somit alle jene politischen Facettenldizenverstanden werden,
welche sich fir eine politische Ordnung einsetreziche auf der Offenbarung des Koran und
der Scharia basieren (vgl. Bugady 2007: 41). Auammwsich innerhalb dieser breiten
Stromung derslamistinnenmilitante Gruppen wiederfinden, verfolgt die Meéithjedoch
eine gewaltlose Strategie (vgl. Krdmer 2011: 37grvydrzuheben ist somit, daster
Islamismussehr differenziert betrachtet werden muss, da >d@Réghe «Islamistinnenwelche
auf einelslamisierungder Gesellschaft auf friedlichem Wege aus sinchesiich nicht mit
militant und/ oder terroristisch agierenden Gruppgen verglichen werden kdnnen. Zudem
gerat meist aus dem Blick, dass sich die unterdtbien Akteurlnnen zum Tell
untereinander bekdmpfen (vgl. Ruf 2006: 320). Kkard, dass sehr wohl ein deutlicher

25

- »Salafiya« (oder »Neo-Salafiyax geht in Richtung einer »fundamentalistischen«ltutg und
unterscheidet sich hinsichtlich der Ideologie nigfrklich von der »Wahhabiya«

- »Wahhabiyax diese Ausformung dekslamismusist zu weiten Teilen auf der arabischen Halbinsel
vertreten, so beispielsweise in Saudi-Arabien uadnkebenso als »fundamentalistisch« bezeichnet
werden

- JihadismusJihadismus ist eine Richtung, welche den Jihatiaamit den bewaffneten Kampf fordert.
Dabei geht es jedoch nicht nur um den bewaffnetampf, sondern das »Sich-Einsetzen fir die
Relgion«. Jihadistinnen sehen im bewaffneten Kaeipé »sechste Saufédeslslam

- Takfir: »Takfir« steht fur »unglaubig« bzw. jemanden zulafir«, also Unglaubigen zu stigmatisieren.
Dabei bestehen zwischen dieser Stromung und deadidihus enge Verbindungen. In diese Strémung
kann beispielsweise ein Usama Bin Laden eingeondreeden (vgl. Bugady 2007: 41). Fir Bin Laden
etwa, handelt es sich bBemokratieum eine »westliche« Erfindung (vgl. Zakaria 2084:

- Legalismusganz im Gegensatz zu den beiden voran genanntsforinungen delslamismussteht der
legalistische Islamismus. Zwar verstehen auch deS&atreterinnen derslam als eine politische
Ideologie, jedoch agieren diese nicht gewalttatgd. (Bugady 2007: 41).

-38 -



Unterschied zwischefslam und Islamismusbesteht (vgl. Bugady 2007: 43glam ist wie
gezeigt, nicht gleichhislam und auch kann er alleine, nicht die vorhandenerndtisse in
den verschiedenemuslimischenGesellschaften erklaren (vgl. Kramer 2011: 106ichN
zuletzt zeigen die Konflikte imslamischenStaaten, dass die politische Instrumentalisierung
deslslam primar auf die Machtibernahme im Inneren gericistetind nicht nach auf3en. Der
Islamismuserweist sich als eine mobilisierende und einigelt®logie jener, welche sich
durch »Unterentwicklung« und Globalisierung maragert sehen (vgl. Ruf 2006: 320).
Dabei gibt es jedoch wie gezeigt unterschiedlichenzéptionen der einzelnen
Gruppierungen, um zu dem angestrebten Staatsmadgilangen (vgl. Khallouk 2008: 86).
Neben dieser Unterscheidung vistam, Musliminnerund Islamismus macht es in weiterer
Folge auch Sinn, eine begriffiche Trennung vistamismusund Fundamentalismus

vorzunehmen.

b) »Fundamentalismus«

»Fundamentalismus« zahlt zu den am haufigsten naigsbten Begriffen der Gegenwart
(vgl. Meyer 2011: 9) und wird zeitgleich oftmalsnepym mitlslamismusgebraucht (vgl.
Bugady 2007: 40). Der Begrifi>fundamentalism«bezieht sich urspringlich auf den
protestantischen Fundamentalismus des friihen Bthuladerts in Nordamerika. Diesem ging
es nicht nur um das wortwortliche Verstehen dereBiftir Fragen des Glaubens und der
Ethik, sondern weitete er dieses wortliche Verstelseich auf Wissensbereiche, wie
Geschichte und Biologie aus (vgl. Abu Zayd 20101)16Der Ursprung des Begriffes
Fundamentalismusbezog sich demnach, ausschlieBlich auf den rehkgiéchristlichen
Fundamentalismus, welcher sich dem aus seiner ,Siafmodernen« und auf Irrtum
beruhenden Naturwissenschaften entgegenstellte. (Wdtallouk 2008: 20). Seine
Anh&ngerinnen waren dabei von der Unfehlbarkeitvd@tlichen Bedeutung der religibsen
Texte Uberzeugt (vgl. Abu Zayd 2010: 161).

Dieser Begriff Fundamentalismyswelcher aus der Perspektive vbtusliminnen als
eine Art Fremdbezeichnung wahrgenommen wird, wurdeler Folge pauschal auf die
unterschiedlichsten ideologischen Strémungen isfamischenEinflussbereich Ubertragen
(vgl. Ruf 2006: 310). Deshalb ist der Transfer sin@ »westlichen Zivilisationen«
entstandenen Begriffes auf »islamische Kulturrdumm ihre Berechtigung hin, einer
Reflexion zu unterziehen. Denn insbesondé&tamischer Fundamentalismus wird in

»westlichen« Gesellschaften, oftmals mit einertRadirung von Religion und gewalttatigen
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»antiwestlichen« Gesinnungen gleichgesetzt (vgl.alkbnk 2008: 19). Dabei stellt
grundséatzlichFundamentalismugine Gemeinsamkeit aller religiosen Erscheinungséo
dar. Die Gemeinsamkeit besteht eben in dem Umstand,

dass deren Vertreter[Innen] Aussagen aus Heiligat] [Texten wortwdrtlich nehmen und jeglichen

Versuch unterlassen, die historische Kluft zwiscHem Moment ihres Eintretens in die Geschichte
und den spéteren Kontexten zu beachten. Sie aliégh, dass die Heiligen [sic!] Texte eine gotdich

Verbalinspiration darstellen und dass es keine oidiche Vermittlung zwischen dem Wort Gottes

und der menschlichen Aufnahmefahigkeit gibt. (Atayd 2010: 159).

Insbesondere seit den 1970er Jahren gewankugtamentalismysei welchem es sich im
Ubrigen weniger um eine religidse Lebensform agdmehr eine politische Ideologie handelt,
in allen Kulturen an Auftrieb und Einfluss. Diedtdur den Hinduismus, ebenso wie fir den
judischen und christlichen Bereich, als auch fun @addhismusFundamentalismustellt
dabei vielmehr eine Begleiterscheinung der Kulligi@nen in den Krisen der »modernen«
Welt dar. Seine Ursachen liegen somit in geselliattaen, politischen und sozialen Faktoren
begrindet, welche aufierhalb der religiosen Lebdhsmiederzufinden sind (vgl. Meyer
2011: 7f.). ReligioseFundamentalismusinterscheidet sich demnach einerseits von antiken
und mittelalterlichen Formen extremistischer Religiausibung und stellt andererseits eine
komplett neue Qualitdt politisierter Religion mitinem gesamtgesellschaftlichen
Geltungsanspruch dar (vgl. Kolnberger/ Six 2008: 8)

Fundamentalismugann wie »Traditionalismus« und »Modernismus«eate religiose
Praxis angesehen werden. Im Unterschied zum »Toaditsmus« einerseits jedoch, welcher
alle jene Brauche in sich subsumiert, welche vanGhstlichkeit anerkannt wurden und zum
»Modernismus« andererseits, welcher sich um eitergretation der Offenbarung bemunht,
welche die Notwendigkeiten der Zeit mit ihr in Hiakg bringt, richtet sich der
Fundamentalismugben eins zu eins nach den heiligen Texten (vghday 2007: 40).
Kolnberger und Six (2008) wirden an dieser Stellgeradarauf hinweisen, dass
Fundamentalismugiurchaus als »moderner Anti-Modernismus« angesetenden kann.
Dies aus drei Grinden: Erstens weil er seine geselftspolitische Mission parallel zu
sakularen ldeologien formuliert und von einer Maathieit des Gesellschaftlichen ausgeht.
Zweitens kann er deshalb als »modern« wahrgenonweeden, da er mitunter in direkter
Kombination mit den anderen Ideologien auftritt basgar mit diesen fusioniert. Drittens
schlie3lich ist er deshalb »modern«, weil er micAreken und Organisationsformen der
»Moderne« operiert. Als »Anti-Modern« kann er ddéishbezeichnet werden, weil sein
Strukturmerkmal das Argernis der gesellschaftliched weltanschaulichen Pluralisierung ist
(vgl. Kolnberger/ Six 2008: 8f.). Auch Mark Juergereyer (2009: 20) zieht dem Begriff

»Anti-Modernismus« der Kategorleundamentalismusor, da dieser aus seiner Sicht besser
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das Aufbegehren religioser Aktivisten gegen séalkuldeologien andeutet. Nichtsdestotrotz
sagt derfFundamentalismuden beiden anderen genannten Stromungen, in Kadarr den
Kampf an (vgl. Meyer 2011: 109f.). Aus der PerspektlesFundamentalismubiandelt es
sich bei der Uber Jahrhunderte »gewachsene TnaditstamischerGeschichte und Politik
nicht um die seine. Fir den »islamischen Fundarhemias« ist die Urgemeinde Medina
politisches Vorbild, ein Vorbild, bei dem Religiamd Staat eine unldsliche Verbindung
eingehen (vgl. Minch-Heubner 2005: 41). Da die regd-rommigkeit als einzigartig
dargestellt wird, ist jede abweichende Haltung des Sicht vonFundamentalistinnen
gleichzusetzen mit Siundhaftigkeit und Unglauben I.(vihallouk 2008: 23). Der
Fundamentalismusersucht sich vor dreierlei Infragestellungen zhigzen: Erstens vor den
Anschauungen jener, welche innerhalb der eigenelgi®e vom »wahren« Glauben
abgefallen sind. Zweitens sieht er sich von and&anbensformen gefahrdet. Pluralisierung
der Gesellschaften wird von ihm als Gefahr geweRettens sieht deFundamentalismus
Agnostikerinnen und Atheistinnen ein Feindbild,diase der Existenz Gottes keine weitere
Relevanz zugestehen (vgl. Kolnberger/ Six 2008: 10)

Werner Ruf (2006: 310) weist einerseits darauf Hiass im Kontext von »islamischen
Fundamentalismus« zwei Feststellungen wesentliod: sfum einen handele es sich bei
Fundamentalismusm eine Geisteshaltuffg welche die religivse Offenbarung als eine ewig
gultige und somit ahistorische Wahrheit ansiehtodast aber in Anlehnung an Mohammed
Khallouk (2008: 32) anzumerken, dass sich Bendamentalismusveniger durch seine
Fixierung auf die heiligen Schriften auszeichn&t véelmehr durch seine fehlende Akzeptanz
divergente Interpretationen zuzulassen. Zum andéikrt diese Geisteshaltung — so Ruf
(2006: 310) — jedoch nicht zwingend zu Militanz uschon Uberhaupt nicht zu Gewalt.
ReligioserFundamentalismusgxistiert einerseits auch in einer Form ohne Gewadl setzt
auch andererseits vom Begriff her keine Gewal¥sensmerkmal voraus (vgl. Kolnberger/
Six 2008: 11).

Bezieht er sich ausschlieBlich auf ein schriftteeu@&aubensverstandnis und eine Grundskepsis
gegeniber der sadkularen Moderne, kann er fir egligiBn wie fiur ein Gemeinwesen keineswegs als
Bedrohung eingestuft werden, sondern sollte vielndsr religids motivierten Auseinandersetzung
mit der sich verdndernden Umwelt zugeschrieben &eidiglich in Verbindung mit einem politischen
Machtanspruch, einer verbreiteten Intoleranz unterei Widerstand gegen die Grundideen der
geistigen Aufklarung stellFundamentalismusine akute Gefahrdung fiir den inneren Friedenseine
Kollektivs [...] dar. (Khallouk 2008: 26; Hervorhebgides Verf.).

% |n diesem Kontext weist Ruf (2006: 311) noch a@nka weiteren bemerkenswerten Aspekt hin. Er zaidt
dass auch Huntington in seinem Artikélhe Clash of Civilizationwillkiirlich und ahistorisch mit der Kultur
verfahrt und auch Huntington deshalb, durcHamslamentalistisclund in ahistorischer Weise zu absolutieren
versucht.
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Darlber hinaus muss jedoch auch sogleich daragiehiresen werden, dass alle religiosen
Fundamentalistinnemgrundsatzlich gegen Pluralismus ubémokratiesind (vgl. Khallouk
2008: 32). Andererseits macht Ruf (2006: 316) dgutl dass »islamischer
Fundamentalismus« zumindest auf zwei Ebenen betliamelelen muss — auf einer globalen
und einer innergesellschaftlichen Ebene.

Auch der »islamische Fundamentalismus« muss eiterage auch derlslamismus
eindeutig vomislam als Religion unterschieden werden und vislamismusals Ausdruck
politischer Instrumentalisierung dekslam andererseits. Das Auftreten voislamisch
gerechtfertigter Gewalt darf dabei nicht auf damdamentalismusind schon gar nicht auf
den Islam zurickgefuhrt werden, sondern hat vielmehr mislamistischer
Instrumentalisierung zu tun. Dass der »islamisamedBmentalismus« gegenwartig mit einem
extremen, menschenverachtenden Religionsverstandnds als mit einer Gefahr fir
individuelle Freiheiten wahrgenommen wird, hangt atlem damit zusammen, dass ein
ursprunglich werteneutraler Begriff simple aus dewestlichen« Kontext entnommen und
auf die islamischeWelt Ubertragen wurde. Dieses dem »islamischend&mentalismus«
zugeschriebene Bedrohungsszenario resultiert primmés der Verwechslung mit dem
Islamismugvgl. Khallouk 2008: 37f.).

Eine grobe Differenzierung zwischdalamismusund Fundamentalismukonnte wie
folgt aussehen: deFundamentalismukann als eine fundamentale und kompromisslose
theologische Rickbesinnung verstanden werden, welctlas eigene Gedankengut
verabsolutiert. Dagegen beschreibt dsefamismus eher die Vielzahl der politischen,
Okonomischen und sozialen vorwarts gewandten Owgbuorstellungen (vgl. Minch-
Heubner 2005: 47f.). ,Religibser Fundamentalismaisnicht gleichzusetzen mit politisierter
Religion [- wie demilslamismus—], da auch, [...], nicht-politische Formen des giélsen
Fundamentalismus denkbar sind.” (Kolnberger/ Si0&09). Ein Ziel ist offensichtlich
sowohl denlslamistinnenals auch derFundamentalistinnenn der Regel gemein — die
Errichtung eines »Islamischen Staates«. Dabei hgbdach beide Gruppierungen ein
differentes Verstandnis bezuglich diesglamischenStaates. Auf der einen Seite stehen die
Fundamentalistinnenvelche — wie gezeigt — davon ausgehen, dasalafail vom »wahren
Islam« bereits im 7. Jahrhundert stattgefunden habe Medina als Urgemeinde, als
politisches Vorbild, dient. In diesem Staat @mdamentalistinnerst der Glaube und Staat
untrennbar miteinander verbunden. Demgegenuber erstdblamistinnen vor allem
Anhangerinnen der schiitischen Lehre, die d&lam flexibler interpretierenlslamistische

Ordnungsvorstellungen kdénnen somit durchaesnokratischeElemente beinhalten (vgl.
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Minch-Heubner 2005: 41f.). Dabei konnestamische Fundamentalistinnem Verhaltnis
zur politischen Fuhrung jedoch als oppositionetigeistuft werden, wahreridlamistinnen
welche selbst die politische Ordnungsmacht ergreii@llen, sich in einer unmittelbaren
Rivalitat zu dieser befinden. Im Umgang der Staatd$mh mit demlislamismuslassen sich
zwei Strategien herausstreichen. Die erste Variatiiezt sich auf Repression, die zweite
bemiht sich um einen Dialog und die Einbeziehungslamistinnenn die gesellschaftliche
Verantwortlichkeit (vgl. Khallouk 2008: 90, 97).

c) »Terrorismus«

Wie bereits an einer anderen Stelle angemerkt,d#arfeligiose Fundamentalismus nicht auf
Gewaltanwendung oder gar Terrorismus reduziert ererddoch dient das Weltbild des
religiosen Fundamentalismus dem religiosen Temuwrs als Legitimationsbasis. Eine
jegliche Gleichsetzung der beiden religibsen Auskistormen macht schon deshalb keinen
Sinn, welil es sich bei dem einen um ein Weltbildl loei dem anderen um eine politische
Strategie handelt (vgl. Kolnberger/ Six 2008: 18¢i Terrorismus handelt es sich demnach
um eine politische Frage (vgl. Abu Zayd 2010: 1&@ligidser Terrorismus ist zugleich auch
primar eine Strategie, welche eine atmosphéarisaré@nderung herbeiftihren soll. Dabei geht
es ihm in erster Linie nicht darum, seinen Gegseme Gegnerin zu vernichten, sondern
vielmehr sollen jene Bedingungen geschaffen wendeithe eine Gegenreaktion erzwingen.
DemokratischeFreiheiten ermoéglicht insbesondere Einzeltaterinaed kleinen Verbanden
eine gréfRere Handlungsmoglichkeit und sichert ihaagre breite mediale Resonanz (vgl.
Kolnberger/ Six 2008: 12f.). Terrorismus kann alseeArt asymmetrische Konflikt-
austragung bezeichnet werden. Dabei stehen klpatéisch inspirierte Gruppen einem Staat
mit seiner gesamten Machtfille gegenlber. Diesgmmetrische Verhaltnis der Macht, birgt
jedoch gerade im Rahmen v@remokratienauch Vorteile fir die schwéachere Seite. Denn
dem demokratischenGebilde sind zum Schutz der individuellen Freilveithte ihrer
Birgerinnen Grenzen und Regeln auferlegt, an wedatte der Terrorismus nicht zu halten
braucht (vgl. Kolnberger 2008: 17).

Der Terrorismus kann als die extremste Ausdrucksf@olitisch-religios motivierter
Gewalt in Gestalt deslslamismus einerseits (vgl. Khallouk 2008: 93) und dem
Fundamentalismus andererseits angesehen werden. Dass sodann dean Kaits
Legitimationsgrundlage fir Terrorakte herhalten saudient allem voran dem Zweck diese

Akte vor den »gewdhnlichendlusliminnen Gberzeugend zu rechtfertigen, wobei diese
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normalerweise keineswegs zu dem Schluss kommenewiden Glauben, deislam als
Anstol3 zum Morden von unschuldigen Menschen herelzen. Hierbei ist es wichtig zu
erkennen, dass sich der Terrorismus nicht nur gédemschen aus dem »Westen« richtet,
sondern alle Nationen einbezieht und somit gedenvé¢nschen agiert (vgl. Abu Zayd 2010:
166f.). Vielmehr noch bekampfésiamistische- gewaltbereite wie auch gewaltverneinende —
Gruppen primar ihre eigenen Regierungen und diss Guiinden der Korruption, wegen
ethnischer Fremdherrschaft und Unterdriickung @gf.2006: 322). Ins Visigslamistischer
Bewegungen geraten somit vor allem die Regime neniiHerkunftslandern (vgl. Kolnberger
2008: 32). DerislamischeKrisenbogen hat in diesem Kontext wenn tberhawpt eines
gemeinsam: vielzahlige Gesellschaften, innerhalbverdedie sozio6konomischen und
soziokulturellen Entwicklungen zu unterschiedlialsgepragter politischer Krisenhaftigkeit
gefuhrt hat. Dabei sind die diversen Gesellschaitehihre politischen Akteurlnnen in ihren
Zielrichtungen und Interessen sehr divergent eictzéizen (vgl. Ruf 2006: 321). Kolnberger
und Six verweisen in ihrem Sammelband »Fundamentak und Terrorismus« (2008)
darauf, dass Fallbeispiele etwa aus Sud- und Sdéslest zeigen, ,dass religios motivierte
Gewalt tatsachlich auf politischen Krisen mit welipscher Dimension und nicht auf den
»blutigen Rander(n) des Islam« [...], also einer & $Gewalt suchenden Religion mit
Weltherrschaftsanspruch, beruht.“ (Kolnberger/ 308: 14). Das vermehrte Aufkomnfén
islamistischer Gruppierungen muss zunachst einmal als Ausdrunkrj&risen gewertet
werden, welche sich in deislamischenWelt selbst vollziehen. Der von Huntington
beschworene Konflikt zwischen den Kulturen, finddemnach keineswegs an den
»Bruchlinien« der Kulturen statt, sondern vielmefarlauft dieser entlang der sozialen
Konfliktlinien innerhalb der einzelnen Lander sellfggl. Ruf 2006: 325, 322). ,Insofern
existiert [...] tatsachlich seine globale Bruchlinighber sie verlauft nicht zwischen den
Kulturen, sondern in ihnen [...]." (Meyer 2011: 11@Mie Mdoglichkeit, die Vielzahl mit
gewaltlosen und somit friedlichen Mitteln arbeitendslamistischenals auch sakularen
politischen Gruppierungen und BewegungenidiesnischerSpektrums wahrzunehmen, wird
vorwiegend deswegen in den Hintergrund gedréangt, oftenals derFundamentalismuand
die mitunter von ihm ausgehende Gewalt in den gmded gestellt wird (vgl. Ruf 2006:
322). Damit werden jedoch drei Punkte aus den Augerloren: Erstens, dass die
Uberwiegende Zahl anislamistischen Gruppierungen eine gewaltlose Form der
Auseinandersetzung favorisieren. Zweitens, dask die Repressivitat der Staatsmacht

%" Hierbei muss angemerkt werden, dass weltweit aisathmenhang zwischen sozialer Unsicherheit und
forcierter Religiositat zu beobachten ist (vgl. MeR011: 131).



gegenuberislamistischenGruppierungen, vor allem durch die fehlende Déferierung
zwischen den diversen Bewegungen erklaren lasstluidh, dass die Staatsmacht den
Islamismus mit Terrorismus gleichsetzt, erfolgt zugleich dieegitimation, solchen
islamistischen oppositionellen Bewegungen, politischen Einfluserzuenthalten (vgl.
Khallouk 2008: 94). Drittens, kénnaslamistischeGruppierungen als Ausdruck nach dem
Wunsch angesehen werden, Entscheidungen Uber gemesi Lebensbedingungen selbst
mitgestalten zu konnen. Dies kann durchaus alseéWillr Teilhabe an Macht im Rahmen
demokratischeRegierungsformen verstanden werden (vgl. Ruf 26@6). Die Beflirchtung,
dass politische Partizipation vaslamistinnenzum Machtzugewinn dieses Spektrums fihrt,
verschleiert zugleich die vorteilhaften Potenzidkr islamischenKultur und Gesellschaft
(vgl. Bierschenk 2007: 14). So kbnnte die Nichteiding desislamistischenSpektrums,
auch was eine Beteiligung in der EZA betrifft, egeats dazu fuhren, Verblindete im Kampf
gegen extremistische Krafte aulen vor zu lassen amdererseits kénnte gerade die
ZulassungslamistischerParteien einen Beitrag dazu leisten, der etwapmeiischen Macht
radikal-extremistischer Positionen den Boden zaiehen (vgl. Ganter 2007: 30).

[...] [der] Verallgemeinerung [...], wo zeitgendssisaidusliminnenund Muslimenmit Verweis auf
einzelne Koranverse nicht selten die Integratidmigieit in eine [»]moderne[«] rechtsstaatliche
Ordnung abgesprochen wird [...][,] ist energisch zdaessprechen: Bei aller Vereinfachung, die einen

Uberblick erfordert, darf die Lernfahigkeégami(sti)scherAkteur[Inn]e[n], die aus ihr resultierende
Modifikation, ja selbst Revision einzelner Annahmemd die Spannbreite der Interpretationen nicht
Ubersehen werden. (Krdmer 2011: 41; Hervorheburg/eef.).
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3. Zum Einfluss des Islam auf den heutigen Staat Nigeria — eine

Langzeitperspektive

Die Herausgeber des im Jahr 2005 erschienenen Saamdes»Religion, History, and
Politics in Nigeria« verweisen darauf, dass die nigerianische Geseftsamar dann
verstanden werden kann, wenn die historische RoleReligion in ihr verstanden wird (vgl.
Korieh/ Nwokeji 2005: 1). ,,As in other parts of peelonial Africa, religion was intertwined
with politics and, indeed, other aspects of lifetle socities that later became Nigeria.”
(Korieh/ Nwokeji 2005: 1). Auch Ingeborg Grau (2011b4) ist der Meinung, dass es nur
Uber eine Langzeitperspektive moglich ist, die éesbhden Verbindungen zwischen Religion
und Politik in Nigeria zu verstehen. Deshalb scha&ime Betrachtung der vorliegenden
Thematik aus der Perspektive ddongue durée? als geeignete Herangehensweise, um die
religiosen und politischen Verflechtungen Nigedaslysieren und einschatzen zu kénnen.
Die Ausdehnung deslslam in Westafrika und dessen Verankerung in die

westafrikanischen Gesellschaften, erfolgte im Wudkeled zum ndrdlichen Afrika nicht
plétzlich, sondern handelt es sich in Westafrikelnmehr um einen Uber Jahrhunderte
andauernden Prozess, der zu differenten Zeiten hdwvechselnde Akteurinnen und
Institutionen als dessen Wegbereiterinnen besdamielwerden kann. Dabei kann in
Anlehnung an Ursula Giinther (2006) diese Ausbregiteslslamim GroRraum Westafrika
in drei Phasen ddslamisierungunterteilt werden:

1. Eine lange Phase dlamisierungmit dem Handel als Trager distam

2. Die Jihadbewegung des 18. und 19. Jahrhundertsmilisante Form der

Islamisierung
3. Eine weitere Phase dllamisierungim Rahmen des Kolonialismus (vgl. Gunther

2006: 20f.). Darluber hinaus macht es Sinn, nock giarte Phase an Ginthers

% Bei dem Begriff »longue durée«handelt es sich um ein von Fernand Braudel in dachkriegszeit
entwickeltes Konzept — mitunter beruhend auf seifgfahrungen aus den Kriegswirren des Zweiten
Weltkrieges und seiner Kriegsgefangenschaft —, leslcdavon ausgeht, dass »wirkliche« Geschichte sich
dermal3en langsam vollzieht, sodass diese unmoddlioim Messen scheint. Neben dem klimatischen,
demografischen und geografischen Wandel und dewigkitng von Handelsnetzwerken oder agraischen
Anbaumethoden, ist aus der Sicht Braudels aucgrdiduelle Zusammensetzung von Religion und Pdlitidser
»longue duréeanterworfen (vgl. Zaretsky 2011). Diestongue duréederuht auf einer langen Zeitspanne,
welche sich jedoch durchaus durch Briiche und Dishoitéten auszeichnet. Im scharfen Kontrast daehts
die Ereignisgeschichte oder politische Geschiclhtistoire événementielledei der es sich um einen kurzen
Zeitraum handelt, beispielsweise in Tagen (vgl.rid2004: 161f.).
2 Hierbei ist sogleich anzumerken, dass wahrenddscterste Abschnitt dieses Kapitels sehr allgemetrder
Verbreitung dedslam in Westafrika auseinandersetzt, ich mich ab demsitew und vor allem im dritten und
vierten Unterkapitel priméar auf die Ausdehnung dielRolle dedslamin Nigeria fokussieren werde.
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Einteilung anzuhangen, welche die Zeitspanne zwiscldem Ende der
Kolonialzeit und der 4. Republik beschreibt
4. Derlslamim postkolonialen Nigeria

3.1.Der Islam bis zum 16. Jahrhundert

Die Sahara kann als vermeintliche Grenze zwischerddrika und den sudlich der Sahara
gelegenen Lander gesehen werden. Doch stellt diekeehr eine Verbindung zwischen den
beiden Regionen Afrikas dar (vgl. Ginther 2006:. 2¥)e Roman Loimeier (2009) treffend
andeutet, wurde das subsaharische Westafrika irartfiitied zu den Kusten Ostafrikas nicht
mit einem Ozean — dem Indischen Ozean — mit andéfeltregionen verbunden, sondern
durch das Sandmeer und somit durch die Sahara. aipge das subsaharische Westafrika,
welches von den Arabern aidilad al-sidan« (»die Lander der Schwarzen«) bezeichnet
wurde, mittels des transsaharischen Handels mit&oka verbunden. Mitunter war dieser
Transsaharahandel auch nur aufgrund der EinfiUhdesgDromedars in Verbindung mit der
Dromedarzucht maoglich (vgl. Loimeier 2009: 235, 2Denn erst die Einflhrung eines
geeigneten Pack- und Reittieres ermdglichte es,Rtiaten durch die Sahara ofter und
regelmafiger zu bereisen (vgl. Fischer 1982: 22).

Dass sich ein reges Handelsleben entwickelte istbéa hinaus nicht nur dem Umstand
geschuldet, dass Gesellschaften mit komplementakamomien vorhanden waren, sondern
diente der Handel ebenso zur L6sung Okologischabl®me und zum Erwerb von
Prestigegttern. Aus diesen und anderen Grinderanvgein Karawanenrouten bereits in den
ersten Jahrhunderten unserer Zeitrechnung die IGasaften des Mittelmeeres mit jenen
Afrikas sudlich der Sahara. An den jeweiligen Endéser Routen entstanden schon frih
urbane Siedlungen, aus denen bis zum Ende desaudsdémtls z.T. beachtliche Staaten
herausgebildet wurden. Dass sich bereits seit d#zEit ein Fernhandel etablieren konnte ist
darauf zurickzufuhren, dass ein komplexes Austaystbm mit Waren wie Salz,
Baumwolltuche, Messing- oder Kupferbarren, die syl als Wéhrung dienen konnten und
nicht zu vergessen auch der schon friih einsetzElagelel mit Menschen, vorhanden war
(vgl. Grau 2008a: 179). Daruber hinaus stellten dGaind Elfenbein begehrte
Handelsprodukte dar, welche Uber den Transsahatahan das Mittelmeer und weiter in
den Norden oder Osten gelangten (vgl. Gunther 2P0D6:Demnach spielte die Sudanregion
nicht nur fur den Goldhandel am afrikanischen Kioerit selbst eine zentrale Rolle, sondern

war der Transsaharahandel, und hierbei vor allemGaddhandel zwischen Westafrika und
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den Staaten des Maghrebs, ausschlaggebend fir ei@iddtingsprozesse im
nordafrikanischen Mittelmeerraum. Der Transsahardebbeschleunigte jedoch im gleichen
Maf3e wie die Bildung nordafrikanischer Staaten adiehEntwicklung friher afrikanischer
Reiche wie Ghana, Mali und Songhay. Der Sudan Watteler Einbindung Amerikas in die
europaische Weltdkonomie eine herausragende Sgelalm Goldlieferant, nicht nur fur
Europa, sondern auch fur den arabistAmischenRaum (vgl. Feldbauer 1995: 130). Im
Mittelpunkt des Transsaharahandels standen sonhit, Salz und Sklavinnen, jedoch lieferte
der Norden beispielsweise auch andere Luxusgiter Juwelen, Seidentextilien oder
geschliffenes Glas, wohingegen aus dem Suden Podua& das begehrte Elfenbein geliefert
wurden. Neben diesen Luxusgutern standen aberMaskengtter im Zentrum des Handels.
Da der Transport der Guter durch die Wiste eineeDawon zwei bis drei Monaten in
Anspruch nahm, wurden nur solche Waren gehandedt, zoim einen eine gewisse
Widerstandsfahigkeit aufwiesen, und zum anderenre egiinstige Relation zwischen
Verkaufserlés und Gewicht hatten (vgl. Feldbau&519.36).

Als der Prophet Mohammed im Jahre 622 samt seimgrédgerinnen von Mekka nach
Medina Ubersiedelte, kam es auch zu einem Einddnndie Geschichte Afrikas. Innerhalb
von nur fnfzig Jahren breitete sich dslamvon seinem Kernland tber Syrien, dem Irak,
dem persischen Raum, Agypten bis an die ehemaligésche Provinz»Africas welche
seither mit dem Namen »Maghreb« bezeichnet wirdamdiel wie »Westen« bedeutet, aus.
Sogar erste Einfélle in das innere Afrikas solleattgefunden haben, welche jedoch keine
dauernde Besetzung zur Folge hatten. Seither lilgldslam gemeinsame Grundlage fir die
einst von Araberinnen eroberten Gebiete (vgl. Fesd®82: 24ff.). Die rasche Ausdehnung
deslslam lasst sich wohl vor allem darauf zurtckfuhren,sddi® Araberinnen einerseits von
der religibsen Botschaft déslam beseelt waren und andererseits der neue Glaulheedne
institutionelle Grundlage fur die Konsolidierungeh Herrschaft schuf. Die von Mohammed
verkiindete Botschaft (vgl. Rothermund 2004: 18) wunit die von Gott gegebene
Offenbarung — welche im Koran niedergelegt ist (Mgalm 2007: 7) —, kann als eine
universelle verstanden werden, welche nicht nuduskk den Araberlnnen zuganglich war
(vgl. Rothermund 2004: 18) und ist. In der FolgeesasichMuslimeund Musliminnenschon
frih weniger als Mitglieder eines arabischen Kyltls vielmehr Trager und Tragerinnen
einer globalen Zivilisation (vgl. Juneja/ Rotherrdu2009: 273).

Mit dieser muslimischenExpansion, wurde die Einverleibung Damaskus inr &b,
Jerusalems 638 und Alexandrias 642 vollzogen (&gkprenger 2010: 26). Nachdem das

Christentum aus Nord- und Nordostafrika weitestgeheerdréangt worden war, verbreitete
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sich derlslam sowohl durch die Erneuerungsbewegung als auch ldBedlergruppen bis
nach Westafrika (vgl. Grau 2008a: 179). Einhergdhemt dem siegreichen Vorstol3 der
Araberinnen wurden viele Berberverbande, wie aueteits in friheren Zeiten, Richtung
Suden abgedrangt, was schlussendlich dazu fihess die Sahara zusehends in den
maghrebinischen Wirtschaftsraum integriert wurded umcht zuletzt den Aufstieg der
Karawanenwege forderte (vgl. Feldbauer 1995: 13@xbei waren es vor allemuslimische
Handler der nordafrikanischen Kuste, die ab de@a8rhundert transsaharische Routen und
subsaharische Markte erkundeten und somit eineidiirhg zwischen den beiden Kisten der
Sahara schufen (vgl. Loimeier 2009: 220). Auch ErAnsprenger (2010) verweist auf den
Umstand, dass sich déslam schon frih tUber die Transsahararouten in RichtBiigen
ausbreitete. Dies sei jedoch nicht durch Kriegszgegchehen, sondern vielmehr wéare hier
eine Art »kommerziell-kultureller Osmose« vollzogewrden (vgl. Ansprenger 2010: 35).
Demnach lasst sich festhalten, dass es paralleEmghlieung von Karawanenrouten von
den muslimischerMittelmeerkisten durch die Sahara in den Sudannauth weiter bis zur
Guineakuste, zur Verbreitung desam kam. Dabei gingen Handel umslamisierungHand

in Hand (vgl. Limberger/ Ertl 2009: 22) und es wanr allem kommerzielle Netzwerke,
welche fur eine friedliche Verbreitung und Verwdwrey deslislam in Westafrika sorgten
(vgl. Glinther 2006: 22).

Neben der Einfihrung des Dromedars fuhrte somit altem die religios-politische
Bewegung, dedslam welche auf dem Nachbarkontinent entstand, zunchbesnigten
Zusammenwachsen beider Siedlungsraume, die vowdste getrennt wurden (vgl. Fischer
1982: 24). Die Schaffung eines einheitlichen Wirtdtsraumes durch ddslamkann als die
wichtigste Voraussetzung fur den Aufschwung desn3sahrahandels angesehen werden.
Andererseits muss jedoch im gleichen Mal3e beriictigtoverden, dass auch den sudlich der
Sahara gelegenen Koénigreichen und deren Handelsmeaine wesentliche Rolle fur die
Intensivierung dieser Austauschbeziehungen zu kginl(ange 2010: 109).

In politischer Hinsicht ist die Geschichte des Geaoffnes Westafrika durch das
Emporsteigen und den Niedergang einer Vielzahl mfd@ichen gepragt (vgl. Aubdck 2002:
77). Sudlich der Sahara lassen sich hierbei venmaliwei Zentren von Reichsentwicklungen
ausmachen. Einerseits die westlichen Sahel- uncratiete, in welchen sich ab dem 8.
Jahrhundert die Reiche Ghana (ca. 8. bis 11. Jatent), Mali (13. bis 15. Jahrhundert) und
Songhay (15. bis 16. Jahrhundert) herausbildetehamaererseits die zentralen Sahel- und
Sudangebiete am Tschadsee gelegen, wo sich voris &uim 19. Jahrhundert das Reich

Kanem-Bornu durchsetzen konnte. In Phasen in welchese Reiche geschwacht waren,
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konnten sich an deren Peripherie durchaus lokalehiantren wie beispielsweise die Hausa-
Staaten Kano und Katsina formieren (vgl. Loimeiet@ 136). Grof3reiche wie Ghana, Mali
und sein Nachfolgereich Songhay stehen dabei férfditwahrende wirtschaftliche und
politische Bedeutung Westafrikas. Gerade der welssaische Grof3raum, und hierbei
insbesondere die Sahel-Sudanzone, entwickelte tberstischen dem 9. und dem 16.
Jahrhundert ein ungewdhnlich hohes Mald an Zen#alisg der politischen Strukturen (vgl.
Aubéck 2002: 77, 80). ,Zunehmende Bevdlkerungsdickdie Kontrolle Uber wichtige
Ressourcen, das Leben an Kreuzungspunkten von mygimit stark unterschiedlicher
Okologie — und damit auch Okonomie — fiihrten immigder, keineswegs aber in jedem Fall
zur Zentralisierung politischer Strukturen und zaZ@ssen der Staatenbildung.” (Grau 2008a:
178). Somit etablierten sich diese Reiche an wgemiEndpunkten von Handelswegen, die
einerseits die Regenwaldgebiete des Siudens miSaleelzone und andererseits diese Uber
Sahararouten mit dem Mittelmeerraum verbanden Gghu 2010: 47). In der Folge wurden
afrikanische Herrscher bereits ab dem 11. Jahrhruizden Islam »bekehrt«, als Beispiele
dafur kbnnen Mali und Songhay dienen (vgl. Limbetgatl 2009: 22).

Nach dem Zusammenbruch Ghanas entwickelte sicklda® Konigreich Mali bis zum
14. Jahrhundert zur Hegemonialmacht in der Regioestdfrika. Seine kulturelle und
wirtschaftliche Blite erlebt das Reich unter derg&dschaft Mansa Musa, welcher es
aufgrund diverser Initiativen — er holteuslimischeBaumeister und Gelehrte ins Land und
lie unter anderem Moscheen bauen — vermochtePdisenz dedslam in Westafrika
betrachtlich zu steigern. Im 15. Jahrhundert konstelann das Reich Songhay die
Vorherrschaft in Westafrika an sich ziehen (vgl.n@igr 2006: 22f.). Bezogen auf seine
raumliche Ausdehnung war es wohl das gréf3te alerddlsimperien ddrilad al-sidan und
unter der Kontrolle Songhays standen die sudlicHéfen der westlichen und zentralen
Sahara, insbesondere jene von Gao, Djenné und Kimljwgl. Loimeier 2009: 225). Stadte
wie Timbuktu wurden durclslamischePraktiken und Ideen gepragt und entwickelt. Dabei
kam den muslimischen Handlern eine wichtige Rolle bei der Entwicklungeler
westafrikanischer Stadte zu Handelszentren zu Baller 2010: 120). Bereits seit dem 10.
Jahrhundert entstand in Westafrika emeslimischeHandelsdiaspora, welche durch ihre
Religion und ein gemeinsames Rechtssystem, dieri@clygeint wurden. Doch bereits frih
weiteten sich diese Gemeinschaften durch Heirat emheimischen Frauen aus. Dabei
genossemuslimischeHandler nicht nur in der eigenen Gesellschaft Bokesehen, sondern
aufgrund ihres Bildungsstandes besal3en sie gruidedin der Diaspora einen hohen

sozialen Status. Doch wohl noch wichtiger als @heslimischenHandler, waren fir den
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Kultur- und Religionskontakt mit den Einheimischedie mit den Handelskarawanen
mitreisenden muslimischenGelehrten (vgl. Gunther 2006: 25). ,lhr Wissen uilde
Frommigkeit 6ffneten ihnen die Turen an den Hofed bei den stadtischen Eliten, wo sie als
Berater, Verwalter, Lehrer und Diplomaten tatig evaf (Glnther 2006: 26). Der Ausbau des
Handels trug maRRgeblich dazu bei, dass sich phrallden Handelsniederlassungen, Zentren
islamischerGelehrsamkeit und Bildungseinrichtungen bildetegl.(Glunther 2006: 26). So
etablierten sich an den Handelszentren Gelehrtetestiund einaslamischeStadtkultur. In
Timbuktu etwa, soll es zu Beginn des 16. JahrhuadEs0 Koranschulen gegeben haben,
wobei anzumerken ist, dass einige Stadte bereitsleo Ausbreitung dekslam existierten
und somit unabhangig voislam gegriindet und ausgebaut wurden (vgl. Baller 2@20f.).
Auch ist es wichtig zu erwahnen, dass sich ausdigsontakt zwischen afrikanischen und
arabischislamischen Gesellschaften sehr spezifische Regionalkultu@sp afrikanisch-
islamische Zivilisationen, wie die westsudanische in Weskairiherausentwickelten. Der
Islam verbreitete sich dabei sukzessiv und weitestgelfieedlich in den Gebieten Afrikas
sudlich der Sahara, blieb jedoch vorwiegend einstiBa der stadtischen Bevolkerung und
des koniglichen Hofes. Von Seiten der Herrschemeweinerlei Versuch unternommen, den
Islam mittels Gewalt in der Bevolkerung zu verbreitenorVallem den Herrschern der
Sudanregion dirfte es gelungen sein, eine Synthesehen denstadtischen Islanand den
»traditionellen« afrikanischen Religionen herzustel(vgl. Grau 2008a: 179f.). Dass es
relativ rasch zur Annahme dedamvon Seiten der Herrscher und der mit ihnen verboed
Elite kam, l&sst sich im Wesentlichen darauf zufiilcken, dass sich die Herrscher durch die
Konversion eine politische Starkung erhofften. Demih der Annahme dekslam war meist
der Zugang zu demuslimischenNetzwerken gesichert. Dabei ist jedoch nochmals zu
betonen, dass mit der Konversion einerseits nitditly eine Abwendung der Herrscher von
den bisher gepflegten Religionen verbunden war amdererseits fihrte diese Zuwendung
zum Islam auch nicht dazu, dass das breite Volk Zglam konvertierte. Denn fir das Volk
bestand weder ein sozialer noch wirtschaftlichem@rsich zum neuen Glauben zu bekennen.
Auch wurde die Bevolkerung, wie erwahnt, nicht uideuck gesetzt derslamanzunehmen.
Vielmehr zeichnete sich eine Konversion zu diesgt durch eine symbiotische Beziehung
zwischen »traditionellen« Glaubensformen und dslisim aus. Insofern missenuslimische
Handler und Gelehrte auch zuerst als Tragernslasmmund nicht als »Islamisierer« betrachtet
werden (vgl. Gunther 2006: 27f.).

Bemerkenswert ist, dass der erste Herrscher dagh@grReiches, Sonni ‘Alreg. 1464-
92), denlslamnicht annahm (vgl. Ansprenger 2010: 39). Unter oherslimischerGelehrten
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eilte ihm aufgrund seiner Taten ein schrecklichaf Wraus (vgl. Ki-Zerbo 1979: 147). Es
Sadi, der Autor desTarik es Sudan«beschreibt ihn ,als Unterdricker, als blutrinstig
Tyrannen [...] und vor allem als Gottesverachter.i-Z€rbo 1979: 147). Joseph Ki-Zerbo
(1979: 147) beschreibt Sonni Ali zudem als Skeptiked Verfechter des alten animistischen
Glaubens. Vollig kontrar dazu unternahm sein NdgeioAskia Muhammed Turé (reg. 1493-
1528) sogar eine Pilgerreise nach Mekka. SowohliaAstuhammed Turé als auch schon vor
ihm Regenten des Mali-Reiches, nutzten diese ReiserGGelehrte und Architekten vor allem
aus Kairo an den Niger zu holen. Schon die Pilggardes bereits genannten Mansa Musa
von Mali, sorgte in Agypten fur einiges Aufsehegl(M.oimeier 2009: 225). Schon er zeigte
enormes Interesse an technologischem und wissdtigtiean Fortschritt, was schlussendlich
in der Griindung der ersten Universitat stdlichSinara in Timbuktu mindete (vgl. Schicho
2010a: 34). Das Resultat war, dass Timbuktu zumhtigsten Zentrumislamischer
Gelehrsamkeit debilad al-sidan wurde, und bis an die sudlichen Regionen Westsrik
ausstrahlte.

Der religiose Gelehrte ‘Abd al-Kan al-Maghli verfasste ein Rechtsgutachten fur den
Herrscher von Songhay, Askia Muhammad Turé, weléhesals Herrscher von Songhay
legitimieren sollte. Denn, ‘Abd al-Kan al-Maghli beschuldigte mittels dieses Gutachtens
den 1492 verstorbenen Songhay-Herrscher Sonnj tAdtz eines nach aufRen wirkenden
Bekenntnisses zuslam die religiosen Pflichten nicht eingehalten zudralond zudem vor-
islamischeKulte Songhays am Hofe zugelassen zu haben. Siglseft al-Maghlis sollte die
Machtibernahme mit dem einhergehenden Sturz deri-Rymastie Songhays im Jahre 1493
durch Askia Muhammad Turé rechtfertigen (vgl. Loiene2009: 225-240). Damit kam es
zum abrupten Ende der Dynastie der Sunni, jene Syndie etwa 100 Jahre zuvor von Mali
unabhangig und zum Staat Songhay wurde (vgl. Goag& 187).

Dass sich ein Herrscher Uber ein subsaharischesd L\Afestafrikas, wie Askia
Muhammad Turé, durch eineislamischenGelehrten legitimieren liel3, zeigt zweierlei
Aspekte auf: zum einen, dass sich bereits zu diedeitpunkt die religios-politische Elite
Songhays als einen Teil deislamischerWelt« begriff und zum anderen, dass diese Elite im
Islam eine Orientierung fir ihr eigenes politisches HaAndsuchte. Solche religiose
Verflechtungen mit dewrislamischenWelt« waren im subsaharischen Afrika bzw. in ganz
Afrika kein Einzelfall. Vielmehr bestanden vielsgé Verbindungslinien zwischen der
»islamischenVelt« und den einzelnen Teilen Afrikas (vgl. LoimeR009: 240f.). Wie Askia
Muhammad Turé, war auch der Herrscher von Kano,ig<&umfa mit den Lehren al-

Maghilis vertraut. Rumfa etwa liel3 unter seiner Herrsobian heiligen Baum fallen, unter
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welchem eine Moschee errichtet worden war. In Bomumederum strebte Konig Ali Ghaji
Reformen in Verbindung mit deislaman (vgl. Gunther 2006: 31).

Durch die 1591 gestartete Invasion Marokkos kamues Zerfall des Songhay-Reiches
und in der Folge verloren viele Handelsstadte delaBregion ihre Bedeutung fir den Handel
(vgl. Grau 2008a: 183). Die Intervention marokkaher Truppen beschleunigte dabei die
Ubernahme neuer Militartechniken in den Landernsidgssaharischen Westafrikas. Diese vor
allem im 17. Jahrhundert vollzogene Umstellungraaife Waffentechnologien, zeigt die enge
Verbundenheit des subsaharischen Afrikas mitgleamischenVelt« (vgl. Loimeier 2009:
226).

Die westafrikanischen Grol3reiche zeigen wohl augesislich, dass das subsaharische
Westafrika bereits im 8. Jahrhundert schrittweiseein vom Islam gepragtes Weltsystem
integriert wurde (vgl. Loimeier 2009: 227). Im higein Nigeria trat delslamab dem 10./11.
Jahrhundert in Interaktionsprozesse mit »tradiflene afrikanischen Religionen und seit
dem 16. Jahrhundert bekannten sich sowohl die etersder Hausa-Staaten, als auch jene
Bevolkerungsteile, welche in den internationalemdtd eingebunden waren, zdatam (vgl.
Grau 2011: 155). Dabei blieb dé&slam bis ins 16. Jahrhundert Uberwiegend ein urbanes
Phanomen. Erst durch den Riickzug von Wanderprediged Gelehrten, fand délamim
17. und 18. Jahrhundert den Weg von den Stadtem laarid. Auch wurde delslam in
Westafrika sukzessive tbernommen und je nach lok&entext eingebunden bzw. adaptiert.
Diese jeweiligen lokalen Kontexte wurden in der dgeoffiir die Interpretation dekslam
bestimmend (vgl. Gunther 2006: 29).

Neben internen Machtkdmpfen und den Unabhangidiesteebungen der unterworfenen
Malinke, Mossi, Fulbe und Hausa ist eben auch dedétlage gegen das marokkanische
Heer als Ursache fir den Untergang des Staatesh&pizg nennen (vgl. Schicho 2010a: 34).
Daruiber hinaus fuhrten zum einen die Konkurrenz dien Kontrolle inner-sudanischer
Handelswege und zum anderen die ab dem spatemlifhuhdert — erwahnte — einsetzende
Umstellung auf neue Waffentechnologien zur Fragreamtg derbilad al-sidan (vgl.
Loimeier 2009: 227). Nicht zuletzt missen aber auwtik europédische Expansion,
einhergehend mit europaischen Handelsniederlassung®wie der aufkommende
transatlantische Sklavenhandel als Faktoren detabiisierung des inneren Westafrikas
berticksichtigt werden, die auch zu einem Bedeuttergsst des Transsaharahandels
beitrugen (vgl. Baller 2010: 121). Diese europaschdandelsniederlassungen, beginnend
bereits mit dem Jahr 1455 an der Kiste von Guimeajrsachten eine Neuausrichtung der

Handelsstrome zugunsten der atlantischen HandétsrolDieses Bindel an Faktoren
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mindete schlussendlich in der Vernichtung des Saygeiches und in der politischen
Fragmentierung der Herrschaftsverhaltnisse von Hemsagebieten im Osten bis nach
Senegambien im Westen (vgl. Loimeier 2010: 13€f.).] Nach Songhay entwickelte sich in
dieser GrolRregion kein grofRraumiges Handelsreichrméielmehr entstanden seit dem
spaten 16. Jahrhundert zahlreiche mittlere undhé&tei Flrstentimer, die miteinander um die
Kontrolle der inner-sudanischen Handelswege komdden. (Loimeier 2010: 137). Diese
kleinen Furstentimer waren dabei oftmals in Kriggelviert, wie etwa im Hausaland im
heutigen Nigeria (vgl. Gunther 2006: 23). Die Zahsierungstendenz, wie sie Songhay im
16. Jahrhundert noch aufwies, wich somit einer Nlisg aus politischer Fragmentierung und
Instabilitdit — vorwiegend ab dem 17. Jahrhundertind schuf ferner einen gunstigen
Nahrboden fir die Versklavung von Menschen (vgkeec2008: 169).

3.2. Die Jihadbewegung des 18. und 19. Jahrhunderts

Wie im vorangegangenen Abschnitt gezeigt wurdechret sich die frihe Phase der
Ausbreitung dedslam in Westafrika durch eine friedliche Ausdehnung.ahsiger dieser
ersten langen Periode dilamisierungwaren vorwiegend Handler und Gelehrte, welche
Uber den Transsaharahandel die neue Religion,Ideaa und Praktiken und neues Wissen in
den westafrikanischen Raum transportierten. Daloeh lderIslam welcher bereits zu dieser
frihen Zeit — je nach lokalem Kontext —, eine sfigzie Kontextualisierung erfuhr,
vorwiegend eine urbane Religion und eine Religienkerrschaftselite.

Auch wenn es erste Reformansatze wie beispielswaiser Askia Muhammed Turé
bereits im 16. Jahrhundert gab, unterscheidet dielse erste Phase déslamisierung
Westafrikas wesentlich von jener militanten Zeitr dehadbewegung im 18. und 19.
Jahrhundert. Denn im Gegensatz zum 16. Jahrhuidelem die herrschende Elite Reformen
vorantrieb, ergriffen ab dem 18. Jahrhundert didel@éen die Initiative, postulierten den
Jihad und fuhrten in der Folge jene Bewegung ardcheeim 18. und 19. Jahrhundert
tiefgreifende Veranderungen in der Region verursachkollten. Im Unterschied zu den
Reformbestrebungen des 16. Jahrhunderts, zeickmttedie aufkommende Jihadbewegung
durch einen bei weitem hoheren Grad der Militand umer Breitenwirksamkeit aus. Dabei
kann diese gesteigerte Militanz als eine Reaktioh den enormen gesellschaftlichen,
politischen und 6konomischen Wandel, infolge derbdiche des 16. Jahrhunderts und der
damit einhergehenden Zersplitterung Westafrikakl@ine Firstentimer gewertet werden

(vgl. Gunther 2006: 31f.). Im &stlichen Teil Wesikdis konnten sich sieben Hausa-Staaten
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etablierten: Gobir, Zamfara, Kano, Katsina, Daufapbi und Zaria. Nur das alte Reich

Kanem-Bornu konnte sich auf Dauer behaupten (v@inkier 2010: 137).

Die untereinander konkurrierenden Firstentumer masef Machterhalt bedacht, beschnitten
einerseits die Privilegien der Gelehrten, die kasodu.a. von Abgaben befreit waren, und setzten
andererseits die Landbevdlkerung, d.h. die Doérfexter Druck, indem sie z.B. neue Steuern
einfihrten und das einfache Volk schropften. Witkerd wurde drastisch geahndet, d.h. Doérfer
wurden uberfallen, gepliindert, zum Teil sogar vergk (Ginther 2006: 32).

Unter diesen Entwicklungen litt in der Folge niair der Handel und die Gruppe der
Handwerker, sondern ebenso, wie eben dargestellhalerliche Bevolkerung, die ihrerseits
die Verfolgung durch die Fursten furchten mussts, auch die Gelehrten, welche sich
zusehends in ihren Privilegien eingeschrankt sabenseit dem 17. Jahrhundert gestiegene
Instabilitat der Lebensverhéltnisse, mindete in BRebellion gegen die Herrschaft der
Fursten. Diese Rebellionen wurden meist von redigio Gelehrten angefuhrt, welche auf
Texte zuruckgriffen, die ihnen als Legitimationsglage fir den religios legitimen
Widerstand (Jihad) gegen ungerechte HerrschaftteherDabei kdnnen digslamischen
religiosen Gelehrten als Wortfihrer einer sozialewl politischen Emanzipationsbewegung
betrachtet werden. Da die Gelehrten den Widerstgg#n diese aus ihrer Sicht ungerechte
Herrschaft der Firsten zum einen rechtfertigten zumd anderen sogar zum Teil zur Pflicht
der Glaubigen machten, entwickelte sich d&amim 18. und 19. Jahrhundert im Kontext der
bestehenden sozialen und politischen Verhaltnissst&ffikas zu einer »Theologie der
Befreiung« (vgl. Loimeier 2010: 138f.). Das vorrayey Ziel dieser Reformbewegungen war
somit nicht die Bekehrung von Unglaubigen, sondeohtete sich diese gegen nicht-
islamische Gebrduche an den Furstenhdfen, gegen Sidavenhandel, willkurliche
Rechtsprechung und neue Steuern (vgl. Werthmanii: 28#). Dabei entstanden in diesem
Zeitraum, unter der FUhrunglamischerGelehrter, welche als »Imame« bezeichnet wurden,
im gesamten Sudangurtel Westafrikas neue Staatsywséche oftmals »Imamate« genannt
wurden (vgl. Loimeier 2010: 139). Die neu entstelen Staaten leiteten ihre politische
Macht nicht von einer »traditionell« legitimiertdfierrscherlinie ab, sondern voislam
Dieser wurde von demuslimischerGelehrten beziehungsweise Jihadisten, zur Leditma
ihres Herrschaftsanspruches herangezogen (vgl. ZxHir 156).

Die Jihadbewegungen Westafrikas zeigen, dass esk#eitliches »Jihad-Modell« gab,
sondern sich vielmehr eine gro3e BandbreiteskmischernHerrschaftsformen entwickelte.
Fur die vorliegende Arbeit sind hierbei, die frih&hadbewegungen gegen Ende des 17.
Jahrhunderts, welche als eine Reaktion auf dersdtlEmtischen Sklavenhandel gesehen
werden konnen, von geringerer Bedeutung als jenweBengen ab dem frihen 19.

Jahrhundert, welche sich gegen Missstande im Inner@eingerechte Herrschaftsverhaltnisse,
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O0konomische Ausbeutung und soziale Missstande -Hdeasa-Lander und den Landern am
Niger wandten.

Maf3geblich fur die Entwicklung der Bewegungen wanachst die Konstruktion einer
kleinen Gemeinschaft bestehend aus religiosen @Getebnd deren Schilern. Jihad bedeutete
fur diese Gelehrten allen voran »die Delegitimatitn Herrschenden und die Legitimation
des Widerstands«. Hierbei sahen sich idlamischenStaatsgriindungen des 18. und 19.
Jahrhunderts mit dem Problem konfrontiert, ihrerd®¥tand und ihre eigene Herrschaft zu
legitimieren. Dies vor allem deswegen, weil diehardenen Firstentimer und Kdnigreiche
meist selbst beanspruchtemuslimischgepragt zu sein. In jenen Situationen in denen der
bestehende Konflikt nicht geldst werden konntdenedie Gelehrten den Jihad aus, um einen
neuen politischen Referenzrahmen, mit deslam als Herrschaftsgrundlage, zu schaffen.
Anzumerken ist, dass die diversen Jihadbewegungespezifischen lokalen Kontexten
entstanden und somit auch spezielle Dynamiken anealfvgl. Loimeier 2010: 139ff.).

Wie mitunter aus dem vorangegangenen Abschnitttgfigh wurde, waren auch die im
heutigen Nordnigeria gelegenen Hausa-Furstentimier,andere Regionen deibilad al-
sidan« mit einer langen Phase dielamisierungkonfrontiert. Auch im Hausaland gab es
Land- und Amtsadelige, die sogenanntemasu sarauta« welche die gewo6hnliche
Bevolkerung, auchrtalakawa«genannt, ausbeuteten. Im 17. und 18. Jahrhuntlegt der
Ausbeutungsdruck auf dietalakawa« zu denen auch die seit dem 15. Jahrhundert
zugewanderten Fulbe - Viehzichter und Gelehrte Ahlter@a dermalien, dass die
Voraussetzungen fir die Begrindung von Oppositiewsigungen geschaffen waren, welche
von den religibsen Gelehrten getragen wurden (u@meier 2010: 144). Begunstigt wurden
diese Reformbewegungen des 18. und 19. Jahrhuradeatswesentlich durch das Erstarken
von Sufi-Orden oder »Bruderschaftéh{vgl. Werthmann 2007: 39). ,During the pre-
colonial period, Sufi leaders participated in mgimads that led to the establishment of
Islamic states.” (Kane 2006: 158; Hervorhebung des Veligbei waren die meisten der
Jihadbewegungen und die daraus resultierendeneShalgiuingsprozesse des spaten 17., des
18. und frihen 19. Jahrhunderts mit der Sufi-Bredeaft der Qadiriyya verbunden.
Lediglich die Staatsgrindung des Tukuloor-Reichaschl al-Hadschdsch Umar und die

Grindung des Reiches Samori Turé standen in Varhopdnit der Sufi-Bruderschaft der

% Bei diesen Sufi-Orden handelt es sich um hieranthistrukturierte Organisationen, welche auf einem
mystischen Konzept déslamberuhen (vgl. Werthmann 2007: 39). Die Mystik deh Glaubigen einen Weg zu
Gott Uber Einsamkeit, Gebet und Musik. FihrendésShdsaRen meist eine Ausbildung nicht nur in Laseh
Schreiben, sondern ebenso in Dichtung und Musif:tBeilige kénnen als eine Art Schnittstelle zwischdem
Glaubigen und Gott angesehen werden, welche déackien Menschen, die etwa nicht den arabischenrKora
lesen konnten, die Begegnung mit Gott ermdgliciigh Juneja/ Rothermund 2009: 287).
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Tidschaniyya Obwohl diese Verbindungen zwischen den Reformiewgen und den
Bruderschaften ein zentrales Charakteristikum alldradbewegungen war, blieb diese
Verbindung bis ins 20. Jahrhundert auf die neuesl@®&n-Elite konzentriert. Erst im 20.
Jahrhundert entwickelten sich diese beiden Brudefsen im subsaharischen Westafrika zu
religiosen Massenbewegungen (vgl. Loimeier 201Q).14

Auch fur das heutige Nordnigeria spielte der &te&xtfi-Orden deQadiriyya zu Beginn
des 19. Jahrhunderts eine wesentliche Rolle. Desmad dan Fodio (1754-1817) ein
Mitglied derQadiriyya (vgl. Kane 2006: 157f.) tat sich insbesondere iauséland als Fuhrer
des islamischenWiderstandes hervor, aus dessen Bewegung die Gmgndes groften
Gelehrtenstaates debilad al-sidan« herrthrt (vgl. Loimeier 2010: 144). Dan Fodiodsibei
zum einen einer der bekanntesten Jihadftihrer undanderen besald seine Bewegung eine
eindeutigeislamische Argumentations- und Legitimationsbasis. Aus seiréblgreichen
Bewegung entstand ein Gelehrtenstaat, das SokdifatkK&®er von dan Fodio proklamierte
Jihad, bietet die Mdglichkeit, exemplarisch die Bewing solcher Jihadbewegungen fur
Westafrika zu zeigen (vgl. Gunther 2006: 32).

Usman dan Fodio wurde im Jahr 1754 in Maratta/Ggblvoren und studierte, wie flr
westafrikanische Gelehrte Ublich, zunachst den Karater Anleitung seines Vaters (vgl.
Loimeier 2010: 144) und genoss eine klassischehl&elgausbildung (vgl. Gunther 2006: 32),
indem er von Lehre zu Lehre zog (vgl. Loimeier 20184). Mit knapp 20 Jahren begann er
1774/75 selbst als Gelehrter in Erscheinung zerirehd suchte auf seinen Reisen durch das
Hausaland einerseits den Austausch mit anderen ghther 2006: 32), darunter auch
Gelehrten und trat andererseits ab dieser ZekMbBhner« in den Dorfern auf, wobei er den
Glaubigen die Vorschriften ihrer Religion néaher divi@ und sie gleichzeitig auf deren
Missbrauch, durch die Herrschenden aufmerksam madkif seinen Reisen durch das
Hausaland, welche ihn nach Gobir, Kebbi, Air unanZara brachten, sah er sich oftmals mit
der ungerechten Herrschaft demasu sarauta«onfrontiert (vgl. Loimeier 2010: 144).
Usman dan Fodio setzte sich fur die Schwachen, Aramel Entrechteten ein und wurde zu
einem »Mahner« mit sozialrevolutionarem Potenzigll.(Gunther 2006: 32). Da die zu
bekéampfenden Fursten, zumindest nomimdlslime waren, spielte die Legitimation des
Jihads sowohl in der Vorbereitungsphase als auctiemPhase des Krieges und dariber
hinaus bei der Griindung des Staates Sokoto eirtmleRolle. Von grol3er Relevanz erwies
sich fur ihn zu klaren, was und welche Handlungseminicht konform mit demuslimischen
Glaubensvorschriften zu betrachten sind. Dieststslbdann die Basis fur den Vorwurf des

Unglaubens tékfir) dar. So versuchte Usman dan Fodio bereits im elbrles Jihads im
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Rahmen von Schriften klarzustellen, was eine umisehe Neuerung sei (vgl. Loimeier
2010: 145).

,AsS a revivalist movement, dan Fodio’s jihad aimtegurify Islam to eliminate syncretism, remove
all innovations contrary to the Koran, and to emage less devoutloslemsto return to orthodox
Islam [...] Like most religious movements of the peridde jihad did not aim just at driving the
faithful back to roots; there was a political eletef state formation and the establishment of
theocratic states.” (Korieh 2005: 112; Hervorhelamdes Verf.).

Auch dienten ihm diese Schriften dazu, die Herrispeaxis desmasu sarautaanzugreifen
(vgl. Loimeier 2010: 145). Dan Fodios Hauptargumeletr Vorwurf desstakfir«, bezog sich
einerseits auf dienislamischerHerrschaftspraktiken und andererseits auf dieemn Hibfen
geduldeten »traditionellen« religiosen EinflussfermSein Argument beinhaltete jedoch ein
Dilemma: bei der Mehrheit der Landbevdlkerung velthes sich sehr ahnlich und diese hatte
in der Folge ebenso zu Unglaubigen erklart werdéssen (vgl. Glnther 2006: 33). Doch
war aus seiner Sicht der Vorwurf des Unglaubensdaimn statthaft, wenn ein bewusster
Verstol3 gegen Glaubensvorschriften vorhanden wal dieser dartber hinaus in der
Offentlichkeit vertreten wurde. Diese flexible Aeglng von Glaube und Unglaube
ermdglichte es ihm einerseits, die Mehrheit dernitiegend ungebildeteMuslime und
Musliminnen des Hausalandes vomtakfir« auszuklammern und andererseits die
Herrschenden zu diesen zu erklaren und den Jihgengdiese auszurufen (vgl. Loimeier
2010: 145f.). Hier wird ein deutlicher Kontrastden Beziehungen zwischen den Gelehrten
und den Herrschenden im Vergleich zu friheren BAesiehtbar. Galten Herrschende, selbst
wenn diese keine praktizierendBluslimewaren, bislang nicht als Unglaubige, begann sich
diese Ansicht nunmehr zu verandern und dies ebenallem deshalb, weil es fur die
Jihadbewegung noétig war, ihren Kampf gegernali@su sarauta« islamiscu legitimieren.

Im Zeitraum zwischen 1804 und 1808 fuhrte Usman Eadio zunachst Krieg gegen
Gobir und Zamfara und spater gegen andere Haugadher und konnte den Jihad 1808
erfolgreich beenden (vgl. Loimeier 2010: 146). lraichen Jahr griindete er einen Staat mit
Sokoto als Hauptstadt, welches dem Kalifat aucheseNamen verlieh (vgl. Glnther 2006:
33) und im 19. Jahrhundert zum gro3tanslimischgepragten Flachenstaat im westlichen
Afrika wurde (vgl. Loimeier 2011: 138). In diesenoketo-Kalifat wurden die bis dahin
konkurrierenden Hausa-Staaten unter Usman dan kodicseiner Reformbewegung vereint
(vgl. Werthmann 2007: 39). Dieser Staatbildungspssz welche die urspringlichen Hausa-
Staaten vereinte, fand seinen Hohepunkt in der liEtahg des Sokoto-Kalifats als
Theokratie. Die Schaffung einer solchen Staatsfaan lediglich der logische Schluss einer
Reformbewegung, welche sich zum Ziel setzte, nmant ein religiosses Gemeinwesen zu

schaffen, sondern auch ein politisches (vgl. Ko2€i®95: 113). Das Kalifat wurde im 19.
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Jahrhundert zu einem der machtvollsten politisalvesh 6konomischen Systeme Westafrikas
(vgl. Kane 2006: 158). Es erstreckte sich uber ev@itile des heutigen Nordnigeria und
Nordkamerun und ermoglichte es dewslimischerGelehrten, ihre gesellschaftspolitischen
Vorstellungen umzusetzen (vgl. Loimeier 2011: 14®wie die Expansionspolitik, welche
1804 begonnen hatte, fortzusetzen. So kam es irenQatl einem Krieg gegen Bornu,
wodurch Sokoto in schwere Legitimationsschwierigieigeriet. Denn, Bornu konnte auf
eineislamischelLehrtradition verweisen, welche sich bis ins Idhrlundert zuriickverfolgen
lasst und damit auch alter war als jene des Hawdeda Es kam zu einem Abwehrkampf
Bornus gegen den Jihad aus dem Hausaland, was ssehtllich zu wesentlichen
Veranderungen Bornus fuihrte und 1842 zum SturSdéawa-Dynastie (vgl. Loimeier 2010:
146f.). Nichtsdestotrotz konnte Kanem-Bornu untebi@tsverlusten eine Eroberung durch
militante Bewegungen verhindern. Ebenso war es Jileadbewegung auch sudlich der
Emirate, im»Middle Belt« kaum maoglich, sich festzusetzen (vgl. Grau 2ABB) — was flr
spatere Teile dieser Arbeit noch von gro3er Bedwusein wird.

Wesentlich fur den Erfolg bzw. Misserfolg eines atlk war, ob die religiose
Legitimation einen unmittelbaren Zusammenhang a&tdbenden — politischen, sozialen und
wirtschaftlichen — Ungerechtigkeiten aufwies. Gelehwie Usman dan Fodio trugen
malfdgeblich zu einer weiteren Attraktivitatssteiggraesislam in Westafrika bei. Dies vor
allem deswegen, weil sie sich konkret fur die deziand wirtschaftliche Verbesserung der
Marginalisierten aussprachen und einsetzten urd rscht blof3 auf Diskurse beschrankten
(vgl. Gunther 2006: 33f.). Selbst nicht-muslimischiausa- und Ful-sprachige Gruppen
unterstitzen die Jihadbewegung im Hausaland, webess Anspruches, sich gegen
Ausbeutung, Unterdrickung und ungerechte Herrsatiaftusetzen (vgl. Grau 2011: 156;
Adigwe/ Grau 2007: 82). Interessanterweise wurdéddnislamischenStaaten, welche aus
den Jihadbewegungen hervorgingen, die Sklavenarbeiteiner zentralen Stitze der
Wirtschaft. Die Sklavenbevolkerung, welche in deeiten Halfte des 19. Jahrhunderts eine
beachtliche Anzahl besal3, nahm ihrerseits den Kaegén ungerechte Herrschaft auf. Auch
innerhalb des Sokoto-Kalifats wurde dieser Widerdtder Sklaven zunachst von Gelehrten

proklamiert (vgl. Loimeier 2010: 151).

In den von den [»]islamischen[«] Gelehrten gegrieadestaaten des 18. und 19. Jahrhunderts wurde
der [»]Islam[«] somit die einzige Basis der Hertslegitimation, aber auch die Basis der
Legitimation von Widerstand gegen ungerechte (faissche[«]) Herrschaft. Parallele Kulte, wie es
sie in den groRen Handelsreichaer bilad al-sudanvom 11. bis zum 16. Jahrhundert noch gegeben
hatte, existierten nun nicht mehr. Vorislamischdigiisse Traditionen wurden in den neuen
[»lislamischen[«] Gelehrtenstaaten an den Rand &pelr Nicht-islamische Bevolkerungsgruppen
konnten eine stéarkere Integration und Anerkennwng mehr tber ihre Konversion zum [»]islam[«]
erfahren. (Loimeier 2010: 151; kursiv im Original).
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Durch die Jihadbewegungen, welche durchaus auchmélisante Reformbewegungen
bezeichnet werden kdnnen, dehnte sich die Einfilse dedslamvon den Stadten auf die
ruralen Regionen aus. Uber distam der sich beginnend mit dem 17. Jahrhundert zerein
Befreiungsideologie entwickelte, erfolgte — wie ddsispiel des Sokoto-Kalifats zeigt —,
nunmehr auch die Herrschaftslegitimation (vgl. G&ént2006: 34). Nicht nur wurde distam
erstmalig in der politischen Geschichte Westafrikas Quelle politischer Legitimitat,
sondern gelang es den Gelehrten auch erstmalsisploét Macht auszutben. Diese
politischen, religibssen und sozialen Umbriche trugeesentlich zu einer weiteren
Konversionswelle in Westafrika bei (vgl. LoimeieQ1A: 138f.). Die Jihadbewegung
beeinflusste noch eine weitere Entwicklung dem im 18. und 19. Jahrhundert -
islamischeNormen, wurden zusehends und dies vor allem imtlrelsen Bereich, zum
wegweisenden Organisationsmodell des Alltages. D&glam fremde Traditionen wurden
vermehrt als obsolet angesehen (vgl. Loimeier 201®1). Wurde in friheren Zeiten
»islamisches Rechtrur informell von Imamen und Gelehrten verwendetetablierte sich in
den »Post-Jihad-Staaten« ein formales Rechtssysterithes auf einer entsprechenden
Infrastruktur basierte (vgl. Gunther 2006: 34f.9. Burden die beiden nérdlichen politischen
Gebilde — das Empire von Kanem-Borno und das SeKatidat — bevor es zur britischen
Kolonialherrschaft kam, durch das Gesetz der Sahagiert und dies sowohl im zivilen als
auch im strafrechtlichen Bereich (vgl. Kane 20085)1 Somit wurde ein riesiges Gebiet, mit
zahlreichen unterschiedlichen ethnischen Gruppggon unter einer theokratischen
Herrschaft vereint und das Recht der Scharia fehaeinen Implikationen eingefuhrt (vgl.
Adigwe/ Grau 2007: 82).

Dieser Prozess ddslamisierungsetzte sich — auch wenn dieser eine neue Dimension
erfuhr — zu Beginn des 20. Jahrhunderts fort, aiopgische Machte versuchten, ihre
Interessen in der Region durchzusetzen. Geradéalenialismus$® und das Aufkommen des
Christentums in den sudlichen Teilen Nigerias trudazu bei, dass die Verbindung zwischen
Religion und Politik im Leben denuslimischerAnhangerinnen an weiterer Intensitat erfuhr
(vgl. Korieh 2005: 113). War ddslamim 18. und 19. Jahrhundert wie mehrfach erwahnt,
eine ldeologie gegen ungerechte Herrschaft, eneltielsich detslamin der kolonialen Ara
zu einer Ideologie des Widerstands gegen die eisdpen Kolonialherren (vgl. Loimeier
2000: 72; Loimeier 2010: 151) und dies obwohl derschende Elite in das System der

31 Kolonialismus ist eine Herrschaftsbeziehung zwischen Kollektjvérei welcher die fundamentalen

Entscheidungen Uber die Lebensfihrung der Kolanésie durch eine kulturell andersartige und kaum
anpassungswillige Minderheit von Kolonialherren auntvorrangiger Berlcksichtigung externer Interessen
getroffen und tatsachlich durchgesetzt werden.tésmmel 2006: 21; kursiv im Original).
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»indirect rule@? eingebunden wurde. Die im 18. und 19. Jahrhurergtandenen Emirate
schufen ein historisches Erbe, welches bis heutisvift. Sie trugen zur Bildung einer
islamischenldentitat dermuslimischerBevdélkerung bei, welche in dieser Zeitspanne eine
»ideale Zeit« sieht, eine Zeit, in der diusliminnendie Machten inne hatten (vgl. Loimeier
2011: 139).

3.3.Der Idam im Rahmen des Kolonialismus

Wie im vorangegangenen Abschnitt gezeigt wurdetanelsschon im vorkolonialen Nigeria
ein enger Zusammenhang zwischen Religion und Rdll. Grau 2011: 154). Innerhalb
dieses Unterkapitels wird nunmehr der Frage nachggsn, in welchem
Interaktionsverhaltnis diese historisch gewachsgo@itisch-religiosen Strukturen mit der
kolonialen Durchdringung Nigerias standen und iferie der Kolonialismus die weitere
politische und religiose Entwicklung Nigerias bdikisste? Hierbei ist eben davon
auszugehen, dass das Vordringen der europaischiemiflméchte in Westafrika zu einer
weiteren Phase ddslamisierungdieser Region gefiihrt hat (vgl. Gunther 2006: 2@ych
wenn es in diesem Teil und dem darauffolgenden WBduigic der Arbeit primar um das
Interaktionsverhéltnis votslam und Kolonialismus bzwlslam und Unabhangigkeit gehen
wird, konnen Entwicklungen - hierbei vor allem Ghianisierungsprozesse und
Auswirkungen des Kolonialismus auf nicht-muslimiscGesellschaftsteile —, welche sich
weiter sudlich von den Emiraten vollzogen habeminganz ausgeklammert und unerwéhnt
bleiben. Dies vor allem auch deswegen nicht, wasl mgerianische Foderation seit ihrer
Unabhéngigkeit eine Vielzahl an Auseinandersetznngsvischen Musliminnen und
Christinnen erlebt hat (vgl. Montclos 2008: 76).

Wahrend das heutige nordliche Nigeria wie ausfthrtlargestellt, vorwiegend durch ein
muslimische€rbe gepragt ist, kam es im sudlichen Nigeria ab #1840er Jahren zu einer

Ausdehnung des Christentums und in der Folge zurikekfisierungsprozessen« des

32 |m Allgemeinen wird in formaler Hinsicht zwischemwei Formen kolonialer Administration unterschieden
zwischen direkten und indirekten Formen der kolema/erwaltung. Die indirekte Form wird eher derit@&mn
und die direkte den Franzosen zugeschrieben. Jedbamzumerken, dass keines der kolonialen Imperie
administrativ homogen war (vgl. Grau 2006: 81) g&ir Osterhammel (2009) verweist darauf, dass dgrifBe
»indirekte Herrschaft«r{direct rulg), welcher vielmehr eine Herrschaftsmethode, aie staatliche Form war,
nur fur drei Ordnungsmodelle verwendet werden esoNtobei allen drei gemeinsam ist, dass einheirgisch
Herrscher in Autoritatsposition belassen bliebensHrincely States«durften weder eigene Auf3enpolitik noch
Kontakt zu anderen betreiben, 2. Direktere Variantlirekter Herrschaft: Agenten der Kolonialmactarsien
einer dynastischen Herrschaft mehr als nur berammdSeite, 3. Direkte Kolonialherrschaft durehative
authorities¢ ab den 1920er Jahren im britischen tropischerik&fiZiel war es den einheimischen Autoritaten
Erfahrungen in der lokalen Verwaltung sammeln z@sém und eine nicht-nationalistische Grundlagedfér
weitere politische Entwicklung Afrikas zu schaffegl. Osterhammel 2009: 55f.).
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Christentums in den Regionen des sudlichen Nigévigls Grau 2011: 154). So hat etwa die
Ausdehnung des Christentums im Gebiet der Yorubd hierbei der humanitare und
missionarische Einsatz der anglikanisch&hurch Missionary Society(CMS) dazu
beigetragen, den Wandel der »alten Ordnung« zuhkmsdgen (vgl. Grau 2008b: 62, 72).
Diese religiose Differenzierung Nigerias sollte lawvesentliche Auswirkungen auf den
Prozess der kolonialen Okkupation und die Errichtdar kolonialen Verwaltungsstrukturen
haben. Denn diese funktionierten imlgmischeh Norden anders, als im (auch christlichen)
Sudosten und Sudwesten des Landes. Die darauseesuden Folgen wirken bis heute fort.

Erste Versuche koloniale Kontrolle im Gebiet desitiygen Nigerias durchzusetzen,
reichen in die zweite Halfte des 19. Jahrhundeusick. Wahrend Lagos bereits 1861
britische Kronkoloni&® wurde, wurden im Siiden erst ab den 1880er Jahmatekforatd® —
zunachst da®il Rivers Protectoratewelches spater zuMiger Coast Protectoraterweitert
wurde — errichtet. Nordlich davon versuchte eingidshe Handelsgesellschaft, dioyal
Niger Company(RNC) (vgl. Grau 2011: 154ff.) — vormalSational African Company
genannt —, welche mit einer koniglichen Charter wamit mit politischen Rechten
ausgestattet war (vgl. Harding 2009: 237), die sagatenNiger Territories unter ihre
Kontrolle zu bringen. Die drei eben genannten Gebieurden zunachst im Jahr 1900 von
England Gbernommen und 1914 von Frederick Lugantussendlich formal zuKolonie und
Protektorat Nigeriaerklart (vgl. Grau 2011: 154ff.). Demnach kann Hetonialbeamte Sir
Frederick Lugard als der eigentliche »Architekts tleutigen Nigeria angesehen werden (vgl.
Hartmann 2011: 310), welcher wohl wesentlich daeiiriog, dass mit der Entstehung der
britischen Kolonie in Nigeria, die mehrheitlich htemuslimischen Gesellschaften der
tropischen Waldregionen mit jenen danuslimischen Mehrheitsgesellschaften des
Sudanguirtels zusammengeschlossen wurden (vgl. Lenird@11: 137).

Im Unterschied zu den sudlichen Teilen der Grof¥eloin denen sich die afrikanische
Bevolkerung gegen die kolonialen Erobererinnen ibiglie Zeit des Ersten Weltkrieges
wehrte, gelang es Lugard mit den Emiren des Norderes Art Modus vivendi auszuhandeln
(vgl. Hartmann 2011: 310). Ohnehin schien es dete®rwenig sinnvoll, die Macht der
bestehenden Eliten zu brechen (vgl. Harnischfe@®6248). Lugard glaubte zu erkennen,
dass die vorhandenen administrativen Strukturerbd&sto-Kalifats am besten dazu geeignet

waren, die unterschiedlichen Gesellschaften dedlinben Nigerias zu regieren (vgl. Umar

% Das britische Kolonialrecht unterschied die iibeisshen Gebiete Anfang des 20. Jahrhunderts in aishr
vierzig Statusarten. Eine dieser Statusarten war»tlironkolonie«, welche direkt dem Kolonialministen
unter einer Gouverneursverfassung unterstellt wglr Osterhammel 2006: 55).
3 »Protektorate« ihrerseits wurden »indirekter« et als Kronkolonien, wobei die Kolonialmacht dielle
Souveranitat tber das Protektorat ibernommen pagteOsterhammel 2006: 55; vgl. Grau 2006: 81).
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2006: 27). Ziel der Briten war es, die bestehenaktionierende Administration des Nordens
in ihre Kolonialverwaltung zu integrieren (vgl. hi#chfeger 2006: 48). Mit Hilfe der Emire
konnte Lugard in Nigeria jene Herrschaftstechniwamden, welche er bereits zuvor in Indien
und Uganda praktizierte: eitedirect rule Die Hausa-Fulafi-Emire wurden von den Briten
als legitime Fursten und religiose Fuhrer anerkammd erfolgreich von Seiten der Briten
umworben (vgl. Hartmann 2011: 310, 272). KonkreReite sich die Indirekte Herrschaft
darin, dass »traditionelle« Herrscher wie etwa Emimd Sultane ihre angestammten
Funktionen behielten, solange sie mit der Kolonadht kooperierten, wobei diese der
Kontrolle der Briten unterstanden (vgl. Glnther 085). So standen den Emiren Agenten
der Kolonialmacht »beratend« zur Seite oder gabelmehr den Ton an (vgl. Grau 2000:
158). Die britische Verwaltung liel3 den »traditibewe« Eliten demnach weitreichende freie
Befugnisse, solange diese die wirtschaftlichen poditischen Ziele der Kolonialmacht
verfolgten, die Bevoélkerung zu kontrollieren vermten und die geforderten Steuern
eintreiben konnten (vgl. Schicho 2010a: 83). Digirtsle fur die Kooperation zwischen den
Eliten Nordnigerias und den Briten sind aul3erstfaltey (vgl. Grau 2011: 159). Neben
pragmatischen Griinden waren es ebenso personlionebén der Briten, welche in der
hofischen Kultur des Nordens Zeichen fir eine »hé&ivilisation zu erkennen glaubten.
DarUber hinaus wirde aus Sicht der Briten, diegi@ipolitische Kultur der Emire eine
positive Wirkung auf jene neu unterworfenen Volkersiiben, welche erst lernen mussten,
sich staatlicher Autoritat zu unterwerfen (vgl. kiachfeger 2006: 54f.). Auch besal fir die
Briten dieislamischeBruderschaft deQadiriyya, welche seit der Zeit dan Fodios in Nigeria
bestimmend war, im Gegensatz zu dgdamischerSufi-Bruderschaften wie d@ijaniyyaden
Vorteil, dass es sich bei d€adiriyya um eine »gute« Ausformung déslam handelte,
welche als statisch betrachtet wurde. Wandel wutdmgegentber von den Briten als
zerstorerisch angesehen (vgl. Grau 2011: 159).dearach der Erfahrung der Briten mit dem
Mahdi-Aufstand im Sudan, lernten sie den Konsesvatis der »traditionellen« Autoritaten zu
schatzen (vgl. Hartmann 2011: 310). Aber nichtamaeraslamischeAuspragungen wurden
als Storfaktor fur »traditionelle afrikanische Gésshaften« eingeschéatzt, sondern sah Lugard
etwa auch in der Verbreitung des Christentums Nglehtiir die afrikanischen Gesellschaften
(vgl. Grau 2011: 159), was soweit flihrte, dassTditgkeit christlicher Missionarinnen im

nordlichen Nigeria unterbunden wurde (vgl. Hartm&0i1: 310). Grundsatzlich versuchten

% In der verwendeten Literatur werden die Hausaqkutal. getrennt voneinander bezeichnet, also assi
und Fulani, was darauf zurtickzufihren sein didtss es sich bei den Fulani urspringlich um eiligigse
Gemeinschaft gehandelt hat (vgl. Anugwom 2000: D®)ch werde ich sie in der Folge durchgegehend als
Hausa-Fulani bezeichnen, weil davon ausgegangedewekann, dass bei denuslimischenHausa-Fulani
Ethnizitat und Religion miteinander verflochtendsivgl. Casey 2008: 84).
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sich die Briten nicht irmuslimischereligiose Fragen einzumischen und gestanden phrall
dazu denMusliminnenin diesen Fragen weitestgehende Autonomie zu @ghther 2006:
35f.). Demnach kann davon ausgegangen werdendaaBsiten die Konfliktvermeidung mit
der muslimischerBevdlkerung Afrikas, einer Verbreitung der »Frofotschaft« vorzogen
(vgl. Hartmann 2011: 278f.). Die Briten trugen daginerseits zu einer weiteren Verbreitung
des »gutendslam im nordlichen Nigeria bei und andererseits wurdé diese Weise die
Bereitschaft der Eliten und de&adiriyya begunstigt, mit den Briten zusammenzuarbeiten
(vgl. Grau 2011: 159). Der Umstand, dass sich digsbhe Kolonialverwaltung auf eine
bereits bestehende Administration und somit auf@hes Mall an Selbstverwaltung des
Nordens in Bereichen wie, Justiz und Steuereintregbstiitzen konnte, trug maf3geblich dazu
bei, dass britische Beamte kaum notig waren (vglnkischfeger 2006: 48f.). Dabei blieb
zwar die lokale Administration der Justiz und jéreer lokale politische Akteurinnen in den
Handen der Emire, jedoch etwa das Recht auf Lamagralische Ressourcen, Steuern etc.,
war nicht langer den Emiren unterstellt (vgl. Un#006: 25). Die Hausa-Fulani-Emire
ihrerseits konnten jedoch davon ausgehen, dasBrden sie im Kampf gegen gegnerische
muslimischeErweckungsbewegungen unterstitzen wirden (vgltntéam 2011: 310). Die
Kooperationsbereitschaft der vorherrschenden [elikéart sich auch daraus, dass diese auf
den eigenen Machterhalt und somit einem Status dpsowar (vgl. Gunther 2006: 35). Und
tatsachlich vermochten es die Hausa-Fulani-Kénotpesi welche durch den Jihad von Usman
dan Fodio seit dem Beginn des 19. Jahrhundertsntg@eiren, auch die Kolonialzeit zu
Uberdauern (vgl. Loimeier 2011: 148) und ihren Mheheich mitunter sogar auszudehnen
(vgl. Harnischfeger 2006: 49). Die religios-idealied politische Bedeutung des Kalifats stellt
bis in die Gegenwart einen gewichtigen MachtfaktoNigeria dar (vgl. Harding 2009: 219).
Die herrschende Elite desuslimischerReiches erkannte rasch, dass sie im Bindnis mit den
Briten ihren religiosen und politischen Einflusshseller durchzusetzen vermochte als zur
Zeit des Jihad und sie schatzte diese Gunst. Ahnilo, der politische Fihrer der
Nordregion kommentierte die britische Machtergnegfso (vgl. Harnischfeger 2006: 49, 52):

Veranderungen mussten kommen, es lag in der NatuDithge; wir hatten den Einflissen von aul3en
nicht viel langer widerstehen kdnnen ... Die Britearan das Werkzeug des Schicksals und erfillten
Gottes Willen. [...] Alles ging mehr oder weniger vegiwie zuvor, denn was konnten ein einzelner
Resident, ein Assistent und ein paar Soldaten kot®oschon tun, um ein so weites Gebiet wie das
Sokoto-Emirat zu verédndern? (Bello zitiert nach presger 2007: 82).

Die Briten ermdglichten es denuslimischerHerrschern dartber hinaus ihren Machtbereich
auf die Region deMliddle Beltauszudehnen (vgl. Adigwe/ Grau 2007: 83). So wuréch
die nicht-muslimischen Bevdlkerungsgruppen dtddle Belt welche bislang dem Norden
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als Region zur Rekrutierung fiir Sklavinfigdiente, durch die Briten der politischen Fithrung
der Muslimeuntergeordnet (vgl. Grau 2011: 159f.) und selbgenen Regionen, in denen die
Mehrheit der Bevolkerung eigentlich »heidnisch« wawrde die Scharia angewendet. Auch
wenn das Kolonialregime die Maoglichkeit hatte, di&charia zu modifizieren und
»anstoRige¥ Teile derislamischenRechtsprechung auBer Kraft zu setzen, so machte es
kaum davon Gebrauch. Jene Gebiete Maklle Belt die nicht in die Emirate inkorporiert
wurden, erhielten eine eigene Verwaltung mit einespezifischen lokalen
Gewohnheitsrecft Aufgrund der Tatsache, dass es den Briten an,Geddsonal und
Kommunikationsmitteln fehlte, um diese Regionereldis verwalten zu kénnen, setzten sie
oftmals Verwaltungsmitarbeiter ein, welche sich &leusa-Fulani zusammensetzten. Dies
deshalb, weil es unter den Vélkern dieser Gebieistmkeine Chiefs® oder andere
Autoritaten gab. Aus diesem Grund war es fur digeBrmeist leichter, »befreundete« Hausa-
Fulani als Distrikt- und Dorfvorsteher einzusetzddiese wurden von den britischen
Kolonialbeamten mit mehr Respekt behandelt, als »draditionellen« Wiuirdentrager des
Middel Belt All diese Faktoren fihrten einerseits dazu, daies »traditionellen« Eliten
begannen das Auftreten, die Redeweisen, das awischeinungsbild und z.T. auch die
Religion der Hausa-Fulani zu Ubernehmen und arsktsrinstitutionalisierte die britische
Kolonialmacht dadurch den inferioren Status derhirasliminnen in den Emiratsgebieten
(vgl. Harnischfeger 2006: 49ff.).

Fur die Anwendung der Indirekten Herrschaft im Stidad Westen der Gesamtkolonie
fehlten schlichtweg die Voraussetzungen. Da es igseth Gebieten keine Firsten und
Uberortlichen religibse Autoritaten gab, tatigteme dBriten direkte Eingriffe in die
vorhandenen Strukturen. Um das Fehlen der indig@ugoritdten zu kompensieren wandten
die Kolonialverwalter das sogenanm®ocial engineeringan (vgl. Hartmann 2011: 310). Im

Sudosten, wo die Etablierung eines Indirekten Véomgssystems unter der Igbo-sprachigen

% Auch wenn die Briten die Sklaverei nicht weiteddn mochten, nahmen sie eine pragmatische Haltung
diesbeziiglich ein. Ein Vorgehen von Seiten dereBrithatte die Position der Hausa-Fulani-Herrscleelrdht,
welche auf die Sklavenhaltung angewiesen warers Ribrte dazu, dass die Sklaverei an den Kdénigshiife
modifizierter Form, die Kolonialzeit Uberdauert (idarnischfeger 2006: 48).
3" Hierbei ist sogleich anzumerken, dass es wviéisliminnenbis heute als anmaRend empfinden, dass die
Européerinnen sich das Recht herausnahmen nach Mef3stdben in Recht und Unrecht zu unterteilen
(Harnischfeger 2006: 51).
% Beim Gewohnheitsrecht wurde von Seiten der Koleriavaltung nach jenen einheimischen Rechtsnormen
gesucht, welche innerhalb des kolonialen Systenektigierbar schienen. Europaische Anthropologen
versuchten zu diesem Zweck in den spezifischendrRegi, ein solches Recht festzuhalten. Diese Vorhabe
waren jedoch aulRerst problematisch, da es einealielan unterschiedlichen Gemeinschaften mit jereg
»Traditionen« gab (vgl. Harding 1994: 40f.).
39 Unter Chief (»Hauptling«) ist nicht ein »traditioneller« Hezher zu verstehen, der willkiirlich Macht ausiibt,
sondern (bt dieser sehr allgemein betrachtet Adétoiiber eine bestimmte groRere Gruppe aus (vgidikig
1994: 38).
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Bevolkerung zudem oftmals nur mittels Gewalt duethisar war, schufen die Briten deshalb
»kunstlicheChiefsc< (vgl. Grau 2011: 161), die sogenanntevarrant chiefsqwelche von der
Bevolkerung jedoch weitestgehend abgelehnt wurdgh alola 1998: 51). DieChiefs
fanden innerhalb der Bevdlkerung zwar nur wenig KRatt, dafiir genossen sie aber die
Unterstitzung der Briten (vgl. Grau 2011: 161).
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Abb. 1: Nigeria, Sprachgruppen und Regionen (Adig@meau 2007: 85)

Wie bei den Yoruba im Westen und Sudwesten Nigéw@aslelt es sich auch bei den Igbo um
ein Artefakt der Kolonialverwaltung, welche als »Waltungsethnie« herbeikonstruiert
wurde, um die Verwaltungsvorgadnge der britischerdoKialmacht zu erleichtern. Dabei
wurden eine Vielzahl an kleinen Volkern in eineran®nelethnie« zusammengefasst (vgl.
Hartmann 2011: 311). Demnach war das koloniale mgeichts anderes als ein durch die

Briten konstruierter Zusammenschluss unterschieeti€thnizitaten (vgl. Falola 1998: 52).
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Fir das Administrieren der Kolonien war es einfachenige kompakte [»]Stamme[«] zu definieren
als die tatsachlich vorkommenden kleinrdumigen i€thn und Sprachgruppen in den
Verwaltungsstrukturen abzubilden. So wurden kleifigker benachbarten gréeren Vélkern [- in
diesem Fall den Igbo und Yoruba -] hinzugerechwat,allem dann, wenn es in Religion, Sprache
und Lebensweise gewisse Ahnlichkeiten gab. (Harm2@11: 279).

Somit kann festgehalten werden, dass ,[...] im kadden Nigeria [...]Indirect Rulevon der
Einbeziehung des [»]islamisch[«] gepragten Emiratesns Nordnigerias, [...], Uber die
teilweise Einbindung ,traditioneller Herrscher” i@idwesten Nigerias bis zur Errichtung
~Kunstlichen kolonialen Chieftums" im Stdosten desdes [reichte].” (Grau 2006: 81f.).

Durch die Aktivitdten der Missionen, welche sichhrigehntelang auf den Siden
konzentrierten — nicht zuletzt deshalb, weil wigeits angeftihrt, die Emiratsgebiete auf
Geheil3 der Kolonialverwaltung, fur die Mission gesspwaren — ist der Stiden Nigerias heute
weitestgehend christlich gepragt. Nur in einigenrdb@astadten, die bereits vor der
KolonialzeitislamischeEinflisse aufwiesen, bildeMusliminnendie Bevolkerungsmehrheit.
Auch unter den Igbo im Siudosten hat sich das @mistn durchgesetzt. Dartiber hinaus
besald das Christentum auch fir die »heidnischemoriiten des Nordens eine hohe
Anziehungskraft, weil es als eine Art Abgrenzungeggiber der Hausa-Fulani-Kultur dienen
konnte und kann. Mit den Missionsstationen etataresich auch Schulen und Krankenh&user
im sudlichen Teil Nigerias und in Teilen dédiddel Belt wo parallel dazu auch ein
»westlich« gepragter Lebensstil Einzug hielt (udarnischfeger 2006: 52f.). Wéahrend die
Igbo und Yoruba auf diese Weise Uber die MissiorBAddung gelangten, blieb diese den
muslimischerHausa-Fulani vorenthalten. Demnach kann davonegasmen werden, dass
die Christianisierung und Bildung der Yoruba untddgdand in Hand gingen (vgl. Hartmann
2011: 310f.). Besuchten zum Ende der KolonialzeiB@ 000 Kinder im Siden eine
Primarschule, so waren es im Norden lediglich 188. @och muss angemerkt werden, dass
sich derislamischeNorden mitunter bewusst gegen »westliche« Einfligsschuitzt hat und
dies fortwahrend tut. So bestehen Bedenken gegerdéme »westlichen« Bildungssystem
auch im nachkolonialen Nigeria, was dazu fuhrt,sddee Mehrheit der Bevolkerung des
Nordens aus Analphabetinnen besteht. Dies vor allealm deshalb, weil viele Eltern einer
Koranschule den Vorzug gegenuber einer anderen l&cheben. In diesen Schulen
memorieren die Kinder zwar Koransuren, lernen jadagr im geringen Ausmalf? Lesen und
Schreiben (vgl. Harnischfeger 2006: 53).

In der Kolonialzeit standen den politischen FuhreNigerias drei religiose
Referenzrahmen zu Verfigung, um ihre Glaubwirdigkei untermauern: delislam das
Christentum und »Afrikanische Traditionelle Religgm« (vgl. Adigwe/ Grau 2007: 84).

Denn durch die religiose Pluralitat, welche im Sud@rherrschte — im Unterschied zum

-67 -



Norden — kam es im sudlichen Nigeria im Wesentliche einer Trennung zwischen Religion
und Politik. Die »westlich« gebildete Elite, wiechujene der »traditionellen« Elite war gut
beraten, sich in einer ohnehin vielfaltigen Gesélidt nicht auf ihre Religionszugehorigkeit
zu berufen (vgl. Grau 2011: 162).

[...] [W]hile the political-religiousMuslim leaders of the North were at the same time pathef
colonial administrative system, political leadefsttee South, [...], developed loyalties outside their
former “traditional” religious sphere and therefdvad to create a political system characterised by
certain separation between religion and politiésligwe/ Grau 2007: 84; Hervorhebung des Verf.).

Ganz im Gegensatz zum Norden, wo trotz internenagen delslamein einigendes Band
darstellte und Politik und Religion ineinander gingberiefen sich die politischen Fuhrer des
Sudens zuerst einmal auf die Kategorie der »Ettatigium einerseits Identitéat zu stiften und
andererseits ihre »authentische« Fihrerschaftgrinheren.

Die Briten, welche zum einen gut ausgebildete Afni&rinnen in den Bereichen wie
Wirtschaft und Verwaltung bendétigten (vgl. Grau 20162, 161), sahen in den christlichen
Konvertitinnen zum anderen oftmals eine lastige Korenz und in den Missionsschulen
eine Brutstatte des afrikanischen Nationalismusl. (Warnischfeger 2006: 55). Und
tatsadchlich hatte sich im Sddosten, wie im Sudwestme antikoloniale Bildungselite
entwickelt, welche in Opposition zum Kolonialstaand und zunachst lokale Autonomie
und nach dem Zweiten Weltkrieg politische Unabhégkejit einforderte (vgl. Grau 2011:
162). Somit bekam es die britische Kolonialmachden Regionen der Yoruba und Igbo,
welche nebenbei bemerkt auch die Zentren der kalemiOkonomie bildeten und welche
sich durch eine nennenswerte Infrastruktur — ime&degtz zum Norden — auszeichneten, mit
einer politisch wachen und kritischen Elite zu tum Siden Nigerias entwickelte sich
demnach eine fir die Kolonialmacht unbequeme airdche Bevolkerung, im Gegensatz zu
dem »ruckstandigen« und leicht handzuhabenden Ndkdg. Hartmann 2011: 311). Es war
diese »educated elite«x welche das System der »traditionellen« kolonial€hiefs
herausforderte und in der Folge das britischeipolie System ins Wanken brachte (vgl. Grau
2008b: 79f.).

The new political leaders of the South, who hadhbeducated mostly in the mission schools, though
serving under the colonial administration, werefilst to rise in opposition to the autocratic aukl
regime: they claimed for independence and they vabte to transport this message through their
political pressure groups to the people at the sgrasts in the South, while this message of
independence found a slow response in the Northsavheligious-political system was almost left
intact under the system of Indirect Rule. (Adig@eau 2007: 85).

Hierbei ist jedoch zu erwdhnen, dass auch wenrBdten das Emiratssystem beibehielten,

sie durchwegs einheimisciMuslimeausbilden und beschaftigen mussten, was dazu flhrte
dass eine professionelle Schicht ranslimischerVerwaltungsangestellten entstand, welche
nicht immer im Sinne der britischen Kolonialmachhbtelte (vgl. Werthmann 2007: 41).
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ResUmierend betrachtet kann einer der Griinde, \Weslea Islam eine wichtige Rolle im
politischen Diskurs Nigerias ausmacht auf die Katzeit der Briten zurtickgefuihrt werden
(vgl. Adigwe/ Grau 2007: 82). Die durch die Koldmacht dem Islam getétigten
Zuschreibungen, fihrten dazu, dass diese eindistatande Wirkung fir die Bedeutung des
Islam innerhalb der Bevolkerung hatte und dstamischeldentitat zum Zeitpunkt der
Unabh&ngigkeit stark ausgepréagt war (vgl. Gunt&62 38). ,Fur die Ausbreitung déslam
war der Kolonialismus [somit] in der Tat ein GlutM§ [...].“ (Harnischfeger 2006: 52;
Hervorhebung des Verf.). Die Briten legten nichtr rden Grundstein fur »Ethnizitat,
sondern halfen sie der politischen Elite des Nosdmich dabei, ihre Glaubwuirdigkeit durch
denlslamzu starken (vgl. Adigwe/ Grau 2007: 82). Muhamriedar (2006) stellt auch fest,
dass der britische Kolonialismus im Allgemeinen udié britische Kolonialpolitik im
Engeren gegentber delslam keine stabile Einheit darstellte, sondern sichméfr durch
Kontinuitat und Diskontinuitd? auszeichnete. Gerade in den Bereichen PolitikhRend
Bildung kam es durch den Kolonialismus keineswegsinem so eindeutigen Einschnitt, wie
etwa im militarischen Sektor (vgl. Umar 2006: 62f.)

Fest steht allerdings, diente detamim ndrdlichen Nigeria im 18. und 19. Jahrhundert
sowohl zur Legitimation politischer Herrschaft, alsch als Basis fir den Widerstand gegen
diese, so wurde ddslamim kolonialen Zeitalter trotz der Einbindung seirtditen in das
britische Verwaltungssystem, ebenso zum Bezugsmahfiie den Widerstand »gegen
koloniale (>christliche<) Herrschaft« (vgl. Graul20 156). Detslamwar somit auch zur Zeit
des Kolonialismus ein Mittel um Herrschaft sowohbl konsolidieren, als auch Widerstand
gegen diese zu begrinden (vgl. Harnischfeger 200B. Dariber hinaus nutzten
nichtmuslimische Bevdlkerungsschichten deBddle Belt die durch die Kolonialzeit
einsetzende Schwachung der Emire dazu, sich langsarderen politischen Vormundschaft
zu lésen (vgl. Loimeier 2011: 139).

Wahrend die britische Kolonialmacht durch ihre t&igée der Indirekten Herrschaft und
ihrer Politik der»Divide-and-Rule«die Basis fur ein regionales und ethnisches Bewesst
innerhalb der kinstlich geschaffenen Einheit Nagschuf, trug die christliche Mission, wie
gezeigt dazu bei, einen Wandel bezuglich des édégi Glaubens und der Bildung in Nigeria

auszuldsen. Daraus resultierte, dass sich die g@osikle Regierung und ihre Fuhrer im Zuge

% Hierbei ware es interessant ferner der Frage nmgien, welche Formen der Kooperation und des
Widerstandes es im Rahmen des Kolonialismus voterseierMusliminnengab. Doch ist hier leider nicht der
Raum, um dieser Frage vertiefend nachzugehen. Muoigahs. Umar geht im zweiten Kapitel des folgenden
Werkes naher auf diese Fragestellung ein:

Umar, Mohammed S. (2008gslam and Colonialism. Intellectual Responses oflivius of Northern Nigeria to
British Colonial Rule.n: Hunwick, John/ Seesemann, Rudiger/ Vikor, K¢gy.): Islam in Africa. Vol. 5,
Brill, Leiden, Bosten: Brill Academic PublishersaMinus Nijhoff & VSP.
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der Unabhangigkeit Nigerias mit dem Kampf um eieeeldentitat konfrontiert sahen. Im
Gegensatz zu den sudlichen Eliten, welche sichallem an ethnisch motivierter Politik
orientierten und sich aus den dargelegten Grin@ssds von religiosen Zusammenhangen
distanzierten, gab es fur die nérdliche FihrungeNas eine andere Ausgangsposition in die
Unabhangigkeit. Das Emirate-System vereint mitlddirekten Herrschaft hat dazu gefthrt,
dass diemuslimischenFUhrer nicht nur eine ethnische Politik, sondeuchaeine religitse
forcierten (vgl. Adigwe/ Grau 2007: 105f.).

Markus Brunner (2000) verweist darauf, dass didisibhie Kolonialherrschaft ein
paradoxes Erbe hinterlie3: Einerseits schufen dieeiBzwar die politische Einheit Nigeria,
andererseits allerdings regierten sie dieses Kigktstnicht einheitlich, sondern férderten
regionale und ethnische Antagonismen. Dariiber Bisgien vier Resultate dieser britischen
Herrschatft fiir die Politik des nachkolonialen Nigsrvon zentraler Relevanz:

1. lieBen die kolonialen Verwaltungs- und Regierunmggstiren wenig Spielraum fir
die EinibunglemokratischePraktiken. Auch war der unabhangige Staat einsrgeit
administrativer, finanzieller und personeller Hekgi nur unzureichend fir seine
neuen Aufgaben ausgeristet und andererseits emiobs die Orientierung des
nigerianischen politischen Systems am WestminstedeWl der parlamentarischen
Demokratieals ungeeignet

2. war die koloniale Dreiteilung des Landes ausscldbggd fir die spéatere
Entwicklung von interregionalen und interethnisch&pannungen. Die Nicht-
Bertcksichtigung der politischen Anliegen der Mitdten schuf die Basis fur
gewalttatige Konflikte und ein Aufbegehren gegere dibderalen Strukturen des
Staates

3. erfuhr der Charakter der Herrschaft eine Transftiona»Traditionelle« Herrscher
wurden im Rahmen der Indirekten Herrschaft eingssei ihrer Machtausibung
beschnitten, weil sie dem britischen Herrschaftaggip unterstellt wurden.
Andererseits aber bekamen sie z.T. Machtbefugngsiehe jene der vorkolonialen
Ara weit Uberstiegen. Insgesamt wurde ihre Stelj@dgch zusehends prekéar und die
Dreiteilung des Landes trug zusatzlich dazu bessdach die Loyalitdten der neuen
Mittelschicht nur selten an der politischen Einhdiigerias orientierten. Diese
konzentrierten sich vielmehr auf die Regionalragigien, die eigene ethnische
Gruppe oder den Clan

4. war das Verhalten der politischen und wirtschditic Elite stark von den kolonialen

Bedingungen gepragt. Die Kolonialzeit legte den r@siein dafir, dass der Staat
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zum bestimmenden sozialen Akteur und zur QuelleMacht und Reichtum wurde,
der Uber die Ressourcenverteilung entschied. Egriera/ar sozialer Aufstieg in der
Folge nur Uber eine Position im Staatsapparat geeigtet und andererseits waren
die neuen politischen Akteurinnen bestrebt sich cldurKorruption und
Klientelwirtschaft politische und 6konomische Vaeezu verschaffen. Auch flihrte
die Regionalisierung des politischen Systems zaraiarstarkten intraethnischen und
interethnischen Konkurrenz, was zu einer Verhartdag politischen Gegnerschaft
auf Bundesebene fuhrte (vgl. Brunner 2000: 280ff.).

3.4.Der Idam seit der Unabhangigkeit Nigerias

Im letzten Abschnitt konnte gezeigt werden, dass Kaloniale Nigeria nicht als eine
einheitliche administrative Einheit regiert wurdspndern sich vielmehr aus mehreren
autonomen Gebilden zusammensetzte. Diese von dganBiorcierte linguistische und
kulturelle Heterogenitat Nigerias erklart sich vagend durch den daraus flr die Briten
entstehenden Profit (vgl. Falola 1998: 53). Ber@itsden 1940er Jahren jedoch wurde
deutlich, dass sich das britische Kolonialsysteahtnmehr auf Dauer aufrechterhalten lassen
wird, worauf die britische Verwaltung dazu UbergMgrkehrungen zu treffen, welche daftr
sorgen sollten, die Regierungsgewalt sukzessive Afeékanerinnen zu Utbergeben. Auch
wenn die Briten nicht die Macht hatten den Gangnabhéngigkeit aufzuhalten, waren sie
doch in der Lage, die Weichen fir die Zukunft fetggen (vgl. Harnischfeger 2006: 56f.). So
kam es, dass den in den drei dargelegten kolonigerwaltungsgebieten ansassigen
Bevolkerungen im Jahr 1957 ihre Selbstverwaltungestanden wurde. Jedoch hatte es die
nordliche Elite Nigerias nicht eilig von dieser Galch zu machen, weil sie sich ohnehin
vorteilhaft mit der Kolonialmacht arrangiert hatigst 1959, ein Jahr vor der Unabhangigkeit,
nutzte der Norden die Mdglichkeit der Selbstverwadt kurz bevor das nordliche Nigeria im
Jahr 1960 zu einem Glied des nigerianischen Butebdes wurde (vgl. Hartmann 2011:
311f.). Den Briten schien eine bundesstaatlichefagsung fiir Nigeria wohl aus zwei
Grinden am geeignetsten: Erstens wegen der Bevdigemasse des Landes — bereits damals
besalR? Nigeria knapp 35 Millionen Einwohnerlnnen -Aduzweitens wegen den
schwerwiegenden kulturell und historisch begrindebgfferenzen zwischen Nord- und
Sudnigeria (vgl. Ansprenger 2007: 95). Damit setzitgh Nigeria zum Zeitpunkt seiner
politischen Unabhangigwerdung am 1. Oktober 1968 der flachenmalig am gréf3ten

Northern Regionund den beiden kleineren, jedoch bevolkerungseesh) Gebieten im
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Suden, derWestern und Eastern Regionzusammen (vgl. Grau 2011: 162). Somit
kontrollierten Hausa-Fulani, Igbo und Yoruba jewesinen Teilstaat. Ohnehin ware sowohl
keines der drei Volker allein fur sich grof3 genugwgsen, um den Gesamtstaat zu
kontrollieren als auch keineswegs auf die Regierings solchen vorbereitet (vgl. Hartmann
2011: 312). Doch diesem foderalen System war eim@roblem inhérent — es verscharfte
die ethnische Teilung des Landes, was ferner daeurug, dass jede der drei
Majoritatsgruppen eine Region dominierte (vgl. Falb098: 53).
Fur das Entstehen eines neuen politischen Bewurssige nachkolonialen Nigeria waren
die Erfahrungen in den Jahren nach der politiséheebhangigkeit ausschlaggebend:
1. erfullten sich die Erwartungen der Bevoélkerung laggizh einer wirtschaftlichen
Besserstellung nur im geringen Ausmal3
2. herrschte im Siden die Befiirchtung vor, dass die d@en Briten getroffenen
MaBnahmen im Zuge des Ubergangs zur Unabhangigleit politischen
Akteurlnnen des Nordens auf Dauer mehr Gewichteiteeh wirden (vgl. Grau
2011: 162). Dass die Briten die konservative Htitss Nordens bevorzugte, hangt
vorwiegend damit zusammen, dass die — aus Sicht Btéen — radikalen
Politikerlnnen, mit ihren antiimperialistischen Blari*! nicht von den Vorziigen der
Unabhangigkeit profitieren sollten. Doch stelltere dBriten auch an die Hausa-
Fulani-Elite gewisse Bedingungen. Wesentliche Raimkdren, dass auch den Nicht-
Musliminnen das gleiche Wahlrecht zugestanden wimd dass auf einen
strafrechtlichen Teil der Scharia verzichtet wikiebenbei bemerkt waren die Briten
ohnehin der Meinung, dass ein — aus ihrer Persmekti»mittelalterliches« Gesetz
wie die Scharia dazu verurteilt sei, einer »modexn@esetzgebung zu weichen (vgl.
Harnischfeger 2006: 57-60).
3. setzten die Politikerinnen des Sudens, welche ewemrauensverlust bemerkten,
zusehends auf »ethnische Politik«
4. musste die neue politische Elite Nigerias unter &svstellen, dass sie unabhéangig
von den ehemaligen Kolonialherren und den Missiomgn agieren konnte. Deshalb
versuchten die Politikerinnen des Sidens sich stgéhend vom Christentum zu

distanzieren

1 Solche radikalen politischen Akteurlnnen fanderh $ieispielsweise iflational Council of Nigeria and the
Cameroons (NCNC), einer Konfdderation aus u.a. politischenrugpen, Gewerkschaften und
Landsmannschaften zusammen. Dieser wurde gegen d&rd&940er Jahre zur »lgbo-Partei«. Ihr gegeniber
stand dieAction Group(AG) als »Yoruba-Partei« (vgl. Schicho 2001: 80).

-72 -



5. sind der »Biafra-Krieg«, das Zweite Vatikanischenkib sowie die sogenannte
»Scharia-Debatte« als mal3gebliche Faktoren zu nemedche das neue entstehende
politische Bewusstsein in Nigeria pragten (vgl. G2811: 162f.).

Die Hausa-Fulani-Elite ihrerseits erkannte berigitden Jahren vor der Unabhangigkeit, dass
sie sich in einem gesamtstaatlichen Verband nun dasinen wesentlichen Platz sichern
konnte, wenn sie delslamals politischen Pfund einsetzte. Auch zu diesenedwgrindete
sie — von den Briten begunstigt — ddigerian Peoples” CongregBIPC), welcher bis in die
Gegenwart die politische Vertretung des Norden estttthin darstellt. Kernanliegen der
nordlichen Elite, die im Vergleich mit der breittfasse ausgezeichnet ausgebildet war, war
es ihre herausragende Stellung auch im postkokmiligeria zu behaupten (vgl. Hartmann
2011: 312). Die politische Vorherrschaft im Landrvi@ die Elite des Nordens auch deshalb
notwendig, um an jenem Reichtum zu profitieren,clvet sich aus dem Olvorkommen im
weit entfernten Nigerdelta ergab. Und tatsachlictsste die NPC-Fihrung, welche sich nicht
an demokratische&spielregeln hielt, das staatliche Gewaltmonopoldié Absicherung ihrer
fragilen Herrschaft zu nutzten (vgl. Harnischfe@@06: 58, 62). Darliber hinaus plante der
Fihrer der NPC, Sir Ahmadu Bello, jefstamisierungsprozes&efortzusetzen, welche im
19. Jahrhundert ins Stocken gerieten (vgl. Adig@egu 2007: 86). Bello rihmte sich im Jahr
1964 vor der »Islamischen Weltliga« innerhalb vam fiinf Monaten 60 000 »Unglaubige«
bekehrt zu haben. Die offensichtlichen Erfolge imrden Nigerias trugen dazu bei, dass die
IslamisierungskampagnEnde 1965 auf den Siden ausgeweitet wurde. DeieAnBellos
eine weiterelslamisierungNigerias zu forcieren, erklart sich aus zweiefgiinden: zum
einen war es politisches Kalkul und zum anderesd®icher Ehrgeiz — Bello war direkter
Nachkomme Usman dan Fodios (vgl. Harnischfeger 2606 Die Regierung der Nordregion
begann ohnehin bereits 1954 mit der sogenanntenikPdér »Northernisations« Gewalt
gegen Nicht-Musliminnen und Repression gegen dipoSition allein vermochte es nicht,
das noérdliche Nigeria zusammenzuschmieden. Destaalles Ziel deNorthernisationeine
gemeinsame Kultur fur die vielen unterschiedlicMétker zu propagieren. Ddslam diente
der herrschenden Elite, ebenso wie Repression,t mcht als Instrument, um ihre
Vorherrschaft abzusichern, sondern auch als veebitiel Kraft, welche ethnische Differenzen

in den Hintergrund treten lassen sollte. Doch gemairar zum eigentlichen Ziel, schuf die

“2Doch ist es nach Ansicht von Marc-Antoine Péraisé/lontclos (2008) fraglich, ob dislamin Nigeria nach
der Unabhangigkeit eine wesentliche weitere Ausdegnerfuhr. Ihm zufolge, habe déslam seine grofdte
Ausbreitung — in raumlicher und demografischer ktims— bereits vor 200 Jahren erlebt, als er siciReahmen
des Jihads insbesondere bis nach llorin und dehR&yo ausweitete. Ebenso habe es vor allem wahtend
Kolonialzeit eine beispiellose Welle an Konversiorsowohl zumislam als auch zum Christentum gegeben.
Eine neuerliche Verbreitung dekslam habe im postkolonialen Nigeria vorwiegend in Zalmigeria
stattgefunden (vgl. Montclos 2008: 71).
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vorangetriebenéslamisierungkeine engere Bindung zwischen den nérdlichen riclibed den
ethnischen Minderheiten, sondern trug eher zu ewemieften gegenseitigen Misstrauen bei.
Denn nachdem es Bello wiederkehrend nicht gelaeg, Thron von Sokoto flr sich zu
vereinnahmen, nutzte er das Premierministeramt,danudie religibsen Ambitionen Usman
dan Fodios weiterzufiihren. Dabei bediente er sahMktaphorik des Jihads und pochte auf
den engen Zusammenhang zwischen der NPC-Regiemaiglem Sokoto-Kalifat. Durch
diese Ruckbesinnung auf das 19. Jahrhundert d@édo jedoch unter den ethnischen
Minderheiten lediglich die Angst vor einem neu aufkmenden Hausa-Fulani
»Kolonialismus« geschtirt haben (vgl. Harnischfetf¥6: 64-67).

Auch wenn das Verhaltnis zwischen den nordliched siaddlichen Regionen Nigerias
zum Zeitpunkt der Unabhangigkeit bereits aul3erspagent war und es daher naheliegend
gewesen ware, dass sich die Parteien des Stidearamesischlieen und gemeinsam mit den
Oppositionsparteien des Nordens eine Zentralreggeroilden, kam es nicht dazu. Diese
Option scheiterte an der Rivalitat der Yoruba ugldol (vgl. Harnischfeger 2006: 65). Da die
Igbo-Elite zu Beginn der Unabhangigkeit befurchteteeinem unabhangigen Nigeria von
den Yoruba majorisiert zu werden und um diese hwé&chen, gingen sie eine Koalition mit
den Hausa-Fulani ein, welche jedoch nur von kublauer war. Der Grund dafir war, weil
der Zusammenschluss einerseits nur darauf basmige Yoruba zu schwéchen und
andererseits, weil die Koalition nicht in der Lagar, die wirtschaftlichen Problemlagen des
Landes zu l6sen (vgl. Hartmann 2011: 312).

Als erster Premierminister einer unabhangigen é&gierung ging Sir Alhaji Abubakar
Tafawa Balewa von der NPC hervor (vgl. Adigwe/ GEA07: 86). Doch bereits im Janner
1966 fand die Erste Republik Nigerias, welche @883 gegrindet wurde, ein jahes Ende
(vgl. Grau 2011: 163). Auch wenn sich die Erste ubdig bereits durch politische
Spannungen zwischen den drei Mehrheitsbevoélkeruagsaeichnete, ist das Scheitern der
Ersten Republik vielmehr zum einen auf die Spaltenigang regionaler, parteipolitischer und
ethnischer Linien zurtickzufiihren und somit auf piditische dreigeteilte Struktur Nigerias,
welche die Briten hinterlassen hatten und zum ardauf das Verhalten der politischen Elite,
welche sich nicht an didemokratischerSpielregeln hielt (vgl. Brunner 2000: 282ff.). ,Es
war wahrscheinlich das zentrale tragische Elementnigerianischen Zeitgeschichte, dass
sich die Parteien [- NPC »Nordpartei«, sowie AG NENC »Stdparteien« —] auf regionaler
statt auf ideologischer Basis entwickelten, denn eine ideologische begriindete Partei hat
eine wirkliche Hoffnung auf nationweiten Zusprucfisichei zitiert nach Schicho 2001: 81).

Aus der Dreiteilung des Landes ergab sich demnawcérseits auch, dass jede Gruppe
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maoglichst viel Zugang zu Ressourcen fiur sich zunbpaichen versuchte und andererseits
verblieb der Faktor Patronage auch im nachkolonidlégeria ein zentrales Element der
nigerianischen Politik (vgl. Falola 1998: 53).

Ein vor allem von jungen Soldaten (vgl. Grau 201863) und vorwiegend Igbo-
Offizieren angefuhrter Putsch beendete das kurzenhezzo der Ersten Republik und an ihre
Stelle trat eine Militarregierung (vgl. Hartmann140 312). Ahmadu Bello kam bei diesem
Putsch zu Tode. Dies veranlasste die BevolkerurdemMinoritatengebieten nicht nur zum
Feiern, sondern auch dazu sich vom aufgezwungeub@ta denislam abzuwenden und zu
ihrem alten Glauben zurtckzukehren (vgl. Harnisgbfe2006: 68). Doch bereits wenige
Monate darauf erfolgte ein Gegenputsch durakslimischeOffiziere (vgl. Hartmann 2011:
312). Grundsatzlich wurde der durch die Igbo gegtétiPutsch von deMusliminnendes
Nordens als eine »christliche Igbo-Aktion« gewefiail. Grau 2011: 163), welche darauf
abzielte, mittels Gewalt an die Macht auf Bundesebeu gelangen. Dies wohl vor allem
wegen der selektiven Opferbilanz, — die Opfer stéennvorwiegend aus dem Norden und
Westen (vgl. Brunner 2000: 285) — was dem Putsctlerzu eine »ethnisch-religibse«
Einfarbung verlieh (vgl. Grau 2011: 163). Parallelr Machtibernahme durch die
muslimischerOffiziere kam es zu einer »Sauberung« des Milggaaates. Dabei wurden vor
allem Angehdrige der Igbo durdduslime ersetzt. Dartber hinaus veribten Hausa-Fulani
Pogrome an den im Norden lebenden fgbavelche sich bereits in spatkolonialer Zeit
erfolgreich im Handel und Gewerbe des Nordens igétét aber damit auch den Neid ihrer
muslimischen Nachbarlnnen hervorriefen (vgl. Hartmann 2011: f312Infolge dieser
Massaker an den Igbo kam es zu FluchtlingswellenRiohtung Siden. Die daraus
resultierende instabile Lage spitzte sich nocheveiti als verlautbart wurde, dass Nigeria in
Zukunft aus zwo6lf Bundesstaaten bestehen solledabéi auch di€astern Regioulreigeteilt
wird (vgl. Grau 2011: 163).

Diese Faktoren trugen offensichtlich dazu bei, dasls die Igbo nunmehr vom Modell
eines Gesamtstaates abwandten und der Sudostemalli§j@67 unter dem Namen Biafra von
der Foderation Nigeria abspaltete (vgl. Hartmanbl2@13). In Reaktion auf die Ausrufung
Biafras erfolgte eine sogenannte »Polizeiaktiorgt. (Grau 2011: 163), welche nach einem
30 Monate andauernden Krieg (vgl. Adigwe/ Grau 2088) im Janner 1970 in der
Kapitulation Biafras (vgl. Grau 2011: 163) und dwvangsweisen Wiedereingliederung in
den nigerianischen Staatsverband mindete (vgl.nmdam 2011: 313). Doch blieb der

3 Korrekterweise muss hier jedoch angemerkt werdeass in einem geringeren AusmaR ebenso
Ausschreitungen gegen Hausa-Fulani im Osten unav&gidn stattfanden (vgl. Brunner 2000: 285).
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nigerianische Blurgerkrieg nicht folgenlos: eineisdionnte der Norden zwar durch die
Niederlage der Igbo seine Vormachtstellung weitesbauen (vgl. Harnischfeger 2006: 69),
anderseits jedoch fuhrte die daraus resultierendeetrmende Desillusionierung der
Bevolkerung des dstlichen Bundesstaates — wegergaetamgen Moglichkeit an politische
Amter und Stellen im o6ffentlichen Bereich zu geleng- dazu, dass die politische Elite des
Sudostens den Versuch unternahm ihre Authentidis@th ein Naheverhaltnis zur Kirche
zurtckzugewinnen. Gleichzeitig sprach sich nunmaber auch der einheimische Klerus
dafur aus, dass die Bevdlkerung ihre politischeaxwortung als Christinnen wahrnimmt
(vgl. Grau 2011: 164). Gerade die Biafra-Krise, dimehmende Armut, die korrupten und
ineffizienten Regierungen, sowie — zu spaterer Zeitdie »Scharia-Debatten« waren
hauptverantwortlich daftir, dass das politische Bsstsein unter den Christinnen wuchs.
Diese Faktoren trugen nicht nur dazu bei, dass@huiistinnen sowohl als Laien als auch als
Fuhrer vermehrt in der Politik in Szene setztemdson fuhrten diese auch zur Polarisierung
der beiden universalistischen Religionetslamund Christentutf (vgl. Adigwe/ Grau 2007:
81). Zeichnete sich der Kampf um politische Machtlen 1960er und friihen 1970er Jahre
noch vorwiegend entlang regionaler und ethnischectinien aus, so erfuhr das Gewicht
von Religion fur den politischen Diskurs ab den Q&8Jahren vermehrt an Bedeutung (vgl.
Kane 2006: 166). ,Bothislam and Christianity got politicized.” (Montclos 2008:7;
Hervorhebung des Vertf.). ,[...] [R]eligion had becomédactor that no political leader could
conveniently afford to ignore.” (Adigwe/ Grau 20093). Gleichzeitig kam es zu einer
gesteigerten Konfrontation zwischen radikaMuoslimeninnerund radikalen Christenlnnen,
welche in einer Polarisierung religioser Identititatindete. Diese wachsende Polarisierung
ergab sich im Wesentlichen aus zwei Griunden: zuraneverloren didMusliminnenkonstant
an politischer Macht und zum anderen hatten dies@hnen das Gefihl, nicht im gleichen
Mafl3e wie dieMusliminnenam staatlichen Vermogen beteiligt zu werden (¥glne 2006:
166).

Im Jahr 1975 putschte sich General Murtala Mohameue®luslim aus Nordnigeria, an
die Macht (vgl. Grau 2011: 165). Ebenso im Jahr51@lrde zusehends demuslimische
Charakter der Militarherrschaft offensichtlich —idgelweise indem Lagos durch Abuja als
Bundeshauptstadt ersetzt wurde (vgl. Hartmann 231B). Der Staat war ohnehin nicht

sonderlich bemuht Neutralitdt zu bewahren, sondemkdrperte vielmehr eineslamische

* Hierbei ist anzumerken, dass »Priester« »Afriketrés Traditioneller Religionen« zwar sowohl von
muslimischerals auch christlichen Palitikerinnen in Kontexivater Zusammenhange aufgesucht werden, diese
jedoch keinen Einfluss auf die staatliche Politilenpolitische Programmen ausuben (vgl. Adigwe/u&@07:
94).
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Macht — ein Umstand, welcher das ZusammenlebenchemsMusliminnenund Christinnen
nachhaltig belasten sollte (vgl. Harnischfeger 2006). Der Plan Mohammeds eine neue
Verfassung zu begriindedemokratischeWahlen und eine Zivilregierung vorzubereiten,
wurde von General Olusegun Obasanjo zu Ende gefitlat er selbst 1976 einem
Putschversuch zum Opfer fiel (vgl. Grau 2011: 166).Rahmen des Ubergansprogramms
zur Demokratiewurde zum einen die foderale Struktur Nigerias estgltet und somit das
bundesstaatliche System auf 19 Staaten erweitattdem Ziel regionale und ethnische
Spannungen zu vermindern (vgl. Brunner 2000: 28&Jloch trug gerade die Verlegung der
Bundeshauptstadt nach Abuja sowie die Ausweitungfideralen Struktur auf 19 Staaten
dazu bei, die foderale Regierung zu starken und ps Staates zu schwachen (vgl. Kane
2003: 45). Zum anderen wurde eine neue Verfassusgearbeitet, die mitunter die Abkehr
vom Westminster System und die Hinwendung zu eineé&sidialen System nach US-
amerikanischen Vorbild mit sich brachte (vgl. Brenn2000: 287). Im Rahmen der
Aushandlung der neuen Verfassung kam es erstmals sohwerwiegenden
Auseinandersetzungen zwischen den christlichenmuaslimischenFuhrerinnen (vgl. Grau
2011: 165). Dass es zur Eskalation der religiosenflikte kam, hangt vorwiegend damit
zusammen, dass die Scharia zum bestimmenden Thenpolitischen Kontroversen wurde
als es um die institutionelle Struktur der kiinftig¢erfassung und somit dBremokratieging
(vgl. Harnischfeger 2006: 72). Sah die nigerianestterfassung Scharia-Gerichte bis dahin
ausschliel3lich fur die nérdlichen Bundesstaatem, filu Musliminnenund dartber hinaus
allein nur fur Zivilrechtsfragen nicht aber strafindliche Belange vor, so I6ste die Forderung
nach einer Einfihrung der Scharia auch fur dasfr8tfat eine heftige Gegenreaktion von
Seiten der Christinnen aus, was zugleich zu eieelen politischen Solidaritat unter den
Christinnen fuhrte. Nach der Intervention des Staatrhauptes und der Aushandlung einer
Kompromissldésung stand den Wahlen zur Zweiten Rép(1079-1983) jedoch nichts mehr
im Weg (vgl. Grau 2011: 165) und mit 1. Oktober 9%&gann die Zweite Republik (vgl.
Brunner 2000: 287). Im Rahmen dieses Kompromige&sdich weder durchsetzen, Nigeria
als sékularen Staat zu definieren, noch der VerSutiaria-Gerichtshofe auf Bundesebene zu
etablieren (vgl. Harnischfeger 2006: 77). Untersdie Voraussetzungen kehrte Nigeria unter
Obasanjo 1979 zu einer zivilen Regierung zurtick kumdfristig traten die Parteien aus dem
Schatten der Offiziere. Im Wesentlichen repraseetiediese Parteien jedoch weiterhin eine
der drei Volker (vgl. Hartmann 2011: 313f.). Eimierkenswerter Aspekt am Rande: wurde
im nordlichen Nigeria bereits vor und nach der geihen Unabhangigkeit wiederholt tber

das Wabhlrecht fir Frauen debattiert, so l0stenbdorstehenden Wahlen eine neuerliche
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Debatte tUiber das Frauenwahlrecht aus. In den 19&been wurde dieser Diskurs abermals
aufgegriffen und tatsachlich wurde 1978 - zwanzahrd nach der Einfuhrung des
Frauenwahlrechts im Siuden —, das Wahlrecht furdfrauch im Norden durchgesetzt (vgl.
Grau 2011: 166f.).

Doch bereits nach vier Jahren fand auch die ZwBipublik in Folge einer sich
verschlechternden wirtschaftlichen Situation (\Wgrtmann 2011: 314) und verursacht durch
einen Putsch ihr Ende. Dieser Putsch stirzte detrer@mden Prasidenten Alhaji Shehu
Shagari und brachte Generalmajor Muhammadu Buhmaria Staatsspitze, welcher kurz
darauf selbst — im Jahr 1985 — durch einen PutagichdGeneral Ibrahim Badamasi
Babangida beseitigt wurde (vgl. Grau 2011: 166gser unternahm nicht nur einen Versuch
hinsichtlich einer Verfassungsanderung bezulglich Sigharia, sondern, und dies war noch
viel problematischer, er vollzog im Geheimen diggR&ierung Nigerias als Mitglied in der
Organisation for the Islamic Conferen¢®IC)* (vgl. Grau 2011: 167). Dieser Beitritt der
Militarregierung zur Weltislamkonferenz |0ste hegéi Proteste von Seiten der christlichen
Bevolkerung aus (vgl. Hartmann 2011: 314). Dartinaaus hatte Babangida eigenmachtig
wieder die »Scharia-Klausel« fur die promulgiererfdssung der Dritten Republik eingefligt
(vgl. Grau 2011: 167) und dies wohl aus mehrereiin@en: zum einen schien es der
muslimischempolitischen Fihrung notwendig, unter Anbetracht deshsenden politischen
Bewusstseins unter den Christinnen ihre Strategieriberdenken. Dabei lag es fir die
muslimischeFuhrung offensichtlich nahe, die Problemstelluagdrum die Scharia dazu zu
verwenden, um ihren eigenen Handlungsspielraumuergszudehnen (vgl. Adigwe/ Grau
2007: 94). Zum anderen diente die RuckbesinnungdeufScharia demMusliminnenauch
dazu, interne Unterschiede zu tberdecken, denitdarelen 1970er Jahren war es mehrmals
zu gewaltsamen ZusammenstoRen zwischen gegneristimstimischenOrganisationen
gekommen (vgl. Harnischfeger 2006: 72).

Babangida gelang es wahrend seiner achtjahrigenefRegszeit ein klientelistisches
Netzwerk zu spannen, zu deren Hauptprofiteurerheepensionierte und hochrangige aktive
Armeeangehorige zahlten. Babangida verordnete tbet@87 ein Ubergangsprogramm zu
einer zivilen Herrschaft. Dieses wurde aber niclt mehrmals verschoben, sondern auch
streng vom Militar kontrolliert (vgl. Brunner 200@88). Fur die bevorstehenden Wahlen hat
Babangida selbst zwei politische Parteien gegrinddtzwei — aus seiner Sicht — geeignete
Kandidaten nominiert (vgl. Grau 2011: 167). Andd?arteien, welche sich zur Wabhl

*5 Geplant wurde ein solcher Beitritt bereits kurz dem Biirgerkrieg unter dem Regime von General Baku
Gowon (vgl. Adigwe/ Grau 2007: 88).
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aufstellen lassen wollten, wurden durch die haxen den Militars fixierten Bedingungen
gepruft und far nicht qualifiziert befunden. Somiurden statt einer unabhangigen
pluralistischen Parteienlandschaft vielmehr zwetd?an nach dem Geschmack der Generéale
zur Wahl zugelassen (vgl. Hartmann 2011: 314). \&ahl standen sodann Mashood Abiola
und Bashir Othman Tofa. Beide waren zWwarslime Abiola im Gegensatz zu Tofa, welcher
aus dem Norden kam, jedoch éiluslim aus dem Sudwesten und dieser Umstand dirfte ihm
in der Folge bei den Wahlen viele Stimmen der Glmnen zugetragen haben, die sich
offensichtlich von einem aus dem Siden kommendesslim mehr Toleranz hinsichtlich
religioser Aspekte erwartet haben. So konnte Abieiaen Uberwaltigenden Wabhisieg
erringen (vgl. Grau 2011: 167), doch machte austSier Militars der falsche Kandidat —
Abiola als Yoruba — das Rennen (vgl. Hartmann 21#) bei den Wahlen vom 12. Juni
1993 (vgl. Brunner 2000: 288). Die Militarregieryngelche sich geschockt bezuglich des
Wahlergebnisses zeigte, annullierte dieses nocBuinh 1993 kurzer Hand (vgl. Grau 2011:
167), inhaftierte Abiola (vgl. Hartmann 2011: 3140d verschob die Ruckkehr zu einer
Zivilherrschaft auf unbestimmte Zeit. Von den Yaoaulwurde die Annullierung des
Wahlergebnisses als ein weiterer Komplott seitees Militars gegen sie gewertet. Dies
deshalb, weil Abiola eben der erste Prasident aus stidwestlichen Teil Nigerias hatte sein
kénnen (vgl. Brunner 2000: 289).

Im November 1993 Ubernahm General Sani Abacha diehMvgl. Grau 2011: 167). Mit
dem plotzlichen Tod Abachas 1998 endete was so mearmBeobachterinnen als »die
dunkelste Periode in Nigerias GeschicAfdsetrachten (vgl. Schicho 2010b: 267). Zugleich
wurde eine neue Ara in ddemokratischerfEntwicklungNigerias eingeleitet, denn das neue
Staatsoberhaupt General Abdulsalami Abubakar ssitdtesofort fir den Wandel hin zu einer
Zivilregierung ein (vgl. Grau 2011: 167f.). Damib@rgaben die Militars endlich langfristig
die Macht an gewahlte Politiker (vgl. Hartmann 20B14) und die wiederkehrenden
Unterbrechungen der Zivilregierungen fanden eineE(@)l. Adigwe/ Grau 2007: 99). Wie
auch die Verfassung von 1989 Ubernahm auch jene dfér Vierte Republik (vgl.
Harnischfeger 2006: 78), welche sich aufgrund ethmagestaltung der foderalen Struktur im
Jahr 1996 unter Abacha nunmehr aus 36 Bundesstaasammensetzt (vgl. Brunner 2000:
291), einfach die Regelung und jenen Kompromissdans Jahr 1978, was zugleich bedeutet,

“® Im erdélreichen Nigeria, sicherte sich die Stggitse sowohl zivile Politiker als auch die Armeteliber
Jahrzehnte gewinntrachtige Positionen im privated privatisierten Bereich der Wirtschaft (vgl. Sidto
2010b: 267). Militars wie zivile Politiker strebtelanach, Giber den Staat auf die Ressourcen Nigesag den
1960er Jahren primar Erdél — zugreifen zu kénngh @runner 2000: 278). So hat auch Abacha nichtemen
Staat, welcher sich in voller Auflésung befand éitdssen, sondern dariiber hinaus auch weitreichepdeen
seines Amtsmissbrauches — so fielen nach Abachasviemler 52 Luxuswagen, 34 Anwesen in diversent8téd
Nigerias, sowie 220 Mrd. Naira, zuriick an den naygschen Staat (vgl. Schicho 2010b: 267).
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dass sich sakulare Prinzipien nur in einer abgeschtgn Form durchsetzten konnten (vgl.
Harnischfeger 2006: 78). Eine durch Abubakar eieggs Untersuchungskommission kam
zu dem Schluss, dass das Volk Nigerias keine Eidedgegen die 1979 beschlossene
Verfassung habe und diese deshalb auch annehmba@raserch wurde jedoch auch fir die
kunftige Verfassung jene Klausel beibehalten, welket den Bundesstaaten erméglicht eigene
Scharia-Revisionsgerichte zu betreiben (vgl. Gi@ll2 168).

Wahrend sich — wie dargestellt — die friihe Phase Weabhéngigkeit durch eine
politische Hegemonie ddviusliminnenauf féderaler Ebene auszeichnete (vgl. Kane 2006:
156) und sich der Staat bis zu den 1970er Jahremiegend mit ethnischen Problemlagen
auseinandersetzen musste (vgl. Falola 1998: 50)vds allem die spatkoloniale Ara,
insbesondere jene nach 1998 durch eine Fragmemgieler religiosen Autoritaten und damit
einhergehend durch den Verlust vonslimischerkinfluss, sowie der Polarisierung zwischen
Musliminnenund Christinnen charakterisiert (vgl. Kane 20086)1 Somit wurde die Losung
von religidsen Fragen seit den 1970er Jahren zer ei@r wichtigsten Aufgaben des Staates
(vgl. Falola 1998: 50). Fur Nigeria trifft wohl zwas Roman Loimeier (2011) sehr allgemein
formuliert: ,[...][Iln einigen La&ndern entwickelte ¢ die Religion (derslam) zu einer
Differenzierungskategorie, die aktiviert wurde, partikulare Identitaten zu betonen, um die
Abgrenzung zu Christ[Innlen oder zum sakularen tStaaverschéarfen und um angesichts
bestehender innerreligioser Streitigkeiten einergiegende Solidaritat deMuslim{Iinner]
einzufordern.” (Loimeier 2011: 135; Hervorhebungdss Verf.). Politische Akteurinnen —
und dies dirfte sowohl fur jene nmtuslimischeraber auch jene mit christlichen Hintergrund
zutreffen — sind bemdiht auf unterschiedliche Wedsefit aus ihrer Religion fur ihre
politischen Geschicke zu schlagen. So dient Religien nigerianischen Politikerinnen dazu,
Macht zu erlangen, die Politik zu stabilisieren rode destabilisieren, ihren Wahlerkreis zu
festigen, sowie ethnische Identitaten zu verstafikgh Falola 1998: 49). Doch auch wenn in
Nigeria, in einem Land in dem ddslam eine wichtige Stellung einnimmt, Konflikte
offensichtlich oftmals deutlich religidos konnotieihd, darf hierbei nicht aul3er Acht gelassen
werden, dass Konflikte in Nigeria multiple Dimensém besitzen — 6konomische, soziale,
ethnische, politische und kommunale — die immerdetereligiose Bedeutung erhalten
kénnen (vgl. Loimeier 2011: 136f.). Dass sich digenianische Bevoélkerung zusehends den
Religionen zuwandte — und dies ist wichtig zu enlean—, ist zun&chst einmal vor allem auf
die 6konomischen und sozialen Missstédnde im Lamtdckaufihren (vgl. Falola 1998: 68).
~When the state is unable to provide medical sevif@r instance, the people turn to priests

and pastors for spiritual curatives. When the siateinable to provide jobs, religious
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organizations can meet at least some material fig@@dola 1998: 68). Somit sahen sich die
Religionen spatestens ab den 1970er Jahren mitefrrage politischer Instabilitdt und
sozialer Ungerechtigkeit konfrontiert, denn Chriggén wie Musliminnen suchen in der
Religion Losungsansatze um mit dem chaotischentStad dem korrupten Umfeld
umzugehen (vgl. Falola 1998: 68).

Innerhalb dieses Unterkapitels wurde gezeigt, disdeiden Putsche des Jahres 1966
lediglich den Ausgangspunkt von einer Serie vontitilegimen darstellten. Nur im Rahmen
der Zweiten Republik sollte es zivilen Politikereinnochmals moglich sein, eine gewéhlte
Bundesregierung zu stellen. Abgesehen davon wutde@eschicke des Landes fast bis zum
Ende des 20. Jahrhunderts durch Militars bestimmalt diese seit der Kolonialzeit von den
Ethnien des Nordens dominiert (vgl. Harnischfege0& 68). Doch ist im Sinne Jirgen
Hartmanns (2011: 313) festzustellen, dass Wahtgn trer vielen Militarregierungen, welche
zwischen 1966 und 1999 regierten, aufgrund der immeder kehrenden Unterbrechungen
dieser Militdrherrschaften und den aufkommendentei®@ar ein durchwegs konstantes
Merkmal der Politik Nigerias sind. DarUber hinawssuchten in Zeiten der Militdrherrschaft
sowohl islamischeals auch christliche Organisatiofiérdie Liicke, welche sich aus der
Abwesenheit politischer Parteien ergab, zu schiieferade die aggressiv missionierenden
evangelikalen undslamistischenGruppierungen waren signifikant mitverantwortlidafur,
dass es einerseits zur Polarisierung der Religionsmd andererseits zu einem
Bedeutungszuwachs von Religion im politischen LeNegerias kam (vgl. Kane 2006: 166).
Deshalb wird sich einer der nachfolgende Teile Adpeit mit der Rolle muslimischer
Organisationen im politischen Diskurs Nigerias auesadersetzten. Doch zunachst wird es im
kommenden Abschnitt darum gehen, demokratischeEntwicklungNigerias seit 1999 zu

beleuchten.

47 Als christliche Organisation sei an dieser Stelle die Christian Association of NigerigCAN) genannt,
welche Mitte der 1970er Jahre gegrindet und vonpaditischen Fuhrern des Nordens als der politideligel
der Christinnen betrachtet wird (vgl. Adigwe/ Gi2Q07: 90).
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4. Zur Interaktion von Islam und Demokratie in Nigeria

Dass »die dunkelste Periode in Nigerias Geschicliie«Ara Sani Abachas, ein Ende fand
und der Weg furdemokratischeVerhéltnisse frei wurde, ist nach Ansicht von Jotes
Harnischfeger (2006: 83) nicht der nigerianischeev@kerung zu verdanken, sondern
vielmehr — wie dargelegt einem Zufall: dem Uberasclen Tod Abachas sowie der
Bereitschaft General Abubakars, freie Wahlen binmeniger Monate abhalten zu lassen. Am
20. Juli 1998 verkiindete Abubakar, neue Parteiehdim Abhaltung von Wahlen zuzulassen
und auch die Machtibergabe an eine neu gewahlteefag mit Mai 1999. Doch herrschte
bis zur tatsachlichen Amtsiibernahme durch den nPu&sidenten die Beflirchtung vor, dass
das Militar abermals eingreifen kénnte und den gaegsprozess stoppen wirde (vgl.
Brunner 2000: 294f.). Ausschlaggebend dafir, dasdas Militar diesmal nicht wagte zu
intervenieren, durfte gewesen sein, dass sich @A vollig diskreditiert sah — nicht nur vor
der Bevolkerung, sondern ebenso vor sich selbst.@fizierslaufbahn galt vorwiegend nur
mehr als Mdglichkeit an o6ffentliche Gelder sowie gReungsamter zu gelangen (vgl.
Harnischfeger 2006: 83).

Im nunmehr vierten und letzten Kapitel dieser Arlvard es zun&chst darum gehen die
demokratischeEntwicklung Nigerias ab dem Jahr 1999 nachzuzeichnen und &uf d
Interaktion vonislam und Demokratiezu verweisen. In einem weiteren Schritt wird awd di
Rolle muslimischerOrganisationen im politischen Diskurs NigeriasAflgemeinen und auf
ihr Verhéaltnis zuDemokratieim Speziellen Bezug genommen, bevor sich diedatbeiden
Unterkapitel einerseits mit der »Scharia-Debattexl wandererseits mit der Frage von

»Ethnizitat« im Rahmen delemokratischerozesses Nigerias auseinandersetzen.

4.1.Nigerias demokratischer Wandel

Im Mai 1999 wurde die jahrelange Herrschaft destéds durch einelemokratisclgewahlte

Zivilregierung ersetzt (vgl. Grau 2011: 168). Zuvbatten diverse Reglementierungen
bezuglich der Parteigrindungen und der kurze 4eirazwischen Verlautbarung des
Transitionsprogrammes und der Registrierung detelRar dazu gefihrt, dass sich nur die
bereits etablierte politische Elite am Parteienbetterb beteiligen konnte. Demgegentber
sahen sich vor allem Oppositionspolitikerinnen sowivilgesellschaftliche Gruppen aus
organisatorischen und finanziellen Griinden nichtder Lage, an diesem Wettbewerb
teilzunehmen. Nach den im Dezember 1998 abgehaltdmkalwahlen, erhielten drei
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Parteien die Zulassung zu den anstehenden WahienAlllance for Democracy(AD),
welche eine eindeutige ethnische Yoruba-Basis hela®eoples Democratic Part{PDP),

die sich im Wesentlichen aus der politischen Hl#s Landes zusammensetzte (vgl. Brunner
2000: 294) — darunter Christinnen ukdsliminnen(vgl. Hartmann 2011: 314) — und dM
Peoples PartyfAPP), welche vor allem im Nordosten, dem Nordeestowie in Teilen des
Middle Beltstark vertreten war (vgl. Brunner 2000: 294).

Mit dem Uberraschenden Tod Abachas forderten YoRdddikerinnen die Freilassung
Abiolas aus der Haft und seine Einsetzung als &eagén. Doch schon kurze Zeit nach dem
Ableben Abachas, wurde auch Abiola tot in seindleZzaufgefunden. Der Umstand, dass sich
die Yoruba durch den Tod Abiolas abermals um das Aes Prasidenten/ der Prasidentin
betrogen fuhlten, dirfte offensichtlich unter Rkétinnen und Militars gleichermal3en den
Eindruck geweckt haben, dass es zum Auseinandarféligerias kommen kdnnte, wenn
nicht endlich eine Vertreterin oder ein Vertretes alem Siden an die Staatsspitze gelangt.
Deshalb einigten sich die drei verbliebenen Partbereits vor den Wahlen, dass ein Yoruba
die kunftigen Wahlen gewinnen soll (vgl. Harnisgde 2006: 86f). Fur die Politikerinnen
des Nordens verband sich damit jedoch ein riskaBpesl: sie liefen Gefahr, nicht mehr die
Maoglichkeit zu erhalten, die Macht Uber das Landrizkerobern zu kénnen (vgl.
Harnischfeger 2006: 87). Bei der PDP ging bei demtginternen Vorwahlen zu den
Prasidentschaftswahlen Obasanjo hervor. Die AD AIRB, welche aufgrund der Dominanz
der PDP noch vor den Wahlen eine Allianz eingingeominierten Olu Falae als
Prasidentschaftskandidaten (vgl. Brunner 2000: .288hrend Falae als Yoruba-Patriot und
Vorkampfer ethnischer Interessen galt, genoss @pasi@n Ruf »detribalisiert« zu sein (vgl.
Harnischfeger 2006: 87). Ebenso galt Obasanjo,heelbereits beim Ubergang zur Zweiten
Republik in Erscheinung getreten war, als hochstgere Personlichkeit im Unterschied zu
den vielen anderen korrupten Militars (vgl. Kanéd@0170). Gerade als ehemaliger Militar
genoss er auch das Vertrauen der Offiziere unésaeeignet, die Differenzen zwischen den
Volkern und Religionen zu tberbricken (vgl. Hartm&911: 314). Aus Sicht der ndrdlichen
Militars und den nordlichen Politikerinnen war Oa® derjenige, welchem die Fihrung des
Landes anvertraut werden konnte (vgl. Mustapha 2099 Bemerkenswerterweise genoss
Obasanjo aufgrund seiner unparteiischen Haltungitstast Uberall im Land Respekt, mit
Ausnahme in seiner Heimatregion bei den Yoruba (dgrnischfeger 2006: 87).

Die nordliche Elite nannte als Grund fiir die Enssdhing Obasanjo zu unterstitzen, dass
die Einheit des Landes nicht gefahrdet werden (sgll. Harnischfeger 2006: 124). So gab

Senator Bello Maitama Yusuf im Jahr 2000 gegeniden Magazin »Newswatch« an:
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.[T]he northerners picked a Yoruba to be the presid...] because we believe in [Nigeria's]
unity, in power sharing.” (Newswatch zitiert naclarHischfeger 2006: 124). Doch wirft
Harnischfeger (2006) die Frage auf, ob die nordliElite wirklich daran interessiert war, die
Macht zu teilen. In der Presse waren damals GezliochtUmlauf, wonach Obasanjo von den
Fuhrern des Nordens dazu gedréangt worden war mugifié Amtsperiode zu Verfligung zu
stehen. Und tatséchlich bestéatigte Obasanjo im [E2kto2002, dass die noérdlichen
Unterstitzerinnen von ihm verlangten einem Dokunzerzustimmen, welches besagte, dass
er nach einer Legislaturperiode aus dem Amt zuidehehat (vgl. Harnischfeger 2006:
124f.).

Die Wahlen selbst wurden von politischen Kampanigegleitet, welche sich durch das
hervorheben ethnischer und religioser Identitatend Wnterschiede auszeichneten (vgl.
Sanusi 2007: 177). Obasanjo gewann die Wahlen efitr mls 18 Mio. Stimmen (62 Prozent)
eindeutig (vgl. Brunner 2000: 293) und wurde im M&99 nach zahlreichen Jahren der
Militdrherrschaftdemokratischgewahlter Prasident der Vierten Republik (vgl. G2011:
168). Jedoch stellt nach Ansicht von Harnischf¢g@06) der Ubergang zur Vierten Rebuplik
und die Prasidentschaftswahlen von 1999, welche»iMesten« als ein Triumph der
Demokratiegefeiert wurde, nichts als eine Farce dar. Dies allem deswegen, weil die
Oligarchie des Nordens gleich zu Beginn der VierRsbuplik — wie gezeigt — darauf
bestand, zu bestimmen wer die Regierungsgeschéftd andes Ubernehmen sollte. Daraus
ergibt sich zugleich, dass die Wahlerinnen keinklighe Berlcksichtigung bei den Wahlen
fanden (vgl. Harnischfeger 2006: 127).

Die ersten Monate seiner Regierungszeit waren deitige spektakulare MalRnahmen
gepragt, aber auch durch Vorgehensweisen, welch@algik »alten Stils« anmuteten. Vor
allem die Bildung seines Regierungsteams machtdideudass es keinen klaren Bruch zu
den gehabten Militdr- und Zivilregierungen gab (vBrunner 2000: 295). Obasanjo war
offensichtlich der Ansicht, dass er seine Machhain kbnnte, indem er die grundlegenden
Institutionen und Regeln der friheren Militarhehait Gbernimmt und zu seinen Gunsten
manipuliert (vgl. Mustapha 2009: 79). Vor allemicewle Kriterien und Akteurlnnen, welche
fur seinen Wahlsieg verantwortlich waren, warenidausschlaggebend, ob bzw. wer seine
Begunstigung erfuhr (vgl. Brunner 2000: 295). Degegeiber fiihlten sich die Politikerinnen
des Nordens, welche darauf vertrauten, dass Olmada® Interessen schitzen wirde, von
seinen Schritten verraten (vgl. Harnischfeger 20083). Sie waren eigentlich davon
ausgegangen, dass Obasanjo sie nach der Wahl igeicPositionen einsetzen und mit

Vertradgen begunstigen wirde (vgl. Kane 2006: 1DAss Obasanjo die Erwartungen seiner
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Fordererinnen enttduschte, hangt wohl wesentlichitteusammen, dass er entschlossen war,

den Gesamtstaat zu stabilisieren (vgl. Hartmanri 2815).

Waéhrend seiner [...] [ersten] Amtszeit hat sich Ob@s#n der Tat bemiht, einen Ausgleich zwischen
den 400 verschiedenen ethnischen Gruppen herbbianfiiAber gerade weil er darauf bedacht [...]
[war], zwischen konkurrierenden Anspriichen zu végim, musste er den Einfluss der [...] [Hausa-
Fulani], die stets privilegierten Zugang zu offesiten Amtern besaRen, zuriickdrangen.
(Harnischfeger 2002).

Die Politikerlnnen des Nordens, welche es erst glittiien, dass Obasanjo an die Spitze des
Staats gelangte, mussten nun binnen weniger Tageneassive Schwachung ihrer Macht
erleben (vgl. Harnischfeger 2006: 125). Gleich nas#iner Wahl ergriff Obasanjo
Malinahmen, um die Korruption im Militarapparat eid@mmen (vgl. Hartmann 2011: 315):
er entlie3 150 Generale und Obristen, von deneMdlerheit aus dem Norden stammte (vgl.
Harnischfeger 2006: 125) und ersetzte sie durcistibhe Yoruba-Offiziere (vgl. Hartmann
2011: 315). Durch diese Schwachung des Nordenshaliedes Armeeapparats ergab sich,
dass die alten Machthaber nun im Konfliktfall niainehr auf das Militar zurlickgreifen
konnten, um gegebenenfalls ihren KontrahentinneSimien zu drohen. Somit sahen sich die
vormaligen Herrscher mit dem Ubergang von eineitamischen zu einer zivilen Herrschaft
in eine aullerst prekdre Lage versetzt, musstedosie erkennen, dass sie gegenuber ihren
Widersacherinnen zusehends mehr an Einfluss verlfrgl. Harnischfeger 2006: 125f.).
Dass der Norden zunehmend an Terrain innerhalbSt@stsapparates und an Zugang zu
staatlichen Ressourcen einbif3te, resultierte ams dmstand, dass sich der neu gewéahlte
Prasident unter Druck gesetzt sah die jahrzehrgel®ominanz des Nordens zu brechen und
die Interessen jener Regionen zu fordern, welchdiaeem Zeitraum marginalisiert wurden.
Doch auch wenn der Norden sich dariber beklagteymetir vom neuen Regime
marginalisiert zu werden, gelang es d&lamischen Oberschicht ihre Privilegien
weitestgehend zu erhalten (vgl. Harnischfeger 20@6-129). Da sich diMusliminnenvon
Obasanjos Vorgehen betrogen fluhlten, griffieruslimischePolitikerinnen ihn als pro-
christlichen Prasidenten an. Friihere Offizierskaaen — die Mehrheit von ihndnuslime—
veranlasste die Enttauschung Uber Obasanjos ®clt#tu, eine eigene Partei didl
Nigerias’s People’s PartfANPP) zu grinden — Nachfolger der NPC —, welche i
Wesentlichen derslamischerNorden reprasentiert. In der Folgezeit fuhrte raumslimischer
Bundestaat nach dem anderen igismischeRecht® ein, was mitunter als ein demonstrativer
Akt daftir gewertet werden kann zu zeigen, dassvidieht des Prasidenten nicht allzu weit
reicht (vgl. Hartmann 2011: 315). Demnach mussWiliederinkraftsetzung daslamischen
Rechts ab dem Jahr 1999 zunachst einmal im Zusahangrmmit dem Kampf des Nordens

“8 Auf dieses wird ohnehin in einem der folgenden ekimstte dieser Arbeit noch explizit Bezug genommen.
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gesehen werden, seinen Einfluss auf nationaler &laeder auszudehnen und parallel dazu
die Regierung Obasanjos zu destabilisieren (vgheKa006: 170f.). ,In other words, they

strove to promote the theological aspectsst#m as a religion in order to preserve their own
influence.” (Kane 2006: 171; Hervorhebung des VeiDie Scharia war daher primar ein

Mittel zur Positionierung des Nordens innerhalb @ssamtstaates (vgl. Hartmann 2011:
319).

Die Wahlen von 2003 wurden von internationalen Bebiterinnen als Test fur die noch
junge Demokratiegesehen. Der Wahlkampf wurde von Gewalt Ubersshatid Uber die
Falschung der Wahlen bestand weitestgehend Einighehtsdestotrotz ist der Umstand,
dass sich die Armee in Zurtckhaltung Ubte, alsefilg zu werten (vgl. Kogelmann 2006:
184f.). Im Vorfeld der Wahlen stand Religion im Mipunkt der politischen Kampangen
(vgl. Adigwe/ Grau 2007: 101). Die ANPP rief bemslgiveise dazu auf, nicht nochmals fur
einen moglichen christlichen Prasidenten/ Prasidemt stimmen (vgl. Hartmann 2011: 315)
und auch in den Printmedien fanden sich unzahétgidse Beitrage wieder (vgl. Grau 2011:
169). Der damalige Koordiantor der WahlkampangeHigswusforderers Buhari, Kanti Bello,
aulRerte sich stellvertretend fur Buhari zum Zusanmimaeg von Religion und Wahlen,
beispielsweise so: ,[W]hen you are going for arcet® make sure that you elect somebody
who would defend the interest of your religion. Fmodness sake, if you are a Christian,
won’t you like to elect somebody who would like do to church?” (Ajero 2002b). Jedoch

schwacht er diese Aussage sogleich ab, indem ¢enveisfuhrt:

[...] [Buhari] is a former head of state. Did he gise religious bias when he was head of state? So,
why should he now be turned into a religious bigbli’s was a man who as head of state limited the
number ofMuslims going to Mecca andiuslims said he was too tough. And he did this out of
patriotism, not because he did not IM&slims.But now because they see he has a good change, the
want to bring religion into the Nigerian politiqg@jero 2002b; Hervorhebung des Verf.).

Das Bello seinem Kommentar sogleich einen relagviden Beisatz hinzufugt, durfte wohl
wesentlich damit zusammenhangen, dass er nichpeteazielle stidliche Wahlerinnenschaft
fur die anstehenden Wahlen verkraulen wollte, déierAussage wurde mit »Newswatch« in
einem Magazin publiziert, welches in Lagos seingn &at (vgl. Harnischfeger 2006: 277).
Daraus durfte sich ferner ergeben, dass seine Megintorwiegend von der sudlichen
Bevolkerung Nigerias gelesen und reflektiert wur@erade BuharisslamistischeAgenda
und seine Unterstitzung fur datamischeRecht in den nérdlichen Staaten, dirften ihm viele
Wabhlerinnenstimmen bei den Wahlen von 2003 gekbsiieén (vgl. BBC News 2006).

Im Rahmen der Wahlen von 2003 wurde deutlich, ddiss enorme Abwesenheit
politischer Ideologien innerhalb der Parteienlahd$tcdurch religiose Faktoren und ethnische

sowie regionale Identitditen kompensiert wurde. Damist Franz Kogelmann (2006: 185)
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darauf hin, dass auf nationaler Ebene weder distlibine Zugehdérigkeit Obasanjos, noch die
»Scharia-Debatte« im grof3en Stil in den VordergrdedKampangen gerickt wurde und dies
obwohl dermuslimischeHerausforderer Muhammadu Buhari sich flr eine Gasty des
islamischenRechts in Nigeria aussprach. Auch Grau (2011) mierk&nlehnung an Kukah
(2003) an, dass gerade bei diesen Wahlen eine thiesenVeranderung einerseits von
Religion und andererseits von Ethnizitat im potitien und oOffentlichen Diskurs sichtbar
wurde: zum einen konnte die Scharia nicht zur Msieitung vonMusliminnendienen und
zum anderen erklart sich die Wiederwahl Obasanjolst madurch, dass die nigerianische
Bevolkerung mit seiner geleisteten Arbeit zufriedgwesen ware, sondern vielmehr daraus,
dass das Volk sich gegen religiosen Extremismuspaiash. Eine &hnliche Abfuhr bekam
etwa auch die ethnisch forcierte Politik der AD,lche bei den Wahlen eine schwere
Schlappe hinnehmen musste (vgl. Grau 2011: 163Joch muss dieses Bild relativiert
werden, wenn bertcksichtigt wird, dass es diesmiathéhus vor allem Stimmen aus den
Reihen der Yoruba und anderer christlicher Ethmemen, welche Obasanjo eine zweite
Amtszeit ermoglichten (vgl. Hartmann 2011: 315).a84njo war nunmehr eben nicht mehr
ohne »heimatliche« Basis, denn er konnte auf digngtiitzung der Yoruba-Elite bauen (vgl.
Mustapha 2009: 80f.) und dies, obwohl viele Nigeeidnnen der Meinung waren, dass er

nicht fir eine zweite Amtszeit gewahlt werden sollt

And they have their reasons. He is believed to lsaveounded himself with the same old politicians
who milked the country dry over the years. His adstiation’s economic policies have left the nation
worse off instead of improving it. The naira vallb@s continued to depreciate. Obasanjo’s poverty
alleviation programme is almost a non-starter. Bhene goes for the battle he declared against
corruption. In fact, many critics say there haverbenore crises in the country within the past three
and half years of his administration than what wlgtd during the whole long period of military rule.
(Ajero 2002a).

Resumierend betrachtet konnten zur Zeit Obasand# nur die Parteien weitestgehend
ungehindert Wettbewerb betreiben, sondern auclPiisse einigermal3en frei berichten (vgl.
Hartmann 2011: 315). Abdul Mustapha (2009) weidb@ darauf hin, dass nicht nur die
Qualitat seiner Fuhrerschaft rasch abnahm, soreteebbenso die Macht des Prasidenten/ der
Prasidentin fir den Ausbau seiner eigenen Maclgbagize, was jedoch auf Kosten der
Konsolidierung des demokratischen Prozesses ging. Insbesondere in seiner ersten
Legislaturperiode war er darum bemdiht, Allianzensebhmieden um seine eigene Macht zu
stutzen (vgl. Mustapha 2009: 79f.). ,[...] [D]ie ngrofRen Vorschusslorbeeren angetretene
Regierung Obasanjo [muss] aus heutiger Sicht dts kerrupt bewertet werden [...]."
(Kappel 2010: 3). Da geniigend Olgeld vorhanden wannten Reformen verschleppt,
anstattdessen Klientelbeziehungen bedient undigime Macht erhalten werden (vgl. Kappel
2010: 3). Ohnehin spielt die Zentralregierung bei Werteilung des Erddls, welches nicht
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weniger als 90 Prozent der Staatseinnahmen ausmaeime Schlusselrolle (vgl. Hartmann
2011: 316). Trotz deDemokratisierungNigerias zeichnete sich die Politik des Landes
demnach fortwahrend durch undemokratische ElemergeKlientelismus, Korruption und
dem Missbrauch der »Prasidentinnenmacht« ausNugdtapha 2009: 81).

2007 schied Obasanjo nach zwei Amtsperioden aus Ri&sidentinnenamt aus (vgl.
Hartmann 2011: 315), zuvor hatte er allerdings noakrsucht sich durch eine
Verfassungsanderung eine dritte Amtszeit zu vefsamaProteste aus der Bevélkerung und
innerhalb des Militars verunmdglichten ihm jedocheesolche. Allerdings war es Obasanjo
noch maoglich, derMuslimenUmaru Yair Adua als seinen Nachfolger zu bestimmen (vgl.
Hartmann 2011: 315f.). Der Versuch, sich eine @littntszeit zu verschaffen, kann wohl als
der Hohepunkt seiner undemokratischen Vorgehenswevgahrend seiner Prasientschaft
gelten (vgl. Mustapha 2009: 86). Die Nominierung’YAdua durch Obasanjo fur die PDP
fur die anstehenden Wahlen hat zudem nichts ménegtemokratischeWettbewerb zu tun,
sondern kam vieleher der »Kronung» des neuen Stsatsauptes gleich. Kritikerinnen
wiesen darauf hin, dass Yakdua nichts anderes als eine Marionette Obasalgselle und
Yar’ Adua ihm gewissermalien eine dritte Amtperiode hese. Rotimi Suberu (2007) ist der
Meinung, dass der Sieg YafAdua, welcher bei den Wahlen 70 Prozent (vgl. 8ul2907:
97ff.) und somit 24,6 Millionen Stimmen erringeankte (vgl. Pahler 2007: 8), vorwiegend
auf den folgenden Faktoren beruht: auf der enorRenonage von Seiten der PDP und der
Macht des Amtsinhabers, auf einer zerspaltenen $hppo und auf den »negativen«
personlichen Eigenschaften anderer Kandidatenzdeot waren die Wahlen von April 2007
die ersten Wahlen seit der Unabh&ngigkeit Nigerwses, denen eine zivile Regierung die
Macht an eine andere gewahlte Zivilregierung Uber@agl. Suberu 2007: 97ff.). Nach
Ansicht von Klaus Pahler (2007: 22f.) scheint digute Vergangenheit mit Blrgerkrieg und
Militarherrschaft ihr Ende gefunden zu haben unctklwlen Ubergang von einer gewahlten
Zivilregierung zu einer anderen wurde ein neues itébpgn der Geschichte Nigerias
aufgeschlagen. Dartber hinaus spielte die intetimerBion des Landes bei den Wahlen kaum
eine Rolle. Dies durfte aber vor allem auf ein infelles »Machtwechselabkommen«
zwischen dem Norden und Stden zuriickzufihren segin $uberu 2007: 96), welches nach
einer Absprache aus dem Jahr 1999 vorsah, dasgaliigsten Amter des Landes zwischen
Christinnen undMusliminnenrotieren sollen (vgl. Hartmann 2011: 316). DieBenzess der
ethnoregionalen und konfessionsgebundenen Machtteivurde auch darin ersichtlich, dass
dem neuen muslimischen Staatsprasidenten mit Goodluck Jonathan ein Gbhst
Vizeprasident zur Seite stand (vgl. Suberu 20075).1(Nachdem Yar Adua die
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Amtsgeschéafte im Mai 2007 Ubernommen hatte, vetsueh seine Regierung durch die
Revidierung vieler unpopuléarer und willkirlicher t&cheidungen Obasanjos zu legitimieren.
DarlUber hinaus distanzierte er sich soweit als mlbdglom Erbe Obasanjos. Nunmehr war es
die Yoruba-Elite, welche sich beim neuen Staatsgpeéiten dartiber beschwerte, dass er aus
ihrer Sicht UbermaRig viele Personlichkeiten ausn dMorden in Schlisselpositionen
einsetzen wirde (vgl. Mustapha 2009: 89). Hierirdveine parallel zur Regierung Obasanjos
und die teilweise Fortfiihrung seines Erbes offdéntBah: &hnlich wie Obasanjo verteilte auch
Yar Adua die staatlichen Olrenten (vgl. Kappel 2010: 3

Ab Mitte November 2009 war die Regierung Nigerids@® Fuhrung, weil sich Yar
Adua aufgrund einer schweren Erkrankung zur Behsrgdlinach Saudi Arabien begeben
musste. Zu Beginn war vollig unklar, wie in diesituation zu verfahren sei, da sich der
Prasident bezuglich der Frage, ob er ins Amt zkéicke nicht du3ern konnte oder wollte.
Letztendlich beschloss das Parlament und das Kiibeiee Art Notstandsregierung —
»Doctrine of Necessity«—, welche den Vizeprasidenten zum »geschaftsfileren
Prasidenten« ernannte (vgl. Kappel 2010: 3f.). Ndeim Tod Yar Aduas wurde Goodluck
Jonathan im Mai 2010 als neuer Prasident Nigeraegidigt (vgl. Grau 2011: 170). Die
Kandidatur Jonathans bei den Wahlen 2011 wurdermr elerausforderung des informellen
Systems despower-sharingxnach den zwei Amtsperioden Obasanjos hétte eigjergin
MuslinY eine Muslimin aus dem Norden und nicht abermals ein Christ ans 8uden die
Geschicke des Landes flr eine bestimmte Zeit lesidien (vgl. Lewis 2011: 60ff.). ,[...]
[Jonathan’s] decision not to step aside foMaslim northerner, [...], went against the
informal power-sharing arrangement that had stadallielite politics for more than a decade.”
(Lewis 2011: 66; Hervorhebung des Verf.). Somitaggte Jonathan unter verfassungsmafig
umstrittenen Umstanden und unter Widerstand detlicben Elite an die Spitze des Staates
(vgl. Méttig 2011). Jonathan gewann die Wahlen A&pril 2011 und wurde im Mai desselben
Jahres zum zweiten Mal binnen eines Jahres alglPrédNigerias vereidigt (vgl. Grau 2011:
170). Auch wenn Jonathan nicht ausdricklich eingigpche Personlichkeit ist, welche mit
der Kategorie »Ethnie« in Verbindung zu bringen $st waren es die Umstéande wie er ins
Prasidentinnenamt gelangte, welche seine Regianindger ethnischen Teilung des Landes
in Bertihrung brachte. Auch deshalb dirfte seirkstéar Herausforderer Buhari vor allem bei
der populistischen undslamischen Wahlerinnenschaft in vielen Staaten des Nordens
gepunktet haben. So trugen die anstehenden Waldennur zu grofR3eren Teilung der Elite,
sondern ebenso zu Spannungen unter dem nigerianis¢blk bei. Nicht nur die Wahlen,

sondern auch das Wahlergebenis wurden von Gewatsciattet und somit loste die
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Niederlage Buharis vielfaltige Konflikte in den dtichen Bundestaaten aus (vgl. Lewis
2011: 67, 70). Nichtsdestotrotz zeichnten sich dahlen — nach Meinung von
Beobachterinnéli — im Vergleich zu jenen von 2007 durch eine mehdiVerbesserung aus,
auch wenn es eben Probleme gab: ,In der Heimatmegies Prasidenten erscheinen
Wabhlbeteiligung und Ergebnisse aufgeblaht. Im Nordéhlten Minderjahrige, in der Stadt
Maiduguri explodierten Bomben. Und noch vor der Rtbedung des Wahlergebnisses
brachen in Nord-Nigeria Strallenkampfe aus.“ (M&0d1). Auch bei diesen Wahlen wurde
der »ethnisch-religise« Gegensatz zwischen NoddSiid offenischtlich (vgl. Mattig 2011).
Es wurde wiedermal deutlich, dass sich sowohl dashaiten der Kandidaten, als auch das
der Wahlerinnen stark an regionaler Zugehdrigkegntierte (vgl. Lewis 2011: 72). Wahrend
der Stden uberwiegend fur Jonathan stimmte, gmgreier Teil der Stimmen im Norden an
seinen Herausforderer Buhari (vgl. Mattig 2011).

»The postelection violence [...] made the 2011 pdiis bloodiest in the history of the
Forth Republic, securing a mixed legacy of orded aredibility, on the one hand, and
polarization and violence, on the other.” (Lewisl2070). Die Gruppe Boko Haram — auf
welche im Folgenden ohnehin einzugehen sein wirdiar dabei die grofRte Quelle fur
Unsicherheit. Auch wenn die Wahlen 2011 die bigh@nsperentesten waren und zu einer
Ausdehnung der Parteienlandschaft beigetragen habemnéhlte die regionalgeteilte Politik
und die fortwdhrende Gewalt zu den grof3ten Heradefangen des Landes (vgl. Lewis
2011: 73f.).

Mit dem Ubergang zu einer zivilen Herrschaft unendgamit einhergehenden Ende der
Militarherrschaft, konnten keineswegs die Hoffnumgeif ein Ende der Krisen erfillt werden.
Neben der »Scharia-Krise« und der Konflikte innéivhdes Islam welche in der Folge
ohnehin noch behandelt werden, sei nebenbei naliKidse im Niger-Delta erwahnt (vgl.
Grau 2011: 169). Abdul Mustapha (2009) definiemitb@r hinaus noch ethnische Gewalt als
einen weiteren Konfliktpunkt, welcher detemokratischerProzess in Nigeria nachhaltig
pragt. Auch merkt er an, dass sich Nigeria naclr éoeer Dekade debemokratisierung
fortwahrend zwischen Autoritarismus uBe&mokratisierungoefinden wirde (vgl. Mustapha
2009: 74, 91). Und selbst wenn es Regionen in Niggibt, welche eine gewisse Dynamik
besitzen, so ist die instutionelle Schwéche, dideshte Infrastruktur, die Korruption etc.
hauptséachlich dafur veranwortlich, dass Nigeridnhimoehr Prosperitat zeigt. Insofern hat die
Demokratie bislang wenig dazu beigetragen, um Rechenschaft der Regierung

*9 Leider wird im fiir diese Passage herangezogenékehvon Thomas Méttig (2011), welcher in zeitioel
erschienen ist nicht klar, wer diese Beobachterirsied.
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einzufordern, effektive Institutionen aufzubauerd diir die Verbesserung des Wohlstands
einer breiten Masse zu sorgen (vgl. Lewis 2011).6E&rouk Adamu, ein prominenter
Politiker aus dem Norden, bringt die gegenwartiBesbleme Nigerias auf den Punkt:

Our challenge is just good governance. I'm tellymy if there is good governance, nobody will be
agitating for sovereign national conference or metaes and nobody will be agitating for power
shift. Look, whether aMuslim Christian, northerner or southerner, as longhasetis food on my
table, government institutions work, hospitals warld there are good roads, nobody cares who is at
the helm of affairs. So all these primordial issaeme up because nothing is workiffgthings are
working, nobody would bother who leads this countBuleiman 2012; Hervorhebung des Verf.).

Trotz allem stellt die Vierte Republik in der Gemtite Nigerias die langst anhaltende zivile
Herrschaft des Landes dar, wobei sich deamokratischeSystem durch eine unabhangige
Justitz, eine freie Medienlandschaft und eine l&khZivilgesellschaft auszeichnet — alles
wesentliche Aspekte fir eirdemokratische Entwicklun@ygl. Lewis 2011: 61f.). Wozu die

Demokratiein der letzten Dekade aber mit Sicherheit auclhydieagen hat ist, einerseits die
Ruckkehr von Religion in den politischen Diskurgl(Olaniyi 2011: 74) und andererseits
ermoglichte sie es ethnischen und religiosen Issenesgruppen, sich fast problemlos zu
entfalten. Doch wahrend die Spannungen zwischerdokensen Gruppen steigen, verfugt die
Demokratieliber keine geeigneten Institutionen, welche fineri Ausgleich zwischen den

konkurrierenden Ansprichen sorgen kdnnten (vginidahfeger 2006: 116).

4.2.Muslimische Organisationen im politischen Diskurs Nigerias

Im Unterabschnitt:Der Islam seit der Unabhangigkeit Nigerias« wurde deutlidhss die
gesellschaftliche und politische »Entwicklung« Nige in den letzten vier Dekaden des 20.
Jahrhunderts malf3geblich von autoritarer Herrschaft wirtschaftlicher Auspliinderung
bestimmt wurde, dabei jedoch wiederkehrend Opmosbewegungen hervorgingen, welche
sich auf mannigfaltige Weise fir eine Umgestaltaleg Landes einsetzten. In Nordnigeria
wurde der Protest gegen bestehende Missstande Ieon &0 der Entstehung radikaler
islamischerOrganisationen ersichtlich (vgl. Loimeier 1997: Bartuber hinaus konnte im
historischen Kapitel gezeigt werden, dassldiamin Nigeria seit der Entstehung des Kalifats
nicht nur eine Quelle fur Identitat, sondern auchMedium der Konkurrenz um Ressourcen
und politische Macht darstellte (vgl. Mahmud 2088), was auch im weiteren Verlauf der
Arbeit von Bedeutung sein wird. DimuslimischeBevolkerung in Nordnigeria sieht sich
somit selbst meist zuerst einmal Masliminnen woraus folgt, dass Religion im Norden eine
groRere Rolle zukommt als das in anderen Teilerefg der Fall ist. Daraus ergibt sich,
dass auch die gegenwartigen Ereignisse zunéchstdyas auf diesem Hintergrund betrachtet

werden mussen (vgl. Sanusi 2007: 182).
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Auch wenn das religios-politische Erbe des Sokoatifts — wie bereits an anderer Stelle
erwahnt — die Gedankenwelt dglusliminnenNordnigerias bis in die Gegenwart pragt und
dies gilt im Besonderen fiir die beiden Sufi-Ordgadiriyya und Tiganiyya und diese auch
im 20. Jahrhundert nicht unbedingt an Relevanzesiti§t haben (vgl. Loimeier 2011: 145,
142), so fokussiere ich mich im Folgenden trotzdmuh einige ausgewahltemuslimische
Organisationet!, welche den nigerianischen Staat seit dem Endd @#0er Jahre in Frage
gestellt haben. Dass es zur Erschitterung derietiainl Strukturen gekommen ist, ist zum
einen auf die im 20. Jahrhundert vollzogene Beskhifging und Verstarkung der sozialen,
wirtschaftlichen, politischen, kulturellen und gisen Transformationsprozesse
zuruckzufihren und zum anderen darauf, dass seMdsliminnenNigerias in den 1940er
und 1950er Jahren sukzessive ihrer Verankerungnamegrof3eren Nigeria bewusst wurden
(vgl. Loimeier 1997: 5f.). Nicht zuletzt war es gath auch die Gruppe der Handlerinnen und
Unternehmerinnen, welche die Entwicklung »modernestamischer Organisationen
unterstitzte. Dies geschah deshalb, weil sie emestliche« Bildung erfahren hatte, sich
einen »modernen« Lebensstil leisten konnte und nsoht mehr bereit war sich den
vorhandenen religiésen Gelehrten unterzuordnererdtiesen Umstanden formierten sich im
20. Jahrhundert zahlreichslamischeOrganisationen, welche sich mit der Gestaltung des
gemeinschatftlichen und gesellschaftlichen LebensMigsliminnenauseinandersetzten und
auseinandersetzen. Zu diesen zahlten nebenislamischen Reformorganisationen und
zahlreichenslamischerKulturvereinen auckslamischeSchuler- und Studentenverbindungen
sowie die Sufi-Orden (vgl. Loimeier 1997: 6). Daheichnet sich dasuslimischeSpektrum
gerade im Norden Nigerias durch seine Diversital tinagmentierung aus: einige der
Organisationen bestehen bereits seit dem 19. Jadehiu— wenn nicht sogar langer — und
haben diverse Transformation durchlebt. Andere enech entwickelten sich erst in der
postkolonialen Ara und wahrend sich so manche dilmoh Regionalitat charakterisieren
lassen, besitzen andere Organisationen weitlaulgebindungen zu anderen Teilen
Westafrikas und der muslimischenWelt«. Gerade die postkoloniale Zeit zeigt einen
dramatischen Wandel der Organisation Nigerias tinisth ihrer muslimischenldentitaten
und ihren Operationsmethoden. Mal3geblich mitverarttiwh fir diese Veranderungen war

der durch das Ol gewonnene Reichtum.

*0 Dabei stellt meine Auswahl anuslimischerDrganisationen jedoch keineswegs den Anspruchgdsamte
muslimischeSpektrum in seiner Vollstandigkeit abzubilden. $2iedient vielmehr dazu, die Bandbreite und
Diversitat der muslimischenOrganisationen sowie ihre Heterogenitat, was iArelsetzungen betrifft, zu
skizzieren.
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Wie breit sich dasuslimischeSpektrum darstellt, wird auch daran ersichtlicdssles sowohl
Organisationen gibt, welche staatliche Unterstigzaerfahren und die dem Staat mitunter
dazu dienen, seine staatliche Macht zu legitimieaéauch solche, die aul3erhalb staatlichen
Einflusses agieren und z.T. in Opposition zur &tden Autoritat stehen (vgl. Kane 2006:
155ff.). Gemein dirfte diesen Organisationen mittkle sein, dass sie sich nicht mehr klar
einem gesellschaftlichen Stratum zurechnen lassemdern ihre Mobilisierungskrafte
vielmehr schichtiibergreifend wirken. Auch die wedbelme Rolle von Frauen in diesen
Bewegungen darf nicht aul3er Acht gelassen werdiemlié mitunter eigene Gruppen etabliert
wurden (vgl. Loimeier/ Reichmuth 1996: 154f.).

Schon in den 1950er Jahren kam es zu massiven naungkarsetzungen zwischen den
rivalisierenden Bruderschaften und in den 1970&reiazu gewaltsamen Zusammenstol3en
zwischen konkurrierendemuslimischenOrganisationen. Im hohen MaRe war dafir die
Politik der Militars verantwortlich, welche durclre Pressezensur und dem Verbot von
politischen Parteien dafiir sorgten, dass sich digigthe Konfrontation in die Moscheen
aber auch Kirchen verlagerten (vgl. Harnischfe@f62 72f.).

4.2.1. Die 'Yan lzala

Yan lzalasteht flir»Jama "at Izalat al-Bid a wa-lgamat as-Sunnaas auf Deutsch so viel
bedeutet wie »Die Vereinigung zur Beseitigung deislamischen Neuerung und zur
Errichtung der Sunna« (vgl. Loimeier 1997: 6). Geglet wurde die Organisation im Jahr
1978 von Mallam Isama’ila Idris, einem Studentem ¥bubakar Gumi, dem spirituellen
Vater der'Yan lzala(vgl. Mahmud 2004: 87) und der Reformbewegung igeNa (vgl. Kane
2006: 159) unter Mithilfe Saudi-Arabiens (vgl. Hsehfeger 2006: 74). Trotz seiner guten
Kontakte zur politischen und wirtschaftlichen Elidordnigerias befand er sich aufgrund
seiner fundamentalen Kritik an den Sufi-Bruderstgrafseit den 1970er Jahren in einer
zunehmenden Gegnerschaft zu diesen. Das Schei@rnEfihrung vonislamischen
Gerichtshofen auf Bundesebene in den Jahren 19v6&fé@nlasste Gumi dazu, seine Strategie
zu Uberdenken: er wandte sich von jener religid3elitik ab, welche er in Anlehnung an die
Patronage einflussreicher Politikerinnen betrield gmiindete im Gegenzug dazu dwan
Izala (vgl. Loimeier/ Reichmuth 1996: 166f.). AhnlichevAhmadu Bello dachte auch Gumi,
dass die Vereinigung deviusliminnenNigerias den politischen Einfluss dbtusliminnen
sichern wirde. Die'Yan lzala welche binnen weniger Jahre zur groéRteaslimischen

Reformbewegung Westafrikas wurde (vgl. Kane 200803ffl), setzte sich nicht nur den
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Kampf gegen die vorhandenen sozio-religiosen Sirekt sondern eben auch jenen gegen
die Sufi-Bruderschaften zum Ziel (vgl. Loimeier 19%). Nach Ansicht von Gumi waren die
Bruderschaften jenes Hindernis, welches der Eirggdar Musliminnenund somit ihrem
erhohten Einfluss auf die nigerianische Politik iWege standen (vgl. Kane 2006: 159).
Einigkeit konnte nach Ansicht von Gumi auch nur maerreicht werden, wenn die
Musliminneneinzig und allein nur das unwandelbare Wort Gaites damit einhergehend die
gottlichen Gesetze — die Scharia — gelten lassehsich demgegeniber vom Mystizismus
und Wunderglauben, wie sie die Sufi-Orden praktieie abwenden wuirden (vgl.
Harnischfeger 2006: 74). Der Kampf défan lzalagegen die Sufi-Orden — welche zu
Unglaubigen erklart wurden — der die religiose Hoklung Nigerias bis in die Gegenwart
mit gepragt hat (vgl. Loimeier/ Reichmuth 1996: 1 6haffte es jedoch nicht, die Einigkeit
derMusliminnenNigerias herzustellen (vgl. Harnischfeger 2006. 74

Doch um sich von deMaitatsineBewegung — welche als unislamisch galt — zu
distanzieren, sah sich die Organisation schon mi@80er Jahren gezwungen, ihr radikales
Auftreten gegenuber den Sufi-Orden erst einmal stdauachen und spéter auf Dauer zu
mafigen. Zudem trugen religios-politische Initiativvon christlicher Seite in Nordnigeria
dazu bei, dass sich di&an lzala 1988 dazu entschloss, die Streitigkeiten mit den
Bruderschaften endgultig beizulegen damit sie nigbtahr lauft als »Spalter der Einheit der
Musliminner dargestellt zu werden. Dieser Strategiewechseaidevivon den radikalen
Mitgliedern der Organisation vorerst jedoch nureuriRrotest hingenommen und im Jahr 1991
schlie3lich kam es zum Auseinanderbrechen™an Izala(vgl. Loimeier 1997: 7f.) und zur
Unterteilung der Organisation in zwei Untergrupp8n. entstand zum einen die sogenannte
old lIzalaund zum anderen di¥an Madinawelche im Unterschied zotd Izalaeine grof3ere
Toleranz gegentiber den Sufi-Orden zeigt. Die Anbéngen derYan Madinasind der
Meinung, dass es sich bei den Sufi-Orden um Vegemgen handelt, deren religibse
Praktiken einer Reform bedurfen. Demgegeniber &indlie old 1zala Anhangerinnen der
Sufi-Orden schlichtweg Nicht-Musliminnen. Beidemgan ist jedoch, dass sie im Vergleich
beispielsweise zur Organisatiomhe Brothers keine eindeutigeislamistische Agenda
verfolgen.

Zum Beginn des 21. Jahrhunderts sympathisierteht meniger als 20 Prozent der
Musliminnendes urbanen Nordnigerias mit einer der beident8gituppen (vgl. Kane 2006:
161-163). Auch wenn sich die Organisation gegen Werbundenheit von Hausa-
Brauchtimern mit demislamischen Glauben und die Zuriickgezogenheit von Frauen

ausspricht, so stellt di%ran Izaladennoch eine sehr méannerdominierte OrganisationSia

-94 -



hat es sich unter anderem zur Aufgabe gemachtestBri finanziell und bei ihren Reisen zu
unterstitzen, Glaubensbroschiren zu publizierensomahl Audio- als auch Videopredigten
zu vertreiben, welche im grof3en Umfang im Nordegexas zirkulieren. Nicht zuletzt gibt es
eine eigene Arbeitsgruppe, welche Hilfsbedurftiggste Hilfe zukommen lasst (vgl. Kane
2006: 161). Hierbei wird deutlich, dass die Verhind ihrer theologisch-dogmatischen
Botschaft mit einem lUberzeugenden Sozialprogrammgetalich dafiir verantwortlich war,
dass sich die'Yan lzala zu einer religibsen Massenbewegung entwickeln teor(ugl.
Loimeier 2011: 149).

Der Einfluss der'Yan lzalaauf die nigerianische Gesellschaft war nicht neshalb
enorm, weil sie eine grol3e Anzahl an Anhéngerinmensich scharren konnte (vgl. Kane
2006: 162) — darunter vor allem oftmals »westlichebildete Jugendliche und arme
Bevolkerungsteile (vgl. Brunner 2002: 213) —, sanmdauch aus dem Grund, weil sie die
»traditionellen« religiosen Orden dazu veranlasstb zu »modernisieren« oder zumindest
die am meisten kritisierten Aspekte ihrer Lehresmeichen (vgl. Kane 2006: 162). Einen
wesentlichen Beitrag leistete der sogenanmtda-Reformismus auch im Bildungssektor,
denn er vermochte dslamischeund »westliche« Bildung miteinander zu verbinderd u
dadurch den lang vorhandenen Widerstand gegen lishest Bildung zu brechen. Auch
Frauen wurden dadurch neue Bildungsmdglichkeitedffreat, obwohl »traditionelle«
Gelehrte, also Gelehrte der Sufi-Orden, der Meinungren, dass es denkslam
wiedersprache, geschlechtergemischte Schulen zteilimt. Dem entgegneteizala-
Mitglieder, indem sie darauf hinwiesen, dass esigegrschlimm ware gemischte Schulen zu
unterhalten, als Frauen déiam vorzuenthalten (vgl. Umar 2001: 136). Und tatsi@&bhist
zu beobachten, dass die neu etablierte Bildungr esteigenden Zahl an Frauen die
Maglichkeit eréffnet an Stellen im Bildungsbereioter im 6ffentlichen Sektor zu gelangen
(vgl. Salime 2008: 202).

Zwar haben offensichtlich zumindest Teile déan Izalawiederkehrend die sakularen
Elemente der Verfassung von 1979 zurlckgewiesen derd Aufbau einesslamischen
Staatswesens gefordert (vgl. Adesoji 2011: 103)chdam Unterschied zu anderen
Organisationen waren zumindest die Offiziellen Bewegung nicht daran interessiert, einen
islamischen Staat zu errichten. Dies vorwiegend deshalb nietejl die meisten der
Schutzherren der Organisation selbst eine sehr guawgellung innerhalb des sakularen
Staates besitzen (vgl. Kane 2006: 162).
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4.2.2. DieMuslim Students” Sociefy1SS) und dasslamic MovementiM)

Die 1954 in Lagos gegrundekduslim Students” SociefSS) breitete sich in den 1960er
Jahren rasch in ganz Nordnigeria aus und wurdeemFalge zur gréRtemuslimischen
Organisation an Schulen, Universitaten und HocHschun den 1970er Jahren erfuhr auch
die MSS, beeinflusst durch die christlichen Missionnd Bildungsbemiihungen sowie die
»Scharia-Debatte«, eine interne Krise und eine WKdidierung der nordlichen MSS-
Verbande. Verstarkt wurde diese Radikalisierungudéenmuslimischerugendlichen durch
die iranische Revolution 1979.

Nachdem die 'Yan lzala als politische Oppositionsbewegung gegeniber dem
nigerianischen Regierungssystem ausgeschieden weade der politische Protest gegen
dieses System von der MSS und anderen radikaleginignngen ibernommen. Ahnlich wie
die Hausastaaten im 19. Jahrhundert von dem von Fdalio vorangetrieben Jihad als
unislamisch diskreditiert wurden, wurde nunmehrmgerianische Staat von detamischen
Opposition als ein unislamisches System abgetagergevelches Widerstand zu leisten
Pflicht sei. Somit machte sich die Opposition einlaskisches islamisches
Argumentationsschema zu Nutze, wodurch auch dexdJderechtfertigt werden konnte.
Dabei dienten die Schriften dan Fodios dazu, egisrsinislamische Herrschaft zu definieren
und andererseits Widerstand gegen diese zu legimi(vgl. Loimeier 1997: 8f.). Hierbei
wird eine Parallele zwischen der Jihadbewegung Isund 19. Jahrhunderts und der
islamischenReformbewegung des 20. Jahrhunderts deutlicheideln Fallen zeigt sich die
zunehmende Betonung und Bedeutung von Texten (kgimeier 2011: 150). Die
nigerianische Fuhrungselite und ihre korrupten Masichaften boten gentigend Grundlage
um den»Takfir« auszusprechen, was der radikalen Opposition zgldie Mdglichkeit
eroffnete, ihren Jihad gegen die »Unglaubigen<ezhtfertigen.

Der religios-politische Paradigmenwechsel der spatO80er Jahre sowie die
beschriebene Schwachung déran lzala fihrten dazu, dass die aus der MSS
hervorgegangenen radikalemuslimischen Organisationen (wie etwa die pro-iranische
Gruppierungummaoder derislamic Trust of Nigeripdie einzigen waren, die fortwahrend
Kritik am bestehenden politischen System &ulRetterGegensatz zu Organisationen wie die
Umma welche zwar radikale Ideen bezuglich der GegigltNigerias vertraten, sich aber im
Normalfall militanter Aktionen enthielten und eiAet modus vivendi mit dem nigerianischen

Staat suchten, war dédamic Movemen(IM) — auchBrothers,’Yan Shi'a, Shiawéedeutet
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so viel wie Shiites) odelYan Systengenannt —, beiweiten radikaler (vgl. Loimeier 1987
12).

Diese Gruppierung unter der Fuhrung von IbrahinZakzaki, welche sich ebenso aus
der MSS entwickelte und in ihrer Polemik fortwakdemach der Etablierung eines
islamischen»Systems« verlangt, betonte die Notwendigkeittariter Aktionen. Bereits bei
den ersten Demonstrationen der MSS im Jahr 1986rkhal® des Campus in der Stadt Zaria
wurden Slogans wieDown with the Nigerian Constitutiongnd »Islam Only«propagiert
(vgl. Loimeier 1997: 11f.). Az-Zakzaki, welcheredl Unislamische zu beseitigen sucht, hat
eine islamische Republik nach iranischem Vorbild als politischekedl vor Augen (vgl.
Harnischfeger 2006: 207). Az-Zakzaki selbst wurdederkehrend zu Haftstrafen verurteilt,
was jedoch nur zur Starkung seiner Position undtganisation beitrug (vgl. Brunner 2002:
213)).

Die wirtschaftliche Dauerkrise Nigerias in den 188Mahren fuhrte dazu, dass die
radikalen MSS-Verbande einen weiteren Bedeutungaehsv erfuhren. Wirtschaftliche
Krisen und autoritdre Regime boten ohnehin immezder gentgend Grundlage fir die
Entstehung von Widerstandsbewegungen (vgl. Loimg&897: 13- 20). Dabei lieferte der
Islam den muslimischen Organisationen immer eine ideologische Grundlaged u
Legitimation. Anhé&nger der MSS waren wiederkehremd militanten Aktionen beteiligt,
welche sich gegen jene Symbole des nigerianischeates richteten, die von ihnen als
unislamisch interpretiert wurden (vgl. Loimeier Y920, 14). Im Jahr 1991 schrieb Larry
Diamond Uber die MSS: ,Currently, the aggressijeljundamentalist[«] Muslim Students
Society is the most powerful and dynamic force oy @eampus in théslamic north, and has
repeatedly been involved in violent religious confations.” (Diamond 1991: 68;
Hervorhebung des Verf.). Auch wenn hiertig Brothersin den 1980er und friihen 1990er
Jahren die radikalste nigerianische Organisation, W& einelslamisierungdes Staates
forderte, so war sie jedoch nie an breitangele@ewalt gegen den Staat oder die
Gesellschaft beteiligt (vgl. Kane 2006: 163).

Roman Loimeier (1997: 19) weist darauf hin, dassdeen Versuch religids-politische
Zusammenhange in Nigeria zu Kklaren, die iranischemflisse auf diese nicht
unbericksichtigt bleiben dirfen. Die iranische Retron hatte ohne Zweifel wesentliche
Konsequenzen fir delslamin Nigeria, denn eine Vielzahl an nigerianischénd®ntinnen,
welchen den Iran nach der Revolution besuchte, i@t nur von dem iranischen Modell
fasziniert, sondern dachte, dass eine weilgla@misierungNigerias zur Problemlésung des

Landes beitragen kdnne (vgl. Kane 2006: 163). éare Einflisse aulRerten sich etwa in der
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islamischen Kleidung, dem radikalen Auftreten und der Sympathunger radikaler
Musliminnender MSS und des IM fur die iranische Revolutioned#i Faktoren trugen dazu
bei, dass die Anhangerinnen dieser Gruppierungeasfeinnigerianischen Offentlichkeit seit
den spaten 1970er Jahren Misi-AyatollahsoderShi itenbezeichnet wurden (vgl. Loimeier
1997: 16).

Im Gegensatz zu¥an lzalaund den Sufi-Orden hattéhe Brotherdiber lange Zeit nicht
die Mdglichkeit hunderttausende Menschen fur ireeh® zu mobilisieren. Erst seit dem Jahr
2000, als die Organisation sich nicht langer nuf di¢ Schulen und Universitaten
konzentrierte, erreichte sie auch die breite Gedadift (vgl. Kane 2006: 163). Das IM konnte
sich somit erst dann zu einer Massenbewegung eimic als sie sich nicht mehr
ausschlief3lich auf die Schicht der Studentinnemigslerte, sondern Mitglieder in der breiten
Offentlichkeit suchte (vgl. Umar 2001: 142). @ Brothersin naher Zukunft an weiterer
Bedeutung erfahren werden, bleibt bis auf WeitesesOusmane Kane (2006), ungewiss.
Bislang war die Organisation, im Unterschied etw& Yan Izala kaum bereit, sich mit
anderen beziglich Fragen der religiosen Doktriremasderzusetzten. Ihr oberstes Ziel, um
dieses nochmals zu betonen, istIdiamisierungdes nigerianischen Staates (vgl. Kane 2006:
163f.) und dieserislamische Staat, soll in der Folge durch die Scharia regieerden.
Gegenuber der nigerianischen staatlichen PolizeéiJudikatur aul3ert der IM nur Verachtung
und betrachtet beide als Werkzeuge Satans (vglsd@jid2010: 99).

4.2.3. Die'Yan Tatsine

In der ersten Halfte der 1980er Jahre l6ste eingp@d, welche unter dem Naméran
Tatsinebekannt wurde, zahlreiche Aufstédnde aus. Gefubnt ®@inem Koranlehrer namens
Muhamamad Marwa, auch Maitatsine genannt, behad@ebruppe den »wahremsiam zu
predigen — von ihren Gegnerlnnen werden sie je@dshdaretikerinnen abgetan (vgl. Kane
2006: 164). Maitatsine vermochte es, viele Anhaimgen in den Armenvierteln von Kano zu
rekrutieren (vgl. Harnischfeger 2006: 73). Die Guepweist die materielle Kultur des
»modernen« stadtischen Lebens zurtick weil sie desicht ist, dass »moderne« Technik im
Widerspruch zunislam steht. All jene, welche diese Technik verwendamg ghrer Meinung
nach »Unglaubige« (vgl. Kane 2006: 164). Die Kriiightete sich jedoch weniger gegen die
christliche Minderheit, als auf die aus ihrer SielerdorbenenslamischenWurdentréager,
welche im »westlichen« Luxus schwelgten. Bemerkemwmveise verurteilte Maitatsine

eben jene »westlichen« Konsumguter, welche seirtg&Agerinnen ohnehin nicht erwerben
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konnten. Doch nicht nur Luxusguter, sondern auaghB#such von Schulen und das Lesen
von Bichern verbot er seinen Anhangerinnen (vgknidahfeger 2006: 73). Nach Ansicht
von Abimbola Adesoji (2011: 100) hielt mit dem Angfien dieser Bewegung in der ersten
Halfte der 1980er Jahre auch erstrmaisslimischer Fundamentalismums grof3en Stil Einzug

in Nigeria. Der BegriffFundamentalismuscheint fur die Beschreibung dieser Gruppierung
durchaus angebracht, weil sie nicht nur den Mdiemais des »Westens« zurlickwies,
sondern ebenso die »traditionelle« Form t¢am in Nigeria (vgl. Diamond 1991: 68).
Demnach durfte die Bewegung, wie flFundamentalistinneniblich, einerseits die
Urgemeinde Medina — wie im zweiten Kapitel dargiisteals politisches Vorbild haben und
andererseits im Unterschied zslamistischen Organisationen und deren politischen
Ordnungsvorstellungen, nicht mit Demokratie vereinbar sein, da religiose
Fundamentalistinneeben grundsétzlich gegen Pluralismus Dednokratiesind.

Seit den frihen 1980er Jahren kam es immer wiedeschweren Zusammenstof3en
zwischen dieser Gruppe und andeiduosliminnensowie mit der Staatsgewalt (vgl. Kane
2006: 164). Der erste Aufstand der Maitatsine imeeKette von Aufstanden erfolgte 1980 in
Kano (vgl. Adesoji 2011: 101). Diese Konflikte untienMusliminnenund die Intervention
der Polizei, hatte wie in Kano 1980, Borno 1982rddaduna 1984 (vgl. Kane 2006: 164)
nicht weniger als zehn Tausend Opfer zur Folge. (Fglola 1998: 137). Der gewaltsame
Protest der Maitatsine muss zundchst als ein Rrogegien jene weitgreifenden
gesellschaftlichen Veranderungen gesehen werddah&sich in den 1970er Jahren im Zuge
des Olbooms einstellten (vgl. Umar 2001: 131). Dariihinaus erklart sich die von
Maitatsine ausgeilibte Gewalt einerseits durch einemchsenden islamischen
Fundamentalismuand andererseits durch den politischen Niedergawgden 6konomischen
Problemen Nigerias in den 1970er Jahren (vgl. Ral®98: 138). Gerade fur junge Manner,
welche sich in tiefer Armut befanden, dirfte diewBgung eine grofRe Anziehungskraft
besessen haben (vgl. Adesoji 2011: 102). Es giat ledine Hinweise dafir, da®an Tatsine
Uber Kontakte zu anderen Staaten oder »terrofigisc Organisation verfugt (vgl. Kane
2006: 164), was sich bei der Gruppe Boko Haram itligkise anders verhalten drfte.

4.2.4. Boko Haram

Die von der Gruppe Boko Haram im Juli 2009 ausdetdsAufstdnde markierten eine
neuerliche Phase des wiederkehrenden Bildes voraltgamen Aufstanden, Unruhen und

Zwischenfallen in Nigeria (vgl. Adesoji 2010: 9&egrindet wurde die Organisation bereits
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im Jahr 2002 von Ustaz Mohammed Yusuf in Maidudugl. Krech 2011: 132f.). Die
Unruhen dauerten vom 26 Juli bis 29 Juli 2009 ah hueiteten sich tUber die Staaten Bauchi,
Kano, Yobe und Borno aus (vgl. Adesoji 2011: 1@4)s Sicht von Adesoji (2010) sind diese
Aufstdnde insofern alarmierend, als dass sie deargathen Versuchislamischer
Fundamentalistinnewlarstellen, eine religidse Ideologie in eine iglals sékular erkannte
Gesellschaft einzufiihren. Ahnlich wie jene Unrulden Maitatsine, sind auch die von Boko
Haram auf eine Fuille von Faktoren zurlckzufiihres: vear eine Kombination aus
O0konomischen Missstanden, Massenarmut, Ungleiadteit Bildung und Politik sowie bei
der Moglichkeit, an Arbeitsplatze zu gelangen, garde Arbeitslosigkeit, Korruption
innerhalb der Regierung und die Zweckentfremdung Ressourcen, die Zuriickweisung des
sakularen Staatskonzeptes sowie der Einfluss @misochen Revolution, welche zu den
Aufstadnden fuhrten. Somit ergaben sich sowohl die den Maitatsine als auch jene von
Boko Haram angeflihrten Aufstdnde aus vergleichbBadmoren (vgl. Adesoji 2010: 96ff.).

Doch es scheint als ware Boko Haram eine Art Pmantidber welches die gesamte
Bevolkerung spricht und welches permanent fur eutschlagzeilen sorgt, jedoch niemand
wirklich weil3, wer dahinter steckt (vgl. Gansler12@: 13). Dies dirfte auch damit
zusammenhangen, dass Uber die Organisation salibstiufderst spéarliche Informationen
vorliegen, bekannt ist lediglich, dass die Gruppélenweile zwischen zehn und fiinfzehn
Jahren existiert und in dieser Zeit unter diffeeenNamen operiert&blusunna wal’ Jamma
Hijra; the Nigerian Taliban; und diusufiyyalvgl. Adesoji 2010: 98). Der Name der Gruppe
leitet sich einerseits aus dem vom Hausa stammenaetBokofir »Buch« und andererseits
aus dem arabischen Wdraram fur »verboten, gottlos oder stindhaft« ab, dochtidiere
Bedeutung des Namens durfte sein, dass »westliBlldung sundhaft, frevlerisch oder
gottlos ist und aus diesem Grund verboten werdénZamit hat Boko Haram offensichtlich
nicht nur eine sehr eigene Einstellung zu Bildusgndern weist »westliche« Bildung
schlichtweg zuriick. Auch scheint es, als habe dieltGruppe den Namen Boko Haram nicht
explizit selbst gegeben, sondern wurde ihr dieker gon Aul3enstehenden zugewiesen (vgl.
Adesoji 2010: 98f.).

Grundsatzlich setzt sich die Gruppe aus einem dwreBpektrum der Gesellschaft
zusammen, jedoch kommt der Uberwiegende Teil dehdAgerinnen aus &armlichen
Verhaltnissen. Gemein durfte aber allen sein, desslen sdkularen Staat beseitigt und das
islamischeRecht eingefuhrt sehen wollen (vgl. Adesoji 20100)1 Erklartes Ziel ist die
gesamtelslamisierung Nigerias, was einen eklatanten Verstol3 gegen dierianische

Verfassung darstellt (vgl. Gansler 2012a: 13). Bd#aram setzt sich fir eine strikte
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Befolgung dedslamein, wobei die gesamte Bevolkerung nach AnsichGreppe, derislam

in dieser strikten Form zu befolgen hat, egal ahged das mdochte oder nicht. Dies wirde
jedoch auch die Einfuihrung der Scharia in allend&asstaaten Nigerias und parallel dazu die
Beseitigung des sadkularen Staates, welcher von Biakam wie auch von den Matitsine als
atheistisch und synkretistisch betrachtet wird, siah bringen (vgl. Adesoji 2011: 106, 111).
Boko Haram muss demnach als eine extrem konseevatin fundamentaleGruppierung
eingestuft werden, welche nicht nur eine »westkch&ldung und einen »westlichen«
Lebensstil, sondern ebenso Wahlen zuriickweist Krgich 2011: 2) und somit offensichtlich
jegliche Form von »moderneBemokratieablehnt.

Wie gerade vorhin erwdhnt, waren es eben verglaiehbsozio-6konomische
Voraussetzungen wie bei den Aufstdnden der Mait@atsivelche auch zu jenen von Boko
Haram beigetragen haben. All diese Problemlagen el damit einhergehende
Desillusionierung der Bevolkerung spielten in diénde von Boko Haram (vgl. Adesoji
2010: 100): ,[ijn particular, with the notorious rcoption among the political elite, the
country’s vast wealth has failed to improve thee$ivof citizens. This, coupled with stolen
election mandates, has led to a growing disenchemttiwith the [»]Western[«] system of
governance, particularly among jobless young mgkdéesoji 2010: 100).

Schon im Jahr 2010 schrieb Adesoji, dass auch wBoko Haram sich an
Operationsmethoden wie den Taliban in Afghanisté@ndert, es keinen endgultigen Beweis
dafur gibt, dass eine Verbindung von Boko Haramamderen jihadistischen Bewegungen
aul3erhalb Nigerias besteht (Adesoji 2010: 101). hPAgegenwartig ist noch nicht véllig
nachvollziehbar, ob Boko Haram weitlaufige Netzveerkvie etwa jene vomal-Qaida«
verwendet, unter anderem deshalb, weil sehr umtiediiche Aussageh diesbeziiglich
vorliegen (vgl. Mark 2012).

Finanzielle Unterstitzung erfuhr die Organisatiedoch schon im Jahr 2010, nicht nur
von bekannten religiosen Fuhren und GeschéaftsleatisnNigeria, sondern auch etwa aus
Algerien und Saudi-Arabien (Adesoji 2010: 101). N&mngabe von mutmaldlichen Sprechern
der Gruppe sollen sich auch prominente Politikesimminter der Organisation verbergen
(vgl. Gansler 2012a: 13). Dariiber hinaus spracki®eat Goodluck Jonathan im Janner 2012

erstmals davon, dass sich Sympathisantinnen dggp@rdurchaus in den Reihen der Polizei,

L Der vermeintliche Sprecher der Gruppe, Abu Qadbt jgdoch im Rahmen eines mit dem »Londoner
Guardian« gefihrten Interviews an, dass Mitglieder Organisation zum Training und um Unterstitzang
lukrieren nach Saudi Arabien gereist seien (vgirkv2012). ,Al-Qaida are our elder brothers. Durthg lesser
Hajj [August 2011], our leader travelled to SaudiaBia and met al-Qaida there. We enjoy financial an
technical support from them. Anything we want frdivam we ask them.” (Mark 2012). Doch nach Meinuag v
fuhrenden Sicherheitskraften und Diplomaten in Abgibt es keine gesicherten Hinweise dafir, dakheso
Verbindungen zu »al-Qaida« tatsachlich existiexgh (Mark 2012).
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des Militars, der Regierung, des Parlaments undGagichte befinden. Demnach sei bereits
der ganze Staatsapparat von der Gruppe unterwamdegten (vgl. Perras 2012a).

Nachdem der Anfihrer von Boko Haram 2009 zunacleshaftet und spater tot
aufgefunden wurde, kam es zu einer RadikalisiedgrgOrganisation (vgl. Gansler 2012a:
13). Die zunehmende Radikalisierung der Gruppierangde im Juni und August 2011
offensichtlich, als Boko Haram ihre beiden erstatbS&tmordattentate durchfthrte. Im Juni
war das Polizeihauptquartier in der Hauptstadt Abund im August das regionale
Hauptquartier der Vereinten Nationen Anschlagsgigl. Krech 2011: 133). Allerdings
verdeutlichte Polizeichef Hafiz Ringim bereits imalitnen der Wahlen vom April 2011,
welche Gefahr von Boko Haram ausgehe, indem er Bblavam als das grofdte
Sicherheitsrisiko fur Nigeria bezeichnete (vgl. €&n2012a: 13).

[...] [Mittlerweile missen] alle, die Boko Haram d&tirn bieten, sich vor vernichtenden Attacken
furchten, jederzeit und Uberall. Es trifft Christilen oder anders denkendeslim[Inn]e[n]. Und
immer wieder ist zu horen, dass die Gruppe eislmmischenGottesstaat errichten will - in einem
Land, in dem fast jeder zweite ein Christ [bzw.ee@hristin] ist. [...] Alles deutet darauf hin, dafis
Radikalen weiterbomben wollen, bis sie die juri@@mokratieNigerias bezwungen haben. (Perras
2012b; Hervorhebungen des Verf.).

Darauf weist auch eine vapaga getatigte AuRerung hin: ,Once we see thagshare being
done according to the dictates of Allah, [...],welwihly put aside our arms — but we will not
lay them down. You don't put down your armslstam you only put them aside.” (Mark
2012; Hervorhebung des Verf.). Robert Kappel (204€bt hervor, dass sich militante und
gewaltbereite Organisationen wie Boko Haram inshéee in Raumen mit fragiler
Staatlichkeit bilden konnen (vgl. Kappel 2010: fDer nigerianische Staat vermag es
offensichtlich nicht seine Birgerinnen gegen di¢agiten von Boko Haram zu schitzen.
Auch wenn die Kontrollen und Stral3ensperren weiterehmen, ruft dies nur den Unmut der

Bevolkerung hervor, denn sicherer fuhlt sich ddshkeainer (vgl. Gansler 2012b: 34).

Wie dargestellt, wurden im Rahmen der Reformbestrgbn in Westafrika die
Auseinandersetzungen innerhalb des nigerianischaslimischenSpektrums sichtbar. Es
konnte gezeigt werden, dass sowohl die Reformdmstgen als auch der Olboom und die
iranische Revolution mal3geblich zu einer Divergfiung desislamischen Spektrums
beigetragen haben (vgl. Gunther 2006: 38f.). Imebthied zu anderen Regionen der
»muslimischenWelt« zeichnet sich delslamismusin Nigeria jedoch durch seine lokalen
Vorbedingungen aus, wobei natirlich eben auch &uRieflussfaktoren ihren Beitrag leisten
(vgl. Mahmud 2004: 85).

Wahrend die'Yan Izalaeine sozialrevolutionare aber politische konséveaBewegung

darstellt, welche sich gegen die Sufi-Orden wankiésmdelt es sich bei der IM vornehmlich
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um eine politisch radikale und aktivistische Grupfig die der Kampf gegen einen fir sie
»verwestlichten« und »von Christinnen dominierte®taat im Vordergrund steht (vgl.
Loimeier 2011: 146). Diéyan lzalaihrerseits weist weder einslamistischeAgenda noch
eine gewichtige Tendenz zu eingsfamischenStaatswesen auf, woraus geschlossen werden
kann, dass es sich bei dieser Organisation um gdoditischen Akteur Nigerias handelt,
welchem zwamuslimischeGlaubenselemente inharent sind, diese jedoch mgimtgend in
einem nigerianischen Staatswesen implementierinseluss. Zu diesem Umstand dirfte auch
eine innermuslimische Ausdifferenzierung beigetralgaben, welche durch die Distanzierung
von derMaitatsineBewegung der Gefahr einer Spaltung derslimischemnsEinheit« sowie
der »Modernisierung« der Sufi-Orden ausgeldst wulddoch ist anzumerken, dass Wian
Izala nicht nur »moderne«, sondern adahdamentalistisch&ilige besitzt. Dies wird daran
deutlich, dass die Organisation sich an dem unwhaden Wort Gottes und somit an
Praktiken des 7. Jahrhunderts orientieren mochgg (Montclos 2008: 74f.). In diesem
Kontext weist Muhammad Umar (2001: 138) darauf dismss wahrend die Sufi-Orden einen
Wandel Richtung »Modernismus« vollzogen, sich &f@n lzala vom »Modernismus«
Richtung »Fundamentalismus« bewegte, was zuglsdeutet, dass solche Kategorien keine
fir immer stabilen Realitaten darstellen.

Kontrar dazu ist die MSS, und hierbei allen vordm radikaler Fligel die M,
rickblickend betrachtet aus mehreren Grinden alse élamistische Organisation
einzustufen: wegen der Aufforderung zum Jihad getiervon ihnen ernannterKafir«; weil
derlslamaus ihrer Sicht die Probleme Nigerias |6sen konne; sie einerslamischenStaat
fordern. Doch im Unterschied Zeundamentalistinngnwelche, wie anderenorts dargestellt,
sich an eine kompromisslose theologische Ruckbesmpnorientieren, interpretieren
Islamistinnenden Islam flexibler und daher kénnen ihre Ordnungsvorstejem durchaus
demokratischeElemente beinhalten. Dass die IM, und allen vakanFihrer lbrahim az-
Zakzaki, derislamflexibler auslegt wird auch daran ersichtlich, slag-Zakzaki der Ansicht
ist, dasgslamischeGelehrte nicht nur ihre Religion, sondern auch £ké in der sie leben

verstehen mussen (vgl. Sunday Trust 2011).

,One needs to understand the religion and undetskas time. A lot of these so-callddlamic
scholars seem to live in about one and a half cgretgo. Their minds are two centuries-old but they
live in this complex time which they don’t undersia Thus, the interpretation of the Qur'an and
interpretation of religion generally becomes so barmome and complex to them because they hardly
understand their time. [...]. So, the combinationtleése two make things clearer, God willing."
(Sunday Trust 2011; Hervorhebung des Verf.).

Nichtsdestotrotz ist zu bertcksichtigen, dass diktamten Zige der MSS im Allgemeinen
und die hohe Gewaltbereitschaft des IM im Besondearehl kaum mit einer liberalen Form

von Demokratie vereinbar sind.
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Wird der Zugang und die Perspektive der beidentziulergestellten Organisationen zum
Islam und dessen strikte Anwendung bericksichtig, sad soeide Akteurlnnen als
fundamentalistiscteinzuschatzen (vgl. Adesoji 2011: 104), wobei ddfandamentalismus
offensichtlich wenig bis keinen Spielraum fir eilberales demokratisches Ordnungskonzept
lasst. Dies vor allem deshalb, weil beide Orgamsan im gleichen Mal3e die »westliche«
Zivilisation und ihre Produkte — und darunter wusdehl auch ein liberales Konzept von
Demokratie fallen — zurickweisen und im Gegensardlie Einfihrung eines striktéslam
fordern. Hierbei ist jedoch zu berucksichtigen, sdadie Einstellungen dieser beiden
Organisationen aber keineswegs mit jenen der Méhder konservativerMusliminnen
Nigerias Ubereinstimmen (vgl. Adesoji 2011: 108). eisen etwanuslimischeVerbande,
Imame und der Sultan von Sokoto einerseits die érardy von Boko Haram Nigeria zu
islamisierenzuriick und andererseits Gben sie Kritik an demdFaktionen der Gruppe. lhrer
Ansicht nach sei der von Boko Haram ausgetbte Taricht nur unislamisch, sondern
keineswegs mit dem Koran vereinbar. Doch weisefe Wausliminnenauf die verkirzten
Darstellungen tber die Ereignisse hin (vgl. Gan2@2a: 14). So argert sich beispielsweise
Buba Galadima, ein Mitglied der Oppositionspartd?PCGC (»Kongress flr progressiven
Wandel«), Uber diese Verkirzungen: ,Die ganze Wednkt doch jetzt, dass alle
nigerianischerMuslim[Inn]e[n] Terroristen sind“, weil es Angriffe auf Kirchenggben hat.
»LAber wenn die Leute von Boko Haram Soldaten odaizidten ermorden, fragen sie doch
nicht erst nach ihrer Religionszugehdérigkeit.” (Glén 2012a: 14; Hervorhebung des Verf.).

IslamischerRadikalismus, dies steht fest, hat auch vor Nigeicat Halt gemacht. Dabei
ergibt sich dieser anwachsendamischeRadikalismus, wie in anderen Weltregionen auch,
oftmals zunéachst aus den allgemein vorherrschemtimmenbedingungen, vor allem der
okonomischen »Entwicklung« (vgl. Gunther 2006: 4tyvie der politischen Situation des
Landes. Es durfte eine Kombination aus sozialenssf@den, Chancenungleichheiten,
Armut, Arbeitslosigkeit, Korruption, Politikverdresnheit etc. sein, welche dazu fihrt, dass
zum einen Trost in der Religion gesucht wird undhzanderen Religion und dessen sozial-
revolutiondres Potenzial dazu instrumentalisientdwim politische Interessen zu verfolgen
(vgl. Gunther 2006: 41).

Es wurde deutlich, dass das Potenzial fur religi§ig@nnungen und Gewalt, ob zwischen
Musliminnenselbst oder zwischellusliminnenund Christinnen, sehr real ist und dies vor
allem im muslimischdominierten Norden Nigerias. Allerdings handelt ssh bei dem
vorhandenen Gewaltpotenzial zuerst einmal um eioeskquenz, die sich aus der internen
Konkurrenz um die Vorherrschaft in Nigeria ergibgl( Kane 2006: 175f.). Gerade die
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Autonomisierung, Zersplitterung, Radikalisierung we nigeriaweite Ausdehnung
muslimischer Organisationen in den letzten Dekaden (vgl. Brung@02: 214) durfte
malf3geblich zu diesem internen Konkurrenzverhalteigdbragen haben. So vielfaltig die
organisatorischen Strukturen dieser Organisatioesm, sind auch ihre ideologischen
Einstellungen, woraus geschlossen werden kann,ddm$slam— wie oftmals dargestellt — in
Nigeria, insbesondere in Nordnigeria, keineswegseaheitliches Phanomen darstellt (vgl.
Brunner 2002: 214).

Mit Ausnahme (mdglicherweise) von Boko Haram gibtkeinerlei Hinweise daftir, dass
die nigerianischemuslimischePolitik in Verbindung mit einer international jifliatischen
Agenda steht. Sicherlich gibt es auch ein gewidda8 etwa an anti-amerikanismus in
Nigeria, doch dieses ist zunachst einmal in Venbngdmit der US-Politik im Mittleren Osten
zu sehen. Die Sympathie fir den Mittleren Osten $iah eben bislang nicht in eine
»terroristische« Agenda verwandelt, welche auf @marische oder »westliche« Ziele aus ist
(vgl. Kane 2006: 175f.). ,The politics dElamismin Nigeria is better understood as an
expression of cultural or political identity andaator in the struggle for influence within the
Nigerian federation.” (Kane 2006: 176; Hervorhebues Verf.). Hier wird deutlich, was
bereits im zweiten Kapitel dargelegt wurde: dieitmuhe Instrumentalisierung déslam ist
auf die Machtibernahme im Inneren gerichtet untitmach auf3en. Doch hat innerhalb des
nigerianischen Staates der fehlende politische @éwilgjegen fundamentalistische
Gruppierungen wie Boko Haram vorzugehen dazu gefilass solche Organisationen ein
Sammelbecken fir potenzielle Extremistinnen bildereses verhaltene politische (Nicht)-
Vorgehen gegen fundamentalistische Gruppierungkl@rersich zundchst aus dem engen
Verhaltnis von Politikerinnen zur Religion in Niger(vgl. Adesoji 2011: 112f.). Hierbei ist
davon auszugehen, dass Politikerinnen religiosdnefid deshalb Patronage gewahren, weil
sie diese religiosen Fuhrer flr ihre eigenen —tigohen — Zwecke instrumentalisieren konnen
(vgl. Adesoji 2010: 102). Problematisch erschegligrose Politik mitunter deshalb, weil sie
auf lange Sicht zu Regimen wie jenes der Talibameii kann, welche repressiv und
undemokratisch sind. Auf kurze Sicht gesehen gejeeloch vor allem Aspekte wie

Terrorismus und Sicherheit Grund zur Sorge (vgtrdensmeyer 2009: 337).

4.3. Die Scharia als Gefahr fur diebemokratie?

Die ethno-regionalen Konflikte, welche wie dargelegder letzten Dekade auch bei Wahlen

wiederkehrend eine herausragende Rolle spielted, sng verknlpft mit dem Faktor der
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islamischenRadikalisierung. Diese Radikalisierung dskm, welche in Gruppen wie jener
von Boko Haram offensichtlich wird, fand nicht zizteihren Ausdruck in der Einfihrung des
»Scharia-Rechts« in zwolf nordlichen Bundesstaddegerias (vgl. Mustapha 2009: 75).
Dabei stellt die Etablierung déesdamischenRechts in Nordnigeria nicht nur den ultimativen
Ausdruck desgslamismugar, sondern die wichtigste Agenda, welche ialemistischer{vgl.
Mahmud 2004: 87) bzwfundamentalistischerGruppierungen miteinander verbindet. Die
Scharia hilft defslamischerReformbewegung zwar innere Dispute zu Uberdedi@mgt sie
jedoch notwendigerweise in Konflikt mit Nicht-Musilnnen (vgl. Harnischfeger 2006: 209).

Seitdem die Forderung Scharia-Gerichtshofe aufridde Ebene in die Verfassung von
1979 aufzunehmen gescheitert ist, blieb der Ruh sloéche auf nationaler Ebene einzufiihren
das verbindende Element der diversen radikataslimischerOrganisationen (vgl. Mahmud
2004: 87). Dass die Wiedereinfuhrung der »allungaden Scharia« in Nordnigeria gelungen
ist, ist Mahmud Sakah (2004) zufolge mehreren Faktgeschuldet: Einerseits macht es die
ambivalente Haltung der foderalen Regierung beegligleligioser Fragen den Scharia-
Beflrworterinnen leicht die bestehende Verfassuom zichtigen Zeitpunkt infrage zu
stellen. Andererseits waren Gouverneure, welchl §ic die Scharia einsetzten, davon
Uberzeugt, dass es das Militar nicht wagen wirdegken einzuschreiten. Und schlussendlich
hatte die Bevolkerung die Hoffnung, dass SchariaeBeshofe angesichts der Korruption und
der Gewalt im Land besser zur Losung der Problemder Lage seien, als zivile Gerichte
(vgl. Mahmud 2004: 89). Die Scharia sollte als MaBdlr ein gutesnuslimisched.eben
dienen, welches dem Siden, welcher als »verwestllétrachtet wurde entgegensteht. Nicht
zuletzt muss die Scharia jedoch auch wie bereisnaerer Stelle erwéhnt, als ein Instrument
gesehen werden, durch welches versucht wurde, dech dlendemokratischenVandel
vollzogenen Machtwechsel von Nord nach Sid zu gmge (vgl. Krings 2008: 61). Die
Scharia, welche gefahrliche Konsequenzen — die retéung der nicht-muslimischen
Bevolkerung im Norden unter die Scharia und soreit tharten Korperstrafen — mit sich
ziehen kann, eignete sich hervorragend als Mittel den Siden zu erpressen (vgl.
Harnischfeger 2006: 134).

Bereits kurz nach der Ubernahme des Prasidentesainteh Obasanjo im Mai 1999,
erklarte Ahmed Sani der Gouverneur des BundesstZatmfara, die Scharia in seinem Staat
zum gultigen Recht (vgl. Grau 2011: 168). Dabei e bemerkenswerterweise der
Demokratiezu verdanken, dass nunmehr ddamischeGesetz auf bundesstaatlicher Ebene
Anwendung finden konnte. Die neue Verfassung dezrt€nh Republik rdumte den 36

Bundesstaaten viel Autonomie ein und ein Gouvermgar Sani nutzte diese, um sich der
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Kontrolle der Zentralregierung zu entziehen. Denegétper hatte zur Zeit der Militars kein
Gouverneur es gewagt, die Scharia in seinem Staatablieren. Zwar standen an der Spitze
der Fuhrung Nigerias tUber lange ZslamischeGenerale, jedoch mussten diese den Obersten
Militarrat bericksichtigen und in diesem befande&h sbensoviele Christen widuslime
Wahrend die Militdrs somit um religiose Neutralitiemiht waren, ergriffen die
Politikerinnen des Nordens nunmehr klar Parteidiér Religion demuslimischerMehrheit

(vgl. Harnischfeger 2006: 89, 227).
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Abb. 2: Nigeria, 36 Bundesstaaten (Bowie 2012)

Nach Ansicht von Matthew Kukah (2003: 40f.) war @eharia ausschlaggebend fur die
groRte Krise Nigerias seit dem Ubergang Bemokratie So fiihrte die »Scharia-Debatte«
nach 1979 und 1987 im Jahr 2000 zum dritten Magimer nationalen Krise (vgl. Montclos

2008: 76). Nicht nur dass die Rechtsmaliigkeit dtleht-Rechtsmaligkeit laut Verfassung
debattiert wurde, sondern kam es auch zu gewaltsafuseinandersetzungen zwischen

Christinnen und Muslimlnnen etwa in den Stadten Kaduna und Kano, aber auch
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beispielsweise in Jos (vgl. Grau 2011: 168f.). NActikel 10 der Verfassung, ,[darffein
Bundesstaat eine Religion als Staatsreligion anmghm.].” (Kukah 2003: 28; kursiv im
Orginal). Dass Obasanjo nicht bereit war gegen Blerch der Verfassung einzuschreiten,
erklart sich zunachst daraus, dass dies Millionen Musliminnengegen den christlichen
Prasidenten und die Zentralregierung aufgebradhe f&gl. Harnischfeger 2006: 110).

Fur Christinnen und diese machen in Nigeria bekahnknapp die Halfte der nigerianischen
Gesamtbevdlkerung aus, ist es von zentraler Retewaeinem unparteiischen Staat zu leben
(vgl. Harnischfeger 2006: 107). Fur sie war dief@imung der Scharia gleichzusetzen mit
dem Bruch jenes Kompromisses, welcher den muljiiden Staat seit der Unabhangigkeit
zusammenhielt (vgl. Harnischfeger 2006: 227). As&kular eingestelltMusliminnensahen

in der Wiedereinfihrung der Scharia eine Gefahrdiinglie Einheit des Landes sowie einen
Schritt rickwarts (vgl. Kane 2006: 172). Ein solehparteiischer Staat kann in einem so
pluralistischen Land wie Nigeria, in dem zwei doanite Religionen vorherrschen, wohl nur
auf einer sakularen Basis beruhen, denn beharrmdstimischeBevolkerung auf ihre eigene
Rechtsordnung, so fehlt einem gemeinsamen StalthegBasis. Dieser Anspruch auf ein
gleichberechtigtes Miteinander wird jedoch von SehRolitikerinnen zurickgewiesen (vgl.
Harnischfeger 2006: 141, 107). Aus der Einfuhrumeg 8charia ergibt sich nicht nur ein
Verstoss gegen die Verfassung, welche ja besags Heine Religion zur Staatsreligion
erhoben werden darf, sondern widerspricht sie zudem Grundrecht auf Religionsfreiheit,
da denmuslimischenBurgerinnen vorgeschrieben wird, wie sie ihre gleh auszuilben
haben (vgl. Harnischfeger 2006: 107f.). Verfassteggliche Einwédnde wurden einerseits
unter Hinweis auf den goéttlichen Charakter dgamischenRechts — gottliches Recht steht
demnach Uber der menschlichen Verfassung — begesehoben und andererseits bietet der
Abschnitt UberislamischesRecht in der nigerianischen Verfassung gentgendmR&ir
Interpretationen bzw. ladt sogar ein, die Schatif faderaler Ebene zu implementieren.
Bedenken gegeniber der Missachtung von Menscheaerecurden ebenso durch die
gottlichen Eigenschaften oder durch Verschworuregsibn zu entkraften versucht (vgl.
Kogelmann 2006: 181). Hierbei ist jedoch anzumerka#sss unter anderem der Aspekt
Glaubensfreiheit allen voran Dreh- und Angelpunkinee »modernen-westlichen«
Lebensvorstellung ist, an denatamischeLénder stets gemessen werden (vgl. Poya 2010:
84). IslamischeRechtsgelehrte verwiesen dagegen darauf, dagsRbhgion der Katalog von
Menschenrechten und ein sékulares Staatswesen &eienl (vgl. Harnischfeger 2006: 110).
Doch missen in diesem Kontext einige Anmerkungdalgem. Zunachst einmal zu den

Menschenrechten: auch unter dslamischerRechtsgelehrten gibt es oftmals sehr differente
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Auffassungen daruber, wie etwa die Scharia ausgetepr mit dem Konzept der
Menschenrechte umgegangen werden soll. Es gabimieirgheitliches Schariaverstandnis,
sondern wurden die Schariabestimmungen insi@mischerGeistesgeschichte immer wieder
neu ausgehandelt und reinterpretiert (vgl. Poyd284ff.). Dabei wird der Wille Gottes von
Klerikern, Politikerlnnen und »traditionellen« Hechern sehr unterschiedlich ausgelegt,
wobei keine dieser Deutungen fur sich reklamierannkwahrhaftislamischzu sein (vgl.
Harnischfeger 2006: 184). Demnach darf die »ScHaebatte« selbst unter seinen
Protagonisten nicht als ein univokaler Diskurs dditet werden. Vielmehr haben die
diversen Akteurlnnen — wie Lamido Sanusi (2007 pbet- einen unterschiedlichen Zugang
bezuglich ihrer Implementierung und es ware eirbgrd-ehler davon auszugehen, dass alle
zwolf Staaten in der die Scharia eingefuhrt wuidle, Scharia auf die selbe Art und Weise
praktizieren oder sie alle unter Scharia ein urssedle verstehen (vgl. Sanusi 2007: 184). So
gibt es aucmuslimischeGeistliche wie den aus dem Iran stammenden Mohahivitgtahed
Shabestari, welche irDemokratie die beste Form des Regierens sehen und in den
Menschenrechten einen gewichtigen Faktor fur eadliches Miteinander. Nach Ansicht von
Shabestari handelt es sich bei diesen Konzeptehistorisch entwickelte Errungenschaften
der gesamten Menschheit, welche aus diesem Gruradlélgelten (vgl. Poya 2010: 90f.). Im
Zusammenhang mit dem Konzept eines sakularen $eseas ist zu erwahnen, dass sowohl
der sékulare Nationalismifsals auch Religion in Anlehnung an Juergensmey809qp
Ordnungsideologien darstellen, welche sich potdéinmeGegnerschaft zueinander befinden.
Stellt eine der beiden Ideologien den Anspruch, hitie Autoritdt hinsichtlich
gesellschaftlicher Ordnung zu sein, degradiertdsge jeweilig andere zu einer peripheren
gesellschaftlichen Kraft. Vieldusliminnensetzen den sdkularen Staat mitunter mit einer
Religion gleich, namlich einer Religion, hinter dach ein »westliches« Konstrukt und eine
»europaisch-christliche« Kultur verbirgt. Aus dies®rspektive diurfte es auch verstandlich
werden, weshalb der sékulare Nationalismus in Koekiz zu dem steht, wadusliminnen
unter Religion verstehen (vgl. Juergensmeyer 2@EB60). Wahrend die nigerianischen
Christinnen in einem sakularen Staat einen fairempromiss sehen, welcher dafiir Sorge
tragt, dass alle Menschen im Land gleich behandeitlen, sehen Scharia-Anhéngerinnen in
ihm ein nicht akzeptables Angebot. Fir sie stedtTdennung von Religion und Politik nicht
zur Debatte. Sakulare Vorstellungen seien dartipeus erst im Rahmen des Kolonialismus
ins Land getragen worden. Fir vidMusliminnenresultiert aus dem sékularen Denken ein

entfesselter Individualismus, welcher von ihnen sdbadlich empfunden wird, weil die

*2 Der sakulare Nationalismus stellt die soziale Fdew Sakularismus dar (vgl. Juergensmeyer 2009: 44)
-109 -



Religion aus dem offentlichen Leben verdrangt witthd dass gerad®emokratie zur
Selbstbestimmung aufruft, wird von einer Vielzabhwlusliminnenals Mangel registriert.

Die von den Kolonialherren und somit von aufl3en redéen Einschrdnkungen der
islamischenGerichtsbarkeit auf Familien- und Erbschaftsargmideiten wurde durch die
Ubernahme aller »klassischen« Strafen durch dieorknt des»Sharia Penal Code«
zurtckgewiesen (vgl. Harnischfeger 2006: 228-9Dmib wurde die Scharia, welche sich
bislang nur auf zivile Rechtsfragen beschrankte dim strafrechtliche Rechtssprechung
erweitert (vgl. Olaniyi 2011: 75) und all jene hlertKorperstrafen, welche durch die britische
Kolonialmacht abgeschafft wurden, wieder eingefi(ligl. Kane 2006: 171). Doch daraus
resultieren einige wesentliche Probleme: konntech sdie Prozessbeteiligten in der
Vergangenheit frei aussuchen, ob sie vor ein waki oder religibses Gericht treten, so wird
es denMusliminnen heute vorgeschrieben, ob sie das fiur richtig ddésch halten ist
gleichgultig. Andersglaubige ihrerseits werden tuden Anspruch deviusliminnen»ihre«
Staaten nach ihren religiosen Traditionen ausztarctvon der politischen Willensbildung
ausgeschlossen. Ohnehin obliegt mit der Scharia Sbeveranitat nicht mehr beim
nigerianischen Volk, sondern beimuslimischenGott (vgl. Harnischfeger 2006: 108).
Demnach steht in einem religiésen Bezugsrahmert diehWille des Volkes, sondern jener
Gottes an erster Stelle, wodurch jedoch eidemokratischeibtaat anhaftende Elemente wie
Wahlen und der politische Kampf zwischen Interegagmpen obsolet werden (vgl.

Juergensmeyer 2009: 359).

Die Idee des Gottesstaats versteht sich als Gegdalhzur [liberalen] Demokratie, ja sie beziehtehr

Anziehungskraft aus der Erfahrung, dass [»]westliEintwicklungskonzepte[«] in eine Sackgasse
gefihrt haben. Vier Jahrzehnte lang waren Nigerjemeen] bemiht, sich nach europaischen
Vorstellungen zu [»]Jmodernisieren[«], und das Ergshist ein Desaster. Selbst unter dem neuen
demokratischei®ystem, das [»]westliche[«] Expert[Inn]en als Aegwaus der Krise gepriesen hatten,
schreitet der soziale und ©konomische Verfall vorén.] [Dlie versprochene >Demokratie-

Dividende< hat die grol3e Mehrheit nicht erreichtafhischfeger 2006: 156; Hervorhebung des Verf.).

Ihren Kritikerlnnen hielt etwa die Regierung vonnfara entgegen, dass diuslimische
Bevolkerungsmehrheit lediglich ihr Recht auf Sddlestimmung wahre. Zudem seien die
Scharia-Gesetze, in allen zwolf Bundesstaatendanfokratischenwege von der Mehrheit
des Parlaments verabschiedet worden (vgl. Harrégeinf2006: 90). Ahnlich duRerte sich
auch ein Mitglied einer sog. Hisba-Gruppe

We are ademocracy We are the majority. And, thislamic injunction is superior to any other

injunction. So they say it's a government of thege, for the people, by the people— Abraham
Lincoln, American President. . . . Since this ideanocracy we can use it (Shari'ah) as a political
weapon, to make sure that someone who is cons@éushari’ah is elected. (Casey 2008: 81;
Hervorhebungen des Verf.).

%3 Uberall dort wo die Gouverneure die neuen Gesetre»unzureichend« durchsetzten entstanden Milizen,
welche selbststdndig »Gesetzesbrecherlnnen« fesémahErst zu einem spateren Zeitpunkt wurde diese
»Moralpolizei« legalisiert und unter staatliche gight gestellt (vgl. Harnischfeger 2006: 105f.).
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.In dieser Argumentation wirddemokratie[ausschlie3lich] mit dem Willen der Mehrheit
gleichgesetzt. [...] Wenbemokratielediglich Herrschaft der Mehrheit bedeutet, hal&s,
dass die Mehrheit bekommt, was sie will. Wenn eBev6lkerungsmehrheit lieber eine
religiose als eine sékulare Gesellschaft will, soHl sie bekommen.” (Juergensmeyer 2009:
358; Hervorhebung des Verf.). Hierbei ist jedoctzuanerken, dass die Birgerinnen, auf
deren Willen sich die Politikerinnen bezogen, kanrder Lage waren auf die Gestaltung des
neuen Rechtes einzuwirken. Vor den Wahlen 200@ hagine der drei zur Wahl stehenden
Parteien davon gesprochen, das Gesetz der Sciranudidnren (vgl. Harnischfeger 2006: 90).
Auch die christliche Minderheit sowieslamische Autoritaten hatten keine Madoglichkeit
gegenuber den anstehenden Gesetzesanderungemgs@ilitnehmen. Offentliche Debatten
wurden ohnehin mit dem Argument, dass die Schamidw@3erst komplexes Rechtssystem sei
und daher nur wenigen Experten zugénglich ward<eim erstickt (vgl. Harnischfeger 2006:
91). Etliche angesehene religibse und politischaréinnen waren somit nicht Teil des
»Scharia-Projekts« (vgl. Olaniyi 2011: 7BjuslimischeOrganisationen wie etwa défan
Izala enthielten sich eigentlich vollkommen jeglicheritikr gegen die Implementierung der
Scharia. Nach Meinung von Franz Kogelmann (2006)liten sie die Gunst der Stunde
ndtzen, um an der neu gewonnenen Macht teilzuhall&in die Muslim Brothersum az-
Zakzaki ubten offen Kritik gegen die vollkommenafiahrung der Scharia (vgl. Kogelmann
2006: 183f.). Az-Zakzakis Kritik erklart sich jedogor allem daraus, dass er der Auffassung
ist, dass die Scharia nur dann erfolgreich seimkam@nn zuvor bereits eislamischerStaat
errichtet wurde (vgl. Mahmud 2004: 88). Az-Zakza Folge ist die Scharia solange
verfriht, wie es demMusliminnennicht gelungen ist, die foderale Staatsmacht ah su
reilen, denn der Widerstand der christlichen Sewgirde allenfalls nur zu einer
korrumpierten Auslegung der Scharia fuhren (vglrrtischfeger 2006: 211). Auch war Az-
Zakzaki der Ansicht und dies wird noch zu zeigan,s#ass die Scharia unter den gegebenen
Bedingungen lediglich ein Instrument der Herrscleendegen die breite Masse ware: ,If the
Zamfara state goverment wants to implement thei'@hiar courts of law, then | am afraid it
will be turned into an instrument where the rulaaghorities will be on the top of the Shari’a
and the Shari’a will be used against the talakamasges].” (Al-Islam zitiert nach Kogelmann
2006: 184).

Unter der Bevolkerung Zamfaras, einer auf3erst iéimeth und »rickstandigen« Region,
in der nahezu numMusliminnen leben, war der nunmehrige Bruch mit »westlichen«
Rechtsvorstellungen enorm popular (vgl. HarnischfeB006: 89). Uberhaupt wurde der

Scharia in den ndordlichen Gebieten Nigerias inrerhder Bevolkerung eine breite
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Unterstitzung zuteil, vor allem deswegen, weil d@evdlkerung unzufrieden mit der
Korruption und der Moral im Land war. VoislamischerRecht, einem bereits bekannten und
verwendeten Recht, wurde sich eine bessere Zukuntrtet (vgl. Mustapha 2009: 75). Die
Einfuhrung der Scharia erklart sich zunachst einduaith den nicht funktionierenden Staat
und seiner Politik sowie dem Niedergang der sakuol&taatsapparaturen (vgl. Olaniyi 2011:
80). Daruiber hinaus kann die Wiedereinfihrung aeifiéhfahigkeit sowohl der militarischen
als auch zivilen Regierungen zuruckgefiuihrt werdeniade Gerechtigkeit herzustellen, die
Korruption zu beenden und der 6konomischen Krisemr l2u werden (vgl. Salime 2008:
209). Die arme Bevolkerung, welche sich vorwiegesl Opfer der Herrschenden sahen,
erhoffte sich eine Verbesserung ihrer Lebensumstéadd zukinftig auch die Reichen und
Machtigen sich am Recht der Scharia messen las§estem (vgl. Grau 2011: 168f.). Viele
Musliminnensahen in der Scharia eine Art Vorlage, welcheé€iile bessere und sozialere
Gesellschaft sorgen wirde (vgl. Kogelmann 2006:).1B2mnach war es eine Kombination
aus regliosen, politischen und sozialen Einflissexiche zur Wiedereinfiihrung der Scharia
in Nordnigeria fuhrte, wobei vor allem soziale undcht religiosse Bedingungen
ausschlaggebend waren (vgl. Olaniyi 2011: 72).

Im Unterschied zu den Politikerinnen der Zweitenpidik, welche sich von der
»Scharia-Debatte« distanzierten um religiose Krsgwvermeiden, unterstitzten die meisten
nordlichen Politikerinnen der Vierten Republik diiedereinfihrung der Scharia, weil sie
sich davon politische Legitimitat und administrativVorteile erhofften (vgl. Olaniyi 2011:
74f.). Die Politikerinnen des Nordens gingen daaas, durch die Scharia Unterstitzung fur
die Wahlen zu lukrieren (vgl. Mustapha 2009: 78yeipolitische Karriere voranzutreiben
sowie Hilfestellung aus einigen arabischen Staatebekommen (vgl. Montclos 2008: 76).
.Many new governors used religious fervor that deenand for Sharia created to expand their
political power.” (Olaniyi 2011: 75). Als etwa Sarfur den Religion zu Beginn seiner
politischen Karriere eine untergeordnete Rolle gespatte, seinen Kampf fir die Scharia
begann, dirfte er nicht unbedingt auf GeheilRislamischerElite gehandelt haben, sondern
vieleher gehofft haben, Unterstlitzung aus religiokecisen fir die Gouverneurswahlen zu
erhalten. Jedoch hatten die Politikerinnen im Altggnen ohnehin kaum die Méglichkeit
gehabt, sich gegen die Scharia auszusprechen, wlensich gegen die Glaubigen stellte,
wurde zum »Verrater« erklart. Hierbei diente t#am offensichtlich dazu, Loyalitat von den
Politikerinnen einzuklagen (vgl. Harnischfeger 20041-193). Wie bereits gesagt, spielte die
Scharia bei den Wahlen von 2003 eher eine untealgete Rolle, doch kam ihr auf

bundesstaatlicher Ebene fortwéhrend eine weseatBddeutung im politischen Diskurs zu.
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Beispielsweise kindigten einige Politikerinnen sodi@ Amputation der rechten Hand an,
falls Wahlfalschungen offenkundig geworden warelter@lings dirfte kein Fall bekannt sein,
in dem tatsachlich ein solcher Schritt gesetzt wordiare (vgl. Kogelmann 2006: 18). Die
Wahlen von 2003 zeigten, dass vorwiegend jeneilalibnen an Stimmen verloren, welche
sich gegenuber der Scharia nicht allzu begeisteffedien (vgl. Olaniyi 2011: 78).
Demgegeniber wissen die meisten Politikerinnenjesolas neuéslamischeEstablishment,
welches aus der Reformbewegung hervorging, die ubgshoheit Uberislamische
Angelegenheiten zu Ubernehmen, sich Uber die Religu definieren und diese flur ihren
eigenen Machterhalt zu nutzen (vgl. Kogelmann 20086). Auch diente der religiose
Diskurs den angeschlagenen politischen Instituhooiéensichtlich dazu ihre Macht wieder
herzustellen (vgl. Olaniyi 2011: 72).

In der Folge wurden unzahlige Gesetze und Verorgemrerlassen, welche im grof3en
Ausmald in die Privatsphare der Bevolkerung eingnmiff Jedoch liel3en sich zahlreiche
Bestimmungen, wie etwa die harte Bestrafung vorb&ahl und Ehebruch in der Praxis
oftmals nicht umsetzen. Auch wurden die Bestrafangen Seiten der Behdrden nur sehr
zogerlich umgesetzt. Zum einen, weil die Moglichkestand gegen die Urteile zu berufen
und zum anderen, da es zu einer recht einseitigafv&folgung kam. Harte Strafen trafen in
den meisten Fallen nur arme und marginalisiertesdhemn, weshalb sich die Glaubigen
enttduscht Uber die Einseitigkeit der Strafverfolgzeigten (vgl. Harnischfeger 2006: 95f.).

Wahrend sich somit religibse Reformen im strafridien Bereich nur sehr selektiv und
zogerlich durchsetzten, kam es im Bereich derltgneAktivitaten und dem kultischen Leben
zu merklich tieferen Einschnitten. Vor allem deruBaon christlichen Kirchen und die
christliche Religionslehre wurde in einigen norbdea Staaten eingeschrankt. Diese
diskriminierenden Bestimmungen flossen zwar nictekd in die Gesetzgebung der einzelnen
Staaten ein, jedoch wurde beispielsweise der Bau Kiochen unter Vorwand baulicher
MalRnahmen unterbunden, wobei anzumerken ist, daeskelk bereits seit Ende der 1980er
Jahre keine Baugenehmigung mehr erhielten. Nicktsttetz sehen sich Christinnen heute
mehr als friher in ihrer Religionsaustibung eingesutt. Hierin wird neben der spezifischen
Strafverfolgung eine weitere mit der Scharia eigkBende Einseitigkeit offensichtlich:
Musliminnensind von all diesen Einschrankungen — der Relgleime und dem Bau von
Gotteshausern — nicht betroffen. Grundsatzlichhwest sich ab, dass etwa Igbo und Yoruba,
welche sich im Norden angesiedelt haben zuseheeds Status als Aul3enseiterinnen

zugewiesen bekommen (vgl. Harnischfeger 2006: %-13
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Obwohl einige der Gouverneure behaupteten, dassSdiaria keinen Einfluss auf die
Christinnen und Menschen anderer Religionszugekéitighaben wird, wurden gerade
soziale und politische Einflisse durch die Schaud Nicht-Musliminnen sichtbar (vgl.
Mahmud 2004: 91): ,Christ[Inn]en [beispielsweiselsgen, dass sie die Resentiments von
Muslim[Inn]en auf sich ziehen, wenn sie sich Freiheiten nehrdenihren Mitblrger[Inne]n
verwehrt sind. Um dienuslimischeMehrheit nicht zu provozieren, bedecken Christmiige
Haare mit Kopftiichern oder legen sich zuweilen s&ehleier um.” (Harnischfeger 2006:
106; Hervorhebungen des Verf.). Ebenso wie delidalitreligiése Bereich wurde auch das
Alltagsleben mit dem Bemuihen eimdamischkorrekte Lebensweise einzufiihren tangiert:
Kino, Bierlokale sowie Videovorfuhrraume wurden g@dsssen und es kam zur Trennung
von Geschlechtern etwa in oOffentlichen Verkehrsehit Schulen und Restaurants. Doch
wahrend Nicht-Musliminnen bei einem Vergehen ladigimit einer Geldstrafe zu rechnen
haben, missemuslimischeDelinquenten von einer offentlichen kdrperlicheicEtigung
ausgehen (vgl. Harnischfeger 2006: 99). Mehr ndshChristinnen sind Anh&angerinnen
»traditioneller« Religionen mit detslamisierung konfrontiert. Im Gegensatz zu den
Christinnen, weisen diese nur einen geringen Gna@rganistion auf, daraus ergibt sich, dass
sie den Ubergriffen gewaltbereitdusliminnennur wenig entgegenzusetzen haben (vgl.
Harnischfeger 2006: 100).

Der allgemeine Widerstand der Bevdlkerung des Nwd®at jedoch dazu gefihrt, dass
so manche Verbote ausgehohlt wurden. Auch wenn Regierung von Zamfara
beispielsweise einige Zeit nach der Einfiihrung 8eharia beteuerte, dass Laster wie der
Konsum von Alkohol, Glickspiel und Prostitution gesottet seien, so wurden diese in
Wabhrheit nur kurzfristig ins Verborgene abgedramgtl sind aufgrund der Resignation der
Behorden mittlerweile z.T. wie der Kauf von Biereder offen mdglich. Allerdings sollte
dieser begrenzte Einfluss der Gesetze nicht velbatmverden (vgl. Harnischfeger 2006:
102f.): ,Denn ihre unberechenbare, episodische Awuag verstarkt die allgemeine
Rechtsunsicherheit. Unter Berufung auf das go#liBfecht kdnnen Polizisten, Milizen oder
religiose Autoritaten jederzeit gegen einzelne Biignen] vorgehen, und da die Scharia
beansprucht, die Gesamtheit des Lebens zu regatienf sich stets irgendwelche Vorwéande,
um die Menschen zu belastigen.” (Harnischfeger 2008). Damit wéachst selbst innerhalb
des Staatsapparates die Unsicherheit, weil diveksster und Mitarbeiterlnnen der
Auffassung sind dazu berechtigt zu sein, das Gesdtrst in die Hand zu nehmen. Die
Scharia wird so zu einer Waffe jener, welche simiadtrieren (vgl. Harnischfeger 2006:

104f.). Diente die Scharia wie Rasheed Olaniyi (2@B) resimierend feststellt in den Jahren
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zwischen 1999 und 2002 vorwiegend dazu um derigdiién Autoritdt Legitimation zu
verschaffen, so wurde sie ab 2003 zu einer Qualiesh welche sich leichter verwalten liel3.
Die Einfuhrung der Scharia in den nordlichen Bustisten brachte Nigeria in den
islamischen Landern durchwegs wohlwollende Zustimmung, im »ites jedoch eine
schlechte Presse (vgl. Kogelmann 2006: 186) sowielfaltige Bedenken von
Beobachterinnen. Diese Bedenken ergaben sich wrgelggt vorwiegend aus dem
Spannungsfeld zwischen der liberalen Verfassungeidig und einem Recht, welches
innerhalb einer pluralistischen Gesellschaft ladigkiner spezifischen Religion anhaftet. In
Anlehnung an Sanusi (2007) bleiben noch einige éfragnd Problemstellungen ungelést:
Bislang wurde weder die Rolle noch der Grad anl&ssfvon Religion und deren Recht im
Rahmen des liberalen Staates definiert. Auch blddtst Verhaltnis zwischen dem sakularen
liberalen Staat und der Religion weithin angesp&wgit Sanusi 2007: 184f.). Doch ist Sanusi

der Auffassung,

[...] that the increasing airing of these viewpoiatsd free and unfettered conversation will lead to a
new consensus amoMuslimsand betweeMuslimsand others on the place of sharia in Nigeria. The
reality of the world in which we live, the demarmfsvomen for greater freedom, the requirements of
good governance, and increased awareness of theigapf religious demagogues for mischief will
all push the debate toward more secular areas edute the religious tension. (Sanusi 2007: 186;
Hervorhebungen des Verf.).

Es wurde gezeigt, dass die Scharia auf nationdien& weder dazu beitragen konnte die
Enttduschung der Bevdlkerung tber die Moral im Landenken, noch dazu die Legitimitat
der nérdlichen politischen Elite zu steigern (Mglustapha 2009: 76). Die Unfahigkeit der
staatlichen bzw. bundesstaatlichen Behdrden unifikéolnnen ihre elementaren Aufgaben
zu erfullen, hat das Vertrauen der Bevdlkerung kayaestarkt. Vielmehr ist eine zusehende
Desillusionierung vieleMusliminnengegentber dem Scharia-Projekt zu beobachten (vgl.
Kogelmann 2006: 186). Die Deklaration der Schaniaden nordlichen Bundesstaaten hat
somit weniger etwas gegen die BedenkenMasliminnengetan als dazu beigetragen, dass
Religion in Nigeria eine neue Stufe von Polarisigyerfahren musste und das Land nunmehr
zu den am meisten religios polarisierten Landenmn\Welt zahlt (vgl. Mustapha 2009: 76),
denn parallel zutslamisierungdes Nordens kam es zur Christianisierung des Slddach
Ansicht von Montclos (2008), war es die »Scharid@ie«, welche die christliche Elite im
Suden dazu aufforderte die Scharia zurtickzuweisdrder CAN an neuer Bedeutung verlieh
(vgl. Montclos 2008: 76f.). Diese Polarisierung &aligionen und dies ist wesentlich, stellt
eine schlechte Basis fur den Prozesdanokratisierunglar.

Wozu die Scharia allerdings auf alle Falle beiggtra hat ist, dass sie zu einem
Werkzeug gegen die Armen und hierbei vor allem liahdn Frauen wurde (vgl. Mustapha

2009: 76). Zwar mag die Scharia-Kampagne der koerupolitikerinnen diskreditiert sein,
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jedoch nicht die Scharia an sich. Innerhalb der @esthaft der Glaubigen setzt sich
vielmehr der Eindruck durch, dass um Gerechtigkeitzustellen, die Scharia gegen die
korrupte herrschende Elite angewendet werden ninssie zur Rechenschatft zu ziehen oder
zumindest ihrer Willkir zu entgegnen (vgl. Harnieger 2006: 155). Die Bevolkerung hofft
somit, dass wenn sich die Herrschenden schon iKmentrolle entziehen und die
demokratischenSpielregeln nicht dafir sorgen konnten, dass daditilkerinnen die
Staatskassen plundern, sie sich zumindest derop@tti Autoritat unterwerfen. Somit erfahrt
nicht nur das politische System — wie in friheraiteh — eindslamisierung sondern auch
der Protest dagegen (vgl. Harnischfeger 2006: 1®)j-2

Auch wenn alleMusliminnendurch die Scharia diskriminiert werden, da siéMengleich
mit der restlichen nicht-muslimischen Bevolkerungirtr bestraft werden, werden
vorwiegend Frauen und Kinder durch die neuen Gesetzihren Rechten beschnitten.
Darlber hinaus werden Méanner im Rahmen der Schgegenlber Frauen bevorzugt
behandelt. Dies beispielsweise bei der VergabeEibschaft, Vormundschaftsfragen bei
Kindern und bei gerichtlichen Zeugenaussagen (dMgknischfeger 2006: 108, 224). Doch
durfen Frauen keineswegs nur in eine Opferrolled@egt werden, denn beispielsweise haben
viele jener Frauen die im Rahmen d¢éan IzalaProgramme zu Bildung gelangt sind, aktiv
an politischen Prozessen bezuglich der Scharigetedmmen (vgl. Casey 2008: 84) und so
manchemuslimischeFrauenbewegungen, welche sich gegen VorstellumganGender und
Feminismus stellen, sehen gerade in der Schargexklusive Quelle fiir die Gesetzgebung
von Frauenrechten (vgl. Salime 207: 207). So ptietesn muslimischeHausa-Fulani Frauen
im Jahr 2000 vor der staatlichen Regierung in Kiimeeine striktere Auslegung der Scharia.
Sie waren der Ansicht, dass die vorhandenen Gesetaereichen wirden um ihre Manner
und S6hne davon abzuhalten Alkohol zu konsumiemh Rrostituierte aufzusuchen (vgl.
Casey 2008: 84).

Klar ist geworden, dass gerade das Ende der AbAchaowie die danach einsetzende
politische Offnung Nigerias und die Ruckkehr ZDemokratie maRgeblich dazu gefiihrt
haben, dass die Scharia in Nordnigeria Uberhaugit implementiert werden konnte (vgl.
Back 2004: 215). Bedauerlicherweise durfte die sm@ntierung der Scharia zu eine Art
Selbstlaufer geworden sein, weil finuslimischePolitikerlnnen nun eigentlich gar nicht mehr
die Mdoglichkeit besteht die Scharia wieder abzuBeha da sie ansonst zu Apostatinnen
erklart werden wiurden. DiMusliminnenNordnigerias sind deshalb wohl solange in einem
religiosen Diskurs gefangen wie glaubhafte Altermeat zur Scharia gefunden werden (vgl.
Harnischfeger 2006: 198).
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4.4. Zum Zusammenspiel von Ethnizitat, Religion undemokratie

Der nunmehr letzte Teil der Arbeit wird sich wialeitend erwahnt, mit der Frage befassen,
welche Auswirkung die »ethnisch-religioSé«Pluralitat Nigerias auf die noch junge
Demokratiehat, denn wie bereits in der Einleitung angemdrét, jede Auseinandersetzung
mit demokratischenation-buildingin Afrika zu bertcksichtigen, dass ethnischer &lamus
einerseits ein fundamentales Charakteristikum afigcher »Modernitat« ist und dieser
soziale Pluralismus andererseits die Wurzel voernél- und Patronagepolitikbildet (vgl.
Berman/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 3). Goran Hyden (20065) verweist darauf, dass das
Phanomen depersonal rulé®, und der damit verbundene Klientelismudis heute so
vorherrschend in Afrika seien, dass sie eine domen&igenschaft des politischen Alltags

ausmachen.

** In den fir diesen Abschnitt gewahlten Quellen,deer— so scheint es — ethnische und religitse Komfl
oftmals getrennt voneinander definiert und untemsu®och ist es meiner Meinung nach sinnvoll, diese
Konflikte als »ethnisch-religiose« Konflikte zu bathten und zu bezeichnen, denn ,[iln Nigeria Ubiemgiden
sich [- nach Ansicht von George Ehusani, dem eligaral Generalsekretar der nigerianischen
Bischofskonferenz —] ethnische und religitse Kdadli Oft ist bei einem Angriff nicht klar, ob erhaische,
politische oder religibse Ursachen hat.” (Wiegm#&@12). Der Zusammenhang von Religion und Ethnizitat
ergibt sich auch daraus, dass sich die nigeriaeisetthnischen Grenzen — mit Ausnahme jene der “orufnit
den religidsen decken (vgl. Ukiwo 2003: 120).

% Unter Patronagepolitik oder Patrimonialismus kam#nlehnung an Max Weber (1978) ein Amt verstanden
werden, welches keine Trennung zwischen privaten w@ffentlichen Bereich kennt. Die politische
Administration wird vom Herrscher einerseits alseeaein persénliche Angelegenheit und anderersstg eil
seines personlichen Eigentums betrachtet. KlassiBaispiele fur diese Form des Patrimonialismusewdtir
Weber die mittelalterlichen Koénige und religiosenerkécher wie etwa die Sultane imuslimischen
Gesellschaften. Doch auch unter den Fuhrerinnemeleen Nationalstaaten Afrikas haben Systeme, wetdh
Patrimonialismus in Verbindung zu bringen sind,rigd# (vgl. Hyden 2006: 95f.).

% Bei personal rule handelt es sich um ein politisches System, welchear nicht den 6ffentlichen
Bedurfnissen gehorcht, jedoch durch 6ffentlicheigk@iten und Handlungen unterstiitzt wiRkrsonal ruleist
dartiber hinaus auch kein politisches System, lmi sleh der Herrscher, die Herrscherin nach poligscZielen
richtet. Personal rulekann als ein System von Beziehungen verstandedenervelches einen Herrscher oder
eine Herrscherin nicht mit seinen Birgerinnen vabt, sondern vielmehr mit Patroninnen, Unterstinen,
Klientinnen und Gegnerinnen — die vier letztgenanriilden das System.

In einem Staat, welcher effektiv formalisiert istspektiert ein jeder und eine jede die vorhandétegeln,
egal wie wichtig der Einzelne oder die Einzelne jetloch in einem Staat, der keine effektiven tostinen
besitzt — und dies wird innerhalb dieses Kapitéiis Migeria noch zu zeigen sein —, wird sich Ubamfale
Regeln hinweggesetzt oder werden diese ignoriemisihhaberinnen, welche auch @& Men betrachtet
werden kdnnen, sind in diesen Fallen nicht an ihtt yebunden und es ist ihnen mdglich ihre Autonitéd
Macht so anzupassen, dass diese ihren eigenennfelsth und politischen Bedurfnissen oder Prioemét
entsprechen. Gerade in Afrika ist dies der Fall,edan manchen Landern vorkommen kann, dass ireries
abstrakte Verfassungen und formale Institutionenam Papier bestehen und diese nicht dazu beitrdigen
Fuhrung der einzelnen Akteurinnen, insbesonderes, jerelche sich an der Macht befinden, in Zaum ateh
(vgl. Hyden 2006: 98).

" Da es denBig Manunméglich ist, mit jedem und jeder personlich iankakt zu bleiben, tibernimmt dies ein
Netzwerk von Klientinnen und Anhangerinnen fir ilwas jedoch nur unter einem enormen Aufwand von
Ressourcen moglich ist, weil die Klientinnen undh&ngerinnen im Gegenzug fur ihre Loyalitat etwas
erwarten. Daraus ergibt sich, dass By Manumfangreiche Ressourcen akkumulieren muss, une digsden
Klientinnen und Anhangerinnen zu teilen. Dariibarahis, muss auch er selbst einen persénlichen Veallst
vorzeigen, damit er gegeniber seinen Klientinned émhangerinnen glaubwirdig erscheint und seine
Legitimitat weithin bestehen bleibt (vgl. Hyden 500.02).
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Bei Ethnizitaten handelt es sich keineswegs um asche primitive Kulturen, sondern
vielmehr um Produkte, welche aus dem Zusammenspiglschen afrikanischen
Gesellschaften und dem Kapitalismus sowie dem Kainzen Nationalstaat, welche in der
kolonialen und post-kolonialen Ara entstanden sirgl. Berman/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 3).
In Nigeria legte wie z.T. bereits dargelegt dertifthe Kolonialismus nicht nur den
Grundstein fur eine geteilte Politik des Landes)ydgon auch fir unterschiedliche ethnische
Identitaten. Die Briten schufen die ethnischen @aimpder Hausa-Fulani im Norden, der
Yoruba im Westen und der Igbo im Osten (vgl. Ofd®@& 550). Noch in vorkolonialer Zeit
betrachteten sich etwa Yoruba sprechende Menschamedwegs als eine soziopolitische
Einheit. Erst im 19. Jahrhundert kristalisiertehsagne gemeinsame Yoruba-ldentitat heraus,
welche im 20. Jahrhundert unter britischer Koldmeatschaft an weiterer Intensivierung und
nach der Unabhéangigkeit an Politisierung erfuhhrlidhes kann Uber die Igbo und auch die
Hausa-Fulani gesagt werden, wobei es sich bei déaniFbekanntlich urspriinglich um eine

religibse Gemeinschaft gehandelt hat (vgl. Anugvwafi@0: 70).

The British imperialist deliberate policy of dividged rule, actively pursued in the policy of separa
existence of the ethno-regional divisions, accdetiithe development of indigenous social structures
along primordial lines, making ethnicity the mostyasive and determinant factors in gaining access
to a mosaic of rights and privileges. (Ojie 200616

Die Konkurrenz und die Rivalitat zwischen unterschichen ethnischen Gruppen in Nigeria
ist zwar das Produkt, welches aus dem Aufeinareféetr mit dem britischen Kolonialismus
entstand (vgl. Anugwom 2000: 61), dass diese »Kateg« jedoch bis in die Gegenwart auf
den politischen Diskurs Nigerias einwirken, wirdvat daran ersichtlich, dass ethnische
Identitat eine wesentliche Rolle dabei spielt, wewelche Position in Nigeria gewahlt wird —
insbesondere ins Prasidentinnenamt (vgl. Ojie 2666). Somit ist Ethnizitat vielmehr das

Ergebnis fortwahrend laufender Prozé8sels ein primitives Uberbleibsel (vgl. Berman/

*8 Die von John Lonsdale (2004) geprégten Kategosimoral ethnicity«und »political tribalism«haben sich
durchgesetzt, um die internen und externen Dimeesiadieses Prozesses zu beschreibbtoral ethnicity«
steht fur die interne Dimension dieses Prozessdsbaschreibt die Beziehung innerhalb einer Grufpech
diese interne Dimension werden kulturelle Identithié Mitgliedschaft zur Gemeinschaft und die Fibchaft
Uber die Gruppe ausgefochten. Insofern handelichsusn eine komplexe Matrix von sozialen Verpflichgen,
welche die Rechte und Pflichten der Menschen defeémi.»Moral ethnicity«ist demnach primar eine Kultur von
persénlicher Rechenschaftspflicht. Dieser interfmension der Ethnizitat steht eine externe gegenib
welche sich durch eine Beziehung zwischen einamigthen Gruppe und dem Staat, oder zwischen zwai od
mehreren ethnischen Gruppen auszeichnet, welchadgfitelich amoralisch ist. Die ethnische Zugehdiigk
stellt somit nicht nur die Basis fir Rechte und iBegrhaltnisse dar, sondern fungiert ethnische eschaft
auch mafgeblich als Vertrauens- und Sicherheitsfag@geniber dem fremden und amoralischen Staat und
konkurrierender ethnischer Gemeinschaften (vglnmzey Eyoh/ Kymlicka 2004: 4f.). Diese Dimension Ran
Anlehnung an John Lonsdale algolitical tribalism«bezeichnet werden. Diesepolitical tribalism«bestimmt
Lonsdale zur Folge, wie »Wir« uns in der Beziehang»Anderen« innerhalb der Arena des multi-ethmach
Staates verhalten (vgl. Lonsdale 2004: 76). Niechétzt beschreibppolitical tribalism«jene konkurrierende
Konfrontation, in welcher materielle Ressourcen Haahtrolle liber den Staatsapparat erlangt werd#r(\vayg.
Berman/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 5).
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Eyoh/ Kymlicka 2004: 3). ,[...] »Tradition« und »Etizitat« [...] sind in der Regel eben
nicht zahe Uberbleibsel, die der Entwicklung zuiMederne[«] entgegenstehen; vielmehr
handelt es sich bei naherer Betrachtung um rechtente Ausgeburten der
Auseinandersetzung mit eben jener [»]Moderne[«}, sie haufig entgegengestellt wurden.”
(Eckert 2011: 41f.).

Beim kolonialen Staat handelte es sich nicht nureinen autoritaren burokratischen
Apparat und kaum um eine Schule Remokratie(vgl. Berman 2004: 45), sondern geradezu
um ein Gegenstick zubemokratie weil es der britische Kolonialstaat war, welclsgrh
selbst die Befugnis verleihte, Uber den o6ffentlich&esitz und die 6ffentliche Gewalt zu
entscheiden. Dieser politische Fuhrungsstil wurdear Folge auch von den nigerianischen
Politikerinnen dbernommen (vgl. Ojie 2006: 554).dUm Unterschied zu Europa, wo
Verwandtschaft parallel zur Entwicklung des Stadeime Rolle spielte, ist in Afrika das
Gegenteil der Fall (vgl. Ekeh 2004: 28). ,In seVemstances, kinship has flourished
alongside the state; in others it has survivectkstérom state institutions and has even grown
in opposition to the state.” (Ekeh 2004: 28). Bemmiayoh und Kymlicka (2004) verweisen
darauf, dass ein Widerspruch zwischen dem Prozexssgttinischen Konstruktion und dem
Projekt desnation-building besteht. So standen schon die Nationalistinnelcheesich im
Zuge der Unabhangigkeit etablierten vor dem Probleme gemeinsame post-koloniale
Nation auf Basis der ethnischen Diversitat zu defmaBereits diese nachkolonialen Versuche
von nation-buildingwaren Uberlagert von ethnisch definierter Patrepatitik, welche nicht
zuletzt auch Einzug in die nationalen Institutiors Staatsapparates und der Parteien fand
(vgl. Berman/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 8). Diese Paagapolitik wurde zwar bereits zur Zeit
des Kolonialismus forciert und praktiziert, wobee dPolitik der»Big Man-Small Boyeine
Institutionalisierung erfuhr, basierend auf derrdiehie eines dezentralisierten Despotismus,
welcher von lokalerchiefs und headmenausgetbt wurde. Jedoch auch im post-kolonialen
Afrika wurde eine Kombination aus burokratischem takitarismus und Klientelismus
fortgesetzt (vgl. Berman 2004: 45). Neu am nachkialen Patrimonialismus ist jedoch, dass
dieser nunmehr die Ressourcen eines »modernenteSféa sich nutzen kann (vgl. Hyden
2006: 96).

Die Wurzeln fur Ethnizitat liegen zwar in der kolalen Vergangenheit, jedoch wurde
diese erst in der nachkolonialen Ara zu einer dantralen Charakteristiken afrikanischer
Politik (vgl. Hartmann 2011: 291). Auch in Nigeneerlor der Faktor Ethnizitdt mit der

Unabhangigkeit keineswegs an seiner Relevanz, elginstand dieser fortwéhrend im

-119 -



Mittelpunkt bei den Bemihungen, um an Macht undonate Ressourcen zu gelangen (vgl.
Anugwom 2000: 61). Eckert (2011) betont, dass Eititi mit der Einfihrung von
Mehrparteiensystemen in Afrika ab den 1990er-Jahiester Bestandteil des o6ffentlichen
politischen Diskurses wurde. Ethnische Identitatdwn den letzten Dekaden zusehends als
Strategie angewandt, um sich Vorteile gegenubeereamderen Gruppe zu sichern (vgl.
Eckert 2011: 55). Die Politik der Eliten orientisith somit nach einem ethnischen Nenner,
wobei die ethnische Identitat der Politik dazu diem Klientel und Bindnisse zu schmieden
(vgl. Hartmann 2011: 290). Die unterschiedlichennetchen Gemeinschaften grenzen sich
somit zum Teil scharf voneinander ab, was oftmai® 2political tribalism« und somit zu
einer Konfrontation und einem Konkurrenzverhaltegl.(Berman/ Eyoh/ Kymlicka 2004: 7)
— zwischen ethnischen Gruppen um materielle Ressouund die Kontrolle tber den
Staatsapparat — fuhrt. Die Religionen ihrersedtiseém dazu beigetragen, weitere Differenzen
hervorzubringen (vgl. Hartmann 2011: 290), dennuded, dass sich in Nigeria mit
Christinnen und Musliminnen zwei in etwa gleich groRBe religidse »Blocke«
gegeniberstehen, ergibt sich eine weitere konfiigkitige Situation, welche sich im ganzen
Land fortwahrend in Konflikten widerspiegelt, jedoien Besonderen irMiddle Belt wo die
muslimischeMehrheit auf eine christliche Minderheit stof3t oden Plateay wo eine
christliche Mehrheit gegeniber einenuslimischen Minderheit besteht. Insbesondere
Einwanderung oder Missionierung einer Religionsgasahaft erhdht das Risiko fur
religiose Zusammenstoé3e signifikant (vgl. Korneillers/ Basedau 2009: 2f.).

In Afrika hat Ethnizitat in vielen Féllen die Rollges Staates dbernommen, weil die
einzelnen Individuen dem Staat nicht vertrauen. (eh 2004: 36). Dieses Misstrauen der
einzelnen Burgerinnen gegenuber dem Staat wurd&frika eben durch ein moralisches
Gefuhl ersetzt, welches eine gemeinsame Ethnie(tgl. Ekeh 2004: 36). Aus den daraus
resultierenden Patronagebeziehungen — welche sithlesr Unabhangigkeit bis zum Beginn
der 1990er-Jahre entfalten konnten — ergeben sichineffizienter Staatsapparat und
Korruption (vgl. Chazan 1999: 187f.). Die Ethnievieb steht fest, ist in der Politik
allgegenwartig (vgl. Hartmann 2011: 289) und insielere in Nigeria stellt sowohl die
ethnische als auch religiose Pluralitat der Bewilkg die Grundlage des nigerianischen
Staates dar (vgl. Alapiki 2005: 52). Wie bei deniste:m vormals kolonialen afrikanischen
Staaten, ging auch in Nigeria der Staat der Nawaraus. Dabei wurde eine Vielzahl von

Gruppen von Menschen in einem Territorium zusammisgt und vereint, was in der Folge

® Hierbei ist abermals darauf zu verweisen, dasseweerIslam noch das Christentum einen einheitlichen
»Block« darstellt, sondern sich beide Religioneginaehr durch ihre Anhangerinnenvielfalt auszeichfagi.
Mattig 2010: 4).
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der Staat genannt wurde. Viele dieser Menschentkarsich jedoch nicht mit diesem neuen
Staat identifizieren (vgl. Alapiki 2005: 50). ,Buiby conquest and subjugation, the state
never acquired any enduring legitimacy or trustrfrthe various indigenous groups and
[»]nationalities[«].” (Falola 1998: 52). Gerade wesich Menschen mit nichts identifizieren
kénnen bzw. keine Identitéat, wie beispielsweiseeestaatsbirgerliche vorhanden ist, kann
ethnische Zugehorigkeit und Loyalitat leicht marigni werden. Auch besitzen »ethno-
religiose« Gruppen deshalb hohe Anziehungskraft dig¢ Bevolkerung, weil sie die
Funktionen des Staates Ubernehmen. Sie klaren Warsgrsetzungen und sorgen fir die
Sicherheit sowie die Rechte ihrer Angehorigen (vgkiwo 2003: 119, 131). Die
separatistischen Bewegungen und der wiederkehr&otteau neuer Staaten in Nigeria sind
Ausdruck dessen, dass es nur zu einer ungenugentegration der unterschiedlichen
ethnischen Gruppen im Gesamtstaat gekommen isth Aliee Ausweitung von 12 auf 36
Staaten im Zeitraum von 1967 bis 1996 hat nicht gezu beigetragen das Problem der
nationalen Integration und der lokalen AutonomiéNigeria zu l6sen. Vielmehr zeigt dies —
so Henry Alapiki (2005) —, dass die Nigerianerinnmehr bemuht waren Grenzen der
Inklusion und Exklusion im Streben nach politischMacht und der Kontrolle um nationale
Ressourcen zu schaffen, als die politische Integratoranzutreiben (vgl. Alapiki 2005:
49ff.).

An den Wandel von der Militarherrschaft zu einefilen Herrschaft wurde in Nigeria die
Hoffnung geknulpft, dass eine von der Bevolkerungéddte Regierung geeigneter sei, einen
Ausgleich zwischen den diversen Ethnien herzuste(dgl. Harnischfeger 2006: 115).
Allerdings weisen bisherige Erfahrungen der ViertRepublik eher darauf hin, dass
Demokratiein einem so ethnisch und religios gespaltenen Lared Nigeria, vielmehr zu
einem weiteren Auseinanderdriften der einzelnen eBEhaftsteile beitragt (vgl.
Harnischfeger 2006: 115). Di®emokratie und die durch sie initiierte liberalisierte
Atmosphare hat dazu gefuhrt, dass sich »ethnidhéser« Fanatismus binnen kirzester
Zeit ausbreiten konnte (vgl. Ojie 2006: 556). Untailitarischer Herrschaft konnten
»ethnisch-religibse« Konflikte im Keim erstickt wien, unteidemokratischerverhaltnissen
dehnten sich diese jedoch aus (vgl. Harnischfe@@62115). Hier durfte zu tragen kommen,
worauf Adrian Karatnycky (2002: 107) hinweist: ,[..[[Plemocracy has been significantly
more successful in monoethnic societies than iniedlly divided and multiethnic states.”

Nigeria hat wiederkehrend Konflikte erlebt, welchef ethnischer Zugehdrigkeit, einer
unausgeglichenen Verteilung von Bildung und Ressmursowie religioser Intoleranz
beruhen (vgl. Adigwe/ Grau 2007: 103). Bemerkengsverise treten mit Religion in
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Verbindung stehende Konflikte insbesondere in Lamaee Nigeria auf, waler Islameine
pragnante Rolle zu spielen scheint (vgl. Eckert12AB9). So ist der Biafra-Krieg trauriges
Beispiel dafur, wie diese Konflikte um Ressourcewiszhen »ethnisch-religiosen«
Gemeinschaften eskalierten (vgl. Mattig 2010: 3grdits seit den 1980er Jahren war vor
allem die auf dem Jos-Plateau gelegefMiddel BeltRegion Schauplatz blutiger
ZusammenstolRe zwischétusliminnenund Christinnen (vgl. Eckert 2011: 137). Doch seit
dem Jahr 1999 und somit seit dem Uberganddamokratiesind diese »ethnisch-religitsen«
und kommunalen Konflikte alarmierend gestiegeneik im Zeitraum von Mai 1999 bis
Februar 2002 verloren nicht weniger als 10.000 Mkes bei derartigen Konflikten ihr
Leben (vgl. Mustapha 2009: 74). Diese Auseinandzusgen scheinen Huntingtons These
von den »blutigen Grenzen dedank zu belegen, da diese Konflikte zwischen delam
und nicht-muslimischen Regionen tatsachlich an rjehsstorischen Bruchlinien auftreten,
welche durch die Jihadbewegungen begrindet wundgin Eckert 2011: 138). Gewaltsame
ZusammenstoRe wie etwa jene dos-Plateau weisen daruber hinaus nicht nur auf die
aulRerst fragile Basis hin, auf welche Biemokratisierungperuht, sondern beeinflussen diese
dariiber hinaus zum einen den Stil wie mit Macht egagngen wird und zum anderen tragen
sie dazu bei, vondemokratischeridealen« abzuweichen (vgl. Mustapha 2009: 74).ebab
Uberdecken religiose Pogrome jedoch eigentlich jane »ethnisch-religiosen« Aufstande,
welche aus der Unzufriedenheit und dem Verdruss dieepolitische Fuhrung des Landes
resultieren (vgl. Ojie 2006: 556). Auch die beraitiehrfach erwdhnten wirtschaftlichen und
nationalstaatlichen Problemlad@rdes Landes sind ausschlaggebend fiir blutige Kaoefli
und nicht Religion allein (vgl. Mattig 2010: 2). Slealb muss an dieser Stelle in Anlehnung
an Loimeier (2011: 140) eine argumentative Umkedm iuntingtons Denkansatz beziiglich
der »blutigen Grenzedes Islam erfolgen: Diese »religiosen« Konflikte setztechszum
einen vielmehr aus einem »Cocktail an Konfliktuteao« zusammen und kdnnten zum

anderen genau so gut, als ethnische, 6konomiscHdepohtische Auseinandersetzungen

% Hierbei ist es jedoch wichtig anzumerken und &eenen, dass diese Problemlagen Nigerias eng enifefr
bezlglich der Ressourcenverteilung im Land verknigihd, denn anstatt dass die Elite Nigerias die
vorhandenen Ressourcen fir die »Entwicklung« desl¢és verwendet, veruntreut sie diese (vgl. Mat@g®
2), wodurch Korruption ein ungeheueres Ausmal} amirbabei trégt die Zersetzung der Regierungsfidyrun
Reprasentation und Rechenschaftspflicht maRgallactu bei, dass zum einen Politik enorm an regignale
ethnische oder religiose Zugehdrigkeit gebundenristzum anderen dazu, dass die nigerianischereBirgn
diese Zugehorigkeit als die einzige Mdglichkeitraehten, um zu Aufmerksamkeit und Patronage votefei
machtiger Individuen und politischer Fraktionenarimlb des Staates zu gelangen (vgl. Mustapha Z@&09:
Wie vorhin erwahnt dient ethnische Identitat niolat dazu, sich Vorteile gegeniber einer anderenishen
Gruppe zu sichern (vgl. Eckert 2011: 55) — Religwenstarkt die Differenzen zwischen diesen Gruppshem
(vgl. Hartmann 2011: 290) — sondern ist dartibeatsnauch im Rahmen der Politik im grof3en AusmaRrdaf
verantwortlich, wer in welche politische Positian Nigeria gelangt (vgl. Ojie 2006: 551). Hierbeindalt es
sich offensichtlich, um Prozesse von Inklusion &x#tlusion in bzw. aus einer bestimmten Gruppe.
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aufgefasst werden, selbst dann, wenn Religion enmentigen Mobilisierungsfaktor darstellt.
~wWenn es zu Gewalt kommt, geht es oft nicht um SeShristus oder Mohammed, sondern
um Zugang zu Land, zu Arbeit, zu politischen Amtefwiegmann 2012).

[...]IN]icht die Religion, sondern Streitigkeiten urhand- und Weiderechte oder Spannungen
zwischen ethnischen Gruppen [stellen] einen untbaten Hintergrund fir Auseinandersetzungen
[...] [dar]: Was sich auf einer lokalen Ebene als @wnomischer Konflikt um Weiderechte oder um
das Recht auf den Zugang zu Ressourcen wie Wassetand abbildete, konnte sich auf einer
regionalen Ebene bereits als Teil eines historiscigelegten ethnischen Konflikts zwischen
alteingesessenen Bauernbevdlkerungen, [...], erweideih einer nationalen Interpretations- und
Darstellungsebene konnten diese Auseinandersetzusgdaliel3lich zu einem religidsen Konflikt

zwischenMuslim[Inn]en und Christ[Inn]en eskalieren. (vgl. Loimeier 20140; Hervorhebung des

Verf.).

Auch wenn andere Faktoren als Religion im Vordandrdieser Konflikte stehen, so dient
Religion den Eliten zur Instrumentalisierung (Mgbrner/ Viillers/ Basedau 2009: 3). Ahnlich
wie Religion wird auch Ethnizitat zu einem Werkzegegmacht, welches dazu dient sich
Macht anzueignen (vgl. Ukiwo 2003: 119).

Dass es di®emokratienicht vermag einen Ausgleich zwischen den untéesidichen
Lagern herzustellen, dirfte damit zusammenhangass dieDemokratiein Nigeria bislang
keine geeigneten Institutionen hervorgebracht Wwatche die widersprichlichen Interessen
ausbalancieren konnten (vgl. Harnischfeger 200@).1Ausgerechnet dademokratische
Prinzip frei wahlen zu kénnen fiuhrt dazu, dass istiiie Gruppen im grof3en Mald daran
interessiert sind zu bestimmen, wer, was, wie uadvelchem Zeitpunkt bekommt. Das
bedeutet, dass eif@emokratiein ethnisch geteilten Gesellschaften mal3geblicohdbeftige
Konkurrenz, ethnische Rivalitaten und dem Kampf Bessourcen und Macht beeinflusst
sein kann (vgl. Anugwom 2000:67). Eigentlich soldee foderale Basis Nigerias dazu
beitragen die widerstrebenden Anspriiche zu entighaigedoch fuhrt die regionale
Autonomie eher dazu, die gesamtstaatliche Einhegetahrden. Denn Politikerinnen, welche
den Rickhalt in ihrer Bevolkerung suchen, versuahiesen dadurch zu gewinnen, indem sie
als Sprecherinnen ihrer ethnischen Gruppe auftrgtgin Harnischfeger 2006: 116). Im Fall
von Nigeria durfte zutreffen, was Karatnycky (200610) sehr allgemein fur Afrika
konstatiert: ,[...] in ethnically divided and multtienic societies, political parties tend to form
around ethnic allegiances. This is particularly tase in multiethnic states where ethnic
groups live in specific geographic regions.” AucksBestreben die Macht in der eigenen
Region gegentber der Zentralregierung auszubauldéytesich daraus, dass ein Mangel an
Vertrauen in diglemokratischemnstitutionen vorherrscht (vgl. Harnischfeger 20067).

Schon zur Amtszeit Obansajos wurde deutlich, déissiftat — wie teilweise bereits im
Kapitel »NigeriasdemokratischeWandel« gezeigt — dazu beitragt, @ilemokratieNigerias

zu destabilisieren: Obansajo wurde beschuldigheseigene ethnische Gruppe — die Yoruba
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— zu begunstigen und im Gegensatz dazu die Igbhdanda-Fulani zu diskriminieren. Dieser
Eindruck der sogenannten »Yorubanisation« des iamgechen Staates wurde mitunter
deshalb geweckt, weil Obansajo etwa Flhrungspasitiovon staatlichen Betrieben und der
Sicherheitsapparatur mit Yoruba besetzte (vgl. Bjisa 2009: 74). Auch die
Machtibernahme Jonathans als Prasident l6ste —s@bs&rhon im Abschnitt »Nigerias
demokratischetWandel« erwdhnt — ethnisch motivierten Widerstamnter der ndrdlichen
Elite aus (vgl. Mattig 2010: 3). Christliche Krigkinnen wie der Erzbischof von Lagos
wiederum sahen etwa in der Scharia vor allem eatlenische Intrige«, welche aus ihrer Sicht
— wie erwahnt — zum Ziel hatte die Regierung Objasarzu stlrzen. Die »Scharia-
Kampagne« hat ohnehin bezuglich der »ethnischidskm« Auseinandersetzungen zu einer
Art Eigentor gefihrt: durch dienuslimischenPolitikerinnen des Nordens, wurde eine
»ethnisch-religibse« Konfrontation provoziert, wedoveite Teile des — christlichen — Landes
gegen sie aufbrachte (vgl. Harnischfeger 2006: 133) und die Christinnen in der Folge auf
Konfrontationskurs mit deMusliminnendes Nordens gingen (vgl. Ukiwo 2003:125). Da die
Hausa-Fulani nur ein Drittel der Gesamtbevolkertigerias ausmachen, ist es ihnen aus
eigener Kraft jedoch nicht mdglich, die Macht im nida zurickzugewinnen. Um eine
mehrheitsfahige Regierung bilden zu kdnnen, siedasif die Unterstiitzung anderer Ethnien
angewiesen. Zur Zeit der Ersten und Zweiten Regulgelang ihnen eine solche
Mehrheitskoalition mit den Igbo-Politikerinnen, doaun mit der Scharia, lassen sich die
sudlichen ethnischen Gruppen nicht mehr gegene@raadsspielen. Somit kann davon
ausgegangen werden, dass die Scharia den Hausa-Palitikerinnen beim Versuch die
Macht im Land zurtckzuerobern schwer geschade{Muht Harnischfeger 2006: 137-140).
Grundsatzlich kdnnte der Bevolkerung im Studen eégibse Fanatismus im Norden auch
gleichgultig sein, wéaren da nicht Millionen von @bYoruba oder Edo, welche sich im
Norden angesiedelt haben und im Falle einer »athfrisligiosen« Konfronation die ersten
Opfer waren (vgl. Harnischfeger 2006: 134).

Bei »ethnisch-religiosen« Konflikten in Nigeria eenet sich beim Verhalten der
nigerianischen Politikerinnen ein klares Muster aldhrend sichMusliminnenaus dem
Norden, wie der mehrmalige Prasidenschaftskandddéuari, zunachst als Akteurlnnen in
einer religiosen Auseinandersetzung betrachtemidegn Politikerlnnen aus dem Suden ihr
politisches Tun allen voran in ethnischen Begriff@elbstmuslimischePolitikerinnen aus
dem Yorubaland wiesen die Forderung des Nordenéglien der Einfuhrung der Scharia
zurtick (vgl. Harnischfeger 2006: 114-197), was ihnebenbei bemerkt die Missgunst der

Hisba einbrachte, welche in denuslimischenYoruba ein Hindernis fir diéslamische
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Einheit und Reform sah (vgl. Casey 2008: 80). hssnuslimischeryoruba die politischen
Aspekte ihrer Religion ignorierten, hangt jedochniger damit zusammen, dass sie sich
Sorgen um Menschenrechte und der Einhaltung dédas&img machten, als vielmehr damit,
dass die Implementierung der Scharia zugleich dema¥ an ihrer Yoruba-Identitat bedeutet
hatte. Demnach kann davon ausgegangen werden,diassthnische Loyalitat Gber der
religiosen stand (vgl. Harnischfeger 2006: 196f0)ass die Yoruba ihre Identitat
offensichtlich zunachst Uber Ethnizitat definiereracht es maoglich, dass innerhalb der
Yoruba-Familien Christinnen undusliminnenfriedlich zusammenleben (vgl. Mattig 2010:
3). Somit wird ein wesentlicher Unterschied zwisthien Hausa-Fulavusliminnenim
Norden und den Yorubtusliminnenim Sidden deutlich: wahrend in Nordnigeria aufgrund
der Dominanz dermuslimischen Hausa-Fulani, Ethnizitat und Religion miteinander
verflochten sind, dienen Ethnizitat und Religioni blen muslimischenYoruba als zwei
voneinander unabhéngige Kategorien und dies obwiwmhétwa die Halfte der Yoruba
Musliminnensind (vgl. Casey 2008: 84).

Dass der pluralistische Staat Nigeria bis heutseiner Einheit besteht, ist vor allem auf
die Olvorkommen im Nigerdelta zurtickzufiihren, voemd alle Beteiligten zu profitieren
suchen (vgl. Harnischfeger 2006: 143). Bereits deit 1970er Jahren wird die Wirtschaft
Nigerias vom Erddl dominiert (vgl. Kappel 2010: 2)as massive Auswirkungen nicht nur
auf die Politik, sondern auch auf das soziale Gefigs Landes hatte. Mit der Férderung von
Ol wurden andere Industriebereiche wie der Texilse oder die Landwirtschaft vollig
vernachlassigt (Mattig 2010: 2) — in den 1960errdamoch, war Nigeria ein wichtiger
Exporteur von landwirtschaftlichen Erzeugnissenl.(Wappel 2010: 2). Ein Sozialsystem
existiert in Nigeria praktisch nicht und auch diigeftliche Infrastruktur befindet sich in
einem aullerst desolaten Zustand (Mattig 2010: RrhAhat die Férderung von Erdél in
Nigeria maf3geblich dazu beigetragen die sozio-okosche Kluft innerhalb der Gesellschaft
zu vertiefen (vgl. Back 2004: 213). George Ehuganii2) ehemaliger Generalsekretar der
nigerianischen Bischofskonfernz schatzt die Pmoldgen und Krisenursachen des Landes

im Interview mit »Welt online« sehr ahnlich ein:

Die Bevolkerung wachst, die Leute suchen Jobs. Adgzegibt nicht genug, Schulen haben nicht
geniigend Kapazitaten, das Gesundheitssystem farddianicht. [...] Und die Bevdlkerung wachst
immer weiter. Was wir nun haben, sind viele jungaite ohne Bildung, ohne Job. Und wer eine gute
Bildung hat, bekommt trotzdem oft keine Stelle wwlsucht deshalb, auszuwandern — Lehrer,
Professoren, Arzte, Ingenieure und so weiter. J&kktor der Wirtschaft, der Gesellschaft ist
betroffen. Das Resultat ist Verzweiflung. (Wiegmai?2).

Der Zugang zu staatlichen Posten ist gleichzusetm#éndem personlichen Zugang zum
Olgeld sowie zu lohnenden offentlichen Auftragsedrgn (Mattig 2010: 2). Wer als

Gewinnerln aus dem Verteilungskampf um das Ol hgeten kann, kann sich die Kontrolle
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Uber den Zentralstaat sichern. Die VerliererinmarMerteilungskampf missen sich mit dem
begniigen, was (brig bleibt — mitunter durch Oldiah&" (vgl. Hartmann 2011: 322).
Bedauerlicherweise ist davon auszugehen, dass igexianische Elite gar kein Interesse
daran hat Rechtsstaatlichkeit im Land zu etabliedemn dadurch, dass die Elite davon lebt
die staatlichen Ressourcen zu plindern, wiirde alire direkten Angriff auf ihre Anliegen
bedeuten (vgl. Harnischfeger 2006: 162). Die wikelerenden Wahlmanipulationen weisen
darauf hin, dass keine Regeln fur die politischemsé\nandersetzungen existieren (vgl.
Hartmann 2011: 322). ,Die politische Kultur ist sptechend von Korruption,
Schlagerbanden und politischen Morffegepragt. Politik wird zum Kampf um alles oder
nichts.” (Mattig 2010: 2).

Wie Hartmann (2011: 322) feststellt, ist die Vomsetgzung fur die Nutzung der
Olressourcen ein multipler Patrimonialstaat, miklen Big Men und einer breiten
Staatsklientel. Aus den SezessionsbestrebungemaBiafurde offensichtlich der Schluss
gezogen, dass zum Teilen der Staatskontrolle kdéillernative besteht. Wéahrend der
Bundesstaat dafur sorgt, dass die Eliten im Kampf staatliche Ressourcen zum Zug
kommen, gehen die Armen des Landes und somit détebMasse — gleich welcher
Konfession — leer aus (vgl. Hartmann 2011: 322)sdaich die Politikerinnen derart
bereichern, lasst sich weniger auf ihre Geldgiedekfihren, als vielmehr — wie einleitend zu
diesem Kapitel dargelegt — darauf, dass sie firgllezV/erpflichtungen haben gegentber ihrer
Gefolgschaft, aber auch jenen, welche ihre Karnererstitzen. Die politische Karriere ist
oftmals dermal3en kostspielig, dass sich die Pefiiilnen an lokaléig menwenden, welche
ihren Wahlkampf finanzieren sollen. Allerdings wda e falsch davon auszugehen, dass die
Bevolkerung um ihre Rechte betrogen werden wirdgmehr beteiligt sich diese aktiv
daran, demokratische Strukturen zu unterminieren. Doch hangt die Urgkeit der
Bevolkerung sich unabhangig von den eigenen Fiimen zu organisieren mit dem
Klientelismus zusammen (vgl. Harnischfeger 20064ffl Die Politikerinnen im Norden
ihrerseits wurden ohnedies vor dem Ruin stehennva@ sich nicht am Gesamtstaat und
somit den Olquellen im Stiden bereichern kdonnteh @arnischfeger 2006: 150). Allerdings
nicht nur der Norden wiurde von einer Spaltung dasdes Schaden nehmen, sondern ebenso
etwa die Igbo — weniger jedoch aus wirtschaftlicl@&iinden, als vielmehr aufgrund ihrer

Uberbevolkerung — da sie leicht von militantenslimischerPolitikerinnen in Bedrangnis zu

1 Jahrlich verschwinden in Nigeria mehrere Tausemhrién Rohél, ohne dass die dahinter stehenden
Drahtzieher gefasst werden (vgl. Kappel 2010: 2).
%2 Mit politischen Morden in Nigeria beschaftigt sicter folgende Artikel von Ojie, Andrew E. (2006):
Ethnicity, and the Problem of Extrajudicial Killing Nigeria. In: Journal of Black Studies, Vol. 36, Nr. 4, 546-
569.
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bringen waren, indem sie als Migrantinnen aus desrdéh vertrieben werden wirden (vgl.
Harnischfeger 2006: 151). Auch die Tatsache, dasgyee Teile der politischen Elite
»ethnisch-religivs« motivierte Miliz&h und Birgerinnenwehren finanzieren, um fiir ihre
»Wahlkriege« zu kampfen, tragt zur Unterminierury Memokratiebei (vgl. Ukiwo 2003:
127).

Es konnte gezeigt werden, dass die ethnischen Kikastiken, welche bereits in
vorkolonialer Zeit geformt und wahrend der koloaraEpoche verstarkt wurden (vgl. Falola
2004: 150) zu vielen »ethno-religiosen« Konflikierder Geschichte Nigerias gefihrt haben
(vgl. Anugwom 2000: 62). Bislang hat Nigeria offedlich keine geeignete
konfliktregulierende Methode gefunden, mit seinghneschen und religiosen Pluralitat
umzugehen. So wird einerseits die Politik mal3gablem ethnisch-geografischen Kampf um
den Zugang zu Ressourcen bestimmt und anderehsgitReligion in den letzten Jahren —
dies ist nochmals zu betonen — eine zunehmendeais?@tang erfahren. Diese reglibse
Polarisierung resultiert jedoch vor allem aus ei@mplexen Gemisch von wirtschatftlichen,
politischen, ideologischen und regionalen Problgera(vgl. Mattig 2010: 3ff.).

For a nation that is in its 13th year of unintetagbcivilian rule, it is expected that a lot wouldve
been achieved to give many Nigerians a new leatiteofThe expectations were that the departure of
military rule would reduce arbitrary rule, allayafs of ethnic and religious persecution, and
consequently reduce political tension and confett this has not happened yet. On the contragy, th
number of conflicts has been increasing and th@iead has been widening. Long before the advent
of the currenBoko Harammenace, ethnic violence had become a way ofrlif@most all parts of the
country. (Mordi 2012).

Dass dieDemokratie seit ihrem Bestehen nichts zur Lésung der bestirerKonflikte
beitragen konnte, liegt daran, dass es Nigeria iagr &klaren demokratischenFiihrung
mangelt, was wesentlich damit zusammenhangen digidies der Staat nur schwer von der
Regierung des Landes zu trennen ist — geschweige den Personlichkeiten (vgl. Ukiwo
2003: 120, 129). Auch kann di®emokratie nur schwerlich bei der Konfliktldsung
unterstitzend einwirken, solange kein Vertrauegeimeinsame Institutionen geschaffen wird
sowie kein wechselseitiges Gefuhl von Verbundenfgt. Harnischfeger 2006: 143) und
somit ein Gefuhl von »Wir« besteht. In Nigeria widgutlich, dass »ethnisch-religiose«
Konflikte nicht nur zu einer Teilung des Landestitagjen, sondern auch zu Unterminierung
derDemokratie(vgl. Anugwom 2000: 69), wobei gerade @smokratisierungsprozeselbst
dazu beitrug, dass althergebrachte Differenzen Sipahnungen wieder an die Oberflache
befordert wurden (vgl. Back 2004: 215).

% Hierbei sei neben den bereits genanrtisbaMilizen nur nochOodua People’s Congre¢®©PC) Miliz,
welche aufgrund der Unterstiitzung von Yoruba-Goweeren offen in den StraBen von Lagos und Ibadan
operieren kann, genannt, sowie der wichtigste Zusanschluss von nordlichen Politikerinnen, deswa
Consultative ForunfACF), welches gezielt gegen Menschen aus dem Simkgeht (vgl. Harnischfeger 2006:
117f%).
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Wie Ukoha Ukiwo, bereits im Jahr 2003 schrieb — diadan durfte sich nicht viel geandert
haben —, sind Konflikte und politische Gewalt irelen nigerianischen Landesteilen schon
dermal3en permanent, dass die Bevolkerung dieseliktenmittlerweile als ihre Realitat
hingenommen hat (vgl. Ukiwo 2003: 116). Aus dertsahaftlichen und politischen Lage des
Landes kann wohl gefolgert werden, dass die Ingé#bNigerias derweilen weiter bestehen
bleibt und sollte es zu einer weiteren Eskalatien tkefgreifenden Konflikte kommen, so
wird dies nicht nur den westafrikanischen Raumteigern, sondern auch Folgen fur Europa
haben (vgl. Kappel 2010: 7).
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5. Resumee

Nigeria, ein Land mit einer auflerst komplexen umdetogenen Gesellschaft, diente der
vorliegenden Studie als Fallbeispiel, um das Iktgwasverhaltnis vomslam und Demokratie

zu beleuchten. Dabei kann Nigeria, mit der 1998letden Vierten Republik, als Nachzugler
jenes politischen Transitionsprozesses betracheetem, welcher sich in vielen Landern des
subsaharischen Afrikas — ausgeldst durch eine Koatloin aus internen und externen
Faktoren — bereits in der ersten Halfte der 199@ére vollzogen hat. Der These Huntingtons
u.a. beziglich der Unvereinbarkeit vaslam und Demokratie wurde eine Gegenthese
gegenubergestellt, welche davon ausgeht, dasslslder« in Nigeria, je nach Ausformung
sowohl vereinbar, als auch unvereinbar mit »Dentakeast. Diese Annahme resultierte aus
der Tatsache, dass eine allgemeingiltige Aussage dénlislam und die Musliminnen
aufgrund des unterschiedlichen historischen Erbed der Vielzahl anmuslimischen
Gesellschaften in Afrika schwierig ist. Basierend den Forschungsfragen:

- Welche Auswirkungen hat das Interaktionsverhaltma Islam und Demokratieauf

die demokratische Entwicklungigerias

- Inwiefern sind die einzelnen Ausformungen ti&#am mit dendemokratischen Werten

Nigerias vereinbar,
wurde das primare Ziel verfolgt dem Interaktionédinis und der wechselseitigen
Beeinflussung vorislam und Demokratienachzugehen. Dabei sollte gezeigt werden, dass
einerseits die groRe Bandbreite dist.am in Nigeria eine jegliche Verallgemeinerung
unzuléssig erscheinen lasst und sich anderergeitdiversenmuslimischermkteurlnnen im
demokratischemiskurs Nigerias sehr unterschiedlich positiomenad agieren.

Im ersten Kapitel der Arbeit wurden zunachst Koneamd Ideen prasentiert, welche im
Zuge der Studie Anwendung fanden. Zuné&chst wurdglide, dass es sehr differente
Interpretationsansatze vddemokratiegibt und dass die Kategorieemokratie durchaus
auch in Afrika seine Anwendung findet. Mithilfe dédrobarometers gelang es sodann
aufzuzeigen, dass das liberale Konzept von DemiekmtNigeria einen starken Ruckhalt
findet. Der Uberwiegende Teil der nigerianischenvdeerung zieht Demokratie jeder
anderen Art der Regierungsfihrung vor, wobei sidese& Demokratie durch einen
pluralistischen Parteienapparat sowie durch reguléffene und faire Wahlen auszeichnen
soll. Ohnehin hat sich Nigeria mit dem Ubergang R@mokratie im Jahr 1999 eine
Verfassung gegeben, welche als »westlich« oridgriieeichnet werden kann — der Druck der
»Gebergemeinschaft« tat das lhrige dazu.
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In weiterer Folge wurde darauf verwiesen, dass gild politischen Einstellungen
afrikanischer Musliminnen nicht malgeblich von jenen der Nicht-Musliminnen
unterscheiden. Vor allem die Trennung von Staat Retigion wird von der Mehrheit der
MuslimInnennicht in Frage gestellt. Auch gibt es Hinweiselnlatlass gerade Religiositat zur
Steigerung politischer Toleranz beitragen kann.Ubar hinaus wurde gezeigt, dass die
Mehrheit derMusliminnender Welt — mit LAndern wie Indonesien, Pakistaanddadesch
und Indien — ohnedies untdemokratischverfassten Regierungen leben. Auch muss — wie
dargelegt — die Ausweitung bzw. der Bedeutungszbwaon Religion in Afrika, vorwiegend
im Kontext der sich ausdehnenden offentlichen Sphénd somit dem Ende von
Einparteiensystemen und Militarregierungen verstanderden.

Primares Ziel des »Politischen Islam« ist es, dslam im Offentlichen Leben mehr
Geltung zu verleihen. Doch auch weNtusliminneneine bestimmte Uberzeugung gemein
haben, sind ihre Denk- und Lebensweisen plurals Bgegelt sich auch in der Vielfalt der
Ansichten vonislamischenParteien in der Welt wider. Diese Heterogenité Idam drfte
vor allem darauf zuriickzufiihren sein, dass eslslam keine Entscheidungsinstanz gibt,
welche verbindliche Richtlinien fur alle Glaubigemrgeben wirde. Wichtig ist bei der
Annaherung an deislam bzw. bei einer Auseinandersetzung mit ihm, seinelfMt zu
verstehen. Delslamist eben nicht gleiclslamund deshalb wurde der Glaube tidamauch
deutlich vomlslamismus- der politischen Instrumentalisierung einiger bl@nselemente des
Islam — einerseits und defundamentalismus als eine fundamentale und kompromisslose
theologische Riuckbesinnung — andererseits difféeenz

Um sich dem gegebenen Forschungsgegenstand annabekonnen und um zu
verdeutlichen, dass déslam im politischen, sozialen aber auch wirtschaftlicheeben des
heutigen Nigerias schon seit Jahrhunderten eingratenStellung einnimmt, schien es
unabdingbar vor der eigentlicheemokratischen Entwicklungigerias, auf die Ausdehnung
deslslam aus Sicht einer Langzeitperspektive einzugeheteDhlat sich detslam bereits
frih  nach seiner Ausbreitung in Nordafrika Uber dtrrungsbewegungen und
Handlergruppen bis nach Westafrika verbreitet. l¢anohd Islamisierunggingen Hand in
Hand und es waren die daraus entstehenden komiftemzietzwerke, welche einen
malfdgeblichen Beitrag zur friedlichen Verbreitung tdam in Westafrika leisteten. Bereits
ab dem 11. Jahrhundert ibernahmen afrikanisches¢tar demuslimischerlauben und es
entwickelten sich — unter maf3geblicher Einwirkuran wnuslimischenGelehrten — je sehr
spezifische Regionalkulturen, also afrikanisslamischeZivilisationen. Doch blieb ddslam

zu Beginn eine Bastion der stadtischen Bevdlkemumd) des koniglichen Hofes, wobei auch
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die Herrscher sich nicht gleich von »traditionefe@laubenselementen abwandten, sondern
sich vielmehr eine Synthese zwischen destédtischen Islamund »traditionellen«
afrikanischen Religionen vollzog. Auch in Nigeriakannten sich sowohl die Herrscher der
Hausa-Staaten als auch jene Bevdlkerungsteile, heelm den weitlaufigen Handel
eingebunden waren, ab dem 16. Jahrhundertizslam Dabei blieb detslam eben bis zum
16. Jahrhundert vor allem ein urbanes Phanomendersh Wanderprediger und Gelehrte,
fand derslamim 17. und 18. Jahrhundert seinen Weg auf das.Land

Auf die friedliche Phase ddslamisierungfolgte die militante Zeit der Jihadbewegungen
im 18. und 19. Jahrhundert. Die gesteigerte Mifitaist dabei auf jene enormen
gesellschaftlichen, politischen und wirtschaftlichembriche zurlckzufuhren, welche sich
durch die Zersplitterung Westafrikas in viele kieiRirstentimer ergab. Durch die instabilen
Lebensverhéltnisse, entwickelte sich d&am zu einer »Theologie der Befreiung« und es
entstanden unter FuhrunglamischerGelehrter neue Staatswesen, welche sich nicht mehr
Uber eine Herrscherlinie, sondern durch tiéam legitimierten. Im heutigen Nigeria fand die
sozialrevolutionare Sprengkraft der Jihadbewegurtgruder Fiihrung von Usman dan Fodio,
in der Errichtung des Sokoto-Kalifats als Theolkraseinen Hohepunkt. Durch die
Jihadbewegungen dehnte sich t#am von den Stadten auch in die ruralen Gebiete ads un
die durch die Jihadbewegungen ausgeldsten Konvesgellen fanden im Kolonialismus eine
Fortsetzung.

Der Kolonialismus trug wesentlich dazu bei, dags\trbindung zwischen Religion und
Politik im Leben der nigerianischéviusliminnenan weiterer Intensitat erfuhr. Auch fihrte
die Entstehung der britischen Kolonie in Nigeriazula dass die nichtmuslimischen
Gesellschaften der tropischen Waldregionen mit mheislimischerMehrheitsgesellschaften
des Sudangurtels zusammengefasst wurden. Im Ralde®rKolonialismus war es dem
muslimischenNorden Nigerias mdglich, seinen Einfluss auf ddiddel Belt und somit
Zentralnigeria auszudehnen. Auch wenn das Chrigtenin Stden sukzessive an Einfluss
gewann, kam es im sudlichen Nigeria im Untersclzeoh Norden aufgrund der religidsen
Pluralitdt zu einer Trennung von Religion und Rkliwwahrend im Norden Religion und
Politik ineinander verschmolzen, beriefen sich ®i@l politische Fihrerlnnen zunachst
einmal auf die Kategorie Ethnizitdt. Der Kolonialigs hatte somit fur defslam und die
nordlichen Gesellschaftsteile Nigerias durchause estabilisierende Wirkung, was dazu
beitrug, dass ihréslamischeldentitdt zum Zeitpunkt der Unabhéangigkeit starlsgapragt

war.
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Die Briten legten nicht nur den Grundstein fir egeteilte Politik Nigerias, sondern auch fur
Ethnizitat und entlieBen Nigeria im Rahmen einegefalen Arrangements, bei dem Hausa-
Fulani, Igbo und Yoruba jeweils einen Teilstaat doerten im Jahr 1960 in die
Unabhangigkeit. Die Hausa-Fulani-Elite versuchte dam in der Folgezeit als politisches
Pfund einzusetzen, um dem Norden in einem gesaatliskeen Verband einen wesentlichen
Platz zu sichern bzw. zu behaupten. Spielte in t@®0er und 1970er Jahren vor allem
Ethnizitat im politischen Diskurs Nigerias eine reitkante Rolle, erfuhr Religion ab den
1980er Jahren vermehrt an Bedeutung, was in emlgjidsen Polarisierung des Landes
mindete. Religion und allen voran die »Scharia-BleBawurde von demuslimischen
politischen Fuhrung dazu genutzt, um angesichtsseiwachsenden politischen Bewusstseins
unter den Christinnen, ihren eigenen Handlungsspigl auszudehnen und interne
Differenzen zu Uberbricken. Religion diente denitiscshen Eliten nunmehr fortwahrend
dazu, um aus ihr Profit fur ihre politischen Geskhkizu schlagen. Dass sich die nigerianische
Bevolkerung zunehmend den Religionen zuwandte aswiegend auf dkonomische und
soziale Missstdnde im Land zurtickzufihren, dennRaligion wurden Lésungsansatze
gesucht, um mit dem chaotischen Staat und seinemgten Umfeld besser umzugehen.

Mit Ausnahme der Zweiten Republik wurden die Gesobides unabhangigen Nigerias
bis zum Ende des 20. Jahrhunderts durch MilitAstifent. Erst im Mai 1999 wurde der
Herrschaft des Militars durch eine gewéahlte ziviRegierung ein Ende gesetzt. Dabei
zeichneten sich bereits die politischen Kampagreredsten Wahlen durch das Hervorheben
von ethnischen und religiosen Unterschieden ausObasanjo malgeblich durch die Hilfe
der nordlichen Elite in das Prasidentinnenamt géwaiirde, kann davon ausgegangen
werden, dass der Wille der Wahlerinnen nicht watklberticksichtigt wurde. Die nérdliche
Elite sah sich durch den Ubergang Ri@mokratiemit dem enormen Verlust von Einfluss
konfrontiert. Dabei weist sowohl die Grindung dé&PP, die Nachfolgepartei der NPC, als
auch die Beteiligung vorMusliminnen im Rahmen der PDP darauf hin, dass sich
Musliminnen einerseits durchaus mit der liberalen DemokratieNigeria identifizieren
kénnen und andererseits aktiv an dieser partiapiandchten. Auch bei den Wahlen von
2003 wurde die Abwesenheit von politischen Ideaagidurch religiose Faktoren und
ethnische sowie regionale Identitat ersetzt. AuehNhchfolgeregelung Obasanjos hatte wie
dargestellt wenig mit einendemokratischenWettbewerb zu tun. Mit dem Tod des
muslimischerPrasidenten Yar' Aduas kam mit Goodluck Jonathaerraals binnen kurzer
Zeit ein Christ an die Staatsspitze, was zugleicie ¢lerausforderung fir das informelle

System des»power-sharing«bedeutete. Nicht zuletzt bei den Wahlen von 201fkde
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abermals der ethnisch-religiose Gegensatz zwis®aml- und Sddnigeria offensichtlich,
indem sich sowohl das Verhalten der Prasidentsskeaftidaten, als auch jenes der
Wabhlerinnen stark an regionaler Zugehorigkeit drezte. Diese regionalgeteilte Politik des
Landes zahlt — trotz aller Erfolge der noch jungPemokratie — zu den grol3ten
Herausforderungen Nigerias. Mit dem Ubergang zDemokratie stellten sich
bedauerlicherweise keineswegs die durch sie ertearteDividenden« ein. Vielmehr befindet
sich die nigerianischBemokratiezwischen Autoritarismus undemokratisierungWozu die
Demokratie jedoch auf alle Falle beigetragen hat, ist, dask sthnische und religitse
Interessensgruppen frei entfalten konnten und kdnraber bislang keine geeigneten
Institutionen zur Verfugung stehen, welche einersgleich zwischen den unterschiedlichen
Ansprtchen herstellen kbnnten.

MuslimischeOrganisationen setzten sich schon recht frih — lzefeits noch vor der
Unabhangigkeit — fir eine Umgestaltung Nigerias 8ie waren es, welche den Protest gegen
bestehende Missstédnde, wie autoritdrer Regime umadvitschaftliche Ausplinderung des
Landes, anfuhrten. Dabei zeichnet sich dieseslimischeSpektrum gerade im Norden
Nigerias durch seine Pluralitdt und Fragmentierang: hinsichtlich des unterschiedlichen
Zeitrahmens in dem die einzelnen Organisationestamien sind, ihrer Verortung — regional
oder Uberregional —, ihrenuslimischenldentitdt und ihrer Operationsmethoden und ihrer
Positionierung gegeniiber dem Staat — kooperativ oplgositionell. Auch kam es bereits in
den 1950er Jahren und vermehrt in den 1970er Jatwem Zusammenstoss zwischen
konkurrierenden muslimischen Akteurinnen, was auf die interne Zersplitterungs de
muslimischerSpektrums hinweist. So missen die vorgestelltera@sgtionen’ Yan Izala
MSS, IM, Yan Tatsineund Boko Haram als &ulRerst different und pluraihiren Ideen,
Strukturen und Operationsmethoden betrachtet werden Yan lzalasetzte sich etwa zu
Beginn ihres Bestehens nicht nur den Kampf gegen listehenden sozio-religiésen
Strukturen zum Ziel, sondern auch jenen gegen dieC8den. Differenzen innerhalb der
Organisation fuhrten in der Folge wie gezeigt sagaeinem Auseinanderbrechen d€an
lzala in zwei Teilorganisationen, was nochmals dmnermuslimischenKontroversen
unterstreicht. Die wirtschaftlichen Krisen und aiitoben Regime bilden offensichtlich immer
wieder die Grundlage fur die Entstehung von Widerdsbewegungen. In Nigeria wurde
dieser Widerstand auch in der Formierung der MS8& iinem radikalen Fligel des IM
deutlich. Derslamdiente ihnen sowohl als ideologische Grundlageaath zur Legitimation
ihrer Tatigkeiten. Die Austauschprogramme der M88en dazu bei, dass Studentinnen

Ideen vom iranischen Modell auch nach Nigeria trugéewaltsame Proteste volan
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Tatsineund Boko Haram wiederum sind nicht nur von der M8#l der’Yan lzalazu
unterscheiden, sondern noch vielmehr von der Maéhjeeer konservativerMusliminnen
Nigerias, denmuslimischeriVerbanden, dem Sultan von Sokoto und den Imamefchee
keineswegs mit den Einstellungen dieser beidimdamentalen Organisationen
Ubereinstimmen. Sie weisen die Forderung Nigerigstamisierenebenso strikt zurtick, wie
Boko Haram etwa did¢slamisierungNigerias fordert. Wahrend diéran Izalaweder eine
islamistische Agenda noch eine gewichtige Tendenz zu einstamischen Staatswesen
aufweist und restimierend betrachtet mit einem dileer Konzept von Demokratie konform
geht, widerstreben die Einstellungen und Aktivitder MSS und vor allem der IM der
liberalen Demokratie. Die beiden digndamentalistischeingestuften OrganisationeliYdn
Tatsineund Boko Haram durften aufgrund ihrer Forderunghnainem strikterslam fur alle
Nigerianerinnen unmaoglich mit der liberalen Demaieraibereinstimmen. Dies&lamische
Radikalismus — dies ist nochmals zu betonen — £gjdh jedoch in erster Linie aus einer
Kombination aus wirtschaftlichen, sozialen und fthen Problemlagen Nigerias. In
Religion wird von Seiten der Bevolkerung Trost gggwind von der Elite wird Religion fir
ihre politischen Interessen instrumentalisiert. Awer dargestellten Vielfalt der
Organisationen ergibt sich, dass dslam in Nigeria mit Sicherheit kein einheitliches
Phé&nomen darstellt, sondern diese Organisatiomdnzsi. grundlegend in ihren Strukturen,
Einstellungen und Vorgehensweisen unterscheidepeilst das vorhandene Gewaltpotenzial
zunachst einmal die Konsequenz, welche sich ausKkmpf um Vorherrschaft in Nigeria
ergibt. So wurde zusehends klar, dass in Nigetsitalich beides zutrifft: es gibt innerhalb
desislamischerSpektrums Individuen und Akteurlnnen, welche datshmit einem liberalen
Konzept von Demokratie Ubereinstimmen, doch ebegibd es Personen und Gruppen,
welche in Opposition zu diesen liberalen demokcaes Werten stehen und z.T. sogar
versuchen diese fur sich zu nutzen, um diese llbb&amokratie zu unterminieren.

Anhand des Kapitels Uber die Scharia konnte geaegyden, dass dienuslimische
Bevolkerung in der Scharia eine Art Hoffnung saleilwsie davon ausging, dass das
islamischeRecht besser in der Lage sei mit Korruption unav&@tim Land fertig zu werden
als zivile Gerichte. Auch ist die Unterstitzung @=mvolkerung vorwiegend auf das Nicht-
funktionieren des Staates, seine Politik und deradBligang sékularer Staatsapparaturen
zuruckzufuhren. Es waren vor allem soziale und tniadigiose Bedingungen fir die
Implementierung der Scharia verantwortlich. Vont&eidermuslimischerElite wurde die
Scharia dazu verwendet, um dem mit dedemokratischen Wandel vollzogenen

Machtwechsel von Nord- nach Sidnigeria zu entgegneach erhofften sich die
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Politikerinnen durch die Scharia Legitimitat, Ursigitzung und administrative Vorteile zu
gewinnen. Die Politikerinnen wussten sich Uber dgteh zu definieren und sie fur ihren
Machterhalt zu nutzen. Gerade die Verfassung fér\derte Republik erméglichte es den
Gouverneuren sich der Zentralregierung weitestggkarentziehen. So manche nutzten diese
Maoglichkeit auch und forderten die sékulare Bass tbderalen Staates heraus. Wenn die
muslimischeBevélkerung jedoch auf ihre eigene Rechtsordnuestdit, so fehlt einem
pluralen Staat wie Nigeria aber jegliche gemeins&asis. Die Einfuhrung ist nicht nur als
Verstoss gegen die Verfassung zu sehen, sondelrspiicht sie auch dem Grundrecht auf
Religionsfreiheit, da sie demuslimischenBurgerinnen vorschreibt, wie sie ihre Religion
auszuleben haben. Deutlich wurde allerdings aud@ss ddie »Scharia-Debatte« keinen
univokalen Diskurs darstellt, selbst unter ihrerotBgonistinnen und unteslamischen
Rechtsgelehrten besteht kein einheitliches Schensé@ndnis. Das grofite Problem bei der
Scharia dirfte darin liegen, dass die Souveramit beim nigerianischen Volk liegt —
welches zugleich von einer politischen Willensbiiduausgeschlossen wird —, sondern beim
muslimischerGott. Auch wenn dienuslimischerPolitikerinnen darauf verwiesen, dass die
Scharia durch eine parlamentarische Mehrheit bessah wurde, waren die Birgerinnen
selbst wie dargelegt kaum in der Lage an der QGastaldes Rechts mitzuwirken. Durch die
Scharia wuchs nicht nur die Rechtsunsicherheit and, aufgrund ihrer z.T. willkrlichen,
einseitigen und episodischen Anwendung, sonderrgidee sie im Gegensatz zu
ursprunglichen Behauptungen alle Menschen der fbeten Staaten — nicht nur
Musliminnen Die Scharia wurde vor allem zu einem Werkzeugege§rme und hierbei in
erster Linie gegen Frauen und Kinder. Auch hat medauerlicherweise mal3geblich zur
weiteren Polarisierung der Religion in Nigeria l@iggen, was zugleich eine schlechte Basis
fur den Prozess d&emokratisierunglarstellt.

Der britische Kolonialismus legte — wie im letztdnterkapitel nochmals hervorgehoben
wurde — nicht nur den Grundstein fir eine getefftditik des Landes, sondern auch flr
diverse Ethnizitaten. Dartuber hinaus dbernahm ditigche Fihrung des unabhangigen
Nigerias jenen autoritaren burokratischen Apparatl wlessen politischen Fuhrungsstil,
welcher durch den kolonialen Staat eingefiihrt wurBabei fand ethnisch definierte
Patronagepolitik Einzug sowohl in die staatlichestitutionen als auch in die nachkolonialen
Parteien. Ethnizitat stand fortwéhrend im Mittelpuler Bemthungen um an Macht und
staatliche Ressourcen zu gelangen, mit dem Zid¢l Sforteile gegenlber einer anderen
ethnischen Gruppe zu verschaffen. Die Religionemgen ihren Teil dazu bei, weitere

Differenzen hervorzuheben. Somit stellt ethnischeé teligiése Pluralitéat die Grundlage des
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nigerianischen Staates dar, wobei sich aus deruslaesultierenden Patronagebeziehungen,
ein ineffizienter Staatsapparat und Korruption bege Die hohe Anziehungskraft von
»ethno-religiosen« Gruppen fur die Bevolkerung ldrgich vorwiegend daraus, dass diese
die Funktionen des Staates tibernehmen. Eigentlichevan die Einfihrung d&emokratie
die Hoffnung geknlpft, dass eine gewahlte Regiehassger in der Lage sei, einen Ausgleich
zwischen den diversen Interessen zu schaffen, ked®t bislang vielmehr ein
Auseinanderdriften der unterschiedlichen Gesellsstegle zu beobachten. Auch hat die mit
der Demokratieeinhergehende liberalisierte Atmosphare dazu gefdlass sich »ethnisch-
religios« motivierter Fanatismus binnen kirzesteit Ausbreiten konnte und in der Folge
»ethnisch-religibse«  Konflikte seit 1999 alarmiaten gestiegen sind. Diese
Auseinandersetzungen weisen nicht nur auf diel&dpasis hin, auf welcher di@emokratie
beruht, sondern tragen sie auch dazu bei, d@emokratischen Idealeabzuweichen. Dabei
Uberdecken diese Konflikte offensichtlich jedoch die Unzufriedenheit tGber die politische
Fuhrung des Landes sowie uber wirtschaftliche wattbnalstaatliche Problemlagen Nigerias.
Nicht Religion allein ist fur diese »ethnisch-raéfigen« Auseinandersetzungen verantwortlich,
sondern vielmehr ein »Cocktail an KonfliktursacheReligion und Ethnizitat dient der Elite
dabei als Instrument, um sich Macht anzueignensicidden Rickhalt in der Bevolkerung zu
sichern. Dass di®emokratiees nicht vermag einen Ausgleich zwischen den demen
Interessen herzustellen, liegt vor allem daran] diei Demokratiein Nigeria bislang keine
geeigneten formellen Institutionen hervorgebracht, twelche fiur eine Balance sorgen
kénnten. Auch das Bestreben der einzelnen autondegionen ihre Macht gegeniiber dem
Zentralstaat auszuweiten, erklart sich aus dem klaag Vertrauen in diédemokratischen
Institutionen. Dass Nigeria trotz seiner Pluraliiét heute in seiner Einheit besteht, ist auf den
Olreichtum im Nigerdelta zuriickzufiihren, an welchalle Beteiligten zu profitieren suchen.
Doch hat dieser Olreichtum auch maRgeblich zu esneio-6konomischen Kluft innerhalb
der Gesellschaft beigetragen. Dabei ist der Zugangtaatlichen Posten mit dem Zugang zum
Olgeld gleichzusetzen, wobei sich die Politikerimnerwiegend deshalb so an staatlichen
Ressourcen bereichern, weil sie finanzielle Vecptlingen gegeniber ihrer Klientel haben.
Bislang hat Nigeria — wie gezeigt — keine konfldgulierenden Methoden gefunden, um mit
seiner ethnischen und religiésen Vielfalt umzugehere Politik ihrerseits zeichnet sich
fortwahrend durch den ethnisch-regionalen KampfRessourcen aus und Religion hat in
Nigeria in den letzten Jahren, das wird deutlidhe zunehmende Polarisierung erfahren,
wobei sich diese Polarisierung jedoch — dies musshmals betont werden — aus einem

Gemisch von wirtschaftlichen, politischen, ideokmdien und regionalen Problemlagen ergibt.
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Die mit der Vierten Republik einhergehende liber@lemokratie konnte bislang leider nur
minimal zur Losung der Probleme Nigerias beitragemwiegend deshalb, weil es zum einen
einer klarendemokratischerfrihrung mangelt und zum anderen bis dato kein degtr der
Beteiligten in gemeinsame Institutionen bestehé IBBschriebenen Konflikte tragen nicht nur
zur Teilung des Landes bei, sondern unterminieré@ auch den Prozess der
Demokratisierung Allerdings hat gerade dieser Prozess wesentlau dyefiihrt, dass alte
Differenzen und Spannungen wieder vermehrt offediginwurden. Aus der extrem
angespannten sozialen sowie wirtschaftlichen unditiqguhen Lage Nigerias muss
geschlossen werden, dass Nigeria auch weiterhtahihsbleiben wird und eine mégliche
Eskalation diverser Konflikte — dies ist zu unteggthen — nicht nur Auswirkungen fir den
westafrikanischen GrofRraum haben dirften, sondesh &ir Europa.

Insgesamt betrachtet konnte gezeigt werden, dassdarIslam welcher in Nigeria
bereits seit Jahrhunderten eine zentrale Stellongirtschaftlichen, sozialen, politischen und
naturlich religibsen Leben Nigerias einnimmt, geradurch seine Vielfaltigkeit und
Zersplitterung auszeichnet, was eine jegliche Vgeateinerung Uber ihn unzuldssig
erscheinen lasst. Innerhalb seines breiten Spektrgilot es durchaus Akteurinnen und
Individuen, welche mit der liberalen Demokratie &lig@s vereinbar sind. Doch besitzt der
Islam in Nigeria genauso Segmente, welche den Glaulstam fur ihre ebenso
breitgefacherten Interessen zu instrumentalisiefersuchen und mitunter nicht mit dem
Konzept Demokratie geschweige denn mit einer liberalen Auspragung femokratie,
konform gehen. Trotz allem ist Nigeria bereits sdier einer Dekade liberal demokratisch
situiert und dasnuslimischeSpektrum hat — aus Sicht der vorliegenden Arbeaias lhrige
zum Bestehen und FortbestehendemokratieNigerias beigetragen.
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6. Abklrzungsverzeichnis

ACF
AD
AG
ANPP
APP
CAN
CMS
CPC
EZA

MSS
NCNC
NPC
oIC
OPC
PDP
RNC

Arewa Consultative Forum

Alliance for Democracy

Action Group

All Nigerias’s People’s Party

All Peoples Party

Christian Association of Nigeria

Church Missionary Society

»Kongress flr progressiven Wandel«
Entwicklungszusammenarbeit

Islamic Movement

Muslim Students” Society

National Council of Nigeria and the Cameroons
Nigerian Peoples” Congress
Organisation for the Islamic Conference
Oodua People’s Congress

Peoples Democratic Party

Royal Niger Company
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Anhang

Zusammenfassung

Nigeria kann mit der im Jahr 1999 etablierten \@ertRepublik als Nachzigler jenes
politischen Transitionsprozesses betrachtet weraezicher sich in vielen Landern des
subsaharischen Afrikas bereits in der ersten Héalée 1990er Jahre vollzog. Dabei dient
Nigeria, ein Land mit einer aul3erst komplexen uetktogenen Gesellschaft, als Fallbeispiel,
um das Interaktionsverhéltnis vésiam und Demokratiezu beleuchten. Ausgehend von der
These Samuel P. Huntingtons u.a., beziglich deeléinbarkeit vorislam und Demokratie
wird einleitend eine Gegenthese konstruiert, weldagon ausgeht, dass »der Islam« in
Nigeria je nach Ausformung sowohl vereinbar alshauavereinbar mit »Demokratie« in
Nigeria ist. Diese Annahme resultiert aus der Tditeadass eine allgemeingtltige Aussage
Uber denislam und die Musliminnenin Afrika, aber wohl auch in Nigeria schwierig.ist
Innerhalb der Studie werden sodann zwei zentralesdRangsfragen verfolgt und
beantwortet: Zum einen wird nach den Auswirkunges lshteraktionsverhaltnisses vistam
und Demokratieauf die demokratischeEntwicklung Nigerias gefragt. Zum anderen wird
untersucht, inwiefern die einzelnen Ausformungens dslam in Nigeria mit den
demokratischen WertemNigerias vereinbar sind. Priméres Ziel der Arbmit es, der
wechselseitigen Beeinflussung vdéslam und Demokratiein Nigeria nachzugehen, wobei
einerseits gezeigt wird, dass die grol3e Bandbreés Islam in Nigeria eine jegliche
Verallgemeinerung uber ihn unzuldssig erscheinsat land sich andererseits die diversen
muslimischen Akteurinnen im demokratischenDiskurs Nigerias sehr unterschiedlich
positionieren und agieren.

Werden zunéchst im ersten Kapitel der Arbeit Kgteeund ldeen vorbemokratie
Islam, »Politischer Islam«]slamismusund Fundamentalismugréasentiert, nahert sich das
darauf folgende Kapitel tber eine Langzeitperspektiem gewéhlten Forschungsgegenstand
an. Diese Herangehensweise scheint dehalb angébresil der Islam bereits seit
Jahrhunderten nicht nur eine zentrale Stellung @ligibsen Leben Nigerias einnimmt,
sondern auch im politischen, sozialen und wirtstichen. Dieser Abschnitt umfasst eine
Zeitspanne von der Ausbreitung dekam Giber den Transsaharahandel von Nordafrika nach
Westafrika bis zur Etablierung der Vierten Republigerias. Darauf aufbauend setzt sich das
letzte Kapitel konkret mit dem Interaktionsverh@twon Islam und Demokratieauseinander.
Hierbei wird gezeigt, inwiefertslam und Demokratiegegenseitig aufeinander einwirken und
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welche Auswirkungen diese Interaktion fur die nguhge DemokratieNigerias hat. Ebenso
werden Akteurinnen aus dem nigerianiscimeaslimischenSpektrum vorgestellt und deren
Verhaltnis zurDemokratie untersucht. Bevor am Ende der Arbeit noch die wiisben
Schlussfolgerungen zusammengefasst werden, wiesdtsaits noch auf die Wiedereinfiihrung
der Scharia in Nigeria im Jahr 2000 und anderexrseif die »ethno-religiose« Heterogenitat

des Landes und ihre Auswirkungen auf demokratieeingegangen.
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Abstract

Nigeria, with its Fourth Republic established ie tyear 1999, can be viewed as a latecomer
of the political transition process, which alreadgk place in the first half of the 1990s in
many countries of sub-saharan Africa. Nigeria, withvery complex and heterogeneous
society, is used as a case study to look into riberactions betwedslamanddemocracy.
Starting from the theses of Samuel P. Huntingtah@hers, regarding the incompatibility of
Islam and democracy an antithesis will be constructed which assurhaslslam in Nigeria
takes a shape which is both compatible and incabipatith democracy This results from
the fact that it is very difficult to describdslam and theMuslimsin Nigeria in a generalized
way. Within the study, two main questions will iitleessed and answered: The first question
concerns the consequences of the interactiotslam and democracyon the democratic
developmentin Nigeria. The second question focuses on thengxb which the individual
manifestations ofslamin Nigeria are compatible with trelemocratic valuesf this country.
The primary aim of this work is the analysis of tieeiprocal influences betweéslam and
democracyin Nigeria, and it will be shown that the broacespum ofislam makes any
attempt of generalization seem impossible, and thatindividual muslim actors in the
democraticdiscourse of Nigeria are positioned and act véfgrently.

The first chapter of this work will present the cepts and ideas afemocracy, Islam,
»political Islam« Islamismandfundamentalismln the subsequent chapter, the main topic of
this thesis will be approached via a long-term pective. This kind of presentation seems
adequate becaudslam has been taking a very prominent position not amlyhe religious
surroundings in Nigeria, but also in the politicacial, and economic environment. This
chapter will cover the time between the spreadihtslam via the trans-saharan trade from
northern Africa to western Africa until the estabinent of the Fourth Republic of Nigeria.
Based on this, the last chapter deals directly with interaction betweemslam and
democracy.The reciprocal influences between these two facteill be discussed here,
together with the consequences of such interactionghe youngdemocracyin Nigeria.
Furthermore, individual actors from the entire Nige muslimspectrum will be presented,
and their relationship tdemocracywill be discussed. Before the main conclusionghef
work will be summarized at the end of the thedig te-establishment of the »sharia« in
Nigeria in 2000 and the ‘ethno-religious’ heterogign of this country together with its

influence ordemocracywill be analyzed.
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