-

View metadata, citation and similar papers at core.ac.uk brought to you byf: CORE

ZESZYTY NAUKOWE CENTRUM BADAN! IM. EDYTY STEIN — FENOMEN WIECZNOSCI
NUMER 15 POZNAN 2016

Nelli Przybylska

Uniwersytet Szczeciniski
nelli.przybylska@usz.edu.pl

NADZIEJA NA WIECZNOSC
WEDLUG CHANTAL DELSOL

Wiara widzi to co jest.

W czasie i w Wiecznosci.
Nadzieja widzi to co bedzie.
W czasie i na wiecznosc.

Ch. Péguy?!

Nadzieja jest gtéwna bohaterka poetyckiego poematu Charlesa
Péguy Przedsionek tajemnicy drugiej cnoty, w ktérym poeta przedstawia ja
jako male, watte i kruche dziecko spogladajace w przyszlosé. Paradoksalnie,
to wlasnie na niej wspieraja sie starsze, silniejsze siostry - wiara i mito$¢2.
Ukazana zalezno$¢ miedzy cnotami teologalnymi jest niejako juz na samym
wstepie sugestia odpowiedzi: nadzieje mozna zrozumie¢ tylko przez odnie-
sienie do wiary i milosci. Nadzieja nadaje dynamizm wierze - jest krokiem
naprzéd, wiodacym ku temu, co ma sie wydarzyé. Stad tez Ch. Péguy
oémiela sie¢ w ustach Boga umiesci¢ stwierdzenie: ,W wierze najbardziej
miluje nadzieje”3.
Temat podjety przez Charlesa Péguy réznorodnie rozwija sie we wspot-
czesnej mysli francuskiej. Tesknota za nadzieja pojawia sie¢ miedzy innymi

1 Ch. Péguy, Przedsionek tajemnicy drugiej cnoty, thum. L. Zareba, Krakéw 2007, s. 31.

2 O cnotach teologalnych i ich paradoksalnych wieziach stanowi wiersz Ch. Péguy:
»1I wszystkie trzy sa opowiesciami o nadziei. / Wszystkie. / Tak samo mtode, tak samo drogie.
/ Miedzy soba. / Siostry miedzy sobg jak trojka matych dzieci. / Tak samo drogie, tak samo
tajemne. / W skrytosci kochane. Jednakowo kochane”; ibidem, s. 153.

3 Ibidem, s. 31.
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w ksigzkach Chantal Delsol* oraz Monique Atlan® i Rogera-Pol Droita i jest
poniekad reakcja na dominujaca krytyke zastanej rzeczywistosci, na regu-
larne proby wydobywania i ukazywania jej brakéw, na opis lekéw, obaw
i trwogi egzystencjalnej wspolczesnego czlowieka®. Zatem wizja nadziei
rodzi sie na tle humanistyki zmeczonej tonem pesymizmu. Chantal Delsol
poklada nadzieje w kondycji wspélczesnego czltowieka, ktory jest kruchy
i niedoskonaty. Natomiast Monique Atlan i Roger-Pol Droit prébuja wyka-
za¢ zasadnos¢ myslenia w jej wlasnie duchu. Ich niedawno wydana ksigzka
przewarto$ciowuje wspodlczesne tendencje humanistyczne w perspektywie
nadziei, sugerujac nawet, ze nadziei trzeba sie uczy¢, ze myslenie ja respek-
tujace wymaga okreslonej pracy.

Espoir i espérance

W jezyku francuskim nadzieje opisuje sie za pomoca dwodch po-
jec: espoir i espérance. Stownik Littré rejestruje zwlaszcza inny sposéb utwo-
rzenia owych wyrazéw. Rzeczownik espoir pochodzi bezposrednio od cza-
sownika, natomiast rzeczownik espérance oparty jest na imiestowie czasu
terazniejszego. Pierwszy termin odnosi sie zazwyczaj do nadziei okreslajacej
stan psychiczny i zycie doczesne. Drugi definiuje cnote ewangeliczna i doty-
czy zycia duchowego i wiecznego. W ten sposéb w jezyku francuskim zosta-
ta nakreslona granica pomiedzy nadzieja odnoszaca sie do zycia ziemskiego
i nadzieja na zycie wieczne’. A zatem, nadzieje okreéla sie jako uczucie
i pragnienie skierowane ku przyszlosci, niosace rados¢, ktére niewolne jest

4 Chantal Delsol jest filozofem mysli politycznej, powieéciopisarka, zalozycielka Instytutu
badani im. Hanny Arendt, dyrektorka Osrodka Studiéw Europejskich na Uniwersytecie Marne-
-la-Vallée. W jezyku polskim ukazaly sie jej ksiazki Zasada pomocniczosci, thum. Cz. Porebski,
Krakow 1995; Wariatki, ttum. K. Szezynska-Mackowiak, Katowice 2002; Esej o cztowieku poZnej
nowoczesnosci, ttum. M. Kowalska, Krakéw 2003; Czym jest cztowiek? Kurs antropologii dla niewta-
jemniczonych, ttum. M. Kowalska, Krakow 2011.

5 Monique Atlan jako francuska dziennikarka wspottworzy z Rogerem Pol-Droitem, row-
niez francuskim dziennikarzem, filozofem i pisarzem, program dla francuskiej telewizji France
5 - ,Vues de l'esprit”. Wspolnie napisali ksiazke Humain. Enquéte sur ces révolutions qui chan-
gent nos vies, Paris 2012. L’espoir a-t-il un avenir? (Paris 2016) jest ich druga i ostatnia publikacja.
Wsréd licznych ksiazek o charkterze naukowym, Roger Pol-Droit wydal miedzy innymi Le
Culte du néant : Les philosophes et le Bouddha, Paris 1997; L’Occident expliqué a tout le monde, Paris
2008.

6 Warto tez nadmienic, iz , perspektywa nadziei” przenika twoérczoé¢ Paula Ricoeura. Ty-
tut jednego z wydanych w jezyku polskim zbioru jego tekstéw brzmi wiasnie: Podtug nadziei,
oprac. S. Cichowicz, Warszawa 1991.

7M. Atlan, R.-P. Droit, L'espoir a-t-il un avenir?, Paris 2016, s. 57.
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jednak od obaw. To pragnienie jest swoistego rodzaju oczekiwaniem, i to
oczekiwaniem, ktére nie wyklucza leku. Martin Steffens, wiazac nadzieje
z radoscia, uwaza, ze nadzieja (espérance) jest skierowana ku temu, co jest
dane i nie ustaje, natomiast nadzieja rozumiana jako espoir jest projekcja
w przyszlos¢, ktorej grozi ciggle rozczarowanie8 i ktéra moze nie przetrwac.
Inaczej rzecz ujmujac, nadzieja (espérance) rozciaga sie miedzy terazniejszo-
Scig 1 wiecznoscia, natomiast nadzieja (espoir) dotyczy ukonkretnionej przy-
sztosdci. Nadzieje typu espoir i espérance odnosza sie zatem do dwoéch réznych
zakresow mys$lenia i Zycia, czyli r6znych uje¢ rzeczywistosci.

Poniewaz mysli Péguy i Delsol kraza wokot stanéw ducha, czyli nadziei
w sensie espérance, skupie sie na tym wlasnie terminie. Dla Delsol nadzieja
(espérance) wykracza poza wiedze i rozum, jest Zrédltem tajemniczej radosci
wyplywajacej z duszy®. Uogolniajac, mozna powiedzie¢, ze myslenie w ka-
tegoriach espérance wiaze sie Sciéle z rzeczywistoscig chrzescijariska, opisang
przez $w. Pawla z Tarsu i pézniejszych pisarzy i filozoféw chrzescijaniskich.
Przywolany wczeéniej Péguy w swoim poemacie opisuje wiasnie nadzieje
typu espérance, czyli druga cnote teologalng, ktéra, dokladniej rzecz ujmujac,
jest wlasnie nadzieja na zycie wieczne. Mieszczgc sie miedzy wiarg i mito-
Scig, tworzy ona wiez terazniejszosci z wiecznoscig.

Uczenie si¢ nadziei

Monique Atlan i Roger-Pol Droit wychodza z zalozenia, iz , pe-
symizm jest zarazliwy, nadzieja tez”10. Swiadomi zatem tendencji pesymi-
stycznych, ktérymi zostalo owladniete myslenie, probuja je przezwyciezy¢
dzieki nadziei. Stad tez ich interesujaca sugestia, aby uczy¢ sie nadziei, aby
uczy¢ sie postrzegania i ujmowania pewnych zjawisk przez pryzmat nadziei.
Nawet jesli ta nadzieja jest wewnetrzna i wrodzona funkcja czy sila, winno
sie przepracowac sposob postugiwania sie nia, podobnie jak przepracowuje
sie takie zachowania czy czynnodci, jak oddychanie, chodzenie, bieganie,
jedzenie i myslenie. Zatem chodzi o to, aby chociaz otworzy¢ sie na nig,
dostrzec mozliwoé¢ ujecia pewnych faktéw w perspektywie nadziei, zauwa-
zy¢ - poza ich powierzchowng sprzecznoscia, poza ztozonoscig i dwuznacz-
noscig zjawisk - wylaniajacy sie pozytywny swiat. Z tego punktu widzenia

8 M. Steffens, Petit traité de la joie, Paris 2011, s. 31-34.

9 Ch. Delsol, Les Pierres d’Angle. A quoi tenons-nous?, Paris 2014, s. 134.
10 M. Atlan, R.-P. Droit, L’espoir ..., op. cit., s. 238.

11 Tbidem, s. 229.
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nadzieja, okreslona mianem wiedzy, ma tez swoja historie, kulture, polityke,
psychologie i filozofie!2. Autorzy ksiazki przestrzegaja jednak przed mysle-
niem magicznym, zgodnie z ktérym nadzieja nadchodzi nie wiadomo skad,
nagle i nieoczekiwanie. Nadzieja wpisana jest w nasze dzialania i dopiero
poprzez sposéb ich podjecia - urzeczywistnia sie’3. Nadzieja wyplywa
z wewnetrznej dyspozycji - moze by¢ okreSlona i ukierunkowana przez
wewnetrzny wybor i by¢ wynikiem poszukiwanial4. Podobnego zdania jest
Delsol', ktora poréwnuje otwarto$¢ na nadzieje do otwartosci na wiare.
Trwanie w niewierze, usprawiedliwione brakiem laski, jest wedlug niej
bledne. Podobnie usprawiedliwienie beznadziei byloby falszywe. Uwierze-
nie, podobnie jak Zycie nadzieja, wymaga podjecia decyzji. Nadzieja wzrasta
i staje si¢ nieskoficzona na miare nieskoriczonosci Boga. Otwiera na wiecz-
nos¢, poniewaz otwiera na wiekuistego Boga.

Nadzieja i wiez

Nadzieja wigze tez z osoba lub z grupa oséb - okresla ich
wspoélne cele. Uzywane w Biblii hebrajskie stowo tigua oznacza jednoczesnie
nadzieje, strune i wezell®. Istnieje zatem podobiefistwo znaczeniowe miedzy
tymi trzema terminami. Monique Atlan i Roger-Pol Droit utrzymuja, iz pie-
legnowanie postawy nadziei jest ponadczasowym zadaniem skierowanym
nie tylko do poszczegoélnych jednostek, ale tez do szerszej grupy oséb - do
calych spoleczenistw!’. Autorzy rozpatruja w swej ksigzce réwniez temat
nadziei oparty o wzorzec religijny, jednak wzbraniaja si¢ od odpowiedzi na
pytanie, czy nadzieja ksztaltuje sie wylacznie w odniesieniu do Transcen-
dencji. Za fakt przyjmuja ksztalt aktualnego spoteczenistwa laickiego, i to
w tym spoleczeristwie oczekuja wypracowania wspélnej perspektywy.

Innego zdania bedzie wspomniana juz wczesniej Chantal Delsol, ktora
w swoich licznych publikacjach porusza watek nadziei. Ogoélna wizja Delsol
zmierza w kierunku ponownego umocnienia wartosci chrzescijaniskich jako
tych, ktore konsoliduja relacje miedzyludzkie i spoleczne oraz nadaja sens
istnieniu. Stad tez Delsol nie méwi o uczeniu si¢ nadziei, ale proponuje, by
poprzez wypracowanie spolecznych wiezi opartych na wierze - zrodzila sie

12 Tbidem, s. 230.

13 Ibidem.

14 Tbidem, s. 228.

15 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 144.

16 M. Atlan, R.-P. Droit, L’espoir ..., op. cit., s. 236.
17 Ibidem, s. 237.
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nadzieja. Nie chodzi jej jednak o narzucenie zewnetrznych normatywnych
zachowan, zamiast tego skupia sie na okredlonej antropologii. Szczegdélna
wartoscig jest dla niej cztowiek w calym jego wymiarze - kruchosci i stabosci
- a takze godnos¢ osoby ludzkiej, ktora to wartos¢ zostala, jej zdaniem, naj-
pelniej wydobyta w judaizmie i chrzescijaristwie. Delsol buduje swa antropo-
logie na zasadniczym przekonaniu o zwigzku czlowieka z Transcendencja:
czlowiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boga, jak odnotowuje
Ksiega Rodzaju'®. Natomiast godnos¢ ludzka pozbawiona wartosci wiary
zaczyna kartowacie¢. Proces dewaluacji tego pojecia przypada na okres mo-
dernizmu’® - wéwczas to godnoé¢ cztowieka, a nawet zwierzecia, zaczyna
podlega¢ kryteriom wrazliwosci. Tymczasem kultura immanencji, mimo iz
broni wrazliwosci, tradycji i wierzen, jest wedlug Delsol niekompletna i wy-
zbyta tajemnicy?. O godnosci osoby ludzkiej w kontekscie nadziei traktuja
réwniez wspomniani wczeéniej Atlan i Droit - pielegnacja pojecia godnosci
osoby tworzy zyzny grunt dla rozwoju nadziei. Dlatego tez o godnosci
ludzkiej nalezy przypominaé, nalezy nieustannie uwzglednia¢ jej wartos¢
w budowaniu przestrzeni spotecznych i politycznych, gtéwnie z uwagi na
to, iz ulegajac $wiatopogladowo osiagnieciom nauk biologicznych i techniki,
czlowiek zatraca sie, a nawet - jak w projekcie nazistowskim i totalitarnym -
uzurpuje sobie prawo do stania sie wszystkim?!.

Nadzieja u Delsol wiaze sie SciSle z pojeciem wartosci czlowieka. Wynika
ona z uznania przynaleznych mu atrybutéw, takich jak wolnos¢, dziatanie,
wybér i ryzyko oraz odpowiedzialnoé¢ za przyszlosé, a takze szczegdlnie
przez nig akcentowana ,wyjatkowos¢”. Czlowiek wolny jest czlowiekiem
nadziei. I odwrotnie, czlowiek pozbawiony wolnoéci, niezdolny do ryzyka
i podejmowania wyboréw, pograza sie w rozpaczy. Z tego wiec punktu wi-
dzenia podleganie pesymistycznej wizji §wiata lub pozbawienie siebie i in-
nych nadziei jest jakby odebraniem sobie wolnosci i godnosci ludzkiej?2.

Nadzieja a filozofia

Wedlug Atlan i Droita nadzieja nie jest tematem chetnie podej-
mowanym przez filozoféw. Odnosi sie ona raczej do osobistego doswiad-

18 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 32.

19 Ibidem, s. 33.

20 Ibidem, s. 41.

21 Ibidem, s. 21.

2 Ibidem, s. 243. W zbiorze esejow Swiat ludzkiej nadziei Jozef Tischner poddaje gtebokiej
i egzystencjalistycznej analizie pojecie nadziei, wydobywajac zaleznos¢ czlowieka i wartosci,
wolnosci i odpowiedzialnosci. Delsol zna mysl Tischnera, jest autorka wstepu do francuskiej
wersji jego dzieta Filozofia dramatu (Paris 2012).
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czenia i stanu egzystencji. Znaczna czes¢ filozoféw odrzuca myslenie , po-
dlug nadziei”, poniewaz przystania ono jasnosc¢ racjonalnej refleks;ji?® - wie-
dzie w $wiat iluzji, oczekiwan, wyobrazen, emocji i namietnosci, wykracza
poza chwile obecng, sytuuje w niepewnej przysziosci, dotyczy przestrzeni
uczué. Natomiast postrzegana jako pathos, nadzieja nie jest godna postawy
starozytnego medrca. Stad zafascynowani starozytnoscia nowozytni klasycy
(Montaigne, Pascal) podtrzymuja nieche¢ do wykraczajacej poza terazniej-
szo$¢ nadziei, gdyz wiedzie ona w $wiat nierzeczywisty. Dodatkowo trak-
towana jest psychologicznie - jedynie jako uczucie, przy czym samo to
uczucie nie jest jednorodne, bo rados¢ z niej wyplywajaca przeplata sie cze-
stokro¢ z obawa?. Niektorzy filozofowie, jak zauwazaja autorzy ksigzki
L’espoir a-t-il un avenir?, tacy jak Seneka, Spinoza, Schopenhauer, Nietzsche,
Camus czy wspolczesny myséliciel francuski André Comte-Sponville, wska-
Zuja, ze nadziei nalezatoby unika¢ niczym ztej Sciezki, gdyz poprzez odno-
szenie sie do przysztosci i wykraczanie poza chwile obecng - moze ona oka-
za¢ sie ztudna i tym samym prowadzi¢ do rozczarowania?.

Ten punkt widzenia przeciwny jest swiatopogladowi Ch. Delsol, ktora
w swoich ksigzkach wielokrotnie krytykuje ten rodzaj madrosci, ktéry ogra-
nicza si¢ do organizacji zycia ,tu i teraz” i ukierunkowania na szczescie do-
czesne. Wedlug niej, tego typu madros¢ stanowi zbiér odpowiedzi stuza-
cych zaspokojeniu pragnierr oraz uzupelnieniu brakéw ziemskiego zycia.
Madrosci praktyczne (doczesne) co najwyzej prébuja naprowadzi¢ na orga-
nizacje ,tego” zycia. Tak rozumiang madrosé¢ Delsol przeciwstawia wierze.
Wiara w zycie wieczne generuje inny rodzaj postaw oraz prowokuje inny
spos6b myslenia. Ujecie rzeczywistosdci przez pryzmat wiary rézni sie od
ujecia czysto rozumowego. Delsol pomija chrzescijariska tradycje madrosci,
a madros¢ jako taka utozsamia z rozumowymi spekulacjami lub z pragma-
tycznymi receptami na zycie, ktére czestokro¢ zastepuja wiare. W swej istocie
madros¢ stanowi eklektyczng mieszanine wierzen, sprowadzajacq przekona-
nia réznych kultur i tradycji do jednego poziomu, co Delsol jednoznacznie
uwaza za niewlasciwe. Jednak nie odrzuca ona filozofii jako takiej i czesto
dla podbudowania swoich przekonan odwotuje sie do jej fundamentalnych
zalozen, zwlaszcza do filozofii greckiej. Krytykuje pewnego rodzaju , upra-
wianie madroéci”, ktére przejawia sie chociazby w ksigzkach Alberta Camu-
sa. To myslenie jawi sie jej jako pesymistyczne, pozbawione wiary, ograni-

5 M. Atlan, R.-P. Droit, L’espoir..., op. cit., s. 167.

2 Kartezjusz przedstawil przebieg analizy dyspozycji duszy od beznadziei, obawy i na-
dziei, az po pewnos¢. Zob. ibidem, s. 174.

25 Ibidem, s. 14.

26 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 131.
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czone do ,immanentnej rzeczywistosci”. Nadziei zatem nie nalezy szukac
w intelektualnej kalkulacji, poniewaz wymyka sie ona przedmiotowi speku-
lacji i przekracza czysto rozumowe mysélenie. Scislej rzecz ujmujac, nadzieja
nie opiera sie na rozumie, ale na wierze, i nie jest argumentem filozofii, lecz
argumentem wiary. Przekonujaco i klarownie te kwestie ujmuje Jerzy Kopa-
nia, analizujgc stynne ,nie wiem” §w. Augustyna: , To juz nie jest filozofo-
wanie, lecz wyznanie wiary zlozone przez czlowieka, ktéry ma w sobie na-
dzieje i czuje, Zze musi ona pochodzi¢ od Boga, a wiec i do Niego
prowadzi”%.

Nadzieja a spoleczenistwo

Delsol zauwaza, ze nadzieja pozwala na budowanie i tworzenie
réznego typu projektéw, a bez niej nie jest mozliwe autentyczne zaangazo-
wanie spoteczne. W ksiazce Les Pierres d’Angle francuska filozofka poswieca
obszerny rozdzial tematowi nadziei. Moze nie méwi bezposrednio o tym, iz
nadziei trzeba si¢ uczy¢, ale méwi, ze trzeba jej poszukiwaé. Europa cze-
Sciowo rezygnuje z wartosci nadziei, a tym samym odrzuca model my$lenia
przez nig wypracowany. Postawa rezygnujaco-pesymistyczna promowana
jest — wedlug niej - w twoérczosci wspomnianego juz wczesniej Camusa?.
Delsol przywotuje jego wystapienie w Sztokholmie, podczas ktérego
stwierdzil, iz mozna sie stara¢ jedynie o to, aby swiat sie nie rozpadl. Mysl
Camusa utozsamia ona z mys$la stoickg, ktéra w swoim rzymskim wydaniu,
na przyklad u Marka Aureliusza, kontempluje mechanizm wiecznych po-
wrotéw w $wiecie, ktérego istnienie si¢ nie koniczy, ale w ktérym cyklicznie
powtarzaja sie te same procesy. Z tego punktu widzenia czlowiek jest ro-
zumng czastka zharmonizowanej materii. Sam Camus w przemowieniu do
dominikanéw z klasztoru Latour Maubourg odrzuca chrzescijariska wizje
nadziei: ,Podzielam waszg odraze wobec zla. Ale nie podzielam waszej na-
dziei i dlatego bede dalej walczyt z tym $§wiatem, w ktérym cierpia i umiera-
ja dzieci”. Cierpietniczo walczy jednak z tym, aby nie przypina¢ mu etykiety
pesymisty: ,Zreszty jakim prawem chrzescijanin czy tez marksista moégtby
mnie oskarzy¢ na przyklad o pesymizm? To nie ja wymysélitem calg nedze
stworzenia ani okrutng formule Bozego przekleristwa”?. Wedtug Delsol, to

27 ]. Kopania, Ludzkie oblicza boskiej prawdy, Warszawa 1995, s. 135.

2 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 125-126.

2 A. Camus, Przemowienie A. Camusa do dominikanow z klasztoru Latour Maubourg w 1948 r.,
tlum. A. Koprowska, ,,Gazeta Wyborcza”, 8-9 listopada 2003 r., s. 28.
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brak nadziei cechuje pieklto Dantego i jest tez poniekad warunkiem ,wsta-
pienia do piekia”; jak pisze - jest najwiekszym z nieszczes¢. Wiasnie taka
kultura beznadziei, wbrew tradycji, okreéla europejski stan ducha®. W spo-
sO6b zaskakujacy Jean-Paul Sartre pod koniec zycia nawiazuje do podobnych
tematow, starajac sie nie ulec , pokusie rozpaczy”3l. W jednym z wywiadow
wyzna:

Robimy male rewolucje, ale nie ma celu ludzkiego, nie ma nic, co by interesowato
czlowieka, istnieje tylko bezlad. Mozna tak mysle¢, ta mysl kusi bez przerwy,
zwlaszcza gdy jest sie starym i kiedy mozna mysle¢: w koricu umre najpdzniej za
pie¢ lat - sadze raczej, ze za dziesigé, ale moze to by¢ réwnie dobrze pie¢. W kazdym
razie $wiat wydaje sie obmierzly, zly i bez nadziei. Oto spokojna rozpacz starca, kto-
ry z nig umrze. Ale mimo to stawiam opor i wiem, ze umre z nadziejg, lecz te nadzie-
je trzeba zbudowac32.

Perspektywa nadziei otwiera na to, co jest niespodziewane, na to, co za-
skakuje, inaczej méwiac - na wydarzenie. Dlatego tez wszelkiego rodzaju
konflikty polityczne czy tyranie spoleczne, w perspektywie nadziei nie sg
calkowicie bez wyjscia. Cuda na planie polityczno-spolecznym realnie sie
wydarzajg. Delsol wymienia chociazby: obalenie niewolnictwa, porozumie-
nie i zgode Francji z Niemcami, Komisje Prawdy i Pojednania w Afryce Po-
tudniowej®.

A zatem Delsol przypisuje wypracowanej w wierze nadziei zdolnosc¢
planowania, odnoszenia zycia do przysztosci i wiecznosci. Wedlug niej, idea
ta zaczerpnieta jest z prawdy chrzescijariskiej dotyczacej zmartwychwstania.
Jej tok rozumowania prowadzi do stwierdzenia, ze wszelki postep wynika
tak naprawde ze sladéw nieskoriczonoéci w tym Swiecie34. Stad tez, wedlug
Delsol, idea progresu nie jest zwigzana bezposrednio z epoka o$wiecenia.
Utrzymuje réwniez, iz postep oswieceniowy jest pochodng chrzescijariskie-
go czasu zbawienia, ukierunkowanego na przysztoscé®. Kultura zachodnia,
przyswoiwszy sobie zasady chrzescijaniskiej wiary, wdrozyla je w myslenie
i organizacje zycia spotecznego. Jednak postep cywilizacyjny i techniczny

30 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 125-126.

31].-P. Sartre, Nadzieja dzisiaj..., ttum. A. Falecka, , Literatura” 1980, nr 6, s. 4.

32 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 125-126.

33 Ibidem, s. 138.

34 Ibidem, s. 167. O §ladach nieskoniczonosci pisal obficie Emmanuel Lévinas, zob. m.in:
Catosé i nieskoriczonosc: esej o zewngtrznosci, thum. M. Kowalska, Warszawa, 1998; Etyka i Nie-
skoriczony: rozmowy z Philipp’em Nemo, tlum. B. Opolska-Kokoszka, Krakéw 1991. Delsol nie
opiera si¢ na Lévinasie w swoim wywodzie w odniesieniu do nieskoniczonosci, gdyz skupia
sie gléwnie na organizowaniu rzeczywistoéci w pryzmacie zycia wiecznego.

35 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s.145-149.
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propagowany w okresie oSwiecenia sytuuje sie jedynie na planie immanen-
qji, a tym samym przeczy nadziei ptynacej z wiary, ktoéra opiera si¢ na planie
Transcendencji3e.

Kultura i spoteczenistwo, kontynuuje Delsol, odnawiaja sie dzieki nadziei
i poprzez nig. Narodziny dzieci sa jej wynikiem. Spadki demograficzne
wskazujg na brak tej nadziei w schytkowym Cesarstwie Rzymskim oraz
u amerykariskich Indian.

Nadzieja, jak juz wskazaliSmy wcze$niej, nie wynika z porzadku racjo-
nalnego. Wedlug Delsol, wynika z decyzji opartej na woli¥’. Ze swej natury
i definicji dotyczy przysziosci. W tym kontekscie dla Delsol to, co nieocze-
kiwane, co burzy swoista aporie i zdaje si¢ absolutnie nierozwigzywalne -
wszystko to nadaje szczeg6lny sens egzystencji. Nadzieja jest korzystna gle-
ba, podiozem pod to, co wlasnie nieoczekiwane (inespéré)®. W tym sensie
nieoczekiwane staje sie Zréodlem nadziei®. Beznadziejna sytuacja w nieocze-
kiwany sposéb moze zosta¢ przezwyciezona. Zatem nadzieja, zaufanie, wia-
ra w czlowieka sa niezbedne do zycia®0. Odpowiedzig na ciemnos¢ $wiata
jest wlaénie zaufanie.

Jednoczesnie warto zauwazy¢, iz refleksja Delsol na temat nadziei nie
jest utopijna. Nadzieja - wedlug niej - nie likwiduje strachu, ale jest swoista
jego akceptacja. Greckie elips oznacza jednoczesnie obawe i nadzieje*!.

Nadzieja a wiara

Jak juz zaznaczyliSmy wczesniej, wedlug interesujacych nas fi-
lozoféw nadzieja nie miesci sie w kalkulujgcym myséleniu, poniewaz jej pod-
stawa nie jest rozum, lecz wiara. Stad tez moze nieche¢ niektérych myslicieli
do podjecia tematu nadziei.

3 Myséli Delsol, ktére przeciwstawiajg oswiecenie, marksizm i immanencje - wierze, god-
nosci czlowieka i Transcendendji, sa uprzednio w podobnym duchu, tylko na innym gruncie
politycznym, opracowane przez Jana Pawata II: ,Swiat widzialny nie moze stanowi¢ naukowej
interpretacji ateistycznej. Uczciwa refleksja znajduje w nim dos¢ elementéw prowadzacych
w strone poznania Boga. W tym sensie interpretacja ateistyczna jest jednostronna i tendencyj-
na”; Jan Pawel II, Przekroczyé prég nadziei, Lublin, 1994, s. 148. Zob. réwniez zbiér tekstow
wieficzacy Dni Jana Pawta II w Krakowie: Drogi nadziei. IX Dni Jana Pawla II, Krakéw 2014.

37 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 174.

38 Ibidem, s. 139.

% Por. S. Grygiel, On szukat Zrédla, , Kwartalnik Filozoficzny” 2005, z. 4, s. 137-150.

40 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 140-141.

41 Tbidem, s. 142.
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Delsol przywotuje opowies¢ biblijng o Abrahamie, ktéry wkracza w nie-
znang droge ku Ziemi Obiecanej. Ma wiare w ustyszane stowo, ale prowadzi
go przede wszystkim nadzieja. Abraham zmierza do duchowego domostwa.
Ta Ziemia Obiecana jest duchowa siedzibg. Nadzieja taczy to, co ziemskie,
z tym, co duchowe#2. Osadzona jest na poczuciu braku, na stracie tego, co
pierwotne, na zranieniu. Nadzieja ukierunkowuje na pelnie, ale jej osiagnie-
cie lokuje w przyszlosci. Delsol przytacza opowies¢ o Abrahamie, zeby po-
wiedzie¢, jak bardzo wiara ksztaltuje myslenie ku nadziei. Réwniez jak bar-
dzo obie - wiara i nadzieja - sa zespolone, jak jedna wynika z drugiej. Tutaj
poniekad spotyka si¢ myslenie Delsol z mysleniem Péguy, ktéry - przypo-
mnijmy - umieszcza nadzieje pomiedzy wiarg i miloscia. To tak, jakby sama
nadzieja byla zakorzeniona w tych dwoéch réznych cnotach, jakby byta ich
kontynuacja i przedluzeniem. Delsol réwniez czyni zaleznymi od siebie wia-
re i nadzieje, warunkujac jedna od drugiej.

Nadzieja jest wiarg w to, ze zycie wraz ze $miercia sie nie konczy Z tego
punktu widzenia nadzieja przeciwstawia sie madrosci i racjonalnym ziem-
skim rozwigzaniom. Madros¢ jest wciaz jakby zamknieciem w przestrzeni
immanentnego $wiata, a tym samym zasklepia ona czlowieka w pozornym
bezpieczenistwie i grozi rozczarowaniem. Tymczasem samej nadziei towa-
rzyszy swoisty brak, niespelnienie, wierzy si¢ w to, co niemozliwe, i ukie-
runkowuje na przyszlosé. Opowieé¢ o Abrahamie jest opowiescia o nadziei
wbrew wszelkiej nadziei, dlatego nazywa sie ja etapem oczyszczania®.

Nadzieja otwiera na nieskoriczonos¢#. Wiasnie nadzieja, w sensie du-
chowym, moze by¢ - zdaniem Delsol - odpowiedzia na samokrytyke post-
modernizmu#. Postmodernizm oparty na czystej kalkulacji i wiedzy, spro-
wadzajgc réwniez dobra duchowe do tej kalkulacji, sytuuje te krytyke
w polu zamknietym. Otwarcie moze stanowi¢ nadzieja, ktéra poklada uf-
nos¢ w nieznanej przysztosci.

Nadzieja a obietnica

Ksiazka L’espoir a-t-il un avenir? ozywia poniekad filozofie staro-
zytna oraz kategorie oczekiwania i zwiazana z nig nadzieje, r6zna dla chrze-
Scijan i zydow4t. Emmanuel Lévinas utrzymuje, Ze my$l zydowska wpro-

42 Tbidem, s. 130.

43 Marie Eugene de I'Enfant Jésus, Je veux voir Dieu, Venasque 1998, s. 825.
44 Ch. Delsol, Les Pierres..., op. cit., s. 145.

45 Ibidem, s. 149.

46 M. Atlan, R.-P. Droit, L’espoir..., op. cit., s. 58.
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wadzila do historii nadzieje i idee przysztosci¥’. Oczekiwanie na Mesjasza
napetnia trudnosci zycia nadzieja. Rozpamietywanie Bozych interwencji na
stronach Tory karmi te nadzieje. Oczekiwanie na powtoérne przyjscie Jezusa
kresli z kolei bieg historii cywilizacji chrzescijariskiej. Obie religie ucza ocze-
kiwania tego, co nowe, odnosza mysl do przysziosci, do tego, co dopiero
moze si¢ wydarzy¢. W odniesieniu do przysztosci, w oczekiwaniu na przyj-
Scie Boga - rodzi sie¢ nadzieja. Odniesienie do przysztosci czyni kulture zy-
dowska i chrzescijariska odmiennymi od innych kultur, zwtaszcza tych, ktére
osadzone sg na idei wiecznych powrotéw i powtérzer, na koncentrowaniu sie
na organizacji terazniejszosci. Dla Delsol odniesienie do przysztosci oraz
historyczny czas zdaja sie kluczowe w rozumieniu kultury europejskiej, ale
réwniez jej kryzys zwiazany jest z zalamaniem tej struktury, z odejsciem od
modelu opartego na nadziei i wpisaniem sie w kulture rezygnacji, kulture
poddania sie, z dopuszczeniem i przyjeciem dalekowschodnich, cyklicznych
modeli kultury, czy tez powrotem do greckich idealow, ktére nie mieszcza
w sobie idei osobowego Boga.

~Kroélestwo niebieskie nie jest z tego Swiata” - jest ono nadal oczekiwane
i wyczekiwane. Kardynal Lustiger broni tulaczy i ludzi z pogranicza, broni
Zydéw, ktérych wiare chrzescijanie odziedziczyli w Jezusie Chrystusie®.
Podobna optyke uruchamia Delsol, wydobywajac kruchoé¢ i niedoskonatos¢
bytu:

Nadzieja naszych czaséw opiera si¢ na podwoéjnej pewnosci, obejmujacej zarazem
naszg slabo$¢ i obietnice. Te dwa wymiary pewnosci przenikaja sie ze soba w opozy-
qji. Przeczy¢ stabosci cztowieka to rodzi¢ utopie. Przeczy¢ obietnicy to przeksztalcaé
pewnos¢ stabosci w pochwate bezruchu. Ludzkos¢ naznaczona upadkiem moze zy-
wic¢ nadzieje tylko wtedy, gdy niesie w sobie réwniez nienazwane mozliwosci.
Zwiazek tej stabosci z obietnica nie pozwala uznawa¢ kazdej antropologii za ztudze-
nie i kaze nadal rozmysla¢ nad czlowiekiem. Jezeli ludzka substancja jest niedosko-
nala, to wymyka sie kreacjom woli i nieskoficzonym postaciom pragnienia. Narzuca
szacunek dla tego, co w niej cigzy i stawia op6r. Trzeba prébowac poznaé kontury tej
slabosci, aby méc nadac oblicze obietnicy4°.

Zdaniem Kardynata Lustigiera, obietnica nie moze si¢ w nas zrealizowac
z powodu $mierci, ktéra mieszka w czlowieku. Dane czlowiekowi zycie
nadal miesza si¢ ze Smiercig. Trudno nawet sobie wyobrazi¢ idee Zycia
wiecznego, ktore nie byloby przediuzeniem tego zycia. Trudno przyjac nie-

47 E. Lévinas, Premier Collogue des intellectuels juifs de langue francaise, w : La Conscience juive.
Données et débats, Paris 1963.

48 J.-M. Lustiger, La Promesse, Paris 2002, s. 74.

49 Ch. Delsol, Esej o cztowieku poznej nowoczesnosci, op. cit., s. 215-216.
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$miertelno$¢ zycia i wiecznoé¢, ktére przekraczaja te widzialng rzeczywi-
stos¢. To niedowiarstwo wiaze sie z tym, ze caly czas jeszcze realnos¢ Smier-
ci i korica zycia oraz obawa przed nimi jest cztowiekowi blizsza niz realnos¢
zycia wiecznego®0.

Delsol konkretyzuje to stwierdzenie w odniesieniu do politycznych wy-
darzen. Méwi nie tyle o $mierci i braku wiary w zycie wieczne, co o niecheci
do zycia. Niebezpieczenistwo takiego myslenia opiera sie czesto na nienawi-
Sci wobec istnienia. Delsol nada jednej ze swych ksigzek tytul Nienawis¢
Swiata. Totalitaryzmy i postmodernizm®.. Juz we wstepie zauwazy, ze duch
totalitaryzmu nadal pokutuje w refleksji, nawet jeéli iluzja terroru zostata
obalona. Ciggle jeszcze istnieje pokusa myslenia, aby zniszczy¢ niedoskona-
tos¢ swiata, aby stworzy¢ go na nowo, nie za$ stara¢ sie pielegnowac to, co
w $wiecie tym dobre52.

Zakonczenie

Nadzieja nadaje dynamike wierze. Delsol dostrzega zasadnos¢
tworzenia kultury i cywilizacji, a zarazem ratunek dla nich, w oparciu
o nadzieje i odniesieniu do wiecznosci. Nadzieja jest takze fundamentem
wielkich cywilizacyjnych osiggnieé. Natomiast Monique Atlan i Roger-Pol
Droit proponuja przewarto$ciowanie racjonalistycznego pesymizmu w per-
spektywie nadziei. Program Delsol ma z pewnoscia ,zalozenia duchowe”
i jest préba przetransponowania wartoéci chrzescijaniskich na plan spotecz-
ny. Nadzieja na zycie wieczne wyplywa z zydowskich i chrzeécijariskich
zalozen wiary, do ktérych filozofka bezposrednio sie odwoluje.

Podobne ugruntowanie nadziei w perspektywie wiary zbiega sie, po-
mimo odrebnych artykulacji, w poemacie Péguy i teoretycznych traktatach
Delsol. Dla Péguy nadzieja jest watla i staba, uciele$nia ja posta¢ matej
dziewczynki. Wedlug Delsol, europejska nadzieja moze si¢ wiasnie odbu-
dowa¢ poprzez antropologiczng wizje czlowieka kruchego, ktory jest prze-
ciwieristwem mocnego i samostanowiacego Ubermenscha czy tez niewzru-
szonego, starozytnego medrca. Pojecie nadziei opiera sie na akceptacji
niedoskonatosci cztowieka.

Jednoczesnie przedstawione argumenty rodza pewne watpliwosci.
Ksiazka L’espoir a-t-il un avenir? uwypukla fakt, ze znaczna czeéc¢ filozofow

50 J.-M. Lustiger, op. cit., s. 74.
51 Ch. Delsol, La haine du monde. Totalitarismes et postmodernité, Paris 2016.
52 Ibidem, s. 7.
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nie traktuje nadziei jako dopuszczalnej Sciezki myslenia, poniewaz wies¢
moze ona ku iluzji i rozczarowaniu. Wbrew temu, Monique Atlan i Roger-
-Pol Droit proponujg, aby myslenia ku nadziei uczy¢ sig, aby ukierunkowac
my$lenie ku nadziei. Trudnos¢ tej propozycji wynika z tego, iz nadzieja,
wedlug przywolywanych autoréw, nie jest owocem racjonalnego myslenia.

Poglady Delsol oraz Atlan i Droita r6znig sie od siebie: Delsol rozpatruje
bowiem nadzieje poprzez odniesienie do nieskoriczonego Boga, natomiast
Atlan i Droit chca nakresli¢ wypracowang réwniez poprzez tradycje zasade
nadziei, traktujac jg jednak niczym panaceum na pesymistyczne ujecia rze-
czywistosci.

Hope for Eternity by Chantal Delsol

Summary

Monique Atlan and Roger-Pol Droit both propose a reassessment of the
dominant rationalistic pessimism of people through the perspective of hope. From this
point of view, one should definitely learn thinking also in terms of hope. According to
Chantal Delsol, European pessimism can be overcome with Christian faith. The hope of
eternal life derives from the Jewish and Christian principles of faith. The respect for eter-
nity originated the great achievements of civilization. The philosopher attempts to trans-
pose this spiritual program and values onto a social plan.

Similar perception of hope in the perspective of faith coincides, despite the distinct
articulation, in the Péguy’s poem. For Péguy the figure of a little girl personifies the frail
and weak hope. According to Delsol, the European hope can be rebuilt through the an-
thropological vision of a fragile man. Her concept of hope is based on the acceptance of
human imperfection.
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