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Abstrakt: Tekst omawia zjawisko uwiklania niektérych nurtéw wspolczesnego feminizmu
w odtwarzanie dyskursu islamofobicznego. Autorka prezentuje postaci takie jak Azar Nafisi,
Irshad Manji czy Ayaan Hirsi Ali — publicystki 1 dzialaczki przedstawiajace skrajnie negatywny
obraz islamu jako religii ze swojej istoty naktaniajacej do przemocy 1 uciskajacej kobiety. Taka
wizja islamu jest bliska ideologii konserwatywnej i §wietnie wpisuje si¢ w zachodnie projekty
imperialistyczne, takie jak wojna z terroryzmem czy interwencje na Bliskim Wschodzie
dokonywane pod pretekstem ,,wprowadzania demokracji”’. Jak pokazuje autorka, czes§é
zachodnich feministek, np. Margaret Atwood czy Susan Sontag, nie dostrzega tego faktu
1 bezkrytycznie przyjmuje dyskurs wspomnianych krytyczek islamu. Postaci te odgrywaja wigc
role ,,ambasadorek islamofobii”, legitymizujac swoje stanowisko jako ,feministyczne”

1,,postepowe”.
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Teza o skomplikowanej roli, jaka zachodni feminizm odegral w sankcjonowaniu i ekspansji
rzadéw kolonialnych na rozlegtych obszarach Azji, Afryki i Srodkowego Wschodu, zostala
dobrze udokumentowana i uargumentowanal. Dla wielu z nas, wychowanych w tej tradycji
krytycznej, zaskakujace jest zatem powtérne pojawienie si¢ w nowych gatunkach literatury
feministycznej tego starego, kolonialnego dyskursu na temat kobiet; jego jawnym celem jest
przy tym usprawiedliwienie amerykanskiej ,,wojny z terroryzmem” toczonej na terenie §wiata
muzulmanskiego. Obnazanie po raz kolejny pokretnej logiki, za pomoca ktérej zachodnia
potega imperialna probuje uzasadni¢ swoja geopolityczna dominacje, udajac ,,wyzwoliciela”
tubylczych kobiet spod wladzy rdzennej patriarchalnej kultury, wydaje si¢ nieraz
niewdzigcznym zadaniem. Mozna sadzié, ze ta pod wzgledem ideologicznym niezbedna, ale
nuzaca dla intelektu praca wymaga niewiele inwencji i polega tylko na powtérzeniu ustalen
wezesniejszych prac naukowych na temat Algierii, Egiptu, Indonezji oraz Indii, szczegdétowo
1 wnikliwie rekonstruujacych splot historii feminizmu i imperium.

Wazne jest jednak to, by feministki przyjrzaly si¢ zwiazkowi wspoélczesnego dyskursu
feministycznego i euroamerykanskiej imperialnej dominacji na Bliskim Wschodzie. Cho¢
zwyczajni Amerykanie i Europejczycy utracili, jak si¢ wydaje, entuzjazm dla promowanej przez
Busha i Blaira strategii jednostronnego militaryzmu (tak w Iraku, jak i w Afganistanie czy
Iranie), to nadal jednak wierza oni politykom i medialnym ekspertom twierdzacym, Ze
spoleczenstwa muzulmanskie zostaly opanowane przez fundamentalistyczng ideologie, ktorej
glownymi ofiarami sa nalezace do tych spoleczenstw kobiety. Twierdzenie to zaklada rowniez
normatywna wizje, zgodnie z ktéra rozwigzanie polega na promowaniu w Swiecie islamu
»demokracji” oraz zachodnich ,wolnosci i swobdd” za pomoca reform religijnych
1 kulturalnych, tak by skloni¢ muzulmanéw do zwalczenia ich fundamentalistycznych
skfonnosci i przyjecia bardziej oswieconej wersji islamu. W niniejszym tekscie interesuje mnie
gléwnie rola, jaka w historii tej odgrywaja wolnos¢, demokracja 1 rownos¢ plci, oraz tatwosc,
z jaka zle traktowanie kobiet w islamie wykorzystywane jest jako diagnoza, a zarazem punkt
strategiczny umozliwiajacy interwencje 1 przeksztalcenie licznych kregéow spoleczenstwa
muzulmanskiego, jesli nie samej religii. W jaki sposéb idee wolnosci, demokracji i réwnosci
plci — konstytutywne dla wielu tradycji sktadajacych si¢ na mysl feministyczna — umozliwiaja
rozwoj obecnego euroamerykanskiego dazenia do stworzenia muzulmanoéw i islamu na nowo?
Co owe idee zacieraja i1 jakie formy przemocy toleruja? Aby uniknaé nieporozumien,
chcialabym wyjasni¢, co rozumiem przez ,liberalny feminizm”: uzywam tego terminu na
okreslenie nurtow w obrebie feminizmu, w ramach ktérych powiazania migdzy okreslonymi

analizami nieréwnosci plci i politykq imperialng sq najgestsze 1 najtrwalsze. Zdaje sobie sprawe

! Rozlegta literatura na ten temat obejmuje miedzy innymi: Ahmed 1992; Alloula 1986; Lazreg 1994 i Spivak
1988.
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z tego, ze istniejg réwniez takie tradycje mysli feministycznej, ktore sa krytyczne wobec tych

uwiklani2.

Rdzenne swiadectwa

Empiryczny obszar pozwalajacy mi na przemyslenie tych zagadnien wyznacza szereg wydanych
niedawno, nalezacych do literatury faktu bestsellerow napisanych przez muzulmanskie kobiety
1 dotyczacych cierpien, jakich kobiety te doswiadczyly z racji jakoby nieporéwnywalnie
mizoginicznych praktyk islamu. Po wydarzeniach z 11 wrzesnia 6w niezwykle popularny
podgatunek autobiograficzny odegral kluczowa role w umocnieniu przekonania, ze zle
traktowanie kobiet w islamie jest symptomem jego gl¢bszych patologii — przede wszystkim
skfonnosci [muzutmanow] do przemocy. Wezwania do reformy islamu, formulowane na réwni
przez podmioty postepowe, liberalne i konserwatywne, zawsze wigza si¢ z poruszaniem kwestii
ucisku kobiet. Argument jest prosty: kobiety stanowia najbardziej nieszczgsliwe ofiary ideologii
islamskiego  fundamentalizmu.  Rozwigzaniem byloby wprowadzenie do  $wiata
muzulmanskiego ,,demokracji”’, na czym kobiety nie tylko by skorzystaly, ale takze stalyby si¢
protagonistkami tej zmiany. W czasach imperialnej pewnosci siebie wydaje si¢, ze los
muzulmanskich kobiet 1 los demokracji sa ze soba trwale zwiazane.

Wiele autorek owych §wiadectw zostalo sowicie wynagrodzonych przez konserwatywne
partie polityczne i think tanki z réznych krajow, a niektére z nich zostaly wyniesione na
stanowiska polityczne mimo niewielkich kwalifikacji innych niz zdolno$¢ prowadzenia
agresywnej polemiki z islamem. Ze wzgledu na swoje publiczne znaczenie autorki tworzace
w tym gatunku odgrywajq dzi§ quasi-oficjalna role w polityce amerykanskiej i europejskiej:
legitymizuja, a nieraz i przewodzg zderzeniu cywilizacji ,,Zachodu i islamu”.

Jak jednak zobaczymy, autorki te sa popularne nie tylko w konserwatywnych, ale takze
w liberalnych i postgpowych kregach, ktére przymykaja oko na typowe dla owego gatunku
kiepski styl 1 przesade, uznajac je za nieistotne w obliczu jego rzeczywistej zalety: ujawniania
prawdy o muzulmanskiej mizoginii. Ideologiczna sita tych ksiazek polega w duzej mierze na
zajmowaniu przez ich autorki podwojnej pozycji: wtajemniczonej informatorki i zarazem
ofiary, podmiotu kluczowego dla orientalistycznego ujecia sytuacji kobiet w spoleczenstwach
muzulmanskich. Te autobiograficzne prace réznia si¢ jednak od wczesniejszych kolonialnych
$wiadectw, w ktorych to Europejczycy musieli ujawniaé cierpienia miejscowych kobiet.

Fakt, Ze ten rodzaj autobiografii muzulmanskich kobiet przemawia takze do licznych

feministek, z ktoérych wiele przeciwstawia si¢ imperialistycznej polityce prowadzonej wobec

2 Obszerniejsza krytyka stosunku liberalnego feminizmu do islamu znajduje si¢ w mojej pracy Politics of Piety
(2005), zwl. w rozdziale pierwszym.
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islamu, jest szczegdlnie niepokojacy. Kilka znanych krytyczek feministycznych poleca te
ksigzki, niektore sposrod owych bestselleréw znajduja sie w programach studiéw kobiecych,
a przynajmniej sa powszechnie znane przez ich uczestniczki’. Cho¢ za ich popularnosé
odpowiada po czedci fakt, ze sq one traktowane jako autentyczne ,,gtosy muzutmanek”, to
zrédlem wzruszenia 1 zachwytu, jakie wywoluja one u feministycznej publicznosci, jest model
emancypacyjnej polityki, na ktéorym si¢ one opieraja. To wlasnie owemu modelowi
emancypacyjnemu oraz towarzyszacym mu topografiom $wieckiej polityki i pragnienia
liberalnych swobdd chciatabym si¢ przyjrze¢ w niniejszym tekscie.

Ponizej postawie trzy powiazane ze soba, ale odrebne tezy. Pierwsza cze$¢ tekstu
dotyczy¢ bedzie symbiotycznego zwiazku laczacego autorki wspomnianej muzulmanskiej
literatury kobiecej 1 konserwatywne partie oraz think tanki z USA 1 Europy — zwiazku, ktory
powinien ostabi¢ nieco entuzjastyczny odbidr owych ksiazek w kregach feministycznych.
Druga cz¢s$¢ tekstu poswigcona bedzie analizie typowych dla tych autobiograficznych relacji
pominie¢ 1 niedcistosci, ktére umozliwily skonstruowanie opozycji miedzy zachodnig
cywilizacja i muzulmanskim barbarzynstwem (czy tez fundamentalizmem). Na koniec zas,
w trzeciej czeSci, przeanalizuje¢ popularne argumenty na rzecz wprowadzenia demokracji
w §wiecie islamu oraz role, jaka petni w nich figura uciskanej muzulmanskiej kobiety. Zwracam
uwage na szczegoOlna, redukcyjna koncepcije religijnosci, ktéra obecna jest w aktualnych
wezwaniach do demokratyzowania §wiata muzulmanskiego i ktora cieszy si¢ poparciem wielu
feministek (Pollitt 2002). Koncepcja ta wymaga krytyki z powodu zawartej w niej przemocy
1 ograniczonej wizji emancypacji, jaka proponuje. W cze¢sci tej pokaze tez, w jaki sposéb
liberalny dyskurs dotyczacy wolnosci, odtwarzany przez wiele nurtéw mysli feministyczne;j,
czyni nas $lepymi na role, jaka nieliberalna forma religijnosci odgrywa w zyciu wielu kobiet.
Jesli feministki rzeczywiscie chea zaznaczy¢ swoj dystans wobec imperialnej polityki naszych
czasow, wazne jest to, by zrozumialy, poznaly i uszanowaly te formy religijnosci, zamiast nimi
gardzi¢ i odrzucac je jako wyraz falszywej Swiadomosci.

Jednym z najstynniejszych przykladow owej muzulmanskiej literatury kobiecej jest
Cxytajqe Lolite w Teberanie Azar Nafisi. Od momentu publikacji w 2003 roku ksigzka ta
znajdowala si¢ na liScie bestsellerow New York Timesa przez 117 tygodni, zostala
przetlumaczona na ponad 32 jezyki i zdobyla kilka prestizowych nagréd literackich. Cho¢ tekst
Nafisi wyroznia si¢ walorami estetycznymi 1 literackimi, co czyni go wyjatkowym wsrod
omawianych tu prac, taczy go z nimi konsekwentne pomijanie faktow, ktére moglyby
skomplikowac opowies¢ o ucisku kobiet w spoleczenstwach muzulmanskich.

Druga ksiazka, ktéra odniosta ogromny sukces — cho¢ w odréznieniu od poprzedniej nie

pretenduje do miana literatury pigcknej — to Kfopot 3 islamem kanadyjskiej dziennikarki Irshad

8 Na temat Azar Nafisi zob. np. Atwood 2003; na temat Carmen bin Laden zob. Ehrenreich 2004.
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Manji. Przettumaczono ja na ponad 20 jezykéw, w 23 krajach miala powtérne wydania,
a w Kanadzie znajdowala si¢ na liscie bestselleréw przez 20 tygodni podczas pierwszego roku
po publikacji. Agresywne diatryby Manji przeciwko islamowi pomogly jej zdoby¢ znaczaca
pozycje: regularnie pojawia si¢ ona w programach wielu stacji telewizyjnych (w tym BBC, CNN
1 Fox News); komentarze jej autorstwa ukazujq si¢ w prestizowych dziennikach (takich jak New
York Times, Times of London, International Herald Tribune czy Sydney Morning Herald); jest tez
zapraszana do wyglaszania wykladow na elitarnych uniwersytetach, mimo ze jej teksty
1 wystapienia pelne sa bledéw historycznych i1 zamierzonych niescistosci dotyczacych islamu.

Trzeci przyklad tego typu publikacji, Rozdarty czarczaf. Moje $ycie w Arabii Sandyjskie
Carmen bin Laden, to opowies¢ o malzenstwie autorki z jednym z 25 braci Osamy bin Ladena
1 spedzonych w Arabii Saudyjskiej latach duszacej (cho¢ luksusowej) nudy. Ksiazka ta zostata
przetozona na 16 jezykoéw; prawa do przektadu sprzedano do ponad 27 krajow; znajdowala sie
na liscie bestselleréw we Francji przez kilka miesi¢cy od chwili jej publikacji, a takze na liscie
bestselleréw New York Timesa podczas pierwszego roku po publikacii.

We Francji kilka tego typu ksigzek zdobylo duza popularno$¢ w czasie, gdy
przyjmowana byla kontrowersyjna ustawa zabraniajaca noszenia chust (oraz innych
,»widocznych” symboli religijnych). Najstynniejsza z nich to Nz putes, ni soumises |,,Ani dziwki,
ani ulegle”] Fadeli Amary; ksigzka ta zdobyla dwie prestizowe nagrody literackie (Le Prix dn
livre politique 1 Le Prix des députés w 2004 roku), sprzedala si¢ w ponad 50 000 egzemplarzy
1 zostala przetozona na wiele jezykdw. Naklad jej drugiej czesci, N7 putes, ni soumises, le combat
continue [,,Ani dziwki, ani ulegle: walka trwa”], zostal w catosci wyprzedany juz przed publikacja.
Roéwnie popularnym  pierwszoosobowym $wiadectwem poswiadczajacym  barbarzynskosc
obyczajow islamu jest Bas fles voiles! [,,Precz z chustami!”] iranskiej dysydentki Chahdortt
Djavann z 2003 roku; cytat umieszczony na obwolucie ksigzki dobrze oddaje pozycje, z ktorej
pisane sa teksty nalezace do tego gatunku: ,,Nosilam chuste przez dziesi¢¢ lat. Mialam wybor
migdzy chustg a $miercig. Wiem, o czym moéwig”.

Zaréwno Amara, jak 1 Djavann przedstawily przed Komisja Stasiego (wyznaczonym
przez rzad organem dochodzeniowym zalecajacym wprowadzenie zakazu) osobiste
$wiadectwa-protesty przeciwko noszeniu chust, ktére pono¢ doprowadzily cztonkéow Komisji
do tez. Udramatyzowane wypowiedzi tych kobiet, potraktowane w raporcie Komisji Stasiego
jako ,,dowody” opresyjnego charakteru chusty, odegraly kluczowa role¢ w nastawieniu
francuskiej opinii publicznej przeciwko chustom i stworzeniu klimatu powszechnej awersji do
islamskich symboli religijnych oraz do mizoginii, ktora mialy one wyrazac.

Inne kraje europejskie, w tym Holandia, Hiszpania, Szwecja i Niemcy, rowniez roszcza
sobie prawo do posiadania wlasnych ambasadorek ofiar patriarchalnego ucisku islamu. Autorki
te uwierzytelniaja i legitymizuja fale islamofobii przetaczajaca si¢ obecnie przez Europe,

uzasadniajac najgorsze uprzedzenia i stereotypy, jakie kontynent ten widziat od czasu ekspansji
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antysemityzmu w latach trzydziestych. Owe autentyczne glosy muzulmanek odegraly wazng
rol¢ w budowaniu poparcia dla wielu ustaw antyimigracyjnych, ktore uderzaja w najbiedniejsze
1 najstabsze grupy spoteczne. Rola, ktora pelnia ,,krytyczki islamu”, nie jest blaha, dlatego tez
ich wklad w sprawe spotyka si¢ z uznaniem sil konserwatywnych wspotczesnej Europy 1 USA,

ktore oferujq tej grupie zaszczyty i korzysci.

Neokonserwatyzm i cierpienia kobiet

Przyjrzyjmy si¢ osobliwej karierze, jaka zrobila w holenderskiej polityce Ayaan Hirsi Ali. Ta
pochodzaca z Somalii polityczka nie miata Zadnych osiagni¢¢ publicznych, dopodki nie
zdecydowala si¢ wykorzysta¢ nastrojow antymuzulmanskich, ktére upowszechnily si¢
w BEuropie po wydarzeniach z 11 wrzesnia. Wyrzucajac muzulmanom ich nieporéwnywalne
z niczym barbarzynstwo i mizoginig, zyskala aprobate prawicy po tym, jak zaatakowala
prowadzona przez holenderski rzad polityke socjalng i1 polityke wielokulturowosci za
propagowanie 1 wspieranie w jej ramach kultury przemocy domowej, rzekomo nieodlacznej od
islamu 1 muzulmanow. W efektownych wystapieniach publicznych Hirsi Ali opisywala proroka
Mahometa jako zboczenica i despote, twierdzac, ze muzulmanom brak ,,0o§wieconej mysli,
tolerancji i znajomosci innych kultur” oraz ze w ich dziejach nie sposéb znalez¢ ani jednej
osoby, ktora ,,dokonataby odkrycia naukowego lub technologicznego czy zmienila §wiat dzigki
osiagnieciom artystycznym” (Hirsi Ali 2006, 152—153; Kuper 2004). Niedtugo potem Partia
Ludowa na rzecz Wolnosci i Demokracji zaoferowala jej miejsce na liScie kandydatéw do
parlamentu; w powszechnym glosowaniu w styczniu 2003 roku zdobyla mandat mimo
skromnych kwalifikacji do zajmowania takiego stanowiska.

Holenderskie stuzby imigracyjne odkryly, ze Hirsi Ali sktamala, by zyska¢ prawo wstepu
do Holandii: jej historia o ucieczce przed wymuszonym malzenstwem i zadna zemsty rodzing
okazala si¢ zmyslona. W obliczu grozby pozbawienia jej holenderskiego obywatelstwa Hirsi Ali
zrezygnowala ze stanowiska w parlamencie, ale zaraz potem otrzymala posade w American
Enterprise Institute, prestizowym prawicowym think tanku w Waszyngtonie. Jak mozna si¢
bylo spodziewa¢, opublikowala ona réwniez pamigtniki zatytulowane The Caged 1Virgin: An
Emancipation Proclamation for Women and Islam |,,Uwi¢ziona dziewica: deklaracja emancypaciji dla
kobiet i islamu”]. Tytul ten bardzo przypomina dziewi¢tnastowieczne przyklady literatury
poswigconej orientalistycznym fantazjom na temat haremow (por. Alam 2006). Pomimo faktu,
ze osobista historia cierpien Hirsi Ali spowodowanych przez islamskie zwyczaje zostala
zdyskredytowana, a jej ksiazka jest pelna absurdalnych tez (na przyklad: ,,[muzulmanskie]
dzieci ucza si¢ od swoich matek, ze ktamstwo si¢ optaca. Nieufnos¢ jest czyms powszechnym,
a ktamstwa dominujg”; 2007, 25-26), publikacja ta spotkala si¢ z catkiem dobrym przyjeciem.

Prawa do przekladu zakupito 15 krajow, a autorke uznaje si¢ za wazng osobisto$¢ w polu
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,konserwatywnej krytyki lewicowej”. Nadmiar i przesada niezle si¢ sprzedaja: lewicowi krytycy
tacy jak Christopher Hitchens (2007) chwala publikacje Hirsi Ali, otrzymala ona tez w lutym
2008 roku Nagrode na rzecz Wolnosci im. Simone de Beauvoir.

Argumenty wspomnianych autorek sprawiaja wrazenie gotowych wzoréw dla
neokonserwatywnego planu zmiany ustroju na Bliskim Wschodzie. Szczegélnie dobrze
unaocznia to przyktad Irshad Manji. W jej ksiazce Kfopot 3 islamem (2005) zdumiewajace jest
wyolbrzymienie, jakiemu ulegaja neokonserwatywne strategie i argumenty — formulowane
zawsze z pozycji rzekomo samokrytycznej, reformistycznie nastawionej muzulmanki, ktéra
chce sprowadzi¢ swoich zagubionych braci na wlasciwa droge. Cho¢ prowokacyjna przesada
jest dla tego gatunku typowa, Manji uzywa dodatkowo jezyka, ktéry ma ranic i obraza¢ uczucia
muzulmanéw. Jej ksiazka naszpikowana jest zdaniami opisujacymi ich jako ,,cierpiacych na
Martwice Mozgu”, ,,ograniczonych”, , niezdolnych do myslenia”, ,,obludnych”, ,,zatosnie
plemiennych” i ,,ptawigcych si¢ w zalu nad sobg” (2005, 32, 40, 41, 230). Prezentuje ona islam
jako bardziej literalistyczny, sztywny, nietolerancyjny, totalitarny, antysemicki i wrogi wobec
kobiet oraz homoseksualistow niz jakakolwiek inna religia, a takze opisuje jego rytualy jako
bardziej sklaniajace do ,,bezmyslnego postuszenstwa [...] 1 uleglosci” wobec wiadzy.
Potepieniu islamu 1 muzulmanéw przez Manji towarzyszy bezgraniczny entuzjazm
zarezerwowany dla ,,Zachodu”, ,,chrzescijanstwa”, ,,judaizmu” 1 ,,Izraela”. Historia Zachodu
nie ma dla niej sobie rownych, jesli chodzi o tolerancjg, ,,pragnienie odkrywania”, ,,otwarto$§¢
na nowe idee” 1 tak dalej (2005, 27, 30, 221-233).

Podobnie jak Hirsi Ali, Manji opowiedziala si¢ za amerykanska inwazja na Afganistan
1 Irak, a pézniej za dokonanym przez Izrael zniszczeniem Libanu latem 2006 roku — wszystko
to w imi¢ oczyszczenia $wiata muzulmanskiego z ,,islamskich fanatykow i terrorystow” (2006a).
W swojej ksiazce przedstawia Izraelczykéw, w iScie manichejskim stylu, jako wzory cnoty,
zdolne do samokrytyki 1 tolerancji, podczas gdy Palestynczykoéw potepia za tworzenie kultury
oskarzen i wiktymizacji. Posuwa si¢ wrecz do tego, by okresli¢ dyskryminacje arabskich
obywateli przez Izrael jako forme ,,dzialan afirmatywnych” (2005, 125). Manji jest promowana
przez proizraelska organizacje lobbystyczna Middle East Media Research Institute (MEMRI)
1 niestawnego Daniela Pipesa, ktéry napisal pochwalng recenzj¢ jej ksigzki i w towarzystwie
ktérego pojawiala si¢ ona na izraelskich imprezach majacych na celu zbiérke pieniedzy.

Pomimo s§wietnych stosunkéw, jakie Manji utrzymuje 2z neokonserwatywnymi
luminarzami, nie nalezy lekcewazy¢ ogodlnej rozpoznawalnosci, jaka udato jej si¢ zdoby¢. Jej
polemiki ukazuja si¢ w znaczacych migdzynarodowych dziennikach; jest takze regularnie
zapraszana do wyglaszania wykladéw przez kolegia i uniwersytety oraz proszona
o komentowanie wydarzeni politycznych o miedzynarodowym znaczeniu w najwazniejszych
programach telewizyjnych i radiowych. Recenzenci jej ksigzek czesto zyczliwie przechodza do

porzadku dziennego nad bledami merytorycznymi i polemicznymi uproszczeniami
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charakterystycznymi dla jej prac. W jednej z wezesnych recenzji, opublikowanej przez New York

Times, Andrew Sullivan (2004) pisze na przyklad:

Kiopot z islamem to praca godna zapamigtania. Nie jest to szczegélnie erudycyjny czy
naukowy traktat na temat historii czy teologii islamu; obecne w niej wycieczki na teren
geopolityki sa chaotyczne i nieco naiwne; retoryczna przesada moze nieraz sprawiaé
wrazenie sensacjonalizmu [...]. Przenikajacy te ksiazke duch jest jednak wyrazny
i stanowi co$, co juz dawno powinno bylo si¢ pojawié. Jej lektura jest jak objawienie.
Manji, kanadyjska dziennikarka i osobowo$¢ telewizyjna, robi to, na co czekato wielu
z nas: pociaga do odpowiedzialnosci fundamentalistyczny islam za tolerowanie w sobie

takiego zla. I czyni to od wewnatrz (10, podkr. — SM).

Ostatnie zastrzezenie jest wymowne: muzulmanska tozsamo$¢ Maniji nadaje szczegdlng moc
jej orientalistycznym i rasistowskim pogladom, pozwalajac jej dotrze¢ do odbiorcow, do
ktorych nie mogliby dotrze¢ ideolodzy w rodzaju Bernarda Lewisa czy Daniela Pipesa. Tym,
co (poza jadowitymi atakami na islam) czyni ja tak cenng dla kogo$§ pokroju Sullivana, jest
,»szczegolny liberalny ton” — przy czym liberalizm ten, jak pisze Sullivan, ,nie dazy do
zlikwidowania wiary, ale do ustanowienia z nigq nowego zwiazku. Jesli uda nam si¢ przetrwac
obecna wojn¢ bez poniesienia niewyobrazalnych ofiar, stanie si¢ to dzigki takiemu wlasnie
liberalizmowi, ktory nie stracil swojego wyczucia. Manji jest zakofczeniem nerwowym
Zachodu — obnazonym, sprawiajacym bol, ale na szczgscie nadal zywym”. Zwréémy uwage na
opatrzno$ciows role, jaka wyobrazenia te maja odegra¢ w §wiecie muzulmanskim. Sa one nie
tylko zwiastunem rados$ci 1 mitosierdzia dla Irakijczykéw, ktorych kraj zostal zniszczony przez
okupujace go amerykanskie wojsko, ale i obietnica catkowitego przeorganizowania relacji

kazdego muzulmanina i muzulmanki z jego czy jej wiara.

Wybidrcze pominiecia

W ponizszej czgsci artykutu skupi¢ si¢ na sposobie, w jaki pominigcia i niedcisloéci obecne
w omawianych publikacjach przyczynily si¢ do utrwalenia jednowymiarowego obrazu islamu.
Wykorzystujac w tym celu cieszaca si¢ ogromnym uznaniem ksiazke Azar Nafisi, Czytajqe Lolite
w Teberanze (2005), pokaze, ze przywolanie kilku faktéw dotyczacych niedawnych zmian
w irafskiej polityce moze skomplikowa¢ dokonany przez autorke opis zycia kobiet
w porewolucyjnym Iranie i tym samym stworzy¢ jego zupelnie inny jego obraz*. Zamiast

proponowanej przez Nafisi uproszczonej wizji ,,plciowego apartheidu” otrzymamy bardziej

4 Najbardziej wyczerpujaca interpretacja tekstu Nafisi jako przykladu rozwijajacej si¢ dynamicznie ,,nowej
literatury orientalistycznej” to: Keshavarz 2007.
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zniuansowane ujecie porewolucyjnej polityki w Iranie, ktore moze sktoni¢ §wieckie feministki
do zrewidowania wielu ich zalozen na temat islamu, nieréwnoéci plci i emancypacji politycznej.

Ksigzka Nafisi Cgytajqe Lolite w Teberanie bardzo rézni si¢ od ksigzek Manji 1 Hirsi Ali
z racji swoich pretensji literackich i obecnych w niej odwolan do wielkich ,,zachodnich
klasykow”. W gruncie rzeczy znaczna cze¢s¢ popularnosci tej narracji bierze sie z faktu, ze dzigki
grze prowadzonej z subtelnym arcydzielem Nabokova staje si¢ ona strawna dla odbiorcow,
ktorzy pozostaja krytyczni wobec oczywistego oportunizmu dwoch pozostalych publikacii. Jest
to prowadzona w pierwszej osobie opowies¢ iranskiej profesorki literatury anglojezycznej
(samej Nalfisi), ktora po rezygnacji z pracy na uniwersytecie z powodu frustracji wywolanej
kontrola duchownych nad programem nauczania, gromadzi grupe swoich studentek, by we
wlasnym domu prowadzi¢ z nimi zajecia poswiccone klasycznej literaturze zachodniej. Nafisi
wykorzystuje te spotkania nie tylko do potepienia klerykalnych rzadéw, ale i do tego, aby dac
wyraz swojej glebokiej odrazie do iranskiego zycia kulturalnego — zaréwno wspdlczesnego, jak
i historycznego. Maluje przygnebiajacy obraz zycia w porewolucyjnym Iranie — Zycia
pozbawionego pickna, barw, inspiracji, poezji, dyskusji i sporéw publicznych. W tym dusznym
otoczeniu tylko zachodni kanon literacki daje jakakolwiek nadzieje¢ na wybawienie, dzigki swojej
niedajacej si¢ stlumi¢ mocy wzniecania buntu 1 krytyki oraz dzigki swojej istotowe]j zdolnosci
do pobudzania krytycznej autorefleksji.

Pomimo roéznicy miedzy tonem obecnym u Nafisi oraz u autorek takich jak Hirsi Ali
1 Manji podstawowy przekaz tego pamigtnika nie jest weale tak rézny: spoteczenstwa islamskie
sq niezdolne do myslenia, refleksji i tworzenia; ich sklonnos¢ do przemocy jest najbardzie;
widoczna w ich sposobie traktowania kobiet. W jednym miejscu Nafisi posuwa si¢ do
wygloszenia radykalnego oswiadczenia, ze iranskie studentki sa zdolne tylko do stuzalczego
schlebiania swoim wykladowcom, poniewaz ,,[o]d pierwszego dnia, kiedy znalazly si¢ w szkole
podstawowej, méwiono im, by uczyly si¢ na pami¢é. Wpajano im przekonanie, ze ich opinie
si¢ nie licza” (282). Tego rodzaju twierdzeniom towarzysza bezpodstawne zdania typu: ,,Jest
powszechnie znang prawda, ze muzulmanin, niezaleznie od swego majatku, potrzebuje
dziewigcioletniej zony dziewicy” (327). Pogarda, ktéra Nafisi rezerwuje dla Iranczykow
i muzulmanéw, wyraznie kontrastuje z uwielbieniem, ktérym darzy ona Zachéd — jego
osiagniccia kulturalne, jedzenie, jezyk, literature, czekoladki 1 filmy. Mozemy teraz dostrzec, ze
to polaczenie odrazy do wszystkiego, co muzulmanskie, z wielkim entuzjazmem wobec
wszystkiego, co zachodnie, jest strukturalng cecha tego gatunku.

Taki obraz zycia w Iranie jest bezlito$nie wybiérczy. We wspomnianym okresie iranski
klerykalny rezim stanal przed jednym z najwickszych wyzwan w postaci powszechnego ruchu
na rzecz reform, w ktérym kobiety odgrywaly kluczows rolg; co wigcej, iraniskie uniwersytety
znajdowaly si¢ w centrum tej transformaciji politycznej. Wpisuje si¢ to w dlugie dzieje

zaangazowania iranskich studentéw w niemal wszystkie znaczace ruchy protestu w dobie

221



Praktyka Teoretyczna 4(26)/2017 — Islamofobia. Konteksty

nowoczesnosci, facznie z obaleniem szacha. Jednym z najbardziej interesujacych osiagnieé
z ostatnich trzydziestu lat jest pojawienie si¢ prasy feministycznej i krytycznej hermeneutyki
swictych tekstow, bedacej w swiecie muzulmanskim czym$ wyjatkowym (Najmabadi 1998).
W tym samym okresie, o ktorym Nafisi pisze z taka pogarda, w Iranie powstawaly cieszace si¢
mi¢dzynarodowym uznaniem filmy, nie tylko krytyczne wobec wielu aspektow wspoltczesnego
iranskiego spolteczenstwa, ale i refleksyjnie roztrzasajace egzystencjalny wymiar nowoczesnego
zycia. Zadne z tych osiagnie¢ nie przyszlo latwo i nie zaistnialoby bez ceny, jaka musieli
zaplaci€ cii te, ktorzy_re walczyli_ly z absolutystycznymi tendencjami obecnymi w klerykalnym
rezimie zarzadzajacym aparatem panstwowym Iranu. Nalezy jednak podkresli¢, ze sprzeciw
pojawil si¢ nie tylko w srodowiskach $wieckiej lewicy i liberatow, ale rowniez wsréd samych
duchownych, z ktérych wielu poparto rewolucje u jej poczatkéw, ale pdzniej stalo sie
najbardziej stanowczymi krytykami korupcji i totalitarnej kontroli charakterystycznych dla
rezimu®. Innymi stowy, krytyka spoleczna i polityczna stala si¢ integralnym aspektem zycia
w porewolucyjnym Iranie.

Cxytajqe Lolite w Teberanie wpasowuje si¢c w paradygmat orientalistyczny: odtwarza
1 potwierdza wrazenia swoich zachodnich czytelnikéw, nie dostarczajac im niespodzianek czy
wyzwan, ktore kazalyby im dostrzec co$ innego niz to, co, jak sadza, juz wiedzg na temat Iranu
oraz jego bogatej historii kulturalnej 1 politycznej. Podobnie jak stynny obraz Delacroix Kobiety
algierskie, pamigtnik Nafisi upi¢ksza tylko sie¢ anegdotycznych, pelnych uprzedzen impresi,
ktére odbiorca wnosi do interpretacji tego przedmiotu. Nie sposéb nie zastanawia¢ sig, jakie
bylyby losy tej ksiazki, gdyby zaskoczyla ona swoich czytelnikow faktami niewpasowujacymi
si¢ tak dobrze w strukture oczekiwan odbiorcéw, takimi jak ten, ze wskaznik umiejetnosci
czytania 1 pisania wérod kobiet za rzadéw islamistow skoczyl z 35,5% w 1976 roku do 74,2%
w roku 1996; ze kobiety stanowia ponad 60% studentoéw na iranskich uniwersytetach; ze
w porewolucyjnym Iranie do parlamentu zostalo wybranych wigcej kobiet niz w USA
(Bahramitash 20006, 235). W dodatku przyrost naturalny w Iranie spadl z 3,2% w 1980 roku do
poziomu 1,2% w roku 2001 w wyniku jednej z najbardziej efektywnych inicjatyw z zakresu
planowania rodziny i zdrowia publicznego w najnowszej historii. Jesli iranskie kobiety
rzeczywiscie mogly wywalczy¢ sobie taki poziom politycznego i materialnego upodmiotowienia
w warunkach rzadéw islamistéw, to co nam to mowi o raczej uproszczonej diagnozie, zgodnie
z ktorg rzady te sa 1 zawsze beda opresyjne wobec kobiet?

Ksigzka Nafisi dobrze wpasowala si¢ w geopolityczne zamiary Bialego Domu Busha,
ktory oglosil, ze Iran stanowi czes$¢ ,,0si zta”, upubliczniajac tym samym neokonserwatywne

plany ataku na ten kraj (Hersch 20006). Trudno nie uznaé, ze Nafisi dostarczyta kulturowego

% Niektorzy sposréd tych krytykéw to wybitne osobistosci takie jak Shariat-Madari, Mahmoud, Taleqani,
Abdollah Nouri i Hossein Ali Montazeri. Opis tej formulowanej od wewnatrz krytyki mozna znalezé w: Abdo
1 Lyons 2004.
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argumentu na rzecz tych planéw, zwlaszcza tych przedstawionych jej przez neokonserwatywny
establishment. Po tym, jak Bernard Lewis, orientalistyczny ideolog w stuzbie wspolczesne;
amerykanskiej imperialnej przygody na Bliskim Wschodzie, nazwal jej ksiazke ,,arcydzietem”,
Nafisi otrzymala prestizowa posade w Johns Hopkins School of Advanced International
Studies, miejscu, w ktorym jej przyjaciel Fouad Ajami, inny prominentny konserwatywny
ideolog, kieruje programem studiéw bliskowschodnich®. Fakt, Ze przyznano jej to stanowisko
mimo braku znaczacego dorobku publikacyjnego czy chocby wczesniejszego zajmowania
poréwnywalnego stanowiska w podobnej instytucji, $wiadczy o wadze ustug, jakich dostarczyta
dziedzicom amerykanskiego imperium.

Niezaleznie od politycznego patronatu Nafisi jest rowniez promowana jako ikona kultury
przez korporacje, ktére sa skore do demonstrowania swojej odpowiedzialnosci spoteczne;.
Producent luksusowego samochodu Audi promowal ja (razem z takimi postaciami medialnymi
jak David Bowie czy aktor William H. Macy) w ramach swojej kampanii reklamowej Never
Follow |,,Nigdy nie podazaj za kims”] nakierowanej na spopularyzowanie marki u zamoznych
1 wyksztalconych konsumentéw. Nafisi pojawila si¢ w reklamach Audi zamieszczonych
w pismach tak réznorodnych jak Vanity Fair, Wired, Golf Digest, The New Yorker 1 17 ogue (zob.
Salamon 2004). Jako ze reklamy samochodéw nie maja tylko na celu sprzedawanie
samochodow, ale takze formy spolecznej toZzsamosci, promocja Nafisi przez Audi ukazuje, jak
realna troska o Zycie muzulmanek zostala oprézniona ze swej krytycznej tresci i zredukowana
do utowarowionego symbolu snobistycznego szyku. Projekt ,ratowania muzulmanskich
kobiet” przypomina niegdysiejszq kampani¢ ,,Ratujmy wieloryby”; o ile jednak ta druga
rzeczywiScie mogla jako$§ przyczynic si¢ do poprawy zycia gatunku, do ochrony ktérego dazyla,
ta pierwsza moze, jak si¢ obawiam, z latwoscia catkowicie wymazac obiekt, za ktérym si¢
wstawia.

Konkluzja ta bliska jest ocenie zawartej w druzgocacej recenzji Cgytajqe Lolite w Teberanie,
piéra Hamida Dabashiego (2006). Krytykuje on, oprécz politycznej instrumentalnosci tej
ksigzki, rowniez jej okladke, ktora jest efektem ,,wizualnego rabunku”. Przedstawia ona dwie
mtode kobiety w chustach na gtowach, z przejeciem pochylone na tekstem, ktérym, jak ma si¢
domysla¢ czytelnik, jest Lo/ita ,;w Teheranie”. Dabashi dowodzi, Ze jest to przycigta wersja
zdjecia, ktére ukazuje dwie uczennice, czytajace wiodaca gazete opozycyjna donoszaca
o zwycigstwie w wyborach reformistycznego kandydata Chatamiego, ktorego sukces
przypisywano gltéwnie glosom kobiet i mlodziezy. Ocenzurowanie fotografii i ogotocenie jej
z historycznego kontekstu oznacza, jak twierdzi Dabashi, odarcie tych mtodych kobiet ,,z ich
inteligencji 1 poczucia moralnosci oraz zaangazowania w demokratyczne dazenia ich kraju,

1 zamknigcie ich w kolonialnym haremie”. Jego zdaniem, jako ze okladka ksigzki umieszcza

® Fouad Ajami zmarl w 2014 roku [przyp. thum.].
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owe dziewczyny w kontekscie slynnej powiesci Nabokova opowiadajacej o pedofilii, odtwarza
ona starg orientalistyczng fantazj¢ na temat ,,kazirodczego” charakteru Wschodu, w swej istocie
zarazem odrazajacego 1 kuszacego. Trudno uniknaé wniosku, zZe indywidualno$¢ kobiet,
ktorych cierpienie chce opisa¢ Nafisi, musi zosta¢ wymazana, zardwno w sensie narracyjnym,
jak 1 wizualnym, aby mogly one zosta¢ uswigcone jako ,,uwi¢zione dziewice”, ofiary przemocy
islamu. Fakt, ze ksiazka ta zyskala uznanie pisarek feministycznych takich jak Susan Sontag
i Margaret Atwood, jest niepokojacy, pokazuje bowiem, ze nawet zdecydowane krytyczki
konserwatyzmu dominujacego obecnie w Europie 1 USA pozostaja Slepe na niebezpieczne
pominiecia, ktorych pelne sa teksty takie jak ksiazka Nafisi, oraz na fakt, ze ulatwiaja one
wdrazanie szerszego projektu politycznego’. Niezwykle wazne jest to, by autorki feministyczne
1 krytyczki kultury nauczyly si¢ czytac takie teksty bardziej krytycznie, uwzgledniajac zlozonos¢
1 dwuznacznosci, ktore towarzysza pogardzanemu powszechnie klerykalnemu rezimowi

iranskiemu, a takze obudzonej przez niego polityce sprzeciwu.

Ale co z przesladowaniem kobiet w islamie?

Mozna by w tym miejscu zaprotestowaé i stwierdzi¢, ze cho¢ opowiesci o cierpieniu
muzulmanek sa wykorzystywane do celow politycznych, nie zmienia to faktu, iz
w spoleczenstwach islamskich rzeczywiscie mamy do czynienia z calag gama odrazajacych,
mizoginicznych praktyk. Czy ktokolwiek troszczacy si¢ o los kobiet moze nie krytykowac i nie
potepiac tych niewypowiedzianych okropnosci? Swoja odpowiedZ zaczne od kategorycznego
stwierdzenia, ze uznaje, iz kobiety w spoleczenstwach muzulmanskich faktycznie cierpig
z powodu nierownego traktowania i sq narazone na wynikajace z tej nieréwnosci akty
przemocy. Kazda feministka i feminista chcaca_y poprawi¢ los muzulmanskich kobiet musi
jednak wyjs¢ nie tyle od listy naduzy¢ islamu, ale od kontekstow, w ktérych te akty przemocy
uznawane sg za warte oprotestowania, przez kogo, w jakich warunkach 1 w jakim celu.
Rozwijajac ten argument, chcialabym przyjrze¢ si¢ szeroko naglasnianej kwestii
»zabojstw honorowych”, powszechnie potepianej praktyce, ktorej miedzynarodowe media
poswiccaly uwage jeszcze przed wydarzeniami z 11 wrzesnia, a ktéra w bardziej dramatycznych
ujeciach pojawila si¢ w omawianej tu przeze mnie literaturze. ,,Zabdjstwa honorowe” uznaje

si¢ powszechnie za ,praktyke islamska”, polegajaca na tym, ze kobiety podejrzane

7 Susan Sontag na przyklad chwali Nafisi w ten sposéb: ,,jestem zafascynowana i poruszona opowiescia Azar
Nalfisi o tym, jak sprzeciwiala si¢ ona i jak pomagala innym sprzeciwiaé si¢ wojnie z kobietami prowadzonej przez
radykalny islam. Jej pamictnik zawiera wazne i nalezycie pogle¢bione refleksje na temat spustoszenl czynionych
przez teokracje, na temat myslenia i cigzkich préb zwigzanych z wolno$cia — jak réwniez porywajacy opis
przyjemnosci i rozwoju §wiadomosci plynacych ze spotkan z wielka literatura i blyskotliwa nauczycielka”. Zob.
strone internetowa wydawnictwa Random House: www.randomhouse.com/acmart/catalog/

display.pperl?isbn=9780812971064 (dostep: 4.09.2006).
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o podejmowanie zakazanych zachowan seksualnych sa mordowane przez mezczyzn z ich
rodziny. Praktyke t¢ mozna jednak poréwnac z czestymi w spoleczenstwach zachodnich
przypadkami mordowania kobiet przez mezczyzn. Przyjrzyjmy si¢ na przyklad takim
statystykom: wiele raportéw pokazuje, ze w Pakistanie, kraju liczacym 140 milionéw obywateli,
zabijanych jest 1000 kobiet rocznie (w Pakistanie, obok Jordanii, odnotowuje si¢ najwyzszy
wskaznik ,,zabdjstw honorowych”)8. Family Violence Prevention Project [Projekt na rzecz
Przeciwdzialania Przemocy w Rodzinie] podaje z kolei, ze w USA, kraju o populacji liczacej
280 milionéw, corocznie okoto 1500 kobiet zostaje zamordowanych przez swoich mezéw albo
partnerow w ramach tego, co nazywa si¢ ,,zbrodnia z namietnosci” (w USA codziennie ging
ponad trzy kobiety, zabite przez swoich chlopakéw czy mezow)?. Mimo poréwnywalnosci tych
statystyk ,,zabdjstwa honorowe” rzadko omawia si¢ poréwnujac obydwa te konteksty.
W wigkszosci omoéwien konstruuje si¢ raczej ,,zabdjstwo honorowe” jako symptomatyczne dla
,kultury islamskiej” (wymowne jest przy tym zréwnanie ze soba religii i kultury), podczas gdy
zabdjstwa kobiet dokonywane przez mezczyzn w USA przedstawia si¢ jako przypadki
indywidualnej patologii albo nadmiaru namigtnosci. Zgodnie z ta logika amerykanscy
mezczyzni dzialaja motywowani zazdro$cia (emocja ,,naturalng”) o swoich seksualnych rywali
(cho¢ troche ich przy tym ponosi), podczas gdy muzulmanscy mezczyzni dzialaja
determinowani przez swoja ,,kultur¢”, irracjonalnie i slepo odtwarzajac mizoginiczne zwyczaje
i tradycje. Innymi stowy, zindywidualizowane ujecie przemocy domowej w USA zostaje
ugruntowane poprzez kontrast z tautologicznym ujeciem , kultury islamskiej”. Z zalozenia tego
wynika, ze odpowiednig strategia zwalczania tej formy przemocy na Zachodzie jest zmienianie
zachowan jednostek, natomiast w spoleczenstwach muzulmanskich nalezy zreformowac, jesli
nie w ogole zlikwidowad, ,kulture islamskg”. Takie ujecie, ze swym dazeniem do mierzenia
1 wazenia seksizmu (zachodni wazy mniej; islamski wazy wigcej), pomija fakt, ze obie formy
przemocy sa w rownym stopniu wytworem kultury, jak rowniez plci kulturowej; obie zaleza od
swoistych sposobow wartosciowania kwestii podporzadkowania kobiet, seksualnosci,
stosunkow pokrewiestwa 1 réznych form meskiej przemocy. Kazdy sprzeciw wobec tych
odmiennych (cho¢ poréwnywalnych) aktéw meskiej przemocy wymaga dokladnego
1 popartego dowodami zrozumienia relacji spolecznych i gramatyki kulturowej, ktére nadaja im
znaczenie 1 wage.

Moja teza jest dos¢ prosta i jasna: zaden obiekt dyskursywny nie pozostaje w prostym
zwigzku z rzeczywistoscia, do ktorej ma si¢ odnosi¢. Reprezentacja faktéw, przedmiotow
1 wydarzen jest zaposredniczona przez pola wladzy, w ktérych te reprezentacje kraza 1 dzigki

ktorym nabierajq konkretnego ksztaltu. W zwiazku z tym wspolczesna troska o muzutmanki

8 Zob. www./hrcp-web.org/women.cfim# (dostep: 9.03.2007) i raport Amnesty International opublikowany
we wrzesniu 1999 roku na stronie: www.amnesty.org/library/Index/engASA330181999 (dostep: 9.03.2007).

% Zob. strong Family Violence Prevention Project: www.endabuse.org/resources/facts.
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jest w paradoksalny sposob powigzana z, i uksztaltowana przez, dyskurs cywilizacyjny
okreslajacy forme spotkania Buro-Ameryki z islamem. Feministyczny wklad w demonizacje
islamu ani w zaden spos6b nie pomaga muzulmanskim kobietom, ani nie sprzyja dazeniu do
wprowadzenia genderowej sprawiedliwosci. Odtwarza raczej i umacnia kulturowy oraz
cywilizacyjny roztam stanowiacy — w obecnym, tragicznym momencie historycznym — podpore

nie tylko dla polityki konserwatywnej, ale 1 liberalnej.

Kobiety, demokracja i wolnos¢

W ostatnich dwéch czesciach tekstu cheiatabym przeanalizowacd rolg, jaka retoryka demokracji
1 wolnosci odegrala w uzasadnieniu ,,wojny z terroryzmem”; szczeg6lna uwage zwroce przy
tym na $wieckos¢ tej retoryki i konstytutywne dla niej zalozenia. Nawet najbardziej pobiezny
rzut oka na obecny dyskurs medialny pozwala stwierdzi¢, ze zaréwno postepowi, jak
1 konserwatywni stratedzy zgadzaja si¢ co do tego, iz najlepszym sposobem na wyeliminowanie
islamskiego fundamentalizmu jest wzmocnienie sprawczosci kobiet poprzez umozliwienie im
ksztalcenia si¢ 1 zapewnienie dostepu do zasobéw ekonomicznych oraz reprezentacii
politycznej. Jak ujmuje to dziennikarka New York Timesa, Barbara Crossette (2001): ,kiedy
umacnia si¢ wplyw kobiet [...], umacnia si¢ tez umiarkowane centrum, co przyczynia si¢ do
stabilizacji gospodarczej 1 demokratyzacji”. Potoczny poglad glosi, ze o ile feminizm stanowi
»przeciwienstwo fundamentalizmu” (Pollitt 2002, xiv), a fundamentali$ci nienawidza przeciez
demokracji, wzmocnienie pozycji kobiet doprowadzi do umocnienia si¢ feminizmu, ktory
z kolei przyczyni si¢ do eliminacji islamskiego fundamentalizmu.

Pomijajac juz niejednoznaczny fakt, zgodnie z ktérym wiele ruchéw islamistycznych —
okreslanych w cytowanych przeze mnie tekstach jako fundamentalistyczne — raczej poszerza
spektrum  politycznej debaty w $wiecie muzulmanskim, niz ja zaweza, chcialabym
zakwestionowaé upraszczajace powiazanie demokracji 1 statusu spoleczno-ekonomicznego
kobiet: ide¢, Ze poprawa sytuacji kobiet automatycznie doprowadzi do demokratyzacji.
Powiazanie to mozemy w prosty sposob zweryfikowaé, jesli przyjrzymy si¢ warunkom Zycia
kobiet w Iraku przed pierwsza inwazja amerykanskq na ten kraj w 1990 roku. Mimo faktu, ze
Irak pod rzadami Saddama Husajna nie byl demokratyczny, irackie kobiety cieszyly si¢ jednym
z najwyzszych wspolezynnikéw  pismiennosci w  Trzecim Swiecie i byly szeroko
reprezentowane w wielu zawodach, facznie z armiq i urzedami panstwowymi. U szczytu
koniunktury gospodarczej Iraku Husajn wprowadzil wiele rozwiazan politycznych, ktére mialy
zacheci¢ kobiety do podejmowania pracy zarobkowej, takich jak dobrze oplacane urlopy
macierzynskie, réwne place 1 §wiadczenia oraz darmowa wyzsza edukacje (Chew 2005; Bahdi
2002). Pod tym wzgledem Irak nie réznit si¢ od wielu krajow socjalistycznych (takich jak Kuba,
dawny Zwiazek Radziecki czy panstwa Europy Wschodniej), w ktorych nieobecnosé
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demokraciji liberalnej nie przekladata si¢ wcale na marginalizacje kobiet w zyciu spoteczno-
gospodarczym i politycznym.

Sytuacja irackich kobiet pogorszyla si¢ po wojnie irafsko-irackiej z lat 1980— 1988, ale
najpowazniejszy regres mial miejsce po Wojnie w Zatoce (1990-1991) wskutek sankcji
gospodarczych nalozonych przez USA w porozumieniu z ONZ i ich europejskimi
sojusznikami. Wskaznik piSmiennosci wsrod kobiet obnizyl si¢ gwaltownie po Wojnie
w Zatoce, a dostep irackich kobiet do edukacji, srodkéw transportu i miejsc pracy stawal si¢
coraz trudniejszy. Obecna okupacja Iraku przez USA to tylko najnowszy etap dwunastoletniego
okresu obowigzywania druzgocacych sankcji, ktére bezposrednio przyczynily si¢ do
dramatycznego pogorszenia warunkow zycia kobiet w tym kraju. Oczywiscie obecna sytuacja,
z powszechna przemoca, chaosem i zastojem gospodarczym sprawia, ze kobiety (a takze osoby
starsze, dzieci i niepelnosprawni) stajg si¢ najstabszymi ofiarami spolecznego bezladu,
a w mozliwej do przewidzenia przyszlosci nie doswiadcza raczej ani odrobiny porzadku. Ta
utrata ,,zycia i wolnosci” przez irackie kobiety nie wzbudzila jednak u Europejczykdw
1 Amerykanow takiego samego oburzenia, jak pojedyncze opowiesci o cierpieniu kobiet pod
kuratela islamu; na dodatek wielu ekspertow medialnych sugeruje obecnie, ze wdrazanie
demokracji przedstawicielskiej na Bliskim Wschodzie nie jest by¢ moze az tak dobrym
pomystem, skoro wybory moga da¢ wladze islamistycznym partiom politycznym (co
rzeczywiscie mialo miejsce w przypadku wyboréw w Palestynie i Egipcie w 2005 roku)
(Feldman 2006; Friedman 20006). Niezaleznie od faktu, ze komentatorzy ci uznajg zdobycie
wladzy politycznej przez islamistow za niekorzystne dla intereséw amerykanskich, los kobiet
w rezimach islamistycznych przywoluje si¢ czgsto jako gléwny powdd uzasadniajacy wysitki,
ktére maja na celu udaremnienie sukcesu islamistow w wyborach. Zwré¢my uwage na to, ze
po raz kolejny uznaje si¢ tu euroamerykanskie interesy strategiczne i1 dobro kobiet za
rownowazne; zaklada si¢ rownowaznos$¢ demokracji (zdefiniowanej wasko w kategoriach
wyborow) 1 statusu kobiet.

Jeden z bardziej poruszajacych apeli o wdrozenie demokracji za posrednictwem
ustawowego zadekretowania wolnosci kobiet wystosowala Barbara Ehrenreich w komentarzu
dla New York Timesa w okresie poprzedzajacym wybory prezydenckie w 2004 roku. W tekscie
tym autorka uznaje pamietniki Carmen bin Laden, Rozdarty czarczaf, za manifest, ktorym
wszyscy Demokraci powinni si¢ inspirowac w swoim podejsciu do $wiata muzulmanskiego. Jak
wspomnialam wczesdniej, jest to historia pelnego luksuséw zycia, jakie Carmen prowadzila
zarbwno w Szwajcarii, gdzie si¢ wychowywala 1 gdzie obecnie mieszka, jak i w Arabii
Saudyjskiej, gdzie przez wiele lat zyla jako jedyna zona jednego z bogatych dziedzicow rodziny
bin Laden. Wigksza cze$¢ ksigzki opisuje klaustrofobiczne zycie w Arabii Saudyjskiej
przerywane przez dlugie, pelne przepychu wakacje w Europie, palace z zastgpami stuzby

1 wystawne przyjecia. Carmen, podobnie jak inne wspominane przeze mnie autorki, jest petna
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uwielbienia dla Zachodu, jego stylu Zycia i ,,mozliwosci”. Jej entuzjazmowi wobec zachodniego
stylu zycia doréwnuje tylko kpina i lekcewazenie wobec saudyjskich kobiet. Wedlug niej gorset
tradycji kulturowych skazuje je na mentalnos¢ stadna: ,,Na Bliskim Wschodzie cztowiek nigdy
nie rozwija si¢ jako jednostka. Ludzie tylko na krétko zdotaja uciec od swojej tradycji, ale potem
reguly ich doganiaja” (23).

Ta wlasnie narracja zainspirowala Barbar¢ Ehrenreich do wezwania kandydata
Demokratéw na prezydenta, Johna Kerry’ego, aby uczynit réwnos$é plei gtéwnym punktem
strategii politycznej na Bliskim Wschodzie, poniewaz jej zdaniem gtéwnym wrogiem [Zachodul]
jest nie terroryzm, ale ,ekstremistyczna rebelia islamistyczna, ktorej sita bierze si¢ z jej
roszczenia do reprezentowania muzulmanskich mas wobec przesladujacej je wladzy”.
Ehrenreich blednie, cho¢ przewidywalnie, redukuje réznorodnosé ruchéw islamistycznych do
tych w rodzaju organizacji dowodzonej przez Osame bin Ladena; dlatego tez traktuje praktyke
zastaniania glowy i/lub twarzy (tak powszechna obecnie w wielu obszarach $wiata
muzulmanskiego) wylacznie jako dowoéd uwiklania muzulmanskich kobiet w patriarchalng
ideologie. Jak wykazalo wielu naukowcéw w ciagu ostatnich 15 lat, ruchy islamistyczne, inaczej
niz sadzi Ehrenreich, sa nie tylko réznorodne, ale takze maja silne poparcie wéréd kobiet, ktore
sa odpowiedzialne za wigkszo§¢ pracy spolecznej wykonywanej w najwazniejszych z tych
ruchéw (Abdo 2004; Deeb 2006; Mahmood 2005). Zamiast ogranicza¢ wolnos¢ kobiet, ruchy
islamistyczne czesto umozliwiaja im uczestnictwo w  spoleczno-politycznym zyciu ich
spoleczenstw. Argumentacja Ehrenreich pomija zlozone przesuniecia, wyzwania
1 transformacje polityczne, ktére dokonaly si¢ za sprawg tych ruchéw i ktére nie wpisujg si¢ w
uproszczong logike patriarchalnego podporzadkowania i polityki autorytarnej.

Fakt, ze promowany przez Carmen bin Laden wzoér bialej, elitarnej, burzuazyjne;
kobiecosci stal si¢ symbolem tej wizji ,,demokracji”, powinien uwrazliwi¢ nas na jej
imperialistyczne podloze. Brutalna i bezlitosna wobec form uspotecznienia i podmiotowosci,
ktére chce przerobi¢ na swoj wzor, wizja ta oferuje tylko kping i pogarde kobietom
niedostosowujacym swoich pragnien i celéw do liberalnego stylu zZycia. Wtasnie z racji
pewnosci Ehrenreich co do tego, ze owe rebelianckie pragnienia nie leza w interesie kobiet,
moze ona wyciagna¢ wniosek, iz zadaniem USA (oczywiscie rzadzonych przez Demokratow,
nie za$ Republikanéw) jest wyzwolenie tych zniewolonych stworzen. Ow misjonarski zapat do
przerabiania ,,kultury i cywilizacji” bardzo przypomina kolonialne projekty z dziewigtnastego
1 poczatku dwudziestego wieku, kiedy to europejskie potegi, rowniez motywowane oburzeniem
wobec tego, co uznawaly za ucisk kobiet w islamie, chcialy ucywilizowaé miejscowe populacje
za pomocg reform kulturalnych i edukacyjnych. Wprowadzone przez Brytyjczykow regulacje
i kontrole praktyk palenia wdow (sa#) w Indiach oraz okaleczania kobiecych genitaliéw
w Sudanie, praktyk bedacych symbolami barbarzynskiego traktowania kobiet w tych

skolonizowanych kulturach, rzadko miaty korzystne konsekwencje dla tych, o ktérych ochrone
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rzekomo chodzito. Jak zauwaza Lata Mani, tubylcze kobiety nie byly ani podmiotami, ani
przedmiotami tych reform, ale terenem, na ktérym rozgrywala si¢ toczona przez
Europejczykéow 1 miejscowych bitwa o wizje imperium oraz nowoczesnosci (Boddy 2007;

Mahmood 2005, zwl. rozdziat 1 i epilog).

Sekularyzm i imperium

Postulaty sekularyzaciji 1 liberalizacji islamu, w wyniku ktérych muzulmanie mogliby zaczac
wie$¢ bardziej o$wiecony zywot, wypowiadane sa obecnie z réznych pozycji, zaréwno
prawicowych, jak i lewicowych. Wezwania te spotykaja si¢ z pozytywna reakcja $wieckich
feministek (o roznych pogladach politycznych), przekonanych od dawna, ze to religia jest
zrédlem ucisku kobiet. Wiele liberalnych feministek, krytycznych wobec neokonserwatywnej
bojowosci, opowiada si¢ za szeroko zakrojong strategia powolnej, stopniowej transformacji,
dzicki ktorej, jak ujmuje to Katha Pollitt, ,,zorganizowana religia miataby zaniknac,
a przynajmniej odejs¢ od dogmatyzmu, autorytarnosci i reakcji w strone nieokreslonego,
zyczliwego, ponadwyznaniowego doskonalenia duchowego, ktore jesli laczyloby si¢ z jakas
polityka, bytaby to polityka liberalna” (2002, ix). Ta pozornie niegrozna wizja zaklada §wieckq
koncepcje religijnosci, zgodnie z ktora religie traktuje si¢ jako prywatny system przekonan, ujety
w forme zestawu tez, ktoére dana jednostka uznaje za swoje. Sekularyzm, redukowany czgsto
do swojej gtownej zasady doktrynalnej (rozdzielenie religii i panstwa), dziala tu jako projekt
spoleczno-kulturowy legitymizujacy sprywatyzowana forme religijnej podmiotowosci, ktoéra
zawdzigcza swoje istnienie suwerennemu panstwu (nie za$ tradycyjnej wladzy religijnej). Co
istotne, protagonistka ozywiajaca ten $wiecki, liberalny model religijnosci jest autonomiczna
jednostka, samodzielny podmiot, ktéry moze ceni¢ duchowe prawdy zawarte w tradycji
religijnej, ale jest na tyle oswiecony, by rozumied, ze prawdy te nie maja na tym $wiecie zadnej
epistemologicznej czy politycznej sily. Te aspekty Swieckiej kultury, podkreslane obecnie
w ramach kategorii §wieckosci, sa promowane nie tylko przez panstwo, ale takze przez wiele
innych spolecznych aktoréw i organizacji, nierzadko krytycznych wobec réznych strategii
1 uprawnien panstwal?,

Ta Swiecka koncepcja religijnosci, widoczna w powyzszej wypowiedzi Kathy Pollitt,
zawiera szereg zalozen dotyczacych autonomii 1 wolnosci, wspolgrajacych z liberalng mysla
feministyczna. Najbardziej oczywiste z nich to potezna figura autonomicznej jednostki —
zdolnej do realizowania wlasnych pragnien pod nieobecnos¢ transcendentnej woli, tradycji czy

obyczaju — ktéora nadal ozywia liczne projekty feministyczne, pomimo wielu

10 Niedawne opracowania naukowe traktujace sekularyzm nie tyle jako porzucenie religii, co jej okreslone
przeksztalcenie to m.in:. Asad 2003; Mahmood 2006.
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bezkompromisowych filozoficznych 1 antropologicznych krytyk tej ograniczonej koncepgji
podmiotu (zob. Butler 1993; Mahmood 2005, rozdzial 1). Drugim zalozeniem kluczowym dla
tej zeSwiecczonej wizji religijnosci jest poglad, ze zewnetrzne formy religii — liturgia, rytualy
1 $wicte teksty — sa nieistotne dla uniwersalnej prawdy, jaka wyrazaja. Okreslona postaé, jaka
przyjmujq pisma i rytualne praktyki, jest, innymi stowy, postrzegana jako pozbawiona znaczenia
dla duchowosci (niematerialnej i transcendentne;j), ktorej ma by¢ substytutem.

Owo sekularystyczne ujecie praktyk rytualnych sprawia, ze wickszo$¢ swieckich
feministek ma trudnosci ze zrozumieniem stanowiska wielu kobiet muzulmanskich,
twierdzacych, ze zastona jest wymogiem doktrynalnym. Kobiety uznajace, ze noszenie chusty
stanowl czg$¢ obowiazkéw religijnych, boskie przykazanie czy forme praktyki etycznej, sa
zwykle traktowane jak ofiary falszywej swiadomosci, skregpowane tradycjonalizmem kazacym
im uwewnetrznia¢ poglady mizoginicznych uczonych w pismie, ktorych twierdzeniom powinny
stawia¢ op6r!l. Chusta — redukowana albo do swojego znaczenia symbolicznego (symbolu
tozsamosci muzulmanskiej albo ucisku kobiet), albo do funkcjonalnosci (chusta chroni kobiety
przed molestowaniem seksualnym) — rzadko traktowana jest jako wyraz i sposéb poddania
muzulmanki woli Boga, mimo licznych $wiadectw, zgodnie z ktorymi takie rozumienie chusty
jest najwazniejsze dla wielu noszacych ja kobiet (Mahmood 2005; Fernando 20006; Scott 2007).
Powazne potraktowanie ich stéw wymagaloby przekroczenia prostej opozycji miedzy
wolnoscia 1 podporzadkowaniem, budowanej przez liberalizm, i przyjrzenia si¢ formom
podporzadkowania nieodlacznym od konkretnego sposobu konstruowania wolnosci oraz
systemowi nierownosci plci, w ramach ktérego ten konstrukt funkcjonuje. Niestety,
euroamerykanska debata publiczna zmierza w zupelnie innym kierunku (co unaocznia
francuski zakaz noszenia chust i podejmowane przez inne kraje proby wprowadzenia
podobnych ustaw). Wspolczesne wezwania do reformy islamu opierajq si¢ na waskiej wizji
zsekularyzowanej religijnosci, lezacej u podstaw wielu liberalnych zatozen okreslajacych, co
oznacza bycie cztowiekiem.

Problematyczno$¢ tej normatywnej wizji zsekularyzowanej religijnosci polega na jej
partykularnosci, polaczonej z przeswiadczeniami, ktére nie dopuszczaja sporow i nie pozwalaja
na otwarto$¢ wobec innych - pod wzgledem religijnym czy politycznym - sposobéw zycia. Telos
liberalno-demokratycznego, protestanckiego spoleczenstwa (ktérego etos kondensuje si¢
w kosmopolitycznej wrazliwosci 1 przyjemnosciach jego oswieconych obywateli) zostaje

ustanowiony jako Mekka, do ktérej muzulmanie powinni sumiennie zmierza¢. Niezaleznie od

11 Nawal El-Saadawi (2004), stynna egipska $wiecka feministka, wyrazita ten poglad, komentujac transparent
niesiony przez francuskie muzutmanki protestujace przeciwko wprowadzonemu niedawno zakazowi noszenia
chust: ,.chusta to przykazanie, nie symbol”. Saadawi uznata to haslo za wyraz falszywej §wiadomosci
protestujacych kobiet, oznake ich naiwnej wspolpracy z kapitalistycznym spiskiem majacym na celu
uniemozliwienie $wiatu muzulmanskiemu zdobycia ,,prawdziwej $§wiadomosci politycznej”. Po raz kolejny
powazne traktowanie doktryny religijnej postrzegane jest jako cos, co moze tylko skrywaé materialng wladze.
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niewykonalno$ci i partykularnosci tego planu, tym, co w nim najbardziej imperialistyczne, jest
tancuch ekwiwalencji, na ktérym si¢ on wspiera. Przedmiotem tego bezlitosnego nakazu sa nie
tylko islamistyczni dzialacze, ale wszyscy muzulmanie kierujacy si¢ rzekomo nieliberalnymi,
ortodoksyjnymi i konserwatywnymi interpretacjami islamu, przede wszystkim przykazaniem
noszenia chusty czy wymogami Scistego przestrzegania rytualéw, unikania swobodnego
mieszania si¢ plci oraz rozstrzygania publicznych i politycznych kwestii spornych poprzez
argumentacj¢ natury religijnej. Jako ze zarzut fundamentalizmu dotyczy teraz nie tylko
zaangazowanych islamistow, ale wszystkich przywiazanych do tego typu praktyk, wezwania do
liberalizacji islamu zmierzaja do transformacji réwniez tych muzulmandéw, ktorych styl zycia
ma sta¢ si¢ tymczasowy 1 warunkowy, jesli nie skazany na zaglade, za sprawa procesu
stopniowych, lecz nieuniknionych reform.

Jak dowodze¢ w innym miejscu (Mahmood 20006), normatywny wymiar liberalnego
projektu nie ma charakteru wylacznie retorycznego. Cieszy si¢ on poparciem amerykanskiego
Departamentu Stanu, ktéry niedawno przeznaczyl 1,3 miliarda dolaréw na inicjatywe nazwana
Mouslim World Outreach [,,Pomoc Muzutmanom Swiata”] z zamiarem przeksztalcenia serc oraz
umystow muzulmanéw i muzulmanek za posrednictwem szeregu programow teologicznych,
kulturalnych i pedagogicznych. Inicjatywa ta jest cz¢Scia szerszej strategii Rady Bezpieczenstwa
Narodowego Biatlego Domu, ktéra ma na celu ksztalcenie duchownych muzulmanskich
1 zaktadanie szkot religijnych propagujacych liberalne interpretacje islamu, reforme programéw
szkol  panstwowych 1 produkcje mediow (co obejmuje zakladanie stacji radiowych
1 telewizyjnych, produkcje 1 dystrybucje islamskich programéw typu zalk show oraz ogdlnie
ksztaltowanie tresci publicznej debaty na tematy religijne w obrebie istniejacych juz medidw
w krajach muzulmanskich). Trzeba podkreslic, Zze obiektem tej wielostronnej strategii nie sa juz
zaangazowani islamisci, ale zwyczajni, ,tradycyjni” muzulmanie i muzulmanki, ktérych
postrzega si¢ jako w przygnebiajacy sposéb pozbawionych $wieckiej wrazliwosci wymagane;
od nowoczesnych podmiotéw!2. Projekt ten jest pod wieloma wzgledami podobny do
zimnowojennej strategii Departamentu Stanu — z jednym wyjatkiem: obecna kampania ma
jawne cele teologiczne, uniewazniajace gtéwna liberalng zasade — prawo do wyznawania religii
1 poszanowanie wolnosci sumienia — ktérg USA ma rzekomo upowszechniaé¢ wsréd
muzulmanéw za posrednictwem tej kampanii. Owa podjeta przez Amerykandw proba
organizowania reform w §wiecie muzulmanskim zawiera liczne paradoksy, ale tym, na co nalezy
zwroci¢ szczegolng uwage, jest sposob, w jaki strategia promowania liberalnej religijnosci na
Bliskim Wschodzie towarzyszy prowadzonej przez Bialy Dom Busha aktywnej promocji

konkretnej postaci ewangelikalnego chrzescijanstwa u siebie. Jak argumentuje gdzie indziej,

12 Dluga liste powodéw, dla ktérych tradycjonalistyczni muzulmanie stanowia zagrozenie dla intereséw
strategicznych USA, mozna znalez¢ w: Benard 2003.

231



Praktyka Teoretyczna 4(26)/2017 — Islamofobia. Konteksty

owe pozornie przeciwstawne tendencje nalezy analizowaé jako rézne aspekty wspoltczesnego
sekularyzmu — pamigtajac, ze sekularyzm nie polega po prostu na usunigciu religii z polityki, ale
na odmiennej organizacji stosunkéw miedzy nimi.

Co wigcej, weale nie jest dla mnie oczywiste to, ze upowszechnienie wéréd muzutmanow
liberalnej wrazliwosci religijnej z koniecznosci zmniejszy liczbe atakéw na USA czy panstwa
europejskie. Nie dlatego, ze muzulmanie sa z natury skltonni do przemocy, ale dlatego, ze ich
pretensje do Zachodu sa zwiazane z geopolitycznymi dysproporcjami wladzy i przywilejow.
Nawet Osama bin Laden ujal to jasno w przemoéwieniu z czasu ataku na World Trade Center:
zadal wycofania si¢ wojsk amerykanskich z Arabii Saudyjskiej, sprawiedliwego rozstrzygniecia
konfliktu miedzy Izraclem 1 Palestyna oraz polozenia kresu euroamerykanskiej kontroli nad
muzulmanskimi zasobami i ziemia. Postulaty te — nawet jesli nie stosowane przez bin Ladena
srodki — sa przekonujace dla wielu Arabéw 1 muzulmanéw, bedacych dzi§ swiadkami jednego
z najbardziej bezwstydnych imperialnych projektéw w nowoczesnej historii, projektu, ktory —
jak stwierdza wielu komentatorow — robi wigcej dla intensyfikacji walki niz dla jej
wyeliminowania.

Program Mustim World Outreach ma na celu tworzenie sojuszy z tymi, ktorych okresla si¢
w jego ramach jako ,,umiarkowanych” uczonych muzulmanskich, gloszacych liberalng
interpretacje islamu 1 na$ladujacych wizje roztaczana przez te¢ wlasnie inicjatywe
amerykanskiego Departamentu Stanu. Fakt, ze postulat liberalizacji islamu wysuwa obecnie
coraz wicksza grupa wybitnych intelektualistow muzutmanskich — miedzy innymi Khaled Abul
Fadl, Nasr Hamid Abu Zayd, Abdolkarim Soroush i Hasan Hanafi — jest $wiadectwem
hegemonii sprawowanej przez liberalizm, bedacy idealem politycznym dla  wielu
wspolczesnych muzulmanéw. Hegemonia ta odzwierciedla, jak twierdzg, ogromna
dysproporcje sit miedzy Euro-Ameryka 1 krajami muzulmanskimi. W refleksjach tych
intelektualistow to islam musi udowadnia¢ swoja zgodnos¢ z ideatami liberalnymi; kierunek
zadawania pytan nigdy nie zostaje odwrocony. Nie pytajg oni na przyklad, co oznaczaloby
powazne potraktowanie ortodoksyjnych praktyk islamskich, akceptowanych obecnie przez
wiele os6b w $wiecie muzulmanskim, 1 przemyslenie w ich $wietle niektérych $wieckich,
liberalnych wartosci, ktérych dzi§ tak sztywno si¢ trzymamy, takich jak wolno$¢ wyboru,
autonomia i obojetnos$¢ wobec religijnych form przynaleznosci. Jak moégtby wygladac taki
dialog? Jak taka rozmowa moglaby zmieni¢ nasze praktyki wytwarzania wspolnego $wiata?

Wielu krytykéw liberalizmu wskazuje, ze dla mysli liberalnej (obejmujacej dzi§ zaréwno
projekty konserwatywne, jak i radykalne) typowe jest wchlanianie nieznanych form zycia
w obreb wlasnej wizji przyszlosci, ktéra definiowana jest jako rozwinigcie samej tej liberalnej
wizji. Wszystkie formy zycia niezgadzajace si¢ z nia musza zosta¢ podporzadkowane
teleologicznemu procesowi doskonalenia, a nastgpnie wyginac lub tymczasowo przetrwaé jako

forma przejSciowa. To podejscie do réznicy wydaje si¢ przenika¢ nie tylko wezwania do
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reformy islamu, ale i wiele nurtow wspoélczesnego feminizmu — szczegolnie jesli idzie o jego
pewnos¢, ze uczucia 1 wybory kobiet, zwlaszcza te, ktore wydaja si¢ paradoksalnie tak szkodliwe
dla ich intereséw, musza zosta¢ przeksztalcone dla ich wlasnego dobra. Chce tutaj
zakwestionowa¢ wiasnie t¢ arogancka pewnos¢. Czy nie nalezaloby zderzy¢ prze§wiadczenia
o stusznosci naszej feministycznej wizji politycznej z odpowiedzialnoscia za zniszczenie
danego sposobu zycia w imi¢ tego, by nauczy¢ ,,nieco§wiecone” kobiety, jak maja zy¢ w bardziej
,wolny” sposob? Czy naprawde rozumiemy formy zycia, ktére tak bardzo chcemy
przeksztalca¢ w imi¢ tego, by muzulmanie i muzulmanki wiedli bardziej oswiecona
egzystencje? Czy potrafimy wziagé pod uwage mozliwosc, ze praktyki takie jak noszenie chusty
moga oznaczac co$ innego niz tylko ucisk i/albo wolno$¢ kobiet? Czy stracity$my zdolnosé
styszenia gloséw muzutmanskich kobiet, ktére nie wpasowuja si¢ w schemat wyznaczony przez
Ayaan Hirsi Ali, Azar Nafisi 1 Irshad Manji? Czy dogl¢bna wiedza na temat §wiatéw odrebnych,
a nawet przeciwstawiajacych si¢ naszemu kosmopolitycznemu stylowi zycia, moglaby sktoni¢
nas do zakwestionowania nieomylnosci, z jakg wyrokujemy, co jest dobre dla calej ludzkosci?
W czasach, gdy polityce feministycznej 1 demokratycznej grozi, ze zostanie zredukowana do
retorycznych gestow naglasniania naduzy¢ islamu, pytania te daja pewna mala nadzieje, ze
dialog ponad religijnymi i politycznymi podzialami — nawet tymi nieprzekraczalnymi —
zaowocuje wizja koegzystencji, ktéra nie bedzie wymagaé skazywania calych swiatéw na
wymarcie czy tymczasowo$¢. Wymaga to od nas wzigcia pod uwage mozliwosci (co by¢ moze
jest zadaniem zbyt wygérowanym w obecnym imperialnym klimacie), ze nie zawsze wiemy,
czemu si¢ sprzeciwiamy, i ze polityczna wizja musi nieraz uzna¢ wlasna skonczonos¢, by moc

w ogole pojaé, czym jest to, wobec czego oponuje.

Powstanie tego artykutn nie byloby mozliwe, gdyby nie wsparcie, ktorego ndzielili mi Noah Salomon, Michael
Allan, Stacey May i Mark McGrath. Jestem wdzieezna nie tylko a ich pomoc w Inalezienin materialu
badawezego, ale i za umozliwienie mi nadazenia 3a licznymi swiadectwami ogromne] popularnose, jakq cies3y
sig omawiany tu gatunek literatury na wielu forach publicznych. Dziekuje Jane Collier, Charlesowi
Hirschkindowi i Joan Scott za wwagi krytyezne, a Mayanthi Fernando a gapoznanie mnie 3 francuskini
prykladami literatury nalegqee) do tego gatunku. Tegy artykulu prezentowatam w Centrum Studiow
Srodkowowschodnich Uniwersytetn Kalifornijskiego w Berkeley oraz podezas spotkania 3 grupa pracownikiw
Instytutu Badawezego Nank Humanistyeznych na Uniwersytecie Kalifornijskim wiosng 2006 roku.
W obydwn przypadkach jestem wdziecina stuchaczfeom i stuchaczom 3a ich sugestie i uwagi. Dingsza wersja
niniejszego artykutu znajduje si¢ w: Women's Studies on Edge. Red. Joan Scott. Durham: Duke University
Press 2007. Dzigkuje Duke University Press za udzielenie mi pozwolenia na powtirng publikage tekstu

w obecnej wersyi.
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