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Att analysera och teoretisera kon och religion
Forslag till nytt religionsbegrepp

Anna Lydia Svalastog

Abstract:

While specialists in gender studies often refer to religion they seldom have recourse to carefully
conceived definitions of it. The problem of definition is explored here in terms of its plurality of
expressions and interpretation, internal tensions and change, and similarities and relations which
cross traditions which are often perceived as being separate and distinct. Myth and ritual are taken
to be of central importance, both being understood as gendered and bodily constituted. Theoretical
inspiration is drawn from Wittgenstein's understanding of meaning as being constituted contextually
and bodily and thus inseparable from social life. In this persepctive, religious language is a more or
less precise act whose meaning will differ depending on the context, agents and agendas involved.
Specific arguments relating to meaning and action are also drawn from the work of M. Douglas and
L. Béckman, both of whom have deconstructed and discussed (post-)colonial conceptualizations of
culture. Their elaboration of potentiality and change has been of special interest. In sum, religion is
regarded as (1)a dynamic and ambiguous field of meanings that is continuously created and
constituted through human interaction (2) always gendered (3)bodily expressed and constituted (4)
composed of myth, ritual and time concepts (5) a cource of continuity as well as of change in
present social interaction (6) transmitted and renewed through mytho-poets, and (7)subject to
analysis in terms of power, with reference to social interaction, socioeconomic conditions and the
wider context.

Problemformulering
”§570 Begrepp for oss till undersdkningar.
De #r uttryck for vart intresse och styr véra intressen”™

Vi vet att religidsa traditioner har betydelse for hur vi forstir kon, hur ménga kon vi opererar med,
hur vi tanker kring den kénade ménniskans uppgifter och position i virlden. Men vad menar vi
egentligen med religion? Oftast undviker vi att diskutera religionsbegreppet och gér direkt till en
etablerad tradition - kristen, muslimsk, judisk, nyreligios, indiansk, samisk, hinduisk. Problemet ar
att vi 1 vara analyser av samband mellan kon och religion — antingen de ir religionshistoriska,
sociologiska, statsvetenskapliga, historiska, teologiska - alltid implicerar en religionsdefinition som
ram fOr vara undersokningar. Var forstéelse av religion bestimmer vad vi undersoker, hur vi
undersoker och vad vi far som analysresultat.
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I vetenskapliga analyser av kon forstds kon 1 dag som stidndigt i fordndring, som en relationell
storhet vars betydelse dr olosligt knuten till interaktioner och omsténdigheter 1 kulturspecifika tid
och rum. Teorierna man anvéander for att begreppsliggora religion har ocksa stor teoretisk bredd,
men samtliga religionsbegrepp méiste rdknas som mer eller mindre monumentala och samtliga
religionsbegrepp maéste rdknas som konldsa eller konsblinda. Religionsbegreppens monumentala
karaktér innebér att enskilda religioner tenderar att bli analyserade som enhetliga storheter som
antingen ar bra eller déliga for kvinnor, antingen kvinnobejakande eller kvinnofientliga.

De senaste tio arens diskussioner kring islam, nya religidsa rorelser och kristen/judisk/muslimsk
feministisk teologi har papekat hur sddana analysresultat dr forenklade och pé grénsen till det
felaktiga och analytiskt ohéllbara. I forldingningen av denna feministiska kritik vill jag i denna
artikel ge ett forslag till en ny icke-monumental, feministisk och teoretiskt uppdaterad
religionsdefinition.” Jag borjar med att presentera mitt forslag till definition, och sedan forklarar,
motiverar och teoretiskt forankrar jag den stegvis. I del ett presenteras feministisk kritik och 1 del
tva presenterar jag min teoretiska forankring samt de analytiska begrepp jag inkorporerat i min
definition. Mitt syfte &r att lyfta fram religion som ndgot som dr méngtydigt, i1 stindig fordndring,
som utvecklas genom ménniskors interaktion och gemensamma handlande i och genom samhillet.

Forslag till nytt religionsbegrepp

1. Religion ar ett dynamiskt och méangtydigt betydelsefilt som skapas och befasts kontinuerligt
i samverkan mellan individer.

Religion dr alltid bekonad.

Religion ér kroppsligt uttryckt och befist.

Religion innehaller myt, rit, samt en tidsdimension.

Religion &r en kélla till bade kontinuitet och fordndring i pagdende sociala interaktioner.
Religion traderas och férnyas genom mytopoeter.

Fordndring kriver sdrskilda analyser av makt dér béde social interaktion och
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socioekonomiska villkor, sammanhang och forandringar analyseras.

Min poéng &r att en fOrstéelse av religion som enhetlig och helhetlig innebér analytiska
begrinsningar som far konsekvenser for mdjligheten att forsta religion och att analysera samband
mellan kon och religion 1 samtid och 1 det forgangna.

(i) I dagens politiska diskussioner kring religion, i synnerhet i diskussionerna kring islam,
tenderar man att behandla islam som en enhet och helhet som om det finns ett objekt att ta stillning
till. Detta innebér att religion lyfts ur sitt sociologiska, historiska och politiska sammanhang, som
om religion inte representerar en stdndigt pa nytt traderad tradition dér traditionsformedlare och
traditionens uttryck hela tiden innehéller variation och foréndring, traditionsférmedlare och
méngtydighet.
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(i1) For enskilda eller grupper av troende och/eller praktiserande inom en specifik religios
tradition, till exempel kristen eller judisk, leder forskares, journalisters, politikers och
“grupperingars” antaganden om att deras egen religion dr enhetlig och entydig till frustrationer.
Forskarnas/ medias/ politikernas utifrnperspektiv uppfattas da, och med viss rétta, som uttryck for
okunnighet och makt.

(i11))  Vid en monumental forstaelse av religion kan tolkningskonflikter inom en tradition latt
underkommuniceras, och den existentiella eller politiska kamp som drivit fram viljan att
representera en specifik tolkningsposition 1 en tolkningskonflikt — t ex hos feministiska teologer
inom olika religidsa traditioner - forblir ogripbar for den som star utanfor och tror att allt &r en och
samma sak.

(iv)  Ett monumentalt religionsbegrepp har ofta ett implicit antagande om individuell tro som
baserad pi ett trossystem som dr delat av ménga och som bér upp samhillet. Nagot utdver det
existentiella och de samhilleliga behoven for hantering av fodsel och dod, att markera individens
upptagning i en social gemenskap, dvergédngar genom livet, avslut och sista bekriftelse pa
individens plats i gemenskapen, formulerar vi séllan. Vi har ett fokus pé tro och grupptillhorighet
men utan att vi behover konfronteras med frigor om traditioners funktion vad géller att géra
individens existentiella villkor praktiskt och socialt hanterbara, dvs vare sig tro eller samhaéllets krav
utan ocksa det lilla livets behov for meningsfulla handlingsstrategier.

(V) En monumental religionsdefinition gor den enskilde traditionens bredd samt likheter pa
tviaren mellan traditioner svara att se och analysera. Nér religion framstélls genom en monumental
religionsdefinition, en definition dér religion framstir som en enhet och storhet, sammanfaller
skiljelinjerna mellan religiosa praktiker med skiljelinjer mellan religidsa traditioner, mellan islam
och kristendom, mellan hinduism och buddhism, mellan fornnordisk och samisk forkristen religion.
Skiljelinjer inom enskilda traditioner framstar som sekundéra och tenderar att bli
underkommunicerade. Detta trots att man papekat hur historisk och geografisk nirhet ofta innebar
att man kan dela berittarkorpus, persongalleri, visenskategorier, institutionella eller icke-
institutionella organisationsprinciper, verklighetsuppfattning, syn pa riter och offer, tolkningsramar,
filosofi, politiserad agenda osv. Det var inte forvanande att Israels tidigare statsminister Rabin blev
mordad av en judisk man och inte en palestinsk, att Egyptens tidigare president Saddat blev mérdad
av en muslimsk man och inte en judisk, att manga feminister fran olika traditioner nyttjat varandras
analyser i sina analyser och diskussioner om kon.

Del ett: Feministisk kritik och dekonstruktion

Feministiska fradgor och insikter om kén och religion
Det finns flera goda dversikter 6ver religionsvetenskapliga och religionshistorisk feministisk

forskning.” Inom tidiga arbeten har synliggérandet av kvinnors religiosa historia varit centralt.
Detta tillsammans med forsok att finna forklaringar pa varfor det blivit sa att kvinnor fallit bort ur
religionsvetskapliga arbeten, att kvinnor i relation till mén framstatt som “nature to culture”, for att
parafrasera Ortner. Feministisk forskning kring religion och kon har 1 liten grad varit intresserad av
att utveckla begreppet religion. Daremot har feministisk forskning bidragit till att problematisera
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religion genom dekonstruktioner av religionsbegreppet, och genom sitt integrerande av feministisk
konsteori i sina analyser. Ett grundproblem den feministiska kritiken papekat har varit att kategorin
religiés minniska” inom religionsvetenskaperna visat sig vara begrinsad till religiosa mén”."
Sprékfilosofen Wittgenstein sdger att vara begrepp leder oss till att undersoka. Han menar &ven att
begreppen ger uttryck for och ocksé styr vara intressen.” Den feministiska religionsvetenskapliga
forskningen kan ses som en padminnelse av hur begreppen styr forskarnas intressen péa ett sitt som
exkluderat kvinnor och didrmed ocksa lett till forvridna analyser och ofullstindiga teoretiska
antaganden om verkligheten, bland annat att religion dr en manlig aktivitet och den religiosa
ménniskan en man. Podnger jag vill lyfta fram frdn den feministiska kritiken ar:

a. Att overindividuella analyser tenderar att forenkla vad makt &dr och inte dr. Det leder till att
man fér en forenklad forstaelse for vad som representerar kontinuitet och vad som
representerar forandring.

b. Att den feministiska forskningen kritiserat implicit konsproblematik knuten till
vetenskapliga kategorier som delar upp verkligheten i institutionell-icke institutionell,
heligt-profant, offentlig-privat, rationellt-kroppsligt. Sagt pa ett annat sitt, kategorierna &r
uppbyggda kring dikotomier som foljer vistliga (moderna) konsnormer och
verklighetsuppfattningar dar méin representerar institutionellt heligt offentligt rationellt liv
och stér 1 motsats till kvinnors icke-institutionella profana privata kroppsliga liv.

c. Att traditionella och amnesbérande vetenskapliga kategorier som religion och historia inte &r
konlosa eller neutrala utan reflekterar tolkningstraditioner dér det att vara ménniska inte
inkluderar alla, vare sig vad géller kon, etnicitet, klass eller andra strukturerande sociala
kategorier.

d. Att den feministiska forskningen framhallit att kontext, relationer och dynamik pa
individniva dr avgorande for att kunna analysera religion och kon. Detta &r en konklusion
kvinnoforskare dragit nir de kritiskt tagit sig an de analyser som baserats pa kategorierna
fran punkt a. De vetenskapliga kategorierna har da ocksa gatt fran att representera
antaganden om verkligheten till att bli behandlade som problematiska analytiska begrepp
fungerande 1 konsblinda teorier.

Skérningspunkten mikro-makro
En viktig aspekt vid feministiska analyser ar relationen mellan kén och makt. I analyser av kon och

religion har man analyserat relationen mellan den enskilda individen, foretrddesvis kvinnan eller
gruppen kvinnor, och religion/samhaéllet. Analyser av individen innebér analyser av sé kallad
mikroniva, medan dvergripande analyser av grupp/tradition innebér analyser av sé kallad
makroniva. Vid analyser av enskilda kvinnor inom religidsa traditioner fir man vid nyttjande av en
monumental forstaelse av religion en kombination av mikromaterial (kvinnor) och makroteori
(religion). Efter andra vérldskriget utvecklades feministiska makroteorier, inte minst
uppkomstteorier och teorier om det ursprungliga, ursprungliga matriarkat med ett senare
uppkommit patriarkat. Teorierna 14g néra sin samtids konsensus om hur samhéllen utvecklats
genom bestimda monster for civilisationshistorisk utveckling dir olika néringar och
samhéllsformer utvecklats och avlost varandra i en bestimd ordning. Inom religionsvetenskapligt
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feministiskt tinkande fann man andra och tidigare tider med till synes béttre villkor for kvinnor. Ett
centralt antagande blev di att gudinnekult och matriarkat var en ursprunglig samhéllsform som
innebar en god och naturlig tillvaro for kvinnor, som &ver tid blev undanréjd av ny kult av en
ensamt regerande manlig och patriarkal gudom (syftar i synnerhet till abrahamitisk monoteism)."
En tidig makroteoretisk forstaelse av sambandet mellan kon och makt i1 vérldsreligionerna ér gjord
av D. L. Carmody."" Hon diskuterar arkaiska samhillen och relationen mellan gudsbild och
kvinnors villkor och slutsatsen dr att gudsbilden har betydelse for kvinnors villkor men att detta inte
ar helt entydigt.

Analysen har ocksé varit gjord den andra végen, dverforing av mikroniv4 till makroniva genom
nyttjande av psykoanalytisk teori som avstamp for att forklara patriarkala villkor och for att forstd
sammanhanget mellan historiska processer och kon, t ex hos K. K. Young"#. Hon anvinder en
mikroteori (psykoanalys) pa en makroniva (historiska processer): ”Sagans psykoanalytiska
perspektiv pa fenomenet separation och individuation underlittar utforskandet av manlig dominans
och kvinnlig underordning ... fram till den socialt utformade utvecklingen av kungadémens
uppkomst.” ™ Samhillsordningen blir hir lika med en forstorad konad individ: Kdéllan till denna
djupa ambivalens infor kvinnor kan f6ljas tillbaka till konflikter skapade genom manligt
experimenterande och arbete med dod som omgav uppkomsten av kungadémen och dess
forldngning.” * Méltavlan dr en institutionell niva, framvéxten av heliga konungadémen, vilket gor

att religion bearbetas som just en monumental storhet.

Att kombinera mikro- och makroanalyser &r krdvande. Vad man pa forhand kan tycka borde vara
uppenbara, eller &tminstone logiska, sanningar om samband och dynamik mellan individ och grupp,
religids individ och religios tradition, har senare visat sig vara mindre sjdlvklart (se under nista
rubrik). En viktig orsak till att vissa slutsatser i religionsvetenskapliga analyser ter sig felaktiga kan
forklaras med att man tagit utgdngspunkt i ett monumentalt religionsbegrepp dér religion som en
enhet och helhet kombinerats med antaganden om koherens mellan individ och samhéllet. Nér
religion blir analyserad och forstddd som en institutionell och monumental enhet understodjer
analysen av kdn en monumental religionsforstaelse. Den teoretiska ramen gor det mojligt att
elaborera kon och makt och religion med hansyn till vissa aspekter, samtidigt som den teoretiska
ramen forhindrar analyser av dynamik, potential, variation och komplexitet.

Interaktion, dynamik och kontext som analytiska nycklar

C.W. Bynum var den som tidigt utvecklade en mer komplex teoretisk forstielse av sambandet
mellan symbol och handling (makro och mikro). Med hjdlp av semiotisk teori (liran om tecknens
betydelse, del av lingvistiken) med sitt fokus pa betydelse och interaktion, ersitter hon synen pa kon
som fixerade essenser och framhaller istédllet kon som symboliska variationer. Resultatet av C. W.
Bynums argumentation &r att variation ar det som faktiskt existerar, dvs dr den egentliga normen:
“[O]m vi vinder var uppmarksamhet, inte mot vad kon representerar [signify] (for det ar aldrig sa
att de enbart representerar) men hellre mot hur mén och kvinnor anvénder dem, kan vi finna att

99 Xi

kvinnors och mins varierande erfarenheter har varit dér hela tiden”.
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Relationen mellan religion och kon framstélls 1 forskningen 6ver tid som ndgot mer och mer
komplicerat. Frén att religion skapar kvinnor och mén eller tredje konet blir kon ndgot som uttrycks
och blir till i dynamiska sociala och symbolnyttjande relationer. M. F. Bednarowski har pa
mikroniva utvecklat ett forslag pé fyra kriterier for att undvika misogyna konsekvenser i religiosa
traditioner och for att mdjliggdra kvinnors religidsa ledarskap. Enligt Bednarowski maste den
religidsa traditionen karakteriseras av:

« En forstaelse av det heliga som icke lagger vikt vid det manliga, antingen genom en
bisexuell gudom, eller en opersonlig, eller icke antropomorf gudomlig varelse

« En modifiering eller ett fornekande av syndafallsdoktrinen

« Ett fornekande av behovet av ett traditionellt ordinerat présterskap

« En syn pé dktenskapet som inte betonar den dktenskapliga situationen och moderskapet som
den ritta sfaren for kvinnan och hennes enda vig for sjdlvuppfyllande.™

Bednarowskis kriterier blev sedan utgdngspunkt for analyserna i Marginal religions 1 USA, (C.

Wessinger red.). I dessa analyser blir det tydligt hur de uppenbart patriarkala ramarna Bednarowski

beskriver begrdnsar, men inte forhindrar kvinnligt ledarskap. Samtidigt &r det i analyserna ockséa

tydligt hur kvinnoinitierade nya rorelser i USA som uppfyllt en eller flera av Bednarowskis

kriterier, dver tid 4nda forlorar kvinnligt ledarskap och dvergér till manligt ledarskap.® Analyserna

i1 C. Wessinger (red.) tar hénsyn till dynamik och potential pa individniva.

M.R. Gross drar likartade konklusioner i sin studie av inhemsk australiensisk tradition. Till skillnad
frén tidigare analyser av kvinnor och méin dér dessa blev analyserade var for sig och
representerande dikotoma samhélleliga kategorier, framholl Gross ett relationellt perspektiv niar hon
bearbetade betydelsen av kon och samband mellan kvinnor-mén och religiosa riter och betydelse.
De slutsatser hon genererar star i motsats till tidigare analyser av kon och inhemsk australiensisk
religion dar kvinnor framstélls som profana och religionslosa medan min framstélls som utdvare
och birare av religion.*”

I analyserna hos Wessinger (red) och Gross, och tidigare hos Bynum studeras koén och religion som
relationella fenomen vars betydelse uppkommit genom dynamiska interaktioner i ett vidare socialt
och kulturellt sammanhang. Det kontextuella, dynamiska och relationella perspektivet dr i deras
analyser avgorande for att analysera kvinnors strategier i patriarkala strukturer och for att undvika
etnocentriska analyser av relationen mellan kvinnligt-manligt och kvinnor-mén liksom samverkan
mellan kon och religion.
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Nar man lyft analyserna fran stora historiska processer och 6verkontextuella principer ned till
individnivd har makroteorierna och de véstliga kategorierna visat sig vara sa forenklande och
etnocentriska att analysresultaten over tid framstar som felaktiga. Interaktion och dynamik mellan
konen blir stereotypiserade och gor det svért att analysera variation och fordndring. Nir relationen
mellan de antagna separata kategorierna lyfts fram ar det inte langre tillriackligt att ligga till, addera,
kvinnors och andra gruppers historia, sjdlva analysen av vad t ex kon betyder blir 1 grunden
forandrad.™

Del tva: Teoretisk forankring och inkorporerande av analytiska begrepp

Skillnaden mellan religionsfenomenologi och hermeneutik
Religionsbegrepp, religion, myt, rit, kult, har alla omformats inom det vi kallar

religionsfenomenologin och som inte bor forvixlas med filosofisk fenomenologi. Det innebér att
nér jag ska teoretiskt forankra min religionsdefinition véljer jag att forst forklara hur jag stiller mig
till religionsfenomenologin.

Religionsfenomenologi ér ett arv fran dels teologi (i synnerhet Otto) och religionshistoria (Eliade).
Religionsfenomenologin bottnar i sitt grundantagande att ménniskan ar en och samma i olika tid
och rum, detta i kontrast till evolutionstdnkande fran 1800-talet och just hér i 6verensstimmelse
med filosofisk fenomenologi. Religionsfenomenologisk hos Eliade innebar dirutdver, forutom att
manniskan till sin natur dr religios, att det heliga finns, att myten, beréttelser om gudar och hjiltar,
ar berittelser som transcenderar det heliga, att myten dr modell for rituellt och vérldsligt handlande,
och att myten aldrig kan do ut utan alltid kan dtervinda. Fenomenet myt, rit, religion, blir hir biade
nagot substantiellt samt insatt i ett antagande om ett pa forhand givet kosmiskt sammanhang.

Pa grund av Eliades antagande om det heliga och ménniskan som religios &r det av intresse att
papeka paralleller mellan Eliade och hans samtida stora teoretiker inom andra &mnesomraden.
Eliades forstaelse av myten som bérare av sanningar som alltid kan &tervéckas till liv och deras
existentiella och beréttigade funktion ar pa flera punkter ssmmanfallande med C.G. Jungs tédnkande
om arketyper. Eliades fokus pa mytens funktion som skapare av kosmos/ordning och hans
forstaelse av verkligheten som indelad i heligt och profant, ordning och kaos, liknar pé flera sétt E.
Durkheims forstaelse av heligt och profant. Alla tre utvecklar teorier om hur verkligheten dr som
kan ses som sa likartade att de utgor ndgot tidtypiskt 4ven om deras teoretiska grundantaganden
skiljer sig at (Eliade: det heliga; Jung: kollektivt omedvetet, arketyper; Durkheim: samhéllet). Alla
tre dr ocksa utsatta for likartad feministisk kritik med hénsyn till de implikationer deras teorier har
for forstaelsen av kon.
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Eliades religionsfenomenologi skiljer sig fran filosofisk fenomenologi i det att den inte dr en
tolkande vetenskap 1 en strikt filosofisk mening. Interpretation och tolkning &r inte 1 sig sjilv teman
som diskuteras, och religionsfenomenologin i denna tappning dr darfor inte en hermeneutisk
vetenskap. Etnografiskt material och observationer sammanstills och tolkas fram utan att sjidlva
tolkningsprocessen ir foremal for ndgon stdrre reflektion. Over tid blir dock killors virde en allt
viktigare fraga. Nér diskussioner om tolkning kommer 1 gang foljer ett teoretiskt skifte, fran
fenomenologi till olika sociala konstruktionsteorier, inte minst inom sociologi och antropologi (se
nedan om t ex Gertz).

Inom religionsfenomenologin, och i motsats till inom filosofin, &r det hermeneutiska momentet i
forskningsprocessen mindre elaborerat teoretiskt, om alls, och det objekt man studerar fOrstas pa ett
grundldggande annorlunda sitt. Det innebér att det, sa som jag ser det, dr svart for mig att teoretiskt
lagga mig i forlingning av religionsfenomenologin, d&ven om filosofiska fenomenologiska
diskussioner om hermeneutik &r sjilvklart relevanta.

Skillnaden mellan systemteori och hermeneutik
Kritik av fenomenologin har varit riktad mot teorins essentialistiska antagande att det heliga finns.

Viss kritik har mera specifikt varit riktad mot de etnocentriska implikationerna i de monumentala
definitionerna dar religion beskrivits som enhet, helhet, universellt, barare av bestdndsdelar (tempel,
prister, heliga skrifter osv) som man igen utgétt frén &r likartade oberoende av tid och rum.* De
konstruktionsteorier och religionsdefinitioner som ersitter religionsfenomenologin baseras pd en
mer eller mindre uttalad systemteoretisk forstielse av verkligheten - kultur som system, samhéllet
som system, religion som system. Systemteoretisk forstdelse blir det hermeneutiska alternativet, det
alternativet som Oppnar for att ocksa vagen till tolkningsresultat kan diskuteras, och som leder till
att krav pa intersubjektiv efterprovbarhet uttalas. Poédngen med att vélja systemteorier &r att
kulturella uttryck s& som sprak, kultur och religion da kan analyseras som symboliska
meningsbiarande sammanhang, dvs inte som dverkontextuell essens. Enskilda element i
spraket/kulturen/religionen uppfattas 1 systemteorier som dmsesidigt definierade av varandra.
Betydelsen kommer fran symbolens plats i relation till andra symboler, vilket ger plats till variation
system/kulturer/religioner emellan. Systemteorier framstéller det de beskriver som system som en
produkt av ménniskan. Daremot kan orsaken till att mdnniskan producerar symboler och skapar
system forstas som biologiskt konstitutionell. Jag skall kort presentera tre icke-fenomenologiska
och mycket anvidnda definitioner av religionsbegreppet. Den forsta dr C. Geertz forstaelse av
religion som system.

C.Geertz definierar religion pé foljande sitt: Religion dr (1) ett symbolsystem vars funktion &r att
(2) etablera miktiga och bestdende stimningar och motivationer i mdnniskan genom (3) att
formulera begrepp for existensens allminna ordning (4) att kld dessa begrepp i en aura av fakticitet
sd att (4) stimningarna och motivationerna framstar som unikt realistiska”.*" P. Beyers definition &r
snarlik C. Geertz’, det vill séga att religion forstds som system. Vad som skiljer P. Beyers tdnkande
fran C. Geertz dr att han forstér religioners funktion som en potentiell och kontextuell resurs, att
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religion &r ett symboliskt system som kan (men inte méste) ges en sarskild funktion (till exempel
politisk) i en sérskild situation (var globaliserade virld). Religioners funktion blir dirmed
varierande och paverkad av det sammanhang de fungerar i. Religion blir da en resurs/potential, inte
allmént, utan i specifika situationer och interaktioner.*" Den brittiska religionshistorikern N. Smart
definierar religion inte som system i en strikt teoretisk betydelse av begreppet. Smart viljer
begreppet dimension for att beskriva komponenterna i denna helhet. Dimensionerna ar atta till
antalet och bestar av: Forsta dimensionen som rituellt och praktiskt religiost liv, (i motsats till den
aldre religionsfenomenologin dér riter beskrivs som en avledning och iscenséttning av myten).
Andra dimensionen innefattar trossatser, doktriner och filosofi. Tredje dimensionen ér myter och
berittelser. Fjdrde dimensionen ar erfarenheter eller kinslor. Femte dimensionen &r det etiska och
juridiska, (det vill sdga de formella reglerna). Sjdtte dimensionen dr samhilleliga och sociala
institutioner. Sjunde dimensionen @r konst och etnografiska artefakter. Den dttonde och sista
dimensionen ir politik och ekonomi.®™ Smarts definition lutar at en kombination av kognitions- och
institutionstidnkande.

For alla de tre presenterade definitionerna &r religion nagot vi analytiskt definierar, och
hermeneutiskt tolkar fram. Samtidigt tenderar religion hos alla tre att framstd som enhetliga och
helhetliga sammanhang, i synnerhet nér ett systemteoretiskt tinkande laggs till grund. Detta
enhetliga och helhetliga tinkande ar inte forenligt med den feministiska kritik jag tidigare
presenterat och de l6ser inte de analytiska utmaningarna jag borjar artikeln med.

Religionsbegrepp, variation och etnocentrism

En viktig kritik riktar sig mot etnocentriska drag i monumentala religionsbegrepp 1
religionsvetenskapliga studier. Man har i synnerhet papekat hur religion varit lika med
varldsreligioner, och hur skiljelinjen mellan vérldsreligioner och de traditioner och sammanhang
som inte réknats dit varit mycket svér att bryta.™ B.C. Wilsons religionsdefinition (som inte &r en
definition man integrerat i studier av religion) &r ett svar pa denna kritik.

Wilson har tagit sin utgdngspunkt i sprékfilosofen L. Wittgenstein. Den hermeneutiska traditionen
efter sprakfilosofen Wittgenstein har varit ett teoretiskt alternativ till systemteorier vid nydanande
av analytiska begrepp under senare delen av 1900-talet. I Wilsons diskussion om religionsbegreppet
ar det Wittgensteins resonemang om familjelikhet sprak emellan som inspirerat.™ Wilson séger att
inte bara sprak, utan ocksa religion, kan forstds med hénvisning till familjelikhet. Det vill séga,
ocksé religion, som sprak, kan ségas bestd av vissa element man delar med andra sprdk samtidigt
som spraken ocksé har egna element man inte delar, utan att detta ger en hierarkisk relation spraken
emellan som mer eller mindre fullvdrdiga sprék. For att visualisera sitt tinkande om religion vill
Wilson att man ska tdnka sig varje element (i en religion) symboliskt representerad genom olika
bokstéver, och nésta religion som bestar av delvis andra element som representerad genom delvis
andra bokstéver. D4 kan en religion vara dverlappande med andra traditioner men samtidigt
beskrivas utifran egna villkor och inte framstd som mer eller mindre religion 1 forhallande till
varandra.
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(Vad Wilson kallar 6ppen eller full polythetic (familjelikhet) definition:)
Religion 1 = A + B + C karaktdrsdrag
Religion 2 = B + C + D karaktérsdrag
Religion 3 = C + D + E karaktérsdrag
Religion 4 =D + E + F karaktérsdrag

...0SVv

Poidngen med Wilsons definition dr att variationen av empiriska félt man kallar religion har kan
likstdllas utan att den ena bli norm f6r de andra. Och nir man ténker sig elementen som ett
lappticke pa detta sdtt dr variationsmdjligheten odndlig sé att tva religioner kan vara fullvardiga
religioner utan att de delar ett enda element med varandra.

Wittgensteins familjebegrepp gor det mojligt for Wilson att Gverbrygga etnocentriska och teoretiska
problem dér religion varit lika med de historiska uttryck for religion som man funnit hedervirda i
Europa. De éldre hierarkiska skiljelinjerna mellan skriftliga och muntliga traditioner blir
obefintliga. I denna definition av religionsbegreppet dr det relationen mellan religioner, inte religion
som sadan, som bearbetas. For mig dr Wilsons definition intressant, samtidigt som den ar
overgripande pa ett sdtt som gor att den platsar bland de monumentala religionsbegreppen i och
med att varje enskild tradition sjdlv framstar som en enhet och helhet. Innan jag atervénder till
Wittgenstein for mina egna teoretiska syften, ska jag foga in ytterligare nagra perspektiv pa
variation och fordndring.

Dekonstruktion och tidstypiska strémningar
I jakten pa kvinnors religidsa historia har det empiriska féltet vi brukat forsta som religion blivit

kritiserat for att utga frdn mans religidsa liv och religion som institutionellt liv. Forstaelsen av det
heliga innebar att kvinnors kropp och vardag framstétt som profant och att makt framstéatt som en
biprodukt av religion och inte som en tydlig (religids) strategi (empowerment). En postmodern och
fordjupande feministisk kritik av bade identitet och den moderna uppfattningen att kunskap
utvecklas genom rationalitet (enbart) har ocksa tillfogats.™ Dessa analyser har problematiserat kon
och betydelsen av kon i religidsa traditioner samt kritiserat de empiriska falt som fatt eller inte fatt
inkluderas 1 religionsvetenskapliga studier. Det innebér att ’den religiésa minniskan” och de
religionsvetenskapliga grundkategorierna, (men inte religionsbegreppet), varit mal for teoretisk
elaborering.

Det monumentala religionsbegreppet har alltid varit méltavla for intern kritik och kontroverser i t ex
abrahamitiska (judiska, kristna och muslimska) traditioner. Det dr i synnerhet teman som kon och
sexualitet som varit motor och mél for dessa kontroverser. Jag vill kort anvdnda den liturgiska
fornyelse som forekommit i kristen tradition som exempel. ™ Internationella kvinno-decenniet
inom kristna kyrkan ”Kyrkan i solidaritet med kvinnor” har utgjort ett viktigt ssammanhang for
fordndringsarbetet. (Kristna kyrkornas internationella svar pa och direkta forlingning av FNs
internationella kvinnoar). Innehallet 1 fornyelsearbetet har bland annat bestatt av att lyfta in en
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medvetenhet kring nyttjandet av bildsprak vad géller kon och sexualitet. Kopplingen mellan kon
och makt, manlig gud och manlig frilsare, manlig prist och kvinnlig kyrka och férsamlingen. Bland
resultaten har varit nyttjande av liturgisk dans, icke-hierarkiska modeller for gudstjanster, kvinnliga
gudsbeteckningar som Sofia, samt integrerande av berittelser av kvinnors kroppsliga

XXiV

erfarenheter.

Overlappningen mellan kristna kyrkor och andra samtida kvinnobaserade sammanhang #r tydlig.
Man kan ocksé jimfora med den amerikanska wicca-rorelsens nyttjande av symboliska cirklar, flata
organisationsstrukturer och intresse for moder natur som ram for att forstd och organisera liv.
Sammanhangen 6verlappar varandra ocksd med hinsyn till personer, aktiviteter och litteratur.
Diskussionerna kring kon och sexualitet har 6verskridit och underminerat institutionaliserad kristen
religios tradition och mojligheten att forstd denna inom ramen for ett monumentalt religionsbegrepp
genom att den egna traditionen avsldjas som uttryck for makt, medan levande religion framstills
som dynamisk och kontextuellt forankrad. Darutdver, att tankestromningar gar pd tvéren av
religidsa traditioner och sammanhang &r heller inget nytt. Forestéllningsvérldar, praktiker och
filosofiska idéer har alltid vandrat mellan sammanhang som interagerat i olika tid och rum.

Fréan etnocentrism till etik och atertagande

Postkolonial-, (post-)kolonial- och urbefolkningskritik dr tre beteckningar for kritiska
tankestromningar som mer direkt gir in och kritiserar de etnocentriska implikationerna i véra
vastliga vetenskapliga begrepp.

Att olika forestéllningar, praktiker och idéer vandrar dr ndgot annat 4n vad som hénder nér de
tvingas pa sammanhang med makt. Forskningens vertagande av andras beréttelser, 1800-talets
beskrivande av kvinnors konstitution och hilsa, 1900-talets framstillningar av olika kulturella och
etniska sammanhang osv, dr problematiskt nér det de tolkar fram ar sig sjdlva och sin egen
tolkningsram och inte det eller den de tror sig formedla och evaluera. Vilka ér de kritiska blinda
flickar vi som analyserar religion maste vara uppméarksamma pa?

L.T. Smith &r en central gestalt inom native/indigenous studier, det globala akademiska och
aktivistiska féltet ursprungsfolksstudier. Hon analyserar hur de etablerade visterlandska begreppen
och teorierna fortfarande fungerar som en forlangning pé en kolonial situation.™" Att dterfa sin
historia, sin egen bekonade historia, forutsétter att man forst begreppsligt atertar det forgangna.
Atertagande i#r ett projekt med sprakliga implikationer dir man dnskar dekonstruera
konsekvenserna av att ha blivit omformade och inordnade i vésterldndska sprékliga
konsdistinktioner och konshierarkier.™ Smith formulerar nio punkter av interrelaterade idéer i
vésterldndsk historieforskning:

1. Idéen att historia dr en totaliserande diskurs
2. Idéen att det finns en universell historia
3. Idéen att historia utgdr en omfattande kronologi
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Idéen att historia representerar utveckling

Idéen att historia handlar om sjilv-aktualiserande subjekt
Idéen att historia kan beréttas 1 en konsistent berittelse
Idéen att historia som disciplin dr oskuldsfull

Idéen att historia ar konstruerad dver bindra kategorier
Idéen att historien ir patriarkal !

O X NNk

Historia forstas hos Smith som erfarenhetsbaserade traditioner med kontextbundna ramar och
strategier 1 motsats till universella dverkontextuella ansprak. Mot bakgrund av Smiths resonemang
kan man séga att alla religionsvetenskapliga begrepp och teorier i sin grund innehéller
(post-)kolonial problematik och politik. Sjdlva motiven och redskapen vi nyttjar, ocksa véra
grundlaggande kategorier som tid, eller kérnbegrepp som historia och kon, ar kulturellt
konstruerade och reflekterar vért eget forflutna och samtida samhélle. Det innebér dven vért sitt att
forsta och hantera relationer och utdvande av makt. Val av teoretiskt fundament for
amnesdefinierande kategorier som religion blir i detta ljus inte enbart en teoretisk utmaning, utan
ocksa en politisk nddvindig stidning.

Om man tar i beaktande urfolks kritik méste man metodiskt tillfora en etisk medvetenhet om vilka
berittelser och berittartraditioner man nyttjar, nir och hur. Atertagande framhaller hur vissa
historier gor vald pd andra ménniskors liv och hélsa och dirfor inte kan bli stiende som en bland
flera likvirdiga historier utan maste korrigeras och kritiskt granskas.*™ De metodiska
tillvigagangssétten dr darfor inte tillrickliga om de inte inkluderar etiska aspekter dar konsekvenser
och perspektivval blir tydliggjorda.

Konstruktion och hermeneutik — om mytopoeter och citronpressare
L.Biackman och M. Douglas ir tva av de tdnkare som under 1900-talet fort fram viktig kritik av egen

vastlig forskningstradition, Bickman bland annat vad géller kon och forstaelse av samisk
religionshistoria, Douglas vad giller forstaelse av afrikanska uttryck och riter. Dessa tva ar
forskningshistoriska centralgestalter inom sina respektive forskningsfilt, och deras integrerade
tdnkande vaver pa ett fruktbart och bestdende sédtt samman kunskap om véstlig forskningshistoria,
kunskap om de icke-véstliga kulturella uttryck de studerar, och hur skdrningspunkten mellan de tva
kan och bor analyseras och utvecklas. Sett i detta ljus &r det knappast nidgon tillfallighet att jag
hiamtat konkreta analytiska och metodiska grepp frin deras tdnkande.

L.Béckmans artikel “The Noaidi and his Worldview: A Study of Saami Shamanism from a
Historical Point of View” utgor en sammanfattning av Backmans teori kring samernas
kristnande.™™ Bidckman beskriver ndjden, en central traditionsformedlare i samisk kultur, som béde
bérare av kunskap och som kreativt nyskapande. Denna dubbla roll gor att hon betecknar ndjden
som mytopoet.”™* Religion och historia far dirmed en kontextbunden framstillning med
utgangspunkt pa individniva och tar tillvara dynamiska och potentiella aspekter av religion som
tradition. Mytopoetens status och plats i gruppen forstas hos Bickman som avgorande vid mer
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genomgripande fordndringar av religios tradition. Vid analyser av fordndring behover dndrade
sociala och ekonomiska forhallanden belysas, samtidigt som dessa analyser binds samman med
analyser av status och makt knutet till enskilda individer och deras plats i gruppen. Hér integreras
makt 1 analyserna av fordndring, men pa ett mycket genomtankt sitt vad giller dynamik 1

XXXi1

sammanhang pa olika nivaer.

Ett religionsbegrepp som inkluderar en forstielse av religids praktik som mytopoetisk dppnar f6r en
vidare forstaelse av religiosa traditioners dynamik, potential och forvaltning. Tyngdpunkten blir inte
pd vad religion &r, utan pd vad och hur den hela tiden blir till i ett ssmmanhang. Bickman behandlar
ett langt historiskt skeende dédr dynamik genom kulturella méten och sociala fordndringar
inkluderas. Forandring blir en kontinuerlig process som flyttar begreppsinhdmtningen fran
autentisk-icke autentisk till traditionsformedling och traditionsfornyelse. ™ Makt kan styra en
relation samtidigt som fordndring &r mer komplext &n maktutdvande.

Myt har genomgdende i historien oftast uppfattats som en, eller en variant av en bestimd beréttelse.
M. Douglas framhaller myten som en hermeneutisk utmaning med lager pa lager av
tolkningsmojligheter. Detta innebir att mytens betydelse inte enbart blir en berittelse, eller en
variant av en beréttelse, utan att mytens betydelse dr potentiellt oéndlig. Det vill sdga den kan
rymma alla dimensioner pd samma sitt som en dikt. ™" Douglas utvecklar till stor del sitt tinkande
genom en kritisk 14sning av Lévi-Strauss. Lévi-Strauss forstar myten som forankrad i fyra typer av
faktiska forhdllanden: ’for det forsta den fysiska och geografiska /.../ for det andra, det ekonomiska
livet /.../ for det tredje, det sociala och organiserandet av familjen /.../ slutligen, det
kosmologiska.™" Detta innebdr att en myt hos Lévi-Strauss inte kan flytta frn en grupp till en
annan utan att betydelsen forvrangs i och med att en eller flera av de fyra typer av faktiska
forhallanden, med all sannolikhet inte dr identiska.”™" Mytens innehall forstas som entydig och
enhetlig. ™ Lévi-Strauss framhéller hur myt borde férstds som motsatsen till poesi, formell i
motsats till mangdimensionell och nyanserad. Denna metod reducerar texten i fraga till ett
synliggdrande av bindra oppositioner, t ex liv-ddd, natur-kultur, kvinna-man, ytterligare forklarat
genom de fyra typerna av faktiska forhallanden, fran ett teoretiskt antagande om bindra oppositioner
som en apriori given struktur hos ménniskan. Poesi underldgger han dédremot vad T. S. Elliot har
kallat “kritikens citronpressarskola, dér kritikern plockar dikten i smédelar, stansa efter stansa, linje
efter linje, och extraherar, klimmer, retar, pressar ur varje droppe av mening”.**"# Douglas viljer, i
polemik med Lévi-Strauss, Elliots citronpressarmetod ocksé for myter. En sddan analys 6ppnar for
att de olika ldsningar, handlingar och praktiker man tagit fram fran myter kan lyftas fram och goras
begripliga. M. Douglas gor tydligt att det hermeneutiska ndrmandets dynamiska forhallningssétt
inkluderar mangtydighet, subjektiva och mer formella meningsskapande sammanhang 1 och kring
texten, uttalade implicita och potentiella betydelseskikt. Douglas uttalade hermeneutiska ndrmande
ger utrymme for samtida olika tolkningar. Att analysera vem som tolkar, nidr och med vilka
konsekvenser blir ddirmed en nérliggande fraga, vilket dr en forutsittning for analyser av kon och
makt. Som hos Biackman kommer individen fram som aktdr pa ett pitagligt sitt, men utan att detta
forhindrar analyser av makt eller vidare sociala, kulturella och ekonomiska sammanhang.
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Wittgenstein - frin systemteori till kontext och interaktion

Som inledning pa denna artikel har jag Wittgensteins paragraf 570: ” Begrepp for oss till
undersokningar. De #r uttryck for vart intresse och styr vara intressen”. Amnesbirande begrepp
fungerar som avgransningar for vad man studerar. De legitimerar val av problemstéllning, material
och &r néra knutet till teoretiskt perspektiv. De feministiska analyserna och teorierna har primart
problematiserat kon och vad en konventionell religionsdefinition inkluderar vid studier av kvinnors

religidsa liv och historia. Ddremot har det 1 begransad omfattning forts diskussioner om
religionsbegreppet som sddant. I konkreta studier av kon och religion foljer val av religionsbegrepp
gingse konventioner for studier av olika empiriska filt, konventioner som gdmmer problematik.
Detta leder till ramar f6r vad som dr mdjligt att analysera och vad det &r mdjligt att forstd. Tidigare
sag vi hur feministisk kritik pdpekat att tidigare forskning inte inkluderat den tolkande,
reflekterande ménniskan pa individnivé, eller de dynamiska och mangkontextuella sociala
sammanhangen. Vad som pépekats dr hur kon och religion potentiellt, relationellt, dynamiskt,
méngkontextuellt blir till 1 ett sammanhang dar ocksé det forgangna och det erfarna blir till pa nytt.
En fOrstaelse av religion som fenomen, system eller annan form av avgriansad helhet gor det svart
att analysera interaktion, strategier, variation, fordndring och betydelse i konkreta situationer. Att
forsta religion som interaktion och forhandling skulle ge rikare analytiska mdjligheter och béttre
overensstimma med befintlig feministisk teori och ursprungsfolks kritik.

Wittgensteins spréakfilosofiska resonemang ger teoretiska mojligheter att inkludera och fokusera pé
just interaktion och sammanhang som grundldggande for vad kon och religion kan sidgas betyda och
vara. | Wittgensteins (sena) teoretiska tinkande lyfter han in sprakbrukaren och de situationer dir
sprak anvinds. Han podngterar vad han uppfattar som ett grundldggande samband mellan tanke och
liv, beskrivning och sociala omsténdigheter. Som teoretiskt fundament for religionsbegreppet
Oppnar hans tinkande for ett religionsbegrepp som synliggor det levda livet som grundlédggande
meningsskapande sammanhang, ocksé for vad religion kan ségas vara eller inte vara. Detta ger
ocksa utrymme for tidigare kritik mot inbakade etnocentriska och misogyna dikotomier 1
overkontextuella begrepp som heligt-profant, institutionellt-icke institutionellt, civiliserat-icke
civiliserat.”
och kon, till exempel i sambanden mellan religiosa symboler och levt liv, inte som en enkel

Och resonemangen ér i linje med hur jag dnskar ndrma mig sambandet mellan religion

avledning utan problematiserat sa att handlingar pé individniva, dynamik, variation och
mangtydighet blir synligt.

Wittgenstein utvecklar sitt tinkande genom att bearbeta och exemplifiera sprakspel, det vill sdga
ménniskors kommunicerande och meningsskapande agerande.™ Betydelse forstds som
konstituerad i och genom dynamiska interaktioner, vilket ger ett aktorperspektiv. Interaktionerna
antas inga i ett sammanhang som bade dr mangsidigt och komplext och bidragande 1
betydelseskapande processer.™ ™ Att forstd betydelse blir ddirmed en hermeneutisk, fortolkande,
utmaning med manga avvigningar vad géller komplexitet i sprékhandlingssituationen.”™ Analyser
far fokus pa interaktion och kontext i och med att dessa aspekter forstas som skapande och
konstituerande av betydelse.
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En grundlaggande forutsittning for komplicerade konstruktionsanalyser dr en medveten héllning till
tid och relationer mellan det som varit, det som ar och det som kan eller forviantas komma. Att det
forgangna bar manga majligheter i sig, att det som blev inte nédvandigtvis var det enda som kunde
blivit, utgdr en lang historieteoretisk diskussion. Analyser av enskilda individers erfarenheter brukar
analyseras som (religions-)historiska fenomen hemmahorande i avgriansbar tid och avgriansbart
sammanhang. Att forstd sexualitet och kon blir en identifikationsfraga dér tid och plats avgrénsar
och uttrycker vad kén och sexualitet varit. Inom forskning kring 6vergrepp och véld dr ddremot
kroppen pa ett mycket okontroversiellt sitt uppfattad som barare av det forgdngna, men utan att
man reflekterar dver att ocksa den “’icke-skadade” kroppen bar sitt forgdngna. Jag laser Wittgenstein
sé att kroppen och ménniskans sociala sammanhang &r en ouppldslig del av sprakspelen. Det
innebdr att de stindigt padgdende interaktionerna samtidigt &r sammanbundna och i kontinuerlig

xxxli

interaktion med minnen och héndelser som bar en mangfald av sammanhang i tid och rum.
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