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“Serds rei se ages com retiddo, se ndo ages
desse modo, ndo o seras”.
ISIDORO DE SEVILHA



RESUMO

No decorrer do século V, o Império Romano Ocidental desagregou-se, dando lugar a
diversos reinos ditos germénicos. Uma das preocupacgOes fundamentais dos
governantes desses regni era a de legitimar o seu poder, ou seja, fazer com que sua
autoridade fosse reconhecida tanto pela nobreza quanto pela populacdo em geral.
Esta tarefa mostrava-se desafiadora pelos seguintes motivos: primeiramente, estes
reinos formaram-se em locais que durante séculos estavam submetidos a autoridade
romana, sendo assim, as formas e simbolos de governo de origem imperial ndo
podiam ser desprezadas. Além disso, muitos desses reinos sofriam de uma
instabilidade interna crénica, onde a autoridade do monarca era frequentemente
contestada. Somada a isto esté a presenca do Império Romano do Oriente, que, sob
Justiniano, retomou é&reas consideraveis do Mediterraneo Ocidental. Devido a tais
dificuldades, os reis “barbaros” voltaram-se para a Igreja, visando buscar uma
legitimidade espiritual para seu poder. Os bispos viam no monarca um poderoso
aliado em seus combates contra o paganismo e as heresias. Desse modo, houve
uma aproximacao entre rei e episcopado, em que 0s bispos tornaram-se importantes
legitimadores da autoridade do monarca. Na presente dissertacdo, estudaremos as
concepcles episcopais sobre o rei e suas funcbes nas obras de dois bispos:
Grego6rio de Tours (538-594) e Isidoro de Sevilha (560-636), que viveram,

respectivamente, na Galia merovingia e no Reino Visigotico catolico.



ABSTRACT

In the fifth century, the Western Roman Empire disaggregated, giving place to
various Germanic kingdoms. One of the main concerns of the rulers of these regni
was the legitimating of their power, that is, to make their authority was recognized by
the nobility and the population in general. This task showed itself challenging
because of the following motives: first of all, these kingdoms were formed in locals
that were, for centuries, ruled by Rome, and so the ways and symbols of imperial
origin could not be ignored. Besides, most of these kingdoms suffered from a chronic
internal instability. Moreover, there is the presence of the Eastern Roman Empire
that, under Justinian, retook considerable areas of the Western Mediterranean. Due
to this difficulties, the “barbarian” kings turned around to the Church, aiming a
spiritual legitimacy to their power. The bishops saw the king as a powerful ally in their
fight against the paganism and the heresies. Thereby, there was an approaching
between king and episcopate, in which the bishops became important legitimators of
the monarch’s authority. In the present dissertation, we will study the episcopal
conceptions about the king and his functions in the works of two bishops: Gregory of
Tours (538-594) and Isidore of Seville (560-636), who lived, respectively in

Merovingian Gaul and in the catholic Visigothic Kingdom.
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INTRODUCAO

Os séculos que se estendem desde a morte de Marco Aurélio (180 d.C.) até a
ascensdo dos carolingios e a coroacdo imperial de Carlos Magno (800 d.C.),
corresponderam a grandes mudancas nas terras banhadas pelo Mediterraneo
Ocidental, transformacdes essas de carater politico, militar, econémico, religioso e
cultural. Tais modificagbes levaram progressivamente do modus vivendi da Roma

classica aos inicios do assim chamado mundo medieval.

A transicdo da Idade Antiga para o Medievo, como € geralmente definido tal
periodo, € intenso objeto de discussdo historiografica, devido a natureza das
mudancas pelas quais as terras romanas do Ocidente passaram. Entre tais
transformacdes destacam-se, no plano religioso, a proeminéncia do cristianismo em
detrimento do paganismo, e sua cada vez mais estreita relacdo com os circulos de
poder. Na esfera politica, tem-se a fixagcdo dos germanos em terras imperiais, seja
de forma pacifica, seja de forma violenta, e o fim do Império Romano Ocidental, com
0 consequente surgimento dos diversos reinos ditos “barbaros”. E a transicéo entre o
imperium Unico a pluralidade dos reges germanicos, como definido por Renan
Frighetto (2000, p. 19).

Tal processo encontra-se no cerne do presente estudo. As realezas
germanicas eram muito recentes no contexto do Ocidente mediterranico,
especialmente se comparadas aos séculos de preponderéncia romana sobre a
mesma regido. Os habitantes da Galia e Hispania, recortes espaciais de nosso

trabalho, estavam habituados a olhar para Roma como referéncia de soberania.

7z

Contudo, € importante percebermos que tal processo ndo se limitou aos
reinos germanicos. Como Walter Pohl (1998, p. 21) define, por mais de um milénio,
as entidades politicas surgidas no Mediterraneo buscavam associar-se as glérias
romanas, pois o Imperium Romanum era o império por exceléncia. Assim, temos,
por exemplo, o Império do Oriente, com sede em Constantinopla, a “nova Roma”,
cuja populacdo sempre se definiu como “romana”. No Ocidente, Carlos Magno foi

coroado “imperador dos romanos” nos conhecidos eventos do Natal de 800. Quase
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dois séculos mais tarde, Oto | proclamou-se herdeiro do famoso carolingio, e, por
extensdo, dos césares de Roma. Dessa forma, surgiu o Sacro Império Romano-
Germanico, que seria abolido apenas em 1806, por Napoledo Bonaparte, que

também era inspirado pelo passado da Cidade Eterna.*

Podemos citar ainda varios outros exemplos, como o do sultanato dos turcos
seljucidas, formado na Asia Menor do século XI. Seus governantes se intitulavam
“sultdes de Rum” (Roma). Do mesmo modo, podemos citar a Russia czarista, cujos
imperadores até 1917 também se consideravam o0s continuadores do Império

Romano, ressaltando-se que a palavra “czar” vem do latim Caesar (César).?

Apobs realizarmos tal digress@o sobre as diversas apropriacdes da heranca
romana nos ultimos mil e quinhentos anos, voltamos ao nosso objeto de estudo: 0s
reinos germanicos do Ocidente tardo-antigo. Os governantes de tais entidades
politicas se depararam com a seguinte questdo: como legitimar sua nova
preponderancia politica sobre regibes e populacbes ha séculos governadas pela
aguia romana? Trata-se de um objeto de estudo com grande amplitude, ja que
diversos reinos se estabeleceram e desapareceram no Mediterraneo Ocidental na
Antiguidade Tardia. No presente estudo, escolhemos analisar o reino franco da Gélia
no final do século VI, juntamente com o reino visigotico da Hispania de principios do

século VII.

A Galia, nessa época, era governada por reis francos da dinastia merovingia.
De onde tais principes retiravam o seu direito de reinar? Apenas do pertencimento a
uma familia “escolhida”, que carregaria a realeza em seu sangue? Ou também
haveria fontes de legitimidade de origem romana? Seriam os francos barbaros, cujo
poder provinha de um direito de conquista puro e simples? Ou os modelos imperiais

eram tidos como valiosos instrumentos de poder e legitimidade?

Do outro lado dos Pireneus, na Hispania visigética, o direito dinastico nunca
se implantou solidamente, ao contrario do que havia ocorrido na Galia, encontrando
grande oposicéo da nobreza goda. O costume, mais tarde regra, era a eleicéo.® Mas

o direito de governar dos reis visigodos provinha apenas do fato de ser eleito pelos

! O filho de Napoledo com sua esposa austriaca, Maria Luisa, foi chamado de “rei de Roma”.
% Assim como a palavra aleméa Kaiser, que também significa “imperador”.
® Definida no IV Concilio de Toledo, em 633, como veremos no Capitulo 3 do presente estudo.
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nobres (mais tarde também pelos bispos)? Ou estes monarcas também utilizavam

0s simbolos e préticas imperiais de Roma para reforcar sua autoridade?

Tais perguntas ndo eram propostas apenas aos germanos. Quase todos 0s
escritores tardo-antigos que escreveram sobre 0s reinos germanicos e seus
governantes eram romanos”. Na verdade, de acordo com Marc Reydellet (1981, p.
XVIII-X1X), a monarquia era tema de meditagdo tipicamente romano. Todos 0s
escritores da época pertenciam a um mesmo meio social e compartilhavam de uma
cultura comum, logo, para esses “herdeiros de Roma”, a principal questao politica a

ser proposta era a respeito da legitimidade da realeza.

Mas o que é legitimidade? Legitimidade, como definida por Lucio Levi (1998,
p. 676) € um atributo dos governos, que consiste na presenca de um consenso, em
boa parte da populacdo, sem que seja preciso recorrer a forca e métodos mais
coercitivos de reconhecimento desse mesmo poder. Por isso, toda forma de poder
busca a legitimidade, ou seja, o reconhecimento de seu direito de governar. O poder,
ao buscar a legitimidade, também busca com isso a obediéncia de seus suditos, na
forma de uma adesdo mais ou menos voluntaria ao regime vigente. O fato de
existirem grupos que se opdem ao poder estabelecido nao significa
necessariamente que estes ndo reconhecem a legitimidade do regime politico ao
qual pertencem. Se tais grupos buscam atuar de acordo com as normas do regime,

eles também o aceitam como legitimo.

Desse modo, como analisaremos nessa dissertacdo, 0s reis visigodos da
Hispania queriam que sua autoridade pessoal fosse reconhecida como legitima,
especialmente pela nobreza sempre turbulenta e disposta a rebelides. Na Galia
merovingia, a legitimidade era amplamente fundamentada no pertencimento a
dinastia merovingia. O bispo Gregério de Tours, em fins do século VI, reconhece
essa forma de legitimidade, ao mesmo tempo em que atenta os principes francos ao
fato de que estes teriam recebido de Deus uma tarefa: a de promover e manter a

preponderancia do catolicismo na Galia.

* Nesse quesito, Jordanes é excecdo. Godo que habitava na Constantinopla do século VI, escreveu
De origine et actibusque Getarum (Da origem e dos feitos dos godos).
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Estreitamente relacionado ao conceito de legitimidade se encontra o de
autoridade, definido por Mario Stoppino (1998, p. 88). Nas relacdes politicas, o que
se busca ser legitimada é a autoridade do sistema de governo em vigor em uma
sociedade, além da legitimidade da pessoa, ou grupo de individuos, que chefiam tal

governo.

Nem todo poder estabelecido possui autoridade: essa se baseia na
obediéncia mais ou menos incondicional as diretrizes de governo e a pessoa que 0
encabeca. Tal premissa ndo exclui o recurso aos métodos coercitivos de obediéncia
e respeito a autoridade. Estes freqientemente caminham lado a lado. Na verdade, a
autoridade como forma ndo coercitiva muitas vezes é utilizada para mascarar
fundamentos coercitivos do poder. Muitos sistemas de governo procuram conseguir
a adesdo e obediéncia dos governados primeiramente através de meios nao
coercitivos. Caso ndo consigam, ou caso exista um ou mais grupos irredutiveis a
esta autoridade, entdo os governos nao hesitam em langar mao de meios violentos
para forcar a adesdo de tais nucleos opositores, ou mesmo elimina-los do cenario

politico.

Contudo, apesar do poder estabelecido dispor desses métodos coercitivos,
nao é vantajoso para ele utilizd-los em todo o tempo, pois isso significa que a
resisténcia contra o regime € constante. Assim sendo, 0S governos sempre
procuram estabelecer sua autoridade, isto €, 0 recurso a meios ndo coercitivos para
conquistarem a adesdo relativamente voluntaria dos governados. A legitimidade
constitui verdadeira necessidade: os governos precisam se declarar legitimos. Sua
existéncia depende dessa legitimacdo, seja do sistema de governo, seja da figura
que o encabeca (LEVI, 1998, p. 678).

A legitimacdo de uma autoridade frequentemente € feita recorrendo-se a
entidades sobrenaturais, no sentido de estarem acima do homem comum: pode ser
0 recurso a uma ou mais divindades, ou mesmo a ideias politicas personificadas e
sobre-humanizadas, como a “democracia”, “republica”, “patria”, “liberdade”, “vontade
popular”, entre outros. (BALANDIER, 1972, p. 100). Em nosso estudo, 0s bispos sao
intérpretes privilegiados da vontade divina, e dizem aos reis, tanto visigodos quanto

francos, como governar de forma agradavel a Deus.
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E importante estabelecermos uma distin¢do entre a legitimidade do sistema
politico de uma determinada sociedade e a legitimidade da autoridade dos que
lideram esse sistema. Na Galia merovingia, como veremos no segundo capitulo do
presente estudo, a autoridade da dinastia em si nunca foi seriamente contestada, ao
menos até fins do século VII. O que aconteceu foram contestacfes a autoridade de
alguns dos principes merovingios, além do fato de que usurpadores tentaram chegar
ao poder, fundamentando-se na legitimidade da dinastia, ou seja, reivindicando que

também pertenciam ao cla merovingio.

A respeito dos escritores tardo-antigos ja citados, é importante percebermos
que todos eles faziam parte das fileiras eclesiasticas: quase sempre bispos. Logo, as
ideias cristds sobre o poder estavam imbuidas em seu pensamento. Além disso, a
Igreja estava bem proxima dos circulos de poder, especialmente o grupo episcopal,
tendéncia verificada desde o século IV e o0 governo de Constantino. Assim sendo, as
ideias transmitidas por esses escritores eclesiasticos penetravam, em maior ou

menor grau, na esfera governamental e monarquica de seus reinos de origem.

Tomemos o exemplo de Gregério de Tours, bispo galo-romano da segunda
metade do século VI: além de ter uma posicao privilegiada em relacdo ao
episcopado da Gaélia, Gregoério também tinha acesso as cortes dos soberanos
merovingios. Sua obra Historia Francorum (Historia dos Francos) conserva muitas
passagens nas quais o bispo de Tours trava dialogos, tanto amistosos quanto
inamistosos, com os reis francos, além de estar presente em diversas cerimonias e
eventos que objetivavam glorificar a monarquia franca, sem contar os conselhos,

elogios e censuras dirigidas aos principes merovingios de sua época.

O bispo Isidoro de Sevilha, por sua vez, também exerceu ativa participacéo
nos assuntos governamentais do reino visigoético. Principal figura do episcopado
hispano-godo durante as primeiras trés décadas do século VIl e conselheiro dos
reis, como Sisebuto, Isidoro presidiu o IV Concilio de Toledo, em 633, quando o
monarca godo foi declarado o “Ungido do Senhor”, reforcando assim sua autoridade.
Ora, tal ideologia monarquica consagrada por este concilio, e que perdurou até o
final do reino visigético em 711, é profundamente baseada no pensamento

isidoriano.
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Desse modo, percebe-se que para o estudo da legitimidade monarquica no
Ocidente germanico tardo-antigo é necessario ndo apenas o estudo de cada reino
em si, mas também das ideias e concepg¢des sobre o poder real que nortearam 0s
autores tardo-antigos (em nosso trabalho Gregoério e Isidoro) na escrita de suas
obras. Cabe a nds, historiadores, verificarmos, com 0s instrumentos ao NOsSso
alcance, a influéncia de tais obras nas realezas germanicas. Tratavam-se apenas de
discursos retdricos? Ou tais principios foram efetivamente aplicados pelos reis
germanicos, seja na administracdo do reino, seja nos proprios fundamentos de sua

autoridade monarquica?

E a respeito de tais problemas que desenvolveremos este trabalho.
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CAPITULO 1 — O OCIDENTE MEDITERRANICO NO PERIODO
TARDO-ANTIGO

A ANTIGUIDADE TARDIA

Os debates em torno da passagem entre Antiguidade e l|dade Média
comecam jaA em sua periodizacdo: por qual nome devemos denominar esses
séculos? Quando tais mudancas comecam e quando podemos considera-las
encerradas? E mais apropriado estendermos a ldade Antiga ou anteciparmos o
periodo medieval? A Ultima pergunta contém o cerne das discussfes acima
referidas, pois os especialistas do periodo podem ser agrupados em duas posicoes
distintas: os que prolongam a Antiguidade e os que antecipam a ldade Média. Os
dois grupos tém em comum a critica a uma passagem automatica entre Antiguidade
e Medievo, como se das “ruinas” do mundo romano tivesse surgido pronto o mundo

medieval, com pouca ou nenhuma relacdo com o periodo anterior.

Os pesquisadores que se encaixam no segundo grupo justificam o recuo
cronolégico para o inicio do periodo medieval baseados nas caracteristicas
fundamentais, de acordo com eles, da ldade Média: a heranca romana, a heranca
germanica e o cristianismo. A partir do momento em que os trés fatores comecaram

a interagir, poder-se-ia falar de Idade Média.

Seguindo o raciocinio de Hilario Franco Junior (2004), o legado romano para
o mundo medieval corresponde as mudangas estruturais trazidas pelo Baixo
Império, como a realeza sagrada, ao endurecimento da estrutura social e a
ruralizacdo socioecondmica®. A contribuicdo germanica deu-se pela pluralidade
politica no Ocidente trazida pelos reinos “barbaros”, os lagcos pessoais de fidelidade
que caracterizariam a futura sociedade feudal e o deslocamento do eixo do Ocidente
do mar Mediterraneo para o norte. O cristianismo é visto por Franco Junior (2004, p.
15) e outros historiadores dessa linha como o elemento articulador, o cimento que

uniu as duas culturas, forjando assim a Europa medieval.

® A ser discutida mais abaixo, no mesmo capitulo.
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Diversos marcos foram propostos para delimitar o inicio da assim chamada,
de acordo com a nhomenclatura de Franco Junior, Primeira Idade Média: geralmente
o final do século Il ou o inicio do IV, correspondendo a instauracdo do Dominato e a
progressiva cristianizacdo do Império (FRANCO JUNIOR, 2004, p. 198). Ao mesmo
tempo em que se antecipa o comeco do periodo medieval, este é prolongado até
inicios do século XVI com a Reforma, que provocou uma ruptura permanente na

unidade do cristianismo ocidental.®

Por outro lado, o pesquisador pode optar por estender a Idade Antiga para
além da datacao tradicional que a encerra em fins do século V, mais precisamente
em 476, com o fim do Império Romano do Ocidente. O principal motivo para tal
procedimento € a permanéncia das caracteristicas politicas, sociais, econdmicas e
culturais do Baixo Império no século VI e mais além, caracteristicas essas que serao

analisadas mais adiante neste capitulo.

Desse modo tém-se o nome Antiguidade Tardia para descrever tal periodo.
Este termo enfatiza as continuidades entre os periodos classico e medieval,
abandonando a ideia tradicional de uma violenta ruptura entre as duas épocas.
Assim, o uso do termo Antiguidade Tardia contribui para superar a visdo de
decadéncia que marcaria os séculos da desagregacao do Império do Ocidente e do
surgimento das realezas germanicas. Por esses motivos, utilizaremos a expressao

Antiguidade Tardia quando nos referirmos a época de nosso objeto de estudo.

E importante notarmos que, apesar da terminologia Antiguidade Tardia ser
adotada por muitos estudiosos, ndo ha consenso geral a respeito de seus limites
cronologicos. Em relacdo aos seus inicios, pode-se adotar o reconhecimento do
culto cristdo pelo imperador Constantino (312), argumentando-se que foi a partir
desse fato que a religido cristd passou a exercer papel de predominancia no mundo

mediterranico.

Contudo, outros acontecimentos também podem ser levados em
consideracdo como marcos iniciais do periodo Tardo-Antigo: o fim da Anarquia

Militar e a subida de Diocleciano ao trono imperial, em 284, pois foi durante esse

® O Renascimento, o fim do feudalismo, entre outros fatores, também s&o importantes na passagem
do Medievo para a Idade Moderna.
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governo que muitas mudancas nas estruturas do Império Romano iniciaram-se,
tendo Constantino continuado o processo. Também € possivel estabelecer o
comeco da Antiguidade Tardia em 235, quando comeca a Anarquia Militar, que
determinou o término do modelo de governo do Principado, que caracterizou o Alto

Império.

Em nosso trabalho, optamos por considerar a Anarquia Militar como marco
inicial do periodo Tardo-Antigo, pois muitas das principais caracteristicas politicas,
sociais e econdbmicas do Baixo Império Romano tiveram sua génese nessa época.
Como exemplo, temos o processo de elevagdo da pessoa imperial a um status
sobre-humano, no sentido de uma profunda relacdo do imperator com o divino:
percebemos tal processo desde Aureliano, na década de 270, como veremos logo

adiante.

A respeito de quando terminaria a Antiguidade Tardia, diversos fatos e
processos historicos podem ser utilizados como marcos finais: pode-se usar o
destronamento do ultimo imperador do Ocidente, Rémulo Augustulo, em 476.
Todavia, como dito anteriormente, o fim do Império Ocidental ndo significou a
desaparicdo da autoridade imperial, nem das estruturas sociais, politicas e
econdmicas do Dominato: havia um imperador e um Império, mas no Oriente e com
sede em Constantinopla, a “Nova Roma”. Tal estado de coisas foi visto por muitos
contemporaneos como uma restauracdo da unidade imperial: o orbis romanorum
voltou a ter um Unico basileus.” Além disso, os reinos germanicos reconheciam a
autoridade, ao menos nominal, de Constantinopla. Por esse motivo, € comum

estendermos a Antiguidade Tardia até o século VI e inicios do VII.

Assim como nao ha um “padrdao” que determine o inicio do periodo Tardo-
Antigo, também n&o existe uma data final consensual para o fim dessa época. Na
verdade, tal delimitacdo cronoldgica depende, em grande medida, do objeto de
estudo do historiador da Antiguidade Tardia. Se o referencial do pesquisador foi o
Império do Oriente, a Antiguidade Tardia pode ser estendida até o reinado de

Heraclio e a conquista muculmana de Egito e Siria (640).

" Titulo pelo qual o imperador romano era conhecido nas regides de lingua helénica.
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Caso a andlise historica seja voltada para o Ocidente, tal época prolonga-se
até meados do século VIII, correspondendo aproximadamente ao fim do reino
visigbtico na Hispénia, em 711, e ao fortalecimento e subida ao poder dos

carolingios na Galia (751).

Na verdade, tais marcos finais para a Antiguidade Tardia propostos por
Frighetto (2000, p. 20) sdo os que adotaremos no presente estudo, pois constituem
acontecimentos que trazem como consequéncia mudancas consideraveis tanto para
a Hispania quanto para a Galia. No caso ibérico, a invasdo muculmana provoca uma
reconfiguracdo evidente nas estruturas politico, sociais e culturais da peninsula:
agora havia uma entidade politica muculmana que governava a maior parte da
regido, enquanto no norte formavam-se progressivamente reinos cristaos, que, com
o0 passar dos séculos, comecaram a empreender a recuperacao do territorio
“perdido”. Mesmo com esses reinos (Asturias, Ledo, Navarra...) reivindicando a
heranca visigotica, tratam-se de entidades politicas consideravelmente diferentes do

“modelo goético” do qual afirmavam descender.

Na Gélia, a substituicdo dos merovingios pelos carolingios iniciou novo
periodo nas relagBes entre os reis e a Igreja, de maneira especial entre o rei e 0
papado. Além disso, uma nova forma de legitimidade monarquica foi estabelecida,
baseada na uncéo real sancionada pela Igreja. Analisaremos tal mudanca no final do

segundo capitulo.

O BAIXO IMPERIO ROMANO

Em inicios do século Ill, o Império Romano estendia-se por toda a bacia do
Mediterraneo, sendo ha dois séculos governado por um imperador. Algumas
instituicbes da Republica, como o Senado, continuavam a existir, dando uma
aparéncia republicana ao que de fato era um regime monarquico: a autoridade do

imperator se encontrava acima de todas as outras magistraturas e instituicoes.

Esse “disfarce” era, na realidade, algo intencional, posto em pratica por Otavio
Augusto, o primeiro imperador romano, que buscou associar seu home e acdes a

restauracdo da Republica Romana, abalada pelas guerras civis do século | a.C.
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Logo, sua subida ao poder, ao invés de ter sido o golpe final na Republica, foi
celebrada como sua restauracdo (MENDES, 2006, p. 37-38). O regime implantado
por Augusto durou cerca de duzentos anos, sendo conhecido como Principado, pois

o chefe do Império era o princeps (“primeiro”), um dos titulos da autoridade imperial.

Nos anos finais da dinastia dos Antoninos (96-192) e durante o tempo dos
Severos (193-235), o mundo romano comegou a sofrer com problemas de ordem
econbmica, além do aumento da pressdo estrangeira sobre as fronteiras,
especialmente dos germanos no Danubio e do renovado Império Persa no Eufrates.
A resposta dos Severos a tais dificuldades foi maior centralismo imperial e o
aumento do poder do exército e sua influéncia politica (GONCALVES, 2006, p. 180).

Tal forca politica dos soldados, especialmente na escolha dos imperadores, e
a falta de uma regra clara de sucessao ao trono imperial levaram a cinco décadas de
repetidos conflitos civis entre as diversas legides, apds a morte do Ultimo Severo em
235. Estas legidbes queriam seus respectivos candidatos alcados ao titulo de

imperator, por isso o periodo é conhecido pelos historiadores como Anarquia Militar.

E certo que Roma enfrentou graves dificuldades nesses 50 anos, porém n&o
se pode descartar a importancia de tal periodo para a futura configuracéo politica e
social do Império. Se Diocleciano e Constantino sdo considerados os “fundadores”
do Dominato € porque algumas das caracteristicas principais desse sistema ja

haviam sido tracadas por imperadores da Anarquia Militar.

Aureliano, imperador de 270 a 274, se fez proclamar em moedas dominus et
deus natus, ou seja, 0 governante se proclamava como uma divindade ainda em
vida, o que sera uma importante caracteristica do aparato de poder baixo-imperial,
diferindo consideravelmente da préatica do Principado.® Aureliano também incentivou
o culto ao sol invictus, associando o imperator a essa divindade: ambos iluminavam
o orbis romanorum com sua presenca majestatica.’ Desse modo, a condicdo de
imperador implicava uma distancia cada vez maior deste em relagdo ao conjunto dos

suditos.

® Os imperadores do Alto Império, porém n&o todos, eram divinizados apés a morte, numa cerimonia
denominada apoteosis.

° O “Sol invencivel”, adotado por alguns imperadores a partir de Aureliano como divindade suprema
da religido romana.
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Em 284, Diocleciano, ilirio de nascimento, chega ao poder. Sua ascensao ao
trono marca o fim da Anarquia Militar e 0 comeco do Dominato e do Baixo Império
propriamente ditos. Antes de analisarmos a implantacdo e as caracteristicas

principais do Dominato, € interessante nos determos a respeito da terminologia

“Baixo Império”.

Por muito tempo, os séculos IV e V no Império Romano foram interpretados
pelos historiadores como uma era de decadéncia e crises irremediaveis, em que 0
antigo esplendor classico da época de Augusto e dos Antoninos e seus ideais foram
completamente desfigurados pelas reformas politicas, econémicas e sociais dos
imperadores dos séculos Il e IV. Desse modo, o Dominato contribuiu, na visdo
desses autores, para o fim do Império Romano, faltando apenas a chegada dos

barbaros para lhe desferir o golpe de misericordia.

Uma das obras historiogréficas mais famosas a esse respeito, contribuindo
em grande parte para a consolidacéo de tal visdo negativa sobre o Baixo Império, &
Declinio e Queda do Império Romano, escrita por Edward Gibbon e publicada
originalmente em seis volumes entre 1776 e 1788. Nessa obra, Gibbon expde a
“decadéncia” dos ultimos séculos do Império, agravada pelos “ataques incessantes”
dos “barbaros”.'® E interessante ressaltarmos que os dois primeiros capitulos de
Declinio e Queda sédo devotados a uma descricdo do mundo romano na época dos
Antoninos, considerada pelo autor como a “porcdo mais bela e civilizada da
humanidade” (GIBBON, 2005, p. 32.) As ideias de Gibbon tiveram grande
repercussao nos meios académicos, alcancando o século XX e ainda permanecendo

em diversas obras voltadas ao publico em geral, como 0s manuais escolares.

Atualmente, novas interpretacdes tém sido propostas a respeito do Baixo
Império, que oferecem uma visdo alternativa de tal periodo: as reformas
empreendidas por Aureliano, Diocleciano, Constantino e seus sucessores, que em
vez de enfraquecer, contribuem para a sobrevivéncia da instituicdo imperial. No
Oriente, por exemplo, o Império que hoje chamamos de “bizantino” subsistiu até o

século XV. No Ocidente, embora o ultimo imperator fosse destronado em fins do

19 v/oltaremos as ideias de Gibbon sobre os “barbaros” mais adiante.
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século V, a ideia de um Império, juntamente com muitas de suas caracteristicas

administrativas e simbolicas, permaneceu nos reinos germanicos.*

As reformas acima citadas dizem respeito aos mais diversos campos:
econbmico, militar, social, religioso e politico. Em nosso estudo, focaremos nos dois
ultimos aspectos, pois tais mudancas politico-religiosas levaram ao surgimento de
uma nova concepgao do poder, que influenciou os reinos germanicos do Ocidente,
de maneira especial os francos e os visigodos, temas da presente dissertacdo. Esta
mudanca € basicamente a formacéo da basileia, em que o imperador tem sua figura
e posicao reforcadas por um conjunto de atributos e simbolos que o elevavam acima
do comum dos homens, de uma maneira que ndo havia acontecido no Alto Império.
Por isso, uma analise da construcéo e das caracteristicas da basileia baixo-imperial
constitui algo essencial para o estudo das realezas germanicas, incluindo o presente

trabalho.

A REALEZA SAGRADA

De acordo com Georges Balandier (1972, p. 100), ndo € possivel uma
separacao completa entre politica e religido, pois a manifestacdo do sagrado € em si
também uma manifestacdo de poder, poder esse que geralmente é canalizado na
figura de um governante, tido como representante terreno de tal autoridade
sobrenatural. Além disso, esse autor conclui que poder € sindbnimo de sacralidade
(BALANDIER, 1972, p. 100). Assim, adotamos o posicionamento de Gilvan Ventura
da Silva (2003), que propde o conceito de realeza sagrada para definir uma forma de

associacao entre poder politico e religido (SILVA, 2003, p. 102).

Na realeza sagrada, o detentor do poder € um mago ou sacerdote de uma
divindade, a propria divindade ou ambos ao mesmo tempo. De qualquer modo, o
soberano possui uma relacdo muito estreita com o sagrado, sendo ele mesmo

considerado o centro do sagrado em seus dominios.

1 A “restauracdo” do Império Romano no Ocidente por Carlos Magno no ano 800 indica que a ideia
de um Império nos moldes romanos sobreviveu no Mediterraneo Ocidental.
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A realeza sagrada possui trés caracteristicas principais. Primeiramente tem-
se a presenca de uma teologia politica, ou seja, um conjunto de ideias e
pressupostos que legitimam a sacralidade do governante e da instituicdo em que ele
esta a frente. Além disso, h4 uma acdo do soberano frente ao sagrado, que pode ser
0 exercicio de prerrogativas sacerdotais, o cumprimento de certos rituais que poriam
0 monarca em contato intimo com as divindades, a0 mesmo tempo em que
afirmariam sua proeminéncia sobre o conjunto dos suditos, entre outros. Isso leva a
terceira caracteristica da realeza sagrada, que é a presenca de atributos e simbolos
de poder visiveis e invisiveis, que legitimam e reforcam o poder do soberano e sua
associacdo com os planos superiores. Nesse quesito encontram-se estatuas e
efigies do monarca, titulos, moedas, vestimentas, acessorios, moveis, construcoes,

entre muitos outros.

Em consequéncia, o soberano é a figura que concentra e irradia a sacralidade
para o povo que governa. E um verdadeiro “polo irradiador de sacralidade” (SILVA,
2003, p. 103). Assim sendo, é apropriado utilizarmos o termo hierofania, definido por
Mircea Eliade (2001, p. 17) como a manifestacdo do sagrado, ao nos referirmos ao
basileus baixo imperial e suas acfes. Seguindo seu raciocinio, a autora afirma que
toda hierofania também é uma manifestacdo de poder, pois o sagrado esta saturado
de ser e de poténcia (ELIADE, 2001, p. 18).

Por fim, Eliade define o sagrado como o ganz andere, em alemao o “bastante
outro”, o “muito outro”, o que estd muito além da experiéncia cotidiana do homem
comum. Desse modo, quando o basileus € revestido de carater sagrado e, por
extensdo, 0 rei germanico que adota modelos romanos, este é elevado a uma
posicdo de ganz andere, no sentido de que sua pessoa agora esta impregnada de
uma natureza superior a dos suditos, natureza esta que ao homem comum resta

reverenciar e obedecer.

A instituicdo imperial romana possuia um carater sacral desde o surgimento
do principado, sob Augusto. Essa sacralidade transparecia em algumas a¢gdes como
o culto ao genius do imperador'? e a divinizacdo de alguns dentre eles ap6s seus

falecimentos, além do titulo de pontifex maximus, que fazia do imperator o chefe do

12 Algo como um émulo divino do imperador, que o protegia e ao qual eram oferecidos sacrificios.
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culto oficial romano. Todavia, durante o Principado ndo podemos afirmar que o
Império Romano era uma monarquia sagrada, pois 0 imperador, apesar das
caracteristicas mencionadas acima, ndo era considerado um ser divino ou sagrado.
Ele estava submetido a lex, assim como todos os habitantes dos dominios romanos.
Além disso, o sistema de governo do principado ndo era tido como revelado pelos
deuses ou como espelho das realidades celestes, mas sim de origem republicana,
sendo instituido justamente para salvar e preservar a res publica romana, ameacada

nas guerras civis do século | a.C.

Diocleciano é tido como o introdutor em Roma de novas praticas e simbolos
de poder. Contudo, como vimos anteriormente, algumas de tais mudancas ja
iniciaram na Anarquia Militar, em especial no governo de Aureliano. Porém, é certo
que Diocleciano desempenhou papel fundamental na transformacédo da propria
esséncia da autoridade imperial, levando ao surgimento do Dominato propriamente
dito. Para Diocleciano, a preservacao da integridade do orbis romanorum era

indissociavel do fortalecimento da figura do imperator.

Tal fortalecimento baseava-se na elevacdo da pessoa do imperador a um
nivel sagrado, em estreita associacdo com o divino e bem acima do comum dos
suditos do Império. Todas as mudancas e inovagdes no cerimonial — vestimentas,

gestos e simbolos — visavam a essa sacraliza¢éo do imperator.

Diocleciano inspirou-se no cerimonial helenistico e no da corte dos persas
sassanidas, império rival de Roma.™® Tudo o que era relacionado ao imperador era
considerado sagrado, incluindo diversas instancias do governo como tribunais,
conselhos... (SILVA; MENDES, 2006, p. 202). Entre os costumes adotados e
adaptados por este imperador encontra-se o uso de um diadema de ouro e um
manto purpura (o paludamentum), ambos cravejados de pérolas e pedras preciosas,

como também os calcados.

Ainda no plano das imagens, a efigie imperial nas moedas passou a ser
retratada de frente, ndo mais de perfil, como acontecia no Alto Império. Ora, a

representacdo frontal até entdo era reservada aos deuses, assim como a presenca

¥ Os sassanidas foram uma dinastia que subiu ao trono da Pérsia apds derrotar os partos em 224
d.C. Proclamando-se herdeiros dos aqueménidas, buscavam restaurar o Império Persa a gléria dos
tempos de Ciro e Dario I, sendo uma das razdes dos constantes conflitos com Roma.
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de um halo luminoso (0 nimbo) em torno da cabeca, simbolo de divindade, mas

também de elevacdo, iluminacdo e sabedoria (BECKER, 2007, p. 199).

E também no reinado de Diocleciano que é citada pela primeira vez a
cerimbnia da adoratio purpurae ou proskynésis, que consiste na prostracdo diante
do imperador e o beijo da barra de seu manto, como forma de adoracdo e
reconhecimento de sua divindade.'* A filiacdo divina pretendida por Diocleciano era

reforcada pelo epiteto que adotou: Jovius, significando “filho de Jupiter”.*

A abdicacdo de Diocleciano em 305 seguiu-se uma guerra civil, da qual
emergiu vitorioso Constantino. A figura deste, objeto de intensa discussao
historiogréfica, foi crucial para a consolidacdo das novas concepc¢des imperiais do
mundo romano. Por volta de 312-313, ocorreu seu reconhecimento do culto cristao,
gue adicionou um novo elemento ao Império e a pessoa do imperador. A principio,
poderiamos dizer que a ado¢do da doutrina crista pela casa imperial, no decorrer do
século 1V, significou o fim do culto do basileus, mas, ao contrario, verificamos uma
potencializacdo do mesmo (SILVA, 2003, p. 107). E certo que o imperador ndo mais
era tido como um deus, pois tal afirmativa chocava-se radicalmente contra o
monoteismo cristdo; contudo, o imperator tornou-se o representante por exceléncia
do Deus unico sobre a terra. O sacrificio de animais em honra ao imperador foi
abolido, mas a grande maioria dos simbolos e ritos introduzidos nas décadas

precedentes, especialmente por Aureliano e Diocleciano, foi mantida.

A adoratio purpurae encontra-se entre o cerimonial que continuou a ser
praticado: ao prostrar-se diante do basileus, agora cristdo, o individuo ndo o
reconhecia como uma divindade, mas como um ser que mantém um vinculo
especial com Deus e seu Cristo. Assim, ndo concordamos com as conclusdes de
Gonzalo Bravo (1997, p. 191), quando afirma que a adoratio perdeu toda conotacao
religiosa no Império cristdo, tendo carater exclusivamente politico.® Adotamos, ao
contrario, as ideias de Silva, para o qual, como explicitamos no paragrafo anterior, a
prostrac@o diante do basileus era o reconhecimento de seu carater sobrenatural de

* A adoratio purpurae se tornaria uma das principais caracteristicas da corte bizantina.

> 0 co-Augusto que nomeou Maximiano usou o titulo de Herculius, que o ligava a Hércules. Isso
também indicava sua submissdo a autoridade de Diocleciano, pois na religido greco-romana,
Hércules era filho de Japiter.

'° E importante lembrarmos que no Império Romano do Oriente, a adoratio foi praticada até a tomada
de Constantinopla pelos turcos em 1453.
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emissario e representante da Divindade sobre a terra. Além disso, como observou
Miguel Marvilla (2007, p. 48), ndo se pode esvaziar o culto imperial de seu sentido
religioso: ele sempre esteve ligado ao sobrenatural, seja ele de carater pagao, seja

cristao.

O CRISTIANISMO E O PODER IMPERIAL

Desde suas origens, no século I, o cristianismo formulou ideias e principios a
respeito do poder politico, de sua origem e fun¢des. O préprio Jesus, de acordo com
os Evangelhos, discursou a respeito do poderio romano, que em sua época

governava a Judéia.’

Nas décadas posteriores a morte de Jesus, podemos identificar duas
concepcOes diferentes no cristianismo a respeito da natureza do poder temporal
representado pelo Império Romano: uma, mais “apocaliptica”, considerava Roma
como agente das for¢cas do mal, encarregada de destruir a nascente Igreja Crista.
Esse € o tom do Apocalipse de Jodo, provavelmente escrito na perseguicdo aos

cristdos movida por Domiciano (95 d.C.).

A outra interpretacdo das igrejas sobre o poder imperial estd imbuida das
ideias de Paulo de Tarso. Em diversas passagens de suas epistolas, Paulo deixa
transparecer seu pensamento a respeito da autoridade imperial. A mais influente
encontra-se em sua Carta aos Romanos, escrita por volta do ano 55, em que o
apostolo assim se expressa a respeito da relacdo entre o fiel cristdo e o poder

temporal:

Cada um se submeta as autoridades constituidas, pois ndo ha autoridade
gue ndo venha de Deus, e as que existem foram estabelecidas por Deus.
De modo que aquele que se revolta contra a autoridade op8e-se & ordem
estabelecida por Deus. E 0s que se opSem atrairdo sobre si a condenacéo.
Os que governam incutem medo quando se pratica 0 mal, ndo quando se
faz o bem. Queres entdo nao ter medo da autoridade? Pratica o bem e dela
receberas elogios, pois ela é instrumento de Deus para te conduzir ao bem
(Rm 13, 1-4).

" Ver, por exemplo, os Evangelhos de Mt 22,15-22 e J019,10-11.
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Percebemos que, em Paulo, o poder temporal é desejado pela divindade,
legitimando, dessa maneira, o poderio romano. Mesmo quando se trata de um poder
pagdo, existe uma finalidade para ele. No pensamento paulino, tal finalidade

consiste em reprimir as mas acoes (fruto do pecado) e incentivar as boas.

Encontramos o0 eco do pensamento paulino na obra de varios dos apologistas
cristdos dos séculos Il e Ill. Citando um exemplo, entre muitos, temos Tedfilo de
Antioquia, falecido em 186, que afirma, em seu Primeiro Livro a Autdlico (I, 11), que
os cristdos devem honrar o imperador e orar por ele. Se assim procedessem,

estariam fazendo a vontade de Deus.

Apesar das perseguicdes sofridas, especialmente na segunda metade do
século lll, Cristianismo e Império encontram-se em estreita associacdo a partir do
século IV, a partir de Constantino, personagem de grande importancia em nosso
estudo, que veremos logo adiante, embora seja equivocado falar de um “triunfo da

Igreja” nesse periodo, por diversos motivos.

Primeiramente, a religido paga classica ndo desapareceu imediatamente. Ela
continuou forte durante boa parte do referido século, apesar das progressivas
limitacbes impostas por decretos imperiais. Muitos senadores eram pagaos, e
resistiram a tais restricdes, e houve até mesmo uma tentativa de restauracdo paga

tentada pelo imperador Juliano, no inicio da década de 360.

Mesmo com a proibicdo dos cultos pagaos decretada por Teoddsio em 391, o
paganismo continuou fortemente enraizado no campo, ou pagus.® Seus habitantes
nao-cristianizados ou cristianizados superficialmente continuavam a praticar seus
ritos, para a preocupacao do clero, especialmente os bispos, que ndo hesitavam em

apelar as autoridades civis para auxilid-los nesse “combate” espiritual.

Nos primeiros tempos, ap6s a formagdo dos reinos germanicos, tal
aproximacdo com o episcopado foi dificultada pelo fato de que nenhum dos
monarcas de tais entidades politicas era catélico. A maioria era ariana ou, no caso
dos francos, ndo-cristianizada. Foi apenas a adocao do catolicismo que possibilitou

uma estreita aproximacao entre rei e bispos. Tal ado¢do também constituiu elemento

'® Dai 0 nome paganismo para designar as religides nado-cristds, exceto o judaismo, no Império
Romano.
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de legitimidade monarquica de grande importancia, como teremos a oportunidade de

notar ao analisarmos 0s casos visigodo e franco.

O MODELO CONSTANTINIANO

Nascido em fins do século lll, elevado a purpura imperial ao vencer seus
adverséarios nos conflitos de sucessdao que agitaram o Império Romano apés a
abdicacdo de Diocleciano, Constantino € uma das figuras mais discutidas da
historiografia tardo-antiga. O ponto-chave de tais debates é sua pretensa conversao
ao cristianismo, ocorrida em torno do ano 312. De qualquer modo, o reinado de
Constantino € o marco inicial do processo de cristianizacdo da instituicdo imperial
romana e da figura do basileus, assim como o comec¢o de relagbes mais estreitas
entre Igreja e Império, constituindo o periodo da historia romana conhecido como

Império Cristéo.*

Em nosso estudo, nos deteremos no “modelo constantiniano”, ou seja, na
transformacao do imperador Constantino em exemplo de converséo ao cristianismo
e de governo cristdo. Tal modelo foi consideravelmente utilizado nos reinos
germanicos a partir do século V, embora ndo necessariamente tal adocado
significasse um juizo positivo de Constantino: o mais importante para os escritores
do Ocidente germéanico romanizado era a conversao ao cristianismo do imperador,

apesar das controvérsias que cercam tal fato.

Uma andlise histérica da figura e das a¢des de Constantino torna-se bastante
dificultada pelas paixdes inerentes a muitos debates sobre ele: santo e herdi da
Igreja para uns, oportunista e traidor dos “principios” da “Igreja primitiva para outros”,
a pessoa de Constantino é o centro de um turbilhdo de debates e disputas
ideoldgicas. Por outro lado, essas mesmas paixdes envolvendo o imperador romano
tornam-se motivo para que analises baseadas nos principios tedrico-metodoldgicos

do oficio do historiador sejam feitas.

' O que nao significa de modo algum que o paganismo tenha desaparecido ou que a maioria da
populagédo do Império fosse crista a época de Constantino e durante boa parte do século IV.



32

N&o é objetivo do presente trabalho deter-se profundamente nas idealizacdes
ou execracoes de Constantino, embora seja importante levantarmos algumas pistas
sobre a figura desse imperador, conscientes de que o debate historiografico sobre

este tema é bastante atual e longe de se encerrar.

Paul Veyne publicou em 2007 um livro intitulado Quando nosso mundo se
tornou cristdo, no qual um dos temas centrais versa sobre Constantino e suas
atitudes em relacdo ao cristianismo. A analise de Veyne é interessante no sentido de
mostrar que esse imperador era movido também por fatores religiosos. Ele tinha sua
concepgao do sobrenatural, concepcdo essa que o levou a se aproximar da religiao
cristd e a favorecé-la durante suas trés décadas de reinado, chegando mesmo a

intervir em debates teoldgicos.?

O livro de Veyne também apresenta interpretacdes sobre determinadas
passagens da vida de Constantino que contradizem os partidarios do “oportunismo”
desse imperador. Por exemplo: Constantino foi batizado apenas em seu leito de
morte, em 337. Tal fato foi considerado a prova de que o imperador nunca foi
cristdo, j& que o batismo é o rito inicial por exceléncia dessa religido. No entanto, a
pratica de se batizar as vésperas da morte era algo relativamente comum nos
primeiros séculos do cristianismo, pela seguinte razdo: de acordo com o
pensamento cristdo, o batismo anula os pecados do individuo que o recebe. Por isso
“adiar” o batismo para os ultimos instantes de vida era uma forma de morrer sem
mancha alguma de pecado, e assim garantir a salvagao da alma (VEYNE, 2010, p.
97).

Contudo, consideramos que Veyne se equivoca ao construir um retrato muito
“inocente” desse imperador, no sentido de propor que Constantino se aproximou do
cristianismo apenas por motivos religiosos, em um ato de fé pura e simples.
Segundo esse autor, as leis e os decretos promulgados por Constantino a respeito
do cristianismo foram todos consequéncias da “fé genuina” que movia esse
imperador. Desse modo, em diversas passagens, a obra apresenta um carater

qguase hagiografico a respeito de Constantino.

%% Na verdade, o primeiro concilio dito “universal” do cristianismo reuniu-se sob sua convocagéo na
cidade de Nicéia, proxima a capital imperial de Nicomédia, em 325.
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Um bom contraponto a Veyne € a tese de Marvilla, O Império Romano e o
Reino dos Céus. O foco da analise de Marvilla é a construcao, por parte de Eusébio
de Cesareia, de uma imagem sagrada do imperador com bases cristds. Porém, o
autor também se detém nas relagdes Constantino-cristianismo e nos motivos que o
levaram a se aproximar dessa religido. Se esse imperador tomou medidas favoraveis
aos cristdos logo ap6s vencer Maxéncio na batalha da Ponte Milvia, significa que o
“flerte” entre Constantino e os cristdos ja acontecia ha certo tempo, pelo menos
desde 310 (SILVA, 2006, p. 254). Marvilla cogita a possibilidade de Constantino ter

sido criado como cristdo, pois sua mae, Helena, o era (MARVILLA, 2007, p. 80).

Marvilla ndo argumenta a favor de um Constantino puramente politico. Na
verdade, o autor indica que ndo se pode facilmente distinguir (se é que é possivel
uma distin¢ao) entre politica e religido no periodo Tardo-Antigo (MARVILLA, 2007, p.
16). Ele ndo nega que Constantino agiu diversas vezes motivado por razbes que
consideramos “politicas”, mas é necessario compreendermos que tal procedimento
ndo era aberrante, mas totalmente comum para a época. Os cristdos, apesar de
serem minoria no conjunto da populacédo do Império, eram um grupo de consideravel
importancia. Ter o seu apoio era um bom modo de consolidar suas bases de poder.
Constantino pode ter agido pelos dois principios: afinidade religiosa e interesses

politicos, sem que haja qualquer contradi¢cao nisso.

Mas quais seriam as razfes que direcionaram a politica constantiniana em
matéria de religido? Um principio fundamental foi o do consenso: o imperador
percebia que o entendimento, ou ao menos uma trégua entre os grupos religiosos
dentro do orbis romanorum, era essencial para que pudesse exercer uma autoridade
realmente efetiva. Como exemplo, o chamado “Edito de Mildo”, na verdade um
conjunto de diretrizes enviadas por Constantino e seu colega na funcao imperial,
Licinio, ao governador da Bitinia, possui um carater propositalmente vago. Termos
como “divindade” e “deus” aparecem com frequéncia, mas sem mencionar
explicitamente o “deus cristdo” (MARVILLA, 2007, p. 76). Tudo para que as ordens
fossem bem recebidas pela maior parte da populacdo do Império. Além disso,
Constantino continuou exercendo a funcdo de pontifex maximus, ou seja, de alto

sacerdote da religido civica imperial.
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Contudo, apesar dessa busca de consenso, o0 imperador claramente
favoreceu as comunidades cristas através de uma série de medidas: patrocinio na
construcdo de Igrejas e proclamacdo do domingo como dia santo, ocasido em que
as atividades manuais e judiciarias estavam suspensas, além de destinar as igrejas
parte dos recursos anteriormente dirigidos aos templos pagaos (SILVA, 2006, p.
255). Dessa forma, o imperador Constantino promoveu uma politica pré-cristd em
diversas ocasides, o que nao significa um “triunfo da Igreja”, como destacamos

anteriormente.

No presente estudo, a importancia de Constantino reside no modelo de
conversdo ao cristianismo que foi construido em torno de sua pessoa. Tal modelo foi
utilizado pelos cronistas eclesiasticos dos reinos germanicos tardo-antigos. Na Galia
franca, o rei Clovis foi comparado a um novo Constantino pelo bispo Gregério de
Tours (GREGORIO DE TOURS, Historia Francorum, 1, 31). Tal comparac&o
também ocorre na Hispéania visigética, quando o também bispo Jodo de Biclaro
descreve a adoc¢éo do catolicismo por Recaredo (JOAO DE BICLARO, Crdnica, c.
24).

O escritor cristdo Eusébio de Cesareia forneceu o modelo para os cronistas
posteriores em sua Vita Constantini (Vida de Constantino), escrita em torno de
340.%' Essa obra, juntamente com o panegirico De Laudibus Constantini, tem como
objetivo glorificar a memodria do “abencoado” imperador, celebrando-o como o
instrumento de Deus para o triunfo do cristianismo no Império Romano. Além disso,
as duas obras constituem o essencial da teologia politica formulada por Eusébio, na

qual a autoridade do imperador é definida em termos cristaos.

Para isso, Eusébio apresenta o imperador desde a infancia como um
predestinado, um escolhido do céu para a missdo de levar o cristianismo a Roma.
Ao relatar a juventude de Constantino, Eusébio o coloca nhum patamar de virtudes,

tanto morais quanto fisicas, bem acima de seus companheiros de juventude:

Em beleza fisica e altura corporal ninguém podia comparar-se a ele; em
forca fisica ele em tanto excedia seus contemporaneos que lhes inspirava

! Nascido por volta de 260 na Palestina, Eusébio, bispo de Cesareia, é considerado o “pai da histéria
eclesiastica”. Entre suas obras destaca-se a Historia Eclesiastica, que intenciona relatar a histéria do
cristianismo desde Jesus até o tempo de Eusébio. Quando da controvérsia ariana, defendeu a
subordinacédo do Filho ao Pai. Faleceu em 339.
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temor; ele se orgulhava antes nas qualidades morais do que na
superioridade fisica, enobrecendo primeiramente sua alma com
autocontrole, e logo ap6s, se distinguindo pela exceléncia de sua educacao
retérica, sua perspicacia nata e sua sabedoria dada por Deus (EUSEBIO
DE CESAREIA, Vita Constantini, I, c. 19, traduc&o nossa).*

Ou seja: Constantino, segundo a interpretacao de Eusébio, era um cristdo em
potencial ou “quase cristdo”, possuindo todas as virtudes evangélicas. O Unico passo
gue faltava era o reconhecimento do Deus cristdo como o Unico verdadeiro. Como
analisaremos mais adiante, Clévis e Recaredo também sdo apresentados de

maneira semelhante nas crénicas de Gregorio e Isidoro, respectivamente.

Outro modelo que Eusébio apresenta em seu livro é a conversao de
Constantino como fruto de uma intervencdo divina direta: trata-se do famoso
episodio da Ponte Milvia, quando Deus concedeu ao soberano, segundo Eusébio, a
visdo da cruz, prometendo-lhe a vitdria, caso a adotasse como simbolo. Apos
Constantino ter procedido de acordo com a revelagao, venceu seu rival Maxéncio e
teria aderido ao cristianismo. A passagem da Historia dos Francos, de Gregério de
Tours (2005), que relata a conversao de Cldvis, guarda grandes semelhancas com

seu predecessor eusebiano, conforme analisaremos adiante.

Por fim, a partir da obra de Eusébio, desenvolve-se a no¢do do soberano
como apostolo: a conversdao de Constantino ndo dizia respeito somente a ele
mesmo, mas também a todo o povo do Império, a quem o imperador teria conduzido
a religido cristd. Desse modo, Constantino se assemelharia aos apostolos de Cristo,
que anunciaram o Evangelho a todos os povos “até os confins da terra” 23. A Histéria
Eclesiastica, também escrita por Eusébio de Cesareia, encerra com um elogio

apostélico a Constantino:

Desse modo, em verdade, quando toda a tirania foi expurgada, o reino que
Ihes pertencia foi preservado intacto e indisputado para Constantino e seus
filhos os quais, quando tomaram como primeira acao livrar o mundo do 6dio
a Deus, conscientes das boas coisas que ele os concedeu, demonstraram
seu amor a virtude e a Deus, sua piedade e gratiddo pela Divindade, pelos

2 In handsome physique and bodiliy height no other could bear comparison with him; in physical
strength he so exceeded his contemporaries as even to put them in fear; he took pride in moral
qualities rather than physical superiority, ennobling his soul first and foremost with self-control, and
thereafter distinguishing himself by the excellence of his rhetorical education, his instinctive
shrewdness and his God-given wisdom.

% Mt 28, 27.
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feitos que manifestaram aos olhos de todos os homens (EUSEBIO DE
CESAREIA, Histéria Eclesiastica, v. 9, X, c. 9, traducado nossa). **

Francis Oakley (2006, p. 74) observa que o bispo de Cesaréia apresenta
Constantino revestido de um carater providencial, como um instrumento de Deus
contra as forcas do mal. Com o imperador cristdo, ecclesia e Império Romano
tendem a confundir-se no pensamento eusebiano (MARVILLA, 2007, p. 123). Tais
ideias permanecem na Igreja do Ocidente, mesmo que boa parte do século IV seja
marcada por conflitos entre o clero niceno e os imperadores arianos, como
Constancio Il. Ao surgirem 0s reinos germanicos nos séculos V e VI, tais ideias sao
transmitidas aos seus reis, pois 0S monarcas merovingios e visigodos, a partir do
momento em que adotaram o catolicismo, também s&o investidos pela Igreja de uma
Missao espiritual, que consistia na supressdo do paganismo, bastante presente no
meio rural, e das heresias, principalmente o arianismo.?® Ou seja, a instituicdo
monarquica deveria colaborar para a obra da salvacéo, assim como Constantino o
teria feito. As especificidades de cada reino nesse ambito serdo tratadas nos

proximos capitulos.

OS GERMANOS

Dentre os acontecimentos que marcam a passagem da Antiguidade Classica
ao Medievo, certamente um dos que mais geram debates e discussdes — mesmo
paixbes — € a chegada dos germanos e seu estabelecimento nos territérios do
Ocidente romano.? Frighetto (2000, p. 56) nos aponta, por exemplo, que a principal
caracteristica da Antiguidade Tardia Ocidental, no plano politico, foi a transferéncia

do poder de um Unico imperator romano a uma pluralidade de reges germanicos.

** Thus verily, when all tyranny had been purged away, the kingdom that belonged to them was
preserved steadfast and undisputed for Constantine and his sons alone; who, when they had made it
their very first action to cleanse the world from hatred of God, conscious of the good things that He
had bestowed upon them, displayed their love of virtue and of God, their piety and gratitude towards
the Deity, by their manifest deeds in the sight of all men.

> O arianismo era uma corrente cristd que basicamente negava a igualdade de Cristo com o Pai e,
consequentemente, sua divindade.

%6 Marcelo Candido da Silva afirma que o estudo dos reinos germanicos é o tema historiografico em
que mais se encontra mudancas de posicionamento por parte dos historiadores (CANDIDO DA
SILVA, 2008, p. 17)
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Contudo, antes de analisarmos algumas consequéncias da instalacéo
germanica no Ocidente mediterranico, convém nos determos no fascinio que as
ditas “invasdes barbaras” exerceram, e ainda exercem, na historiografia tardo-antiga.
A “lenda negra” sobre as invasfes germanicas é relativamente antiga e ainda ocupa

lugar consideravel na mentalidade popular, e mesmo erudita.?’

A ‘“teoria catastréfica” das invasdes, termo cunhado por Emilio Mitre
Fernandez (1968, p. 15), tem suas origens no Renascimento, cujos intelectuais
voltavam-se para a Antiguidade Classica como modelo para suas realizacoes.
Assim, o Medievo foi considerado uma época de trevas culturais, em que a heranca
greco-latina foi esquecida. Os culpados por tal “calamidade” foram os germanos,
cujas invasdes arruinaram o mundo romano. A ideia foi retomada e desenvolvida por

muitos dos pensadores iluministas do século XVIII.

Nesse quesito, Gibbon também é referéncia: seu Declinio e Queda, além de
consagrar a imagem do “romano da decadéncia” e de um Baixo Império catastrofico
para a “civilizacao”, também contribuiu para a consolidacdo da ideia dos germanos
“barbaros” e “selvagens”, que lancaram um impeto invasor macico sobre a debilitada
Roma, acelerando a decadéncia do Império. As invasdées culminaram, na visdo
desse autor, na queda e destruicdo da civilizacdo greco-latina, o apagar das luzes
da Antiguidade Classica e o surgimento da “ldade das Trevas”. No trecho em que
discorre sobre os motivos da queda do Império do Ocidente, Gibbon (2005, p. 541)
argumenta que “[...] as nagbes selvagens do globo sdo os inimigos naturais da

sociedade civilizada”. Sobre o caso especifico de Roma, o0 autor continua:

Os romanos ignoravam a extensdo dos perigos e 0 nimero dos inimigos
gue os ameacavam. Além do Danubio e do Reno, os paises setentrionais
da Europa estavam cheios de inimeras tribos de cacadores e pastores
pobres, vorazes e turbulentos, audazes nas armas e s6fregos de arrebatar
os frutos da operosidade (GIBBON, 2005, p. 541).

Além da ideia de uma Romania cercada por povos “selvagens”,?® as palavras

de Gibbon deixam a entender que tais barbaros ansiavam por tomar e saquear as
terras “civilizadas” do Império, pois tal desejo de rapinagem faria parte da natureza

" A ideia de que as migracdes dos grupos germanos para o territorio romano correspondem ao
triunfo da “barbérie” e do “obscurantismo” sobre as “luzes” da Antiguidade Classica.

%8 As regides governadas por Roma, e onde a cultura e instituicdes romanas se estabeleceram, em
maior ou menor grau.
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dessas tribos. Relacionada a isso estd a concepcao gibboniana de um mundo
germanico totalmente estranho e oposto ao romano, sendo os choques armados a

Unica forma possivel de interagdo entre os dois mundos.

Durante o século XIX, houve, na esteira dos nacionalismos europeus,
mudancas nas interpretacbes a respeito dos germanos e das assim chamadas
invasdes barbaras. Tal transformacdo também é reflexo dos movimentos romanticos
no continente, que, entre outras caracteristicas, idealizavam o periodo medieval e
seus “fundadores”, os germanos. Esses povos eram celebrados pelos seus
costumes puros e pela juventude, contrastando com a decadéncia moral e
institucional dos romanos.? Assim, de acordo com tais ideias, o estabelecimento
germanico no Império Romano foi a introducdo de um sangue “jovem e viril” num
mundo enfraguecido e em declinio (POLIAKQOV, 1974, p. 75).

Tais concepgdes enraizaram-se profundamente na Alemanha, considerada a

“patria-méae” dos germanos,*

mas também tiveram influéncia na Inglaterra e na
Franca, pois, afinal, se pensava: anglo-saxdes e francos ndo eram também
germanos? Contudo, nesses dois paises a exaltacdo germéanica nunca chegou ao
nivel aleméo. Os ingleses abandonaram progressivamente tal pratica a partir da
unificacdo da Alemanha em 1871, pois o Império Alemao reivindicou para si 0
privilégio da germanidade. Além disso, devido a rivalidade politica e econdémica
crescente entre os dois paises, tornou-se cada vez menos apropriado exaltar a

germanidade na Inglaterra (POLIAKOV, 1974, p. 45).

A énfase na germanidade, prépria da historiografia alema, indica também a
crenca num objetivo comum dos povos de além-Reno e além-Danubio contra Roma.
Junto com as semelhancgas linglisticas e culturais, tais grupos compartilhavam da
oposicdo ao Império. Uma andlise mais profunda de cada grupo germanico nos
mostra, contudo, a diversidade dos contatos com o0 mundo romano, e dos objetivos

que tinham ao entrarem nas terras imperiais.

% Tais “romanticos” baseiam-se em Técito, escritor romano de fins do século |. Técito, em sua obra
Germania, exalta o que ele considera como costumes puros e virtuosos das tribos germanicas,
contrastando com a degeneracao da classe senatorial de seu tempo.

% Interessante notar que os povos de lingua inglesa designam a Alemanha como Germany e 0s
italianos, de Germania.



39

Na verdade, havia grandes rivalidades entre as tribos germanicas, que nao
hesitavam em guerrear umas com as outras. Teodorico, 0 ostrogodo, guerreou
contra Odoacro e seus hérulos, e o matou pessoalmente (WALLACE-HADRILL,
1967, p. 33). No decorrer de nosso estudo, teremos a oportunidade de analisar as
constantes tensfes e guerras entre visigodos e francos e seus juizos pejorativos
muatuos. O mais proximo do que poderiamos designar uma “unido germanica”, ou
mais apropriadamente “unido gética”, foi a tentativa do mesmo Teodorico de
estabelecer seu protetorado sobre as terras dos visigodos, apds a derrota destes

para os francos em 507.

Em terras francesas, a idealizacdo romantica dos germanos misturou-se com
as discussbes e lutas politicas do século XIX, quando se debatia a propria
identidade nacional. O que fazia a Franca? A heranca romana, gaulesa ou
germanica? (POLIAKOV, 1974, p. 21). Quem eram os verdadeiros franceses? Os

gauleses de Vercingetorix ou os francos de Clévis?

Apesar da existéncia dessa “lenda dourada” dos germanos, a concepcao da
barbéarie desses povos e da pretensa incapacidade de eles entenderem e utilizarem
as estruturas politico-culturais dos romanos permaneceu até o século XX. Nesse
século, iniciou-se uma mudanca na historiografia em suas interpretacées sobre os
germanos e 0s reinos que estabeleceram. Apesar disso, juizos de valor negativos,

sejam explicitos, sejam implicitos, continuaram.

Georges Duby, ao escrever o capitulo sobre as transformacdes no Ocidente
mediterranico nos séculos V e VI, da grande énfase aos germanos. Apesar da
utiizacdo do termo “estabelecimento” dos germanos no lugar de ‘“invasdes”,
percebemos a permanéncia da visdo “apocaliptica” dos mesmos. Termos como
“barbarizacédo”, definindo a instalacédo franca nas Galias, e de “barbarismo”, para
designar os elementos culturais germanos, indicam a permanéncia do sinbnimo
germanos = barbarie (DUBY, 1994, p. 42). 3

Jacques Le Goff, um dos nomes mais conhecidos da escola dos Annales,

discorre sobre as invasdes germanicas em seu livro A civilizagdo do Ocidente

%1 podemos perceber tal visdo no titulo do mesmo capitulo: “A ruina do mundo romano: O Ocidente”,
dando a entender uma catastrofe ou uma decadéncia. Um dos subtitulos do mesmo capitulo
denomina-se “Esmaecimento da civilizacdo” (DUBY, 1994, p. 21-25).
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medieval. No primeiro capitulo dessa obra, ao analisar os elementos formadores da

Idade Média, o autor assim escreve:

Se pudermos detectar na crise do mundo romano do século Il o comeco da
comoc¢do da qual nascerda o Ocidente medieval, é perfeitamente valido
considerar as invas@es barbaras do século V como o acontecimento que
desencadeia as transformacdes, lhes da um carater catastréfico e modifica
profundasgnente seu aspecto (LE GOFF, 1999, p. 21, tradu¢cdo nossa, grifo
Nosso).

Le Goff também apresenta os germanos como povos “fugitivos”, movendo-se
porque algo os empurra para a invasao, seja a pressao de outros grupos
germanicos, seja a ameaca dos hunos. Desse modo, as incursées de tais povos
foram uma grande calamidade ao Império. A respeito da batalha de Adriandpolis, em
378, quando os visigodos derrotaram 0s exércitos romanos, perecendo inclusive o
imperador Valente, Le Goff (1999, p. 22) a define como “o trovdo que anuncia a
tormenta que terminara por submergir o Ocidente romano”. Esse autor, assim como
Duby, vé os séculos posteriores a chegada dos germanos como testemunhas de

uma decadéncia artistica, técnica, dos costumes e das leis.

Todavia, nas ultimas décadas ha uma renovacdo nos estudos sobre o0s
germanos que oferece novas interpretacées a respeito destes, além de reavaliar o
uso de termos ja consagrados em se tratando deles, como “barbaros”, “invasdes”,
entre outros. Destacamos o trabalho de Mitre Fernandez, Los germanos y las
grandes invasiones, que se inicia pela critica as interpretacdes catastréficas das
invasfes germanicas, focalizando o papel do Renascimento e do lluminismo no
surgimento de tal ideia, como explicitado mais acima. Esse autor também faz uma
critica a supervalorizacdo dos germanos promovida pelos romanticos aleméaes do
século XIX, o que constitui anacronismo tdo grave quanto a visdo negativa dos
iluministas (MITRE FERNANDEZ, 1968, p. 16).

Mitre Fernandez, no entanto, em alguns aspectos mantém interpretacdes
mais tradicionais. Em sua analise da Gélia merovingia, sua conclusédo é de que 0s
governantes francos de tal dinastia levaram a uma barbarizagdo dos costumes e

instituicbes gaulesas, incluindo a realeza, as leis e estruturas governamentais, a

% Si se puede detectar en la crisis del mundo romano del siglo 1Il el comienzo de la conmocién de la
que nacera el Occidente medieval, es perfectamente valido considerar las invasiones barbaras del
siglo V como el acontecimiento que desencadena las transformaciones, les da un cariz catastrofico y
modifica profundamente su aspecto (grifo nosso).
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cultura e a Igreja (MITRE FERNANDEZ, 1968, p. 112). Além disso, esse autor tende
a concordar com a famosa teoria do belga Henri Pirenne, citado por Fernandez

(1968, p. 17), apesar de esta ja ter sido superada atualmente.®

Na Inglaterra, Wallace-Hadrill ofereceu novas contribuicdes para os estudos
germanicos, frisando os contatos de longa data que estes tinham com os romanos,
colaborando para romper a visdo dos primeiros como totalmente estranhos aos
segundos (WALLACE-HADRILL, 1967, p. 21). Especialista em Galia franca,
voltaremos a esse autor ao realizarmos uma breve discusséo historiografica sobre

0S reinos francos.

Os trabalhos de Walter Goffart e de Pohl também sédo de importancia para a
compreensao atual do periodo dito “das invasdes barbaras”, principalmente no
sentido de atentar os especialistas as ideias consagradas pela historiografia, as
quais, na verdade, sdo bastante discutiveis. Tal fato deve-se a nao-interpretacao
critica de algumas passagens dos cronistas da Antiguidade Tardia que escreveram
sobre os germanos. Desse modo, tais trechos, contendo alto teor lendario, foram
tidos como possuidores de nivel consideravel de historicidade. No presente estudo,
utilizamos dois artigos dos respectivos autores: The Barbarians in Late Antiquity and
how they were accommodated in the West (Goffart) e Conceptions of ethnicity in

early medieval studies (Pohl).**

Entre os “mitos historiograficos”, se nos € permitido o uso da expressao, a
respeito dos germanos, esta a ideia de que houve um movimento e investida
continua destes povos sobre o Império Romano, desde a invasao dos cimbrios e
teutdes no século Il a.C.* até a instalacdo dos lombardos na Italia, em 568 d.C.
Uma vez que tal periodo abrange mais de seis séculos, de acordo com o autor,
nenhum império poderia resistir a tantas pressdes por muito tempo (GOFFART,
1998, p. 07). Outro argumento utilizado por esse autor € a fixacdo dos eslavos, no

século VI, na Pandnia e nas margens do Danubio: tais grupos estabeleceram-se em

% De acordo com Pirenne ndo houve interrupcdo do comércio mediterranico com o fim do Império do
Ocidente. Tal fechamento do Mediterraneo ocorreu apenas com as conquistas arabes do século VIl
(apud MITRE FERNANDEZ, 1968, p. 17). Mitre Fernandez adota a irrupcdo dos arabes como marco
de transicdo entre Antiguidade e Idade Média.

% «Os barbaros na Antiguidade Tardia e como foram estabelecidos no Ocidente” e “Concepcdes de
etnicidade nos estudos alto-medievais” (traducdo nossa).

* Povos de origem germanica que invadiram o norte da Italia e foram derrotados pelo general
romano Mario, em 102 a.C.
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espacos “vazios”, ndo havendo nenhum povo nessas regides para “empurrar’ e
forcar seu deslocamento. Tais terras conheceram ocupacao germanica, mas estes ja
haviam se movido para o interior do Império Romano h& tempo consideravel
(GOFFART, 1998, p. 32). Desse modo, passaram-se décadas antes que essas
regides conhecessem ocupacdo humana de importancia. Logo, ndo havia um
movimento constante de povos que pressionavam uns aos outros na direcdo das

terras romanas.

Poder-se-ia argumentar que os visigodos, no século 1V, foram deslocados a
forca para o Império em consequéncia da pressdo exercida pelos hunos. Quanto a
isso, € importante lembrarmos que o estabelecimento visigético na antiga provincia
imperial da Déacia®® deu-se em fins do século Ill, pouco apés as legides romanas
evacuarem a regido, como parte do projeto de reforcar o limes danubiano do
Império.®” Da chegada dos visigodos & irrupcdo dos hunos passou-se um século. Se
realmente havia uma pressado continua de povos além-Danubio, os visigodos nao

demorariam tanto tempo para entrarem macicamente no territdrio romano.

Atrelada a essa visdo esta a ideia de que houve um conflito permanente entre
romanos e germanos, concepc¢ao esta jA mencionada anteriormente. Tal rivalidade
secular seria causada, de acordo com a historiografia tradicional, pelo fato de as
duas culturas serem categoricamente diferentes uma da outra. A tensao gerada por
essas diferencas seria agravada pelo “empurra-empurra” dos povos além-limes,

precipitando os conflitos e as tentativas de invasao por parte dos germanos.

Ora, estes ja se haviam estabelecidos nas regifes proximas a fronteira
romana havia séculos; logo, contatos com os romanos eram procedimentos de longa
data, frisando que o termo “contato” ndo € eufemismo para embates com as legides.
Certamente houve conflitos, mas também, e na maior parte do tempo, contatos
culturais, sociais e econémicos. Como exemplo, as cidades ao longo do limes
renano, a exemplo de Coldnia, eram importantes centros comerciais dos quais

também os germanos se beneficiavam.

% provincia romana que corresponde aproximadamente & atual Roménia.
% 0 limes é a fronteira do Império Romano. Em nosso estudo, limes refere-se especificamente as
fronteiras fortificadas ao longo dos rios Reno e Danubio.
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E importante percebermos que a fixacdo germéanica em diversas regibes do
Império deu-se através de um acordo conhecido como foedus:*® os germanos eram
estabelecidos em uma regido determinada e detinham amplos privilégios fiscais e
fundiérios, tornando-se foederati ou “federados”. Em compensacédo, ficavam

encarregados da defesa do lugar e deviam obediéncia as ordens imperiais.

Diante disso, nos séculos IV e V, os germanos faziam parte do mundo
romano. No entanto, Pohl (1998, p. 18) considera os ataques desses povos aos
territorios de Roma ndo como invasfes estrangeiras, mas sim levantes de
populagées em maior ou menor grau integradas ao Império. A titulo de exemplo, as
incursdes visigbticas na Mésia, que culminaram na famosa batalha de Adrianépolis,
foram causadas pelo alegado ndo-cumprimento pelas autoridades imperiais das

condicdes firmadas para a fixacdo gética naquela regido.**

Ao estudarmos o periodo das migracfes germanicas e sua instalacdo no
Ocidente, nés utilizamos o termo povo para designar cada grupo “invasor”. desse
modo temos o0s povos francos, visigodos, ostrogodos, anglos, saxfes, lombardos,
burgundios, vandalos, suevos, entre outros. Porém, mais uma vez Pohl e Goffart
atentam para o0 uso nao-critico de tal palavra: quando se fala de povo germanico, o

que se entende por povo?

Povo geralmente é definido como o conjunto de pessoas que partilham uma
origem comum, social, étnica e linguistica. Aplicamos tal definicdo também aos
grupos germanicos da Antiguidade Tardia, sem muito aprofundamento. Pohl (1998,
p. 15), por sua vez, chama a atencéo para o fato de que a utilizacdo contemporanea
do termo “povo” deve muito de seu surgimento e significado aos nacionalismos do

século XIX.

Ao utilizarmos a palavra para os agrupamentos germanicos dos séculos 1V, V
e VI, estamos também os definindo como grupos humanos homogéneos, no sentido
da lingua, da composicao étnica e das caracteristicas culturais. Este procedimento é
reforcado ao estudarmos as cronicas do periodo Tardo-Antigo que se referem aos

germanos, pois elas passam essa ideia. A titulo de exemplo, na Historia Gothorum

% Nao confundir com o termo feudo, que designa algo muito diferente, em uma época posterior.
% Provincia romana situada no atual territério bulgaro.
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(Historia dos Godos), escrita pelo bispo Isidoro de Sevilha, em inicios do século VII,
0s godos sdo contemplados com uma origem comum, que reforca sua identidade de
povo escolhido e especial no conjunto da humanidade, como veremos mais adiante

em nosso trabalho.

O mesmo Isidoro, em suas Etimologias, oferece uma definicdo de povo (que o
bispo de Sevilha chama de gens) que contribui para nossa interpretacdo homogénea

dos grupos germanicos:

Gens é uma multiddo de pessoas que tem uma mesma origem, ou que
procedem de uma raga distinta de acordo com sua identificacdo particular,
como Grécia e Asia (ISIDORO DE SEVILHA, Etimologias, IX, c. 2, v. 1
traducado nossa).*’

Segundo Pohl (1998, p. 16), os historiadores do periodo costumam atentar
apenas a primeira metade da passagem isidoriana (gens como grupo de pessoas
com mesma origem), e ndo analisam a segunda parte da sentenca, que fala da
diferenciacdo que os povos de uma mesma origem podem sofrer. O mito de uma
origem comum para um povo corresponde a uma forma de estreitar os lagos entre

0s membros de tal grupo, ajudando a definir a particularidade da gens.

Na realidade, as fronteiras étnicas entre os diversos grupos germanicos nao
eram estaveis e impermedaveis, mas variavam no decorrer dos anos e permitiam a
aproximacdo e mesmo integracdo com outros grupos. Um dos melhores exemplos é
dos alamanos — seu nome latinizado, Alamanni, vem do germanico All-mann, que

significa “todos os homens”, indicando o carater heterogéneo de sua formagao.

Nessas jungdes de povos, seja por conquista, seja pacificamente, adotava-se
0 nome do povo que no momento tinha mais prestigio. Assim, quando se fala das
hordas dos hunos que invadiram a Galia e a Italia, deve-se enxergar ndo apenas 0S
cavaleiros asiaticos das estepes, mas também os remanescentes dos ostrogodos,
incorporados aos hunos apos a destruicdo de seu reino na Europa Oriental. Quando
0 império de Atila se desfez, os ostrogodos reassumiram sua identidade separada

em relacdo aos outros germanos. Do mesmo modo, ao ocuparem o norte da lItalia,

%% Gens es una muchedumbre de personas que tiene un mismo origen o que proceden de una raza

distinta de acuerdo con su particular identificacion, como Grecia o Asia.
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sob o nome de lombardos, também se encontravam gépidas, submetidos aos

primeiros havia alguns anos.

Outrossim, encontramos indicios de como eram fluidas as distingbes étnicas
na Gédlia franca e na Hispania visigotica, quando nos atentamos ao uso de nomes
proprios. Tornou-se cada vez mais comum nessas regides a adocdo de nomes
francos ou godos, ou mesmo de dupla etimologia: latiha e germanica.** Era
prestigioso associar-se de alguma forma aos recém-chegados, de acordo com
Michel Rouche (1991, p. 471).

A propria codificagdo das leis germanicas, por exemplo a Lei Sélica entre os
francos e o Codigo de Eurico entre os visigodos, € indicio de tal fluidez, pois leis
orais de povos que constituem uma minoria em relacdo a populacdo romanizada
tenderiam a perder-se com o tempo, caso ndo fossem reunidas e registradas por
escrito. Na verdade, o préprio registro escrito das leis j& € uma adaptacdo aos

modos romanos, como veremos a seguir.

Logo acima vimos a adogdo de nomes germanicos por parte das populacoes
romanizadas, indicando certa “germanizacao” destas. Tal processo € enfatizado em
diversas obras sobre 0s reinos germanicos, geralmente de maneira negativa: vide o
termo “barbarizacdo”, ja mencionado anteriormente. Esta palavra indica uma
corrupcéo, uma degradacdo da cultura latina trazida pelos germanos de costumes
“inferiores” e bastante avessos a heranca romana. Alguns autores, apesar de
admitirem que os “barbaros” tentaram utilizar as estruturas politicas, econémicas e
culturais do Império, afirmam que estes falharam por ndo conseguirem compreender
tais estruturas.”” Consequentemente, essa tentativa, em vez de preservar, teria

corroido ainda mais o que restava da heranca romana no Ocidente.

De fato, desde o inicio dos contatos dos germanos com Roma, estes
comecaram a adotar e adaptar usos e costumes latinos, uma vez que 0s germanos,
de modo algum, se limitaram a “saquear e destruir”, ao contrario, vendo o esplendor

e as riquezas geradas pelo Império, desejaram fazer parte desse mundo, uma das

“! Michel Rouche da o exemplo do nome Magnulfus, juncéo da palavra latina magnus (“grande”), com
0 germéanico wulf (“lobo”).

*2'E 0 que afirma, por exemplo, Michel Rouche (1990, p. 405). Para este autor, os francos ndo eram
capazes de compreender as no¢Bes governamentais de Roma, como a de res publica.
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razdes que os impeliu para dentro das fronteiras romanas. E claro que houve
conflitos, mas estes ndo se deram por uma oposi¢cdo ao Império e a tudo o que ele
representava; muitos ocorreram por atritos com as autoridades romanas a respeito

de questdes de estabelecimento territorial e fornecimento de mantimentos.

Até mesmo o saque de Roma pelos visigodos, em 410, que tanto chocou o0s
contemporaneos, nao foi causado pela cobica do lider godo Alarico de derrubar a
Romania e construir a Gothia. ** O desejo gético de atravessar o Mediterraneo para
o0 norte da Africa, destino almejado por muitos grupos germanicos por causa de seus
ricos campos de trigo, além de desentendimentos com o governo imperial em
Ravena, teve grande peso no ataque a Roma (MITRE FERNANDEZ, 1968, p. 74-
75).

E certo que, no decorrer do século V, o Império do Ocidente desagregou-se.
Roma foi novamente saqueada em 455, dessa vez pelos vandalos, enquanto varias
tribos germanicas ocupavam as provincias ocidentais. Em 476, o ultimo imperador,
Rémulo Augustulo, foi destronado pelo chefe germanico Odoacro, marcando o fim
do Império do Ocidente. Contudo, sob a ética dos contemporaneos, 0 que ocorreu
foi uma restauracdo da unidade do Império, pois Odoacro ndo assumiu para si as
insignias do poder imperial, mas as remeteu ao basileus de Constantinopla. Além
disso, Odoacro reconheceu a autoridade do imperador Zendo, considerando-se
como um representante deste na Itadlia. Foi sob essa mesma tutela imperial que
Teodorico justificou sua entrada nas terras italianas e a deposi¢cdo de Odoacro, 15
anos depois (WALLACE-HADRILL, 1967, p. 34).

Em fins do mesmo século, o Ocidente encontrava-se dividido em varios reinos
germanicos: os visigodos na Hispéania e sul da Galia, os francos no norte gaulés, os
burgundios na Provenca, os suevos na Galicia, os vandalos no norte africano e os
ostrogodos na Italia. Todos reconhecendo em maior ou menor grau a autoridade do

imperador do Oriente, o representante maximo da romanidade.**

3 E conhecida a lamentacdo de Jerénimo sobre o ocorrido. Os pagéos culparam o abandono dos
antigos deuses do Império como causa da desgraca. Em resposta a eles, o bispo Agostinho de
Hipona escreveu sua conhecida obra A cidade de Deus.

“ Apesar de o Império do Oriente ser conhecido atualmente como “Bizantino” e ter passado por
muitas transformacdes nos seus mil anos de existéncia, seus habitantes sempre se consideraram os
romaioi, “romanos”, herdeiros da cultura greco-latina (RUNCIMAN, 1977, p. 23)
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Tal aproximacdo da corte imperial podia ser diplomatica, com troca de
embaixadas e outorga pelo basileus do titulo de patricio ou cbnsul ao chefe
germanico. Mesmo que ndo houvesse, ou fossem poucos, percebemos nos lagos
diploméaticos com Constantinopla a apropriacdo e adaptacdo dos simbolos de poder
imperial pelos monarcas germanicos. Este processo de adotar maneiras e
procedimentos romanos, ndo apenas simbolos, mas também o aparelho
governamental, leis, a lingua latina em documentos oficiais, estilos artisticos e
religido, é o que entendemos por imitatio imperii.*> Tais simbolos e usos ndo tinham
carater meramente figurativo, mas eram importantes no processo de legitimacdo do

monarca germanico, por isso foram adotados por muitos destes.

Entre os muitos exemplos de imitatio imperii, definida por Valverde Castro
(2000, p. 81) como “a emulacdo consciente das praticas, formas e tradicbes
imperiais romanas”, nos deteremos em dois eventos especificos aos reinos
germanicos, objetos de nosso estudo: o dos francos na Gélia e o dos visigodos na
Hispania. Nao utilizamos o conceito de romanizagdo, pois este se encontra

amplamente questionado pelas recentes pesquisas histéricas.

As razdes para tais criticas residem no fato de que o conceito carrega uma
visdo eminentemente positiva da dominagcao romana sobre a bacia do Mediterraneo,
especialmente o Mediterraneo Ocidental, como se Roma tivesse levado a
“civilizac&o” a essas terras antes “carentes” de sofisticacdo. Desse modo, 0 conceito
deriva diretamente das ideias imperialistas europeias do século XIX e inicio do XX,
sendo na verdade cunhado nessa mesma época (HINGLEY, 2010, p. 81). Nao se
trata de propor uma visdo negativista do Império Romano como explorador, tiranico
e destruidor, mas sim atentarmos para o fato de que o conceito de romanizacao
muitas vezes ignora os conflitos que ocorreram entre as autoridades imperiais e as

populacdes dos locais submetidos.

O rei franco Clovis, por exemplo, ao receber um titulo hierarquico romano do
imperador Anastacio, fez uma entrada triunfal na cidade de Tours, onde foi

aclamado pela populacdo. Tal entrada foi realizada fielmente segundo o modelo

* “Imitag&o do Império”.
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baixo-imperial, sendo descrita pelo bispo dessa cidade, Gregorio, em sua Historia

Francorum (Histéria dos Francos), de fins do século VI:

Depois, ele recebeu do imperador Anastacio o codicilo do consulado e,
tendo se vestido, na basilica do bem-aventurado Martinho, com uma tdnica
purpura e uma clamide, pés sobre a cabeca um diadema. Em seguida,
montado a cavalo, distribuiu com uma grande generosidade ouro e prata [...]
os jogando de sua prOpria mao as pessoas que estavam presentes, e a
partir desse dia, ele foi chamado consul ou augusto (GREGORIO DE
TOURS, Hist. Franc., II, c. 38, traduc&o nossa, grifo nosso).*

Os especialistas divergem quanto ao titulo concedido a Cldvis: Reydellet
(1981, p. 407) acredita que nao foi realmente o consulado que o rei franco recebeu:
teria sido apenas um reconhecimento da autoridade de Cldvis sobre a Galia, que foi
associada pelos contemporaneos a uma investidura de consulado. Esse autor ainda
destaca a palavra latina tanquam, que tem o significado de “como se”. Clovis, entao,
a partir da ceriménia de Tours, foi tratado e chamado como se ele fosse um consul,
mas nao que realmente fosse um. Reydellet também afirma que a sentenca de
Gregorio “consul ou augusto” indicaria a auséncia de um titulo formal, pois cénsul e
augusto eram termos bem diferentes dentro da hierarquia romana de valores,
chegando esse autor a conclusdo de que se trata de erro de um dos copistas

medievais que transcreveram a obra.

Candido da Silva (2008, p. 72), por sua vez, critica 0 posicionamento de
Reydellet, pois a acusacédo de falha do cronista é algo dificil de verificar, ainda mais
se tal “erro” esta presente nos manuscritos restantes da obra. Para o primeiro autor,
Anastécio outorgou um consulado honoréario a Cldvis. A aclamacdo de Augusto foi
dada pelos populares, que ndo sabiam distinguir claramente os diferentes titulos
dentro da hierarquia romana.*” Ainda segundo o raciocinio de Candido da Silva o
mais importante a ser extraido da passagem de Gregorio € a elevacéo do prestigio e
da legitimidade de Cldvis, enquanto soberano da Galia, advinda da cerimdnia. Este

monarca ndo era simplesmente um rei “barbaro”, mas um governante reconhecido

% puis, il recut de I'empereur Anastace le codicile du consulat et ayant revétu dans la basilique du
bienheureux Martin une tunique de pourpre et une chlamyde, il mit sur sa téte un diademe. Ensuite,
étant monté a cheval, il distribua avec une trés grande generosité de I'or et de l'argent [...] en les
jetant de sa propre main aux gens qui étaient présents, et, a partir de ce jour il fut appelé consul ou
auguste (grifo nosso)

4" candido da Silva sugere que Clévis cuidou pessoalmente de varios detalhes da cerimdnia,
objetivando aumentar a grandeza desta. Por exemplo, ele saiu pela cidade usando um diadema,
insignia que nédo era utilizada pelos cénsules.
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pelo imperador e a servico deste. Ele era o representante maior da romanitas na

Galia. Voltaremos a assim chamada “cerimdnia de Tours” no préximo capitulo.

No territorio visigotico, o rei Leovigildo (572-586) adotou muitas praticas e
ritos de corte inspirados no cerimonial bizantino, herdeiro das tradicbes romanas
baixo-imperiais. De acordo com o bispo Isidoro de Sevilha (Historia Gothorum, c.
51), Leovigildo foi o primeiro rei visigodo a usar manto purpura e um diadema de
ouro sobre a cabeca, como os imperadores romanos a partir de Diocleciano. Outro
fator significativo foi a cunhagem monetaria em seu proprio nhome, ostentando
também sua efigie, & maneira das moedas emitidas pelo basileus do Oriente.*® E
importante lembrarmos que a emissdo monetaria era uma prerrogativa
exclusivamente imperial, que poucos reis germanicos até entdo ousaram violar.*°
Desse modo, a atitude de Leovigildo € um sinal da soberania deste sobre a
Hispania, além de constituir uma presenca simbdlica do monarca nas diversas

regides do reino.*

Edward Arthur Thompson (2007, p. 91), em seu livro Los godos en Espafia,
sugere que as moedas emitidas por Leovigildo desempenharam importante papel na
supressao da revolta de seu filho Hermenegildo, ao vincular a imagem do primeiro
como um rei vencedor, e que conta com o auxilio divino. Voltando a imitatio imperii
de Leovigildo, outro privilégio imperial do qual este se apropriou foi a fundacédo de
cidades: Reccopolis e Victoriacum, apds suas duas vitorias sobre os cantabros e

vascoes.

Nos acontecimentos mencionados acima, tanto na cerimdnia de Tours quanto
nas moedas emitidas por Leovigildo, e no cerimonial de corte adotado por este,
percebemos a presenca de simbolos cristdos. Devido a isso, devemos também
salientar a cristianizacdo dos germanos, que é diferente da imitatio imperii, apesar
de o cristianismo ser um credo religioso surgido no Império. Contudo, a adocao

desta religido pelos germanos, a principio o arianismo e, mais tarde, o credo

“8 Antes de Leovigildo, as moedas em circulagdo na Hispéania, mesmo se |4 tivessem sido cunhadas,
traziam a imagem e a inscri¢cdo do imperador do Oriente.

9 Alguns reis merovingios, como Teodeberto | e Childeberto I, cunharam moedas em seu préprio
nome.

*® No Baixo Império Romano, a fraude monetaria era considerada crime de sacrilégio, pois feria a
sacralidade da imagem do basileus que a moeda portava (SILVA, 2003, p. 148).
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niceno>!, permitiu que os escritores eclesiasticos pudessem propor e formular

principios cristdos de governo em seus escritos.

Outros exemplos de imitatio imperii entre os francos e visigodos serao
analisados no decorrer do presente estudo. Por ora, € importante percebermos o
prestigio do termo “romano”, e tudo o que a ele estava relacionado, no contexto da
Antiguidade Tardia. Praticamente todos o0s reinos e impérios surgidos na regido
mediterranica nesse periodo, e também na Idade Média, de alguma maneira
reivindicaram a heranca desse nome, em seus simbolos, leis, estruturas
governamentais e até mesmo nomes, uma unidade politica poderia reivindicar uma
legitimidade e prestigio duradouros (POHL, 1998, p. 21). O associar-se ao legado
romano era buscado objetivando reforcar a autoridade do governante em relagcéo

aos suditos, e de seu reino no conjunto do Mediterrdneo Tardo-Antigo.

AS FONTES: GREGORIO DE TOURS E ISIDORO DE SEVILHA

Para a andlise da legitimidade real entre os francos e visigodos, escolhemos
as obras dos bispos Gregorio de Tours e Isidoro de Sevilha, pelas informacgdes que
estes nos concedem e pela importancia que tiveram nas conjunturas gaulesa e

hispéanica dos séculos VI e VII.

Tanto Isidoro quanto Gregorio escreveram diversas obras, especialmente de
carater teoldgico e hagiografico. Em nosso estudo, dois de seus escritos ocupam
lugar central: A Historia Gothorum (Histéria dos Godos), do primeiro, e a Historia
Francorum (Histéria dos Francos), de Gregorio. Tais livros sado destacados por causa
da funcdo legitimadora que exercem: ndo foram escritos apenas para contar a
origem de francos e godos, e como seus reinos na Galia e Hispania foram
estabelecidos. Esta presente nas duas obras a intengdo de legitimar a realeza
merovingia e a realeza gotica, visto que ambas, para os dois bispos, inauguram um
novo tempo de paz e prosperidade em suas regides, na medida, porém, que 0s reis

francos e godos sigam fielmente os conselhos e admoestacdes presentes em ambos

°1 Os francos provavelmente s&o uma excecado: passaram do paganismo diretamente ao credo niceno
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os livros. Feitas essas consideracdes, analisaremos brevemente cada autor em

separado.

Gregorio de Tours nasceu por volta de 538, numa familia senatorial galo-
romana. Sua cidade natal é Clermont-Ferrand, na atual regido francesa da
Auvergne. Seu nome de batismo era Georgius Florentius, mas adotou o nome de
Gregorio, em homenagem a seu bisavd, que foi bispo da cidade de Langres. Seu tio,
Galo, foi bispo de Clermont. Em torno do ano 573 foi designado para a sé episcopal
de Tours, uma das mais importantes da Gdlia, pois |4 estava enterrado Martinho,
primeiro bispo da cidade e considerado santo pelos galo-romanos, que afluiam aos
milhares para Tours, em busca das virtudes miraculosas que julgavam possuir Sao

Martinho.

Foi enquanto bispo dessa cidade, cargo que ocupou até a morte em 594, que
Gregorio escreveu sua obra mais importante, e que perpetuaria seu nome para a
posteridade: os Decem Libri Historiarum (Os Dez Livros das Histérias), também
conhecida como Historia Francorum. A data de composicdo corresponde
aproximadamente ao periodo do episcopado de Gregoério, sendo concluida em 591.
Trata-se do mais importante relato sobre a Galia do século VI, além de fornecer
informacdes sobre outras regides, como a Hispania visigotica, a Italia lombarda e o

Império do Oriente.

Gregodrio, de formacado cultural romana, escreve, contudo, de uma maneira
diferente do estilo classico em vigor no Baixo-Império. No prefacio geral de sua obra,
o bispo de Tours atribui tal fato a “decadéncia do estudo das letras” que acontecia
na Galia (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Prefacio), embora sua época tenha
conhecido Venancio Fortunato, que escrevia seguindo rigorosamente as normas e

métricas romanas.

Na verdade, foi esse stilus rusticus no qual Gregdrio escreveu que garantiu o
destague de sua obra entre os autores da Antiguidade Tardia. Reydellet (1981, p.
346) qualifica sua escrita de “barbara”, no sentido de ser uma linguagem direta,
prépria para “barbaros”, significando aqueles, francos e galo-romanos, que nao
estdo familiarizados com as sutilezas da retérica latina. Tal caracteristica torna

Greg0orio mais requisitado como fonte historica do que seu contemporéneo Venancio
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Fortunato, cuja escrita rebuscada “traveste” 0s acontecimentos, segundo a

expressdo de Reydellet

O proéprio bispo de Tours nos sugere os motivos para a adocéo de tal stilus

rusticus:

Fui estimulado sobretudo por ter ouvido muitas vezes meus companheiros
dizerem, para minha surpresa, que um reitor que filosofa ndo é
compreendido, a ndo ser por poucos,® mas que aquele que fala a lingua
vulgar se faz entender pela massa (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc.,
Prefacio, traducdo nossa).>*

Desse modo, concordamos com lan Wood (1994, p. 30), o qual diz que
Gregorio utilizou os estilos tradicionais de escrita menos por uma “decadéncia geral
das letras” do que por uma decisdo consciente do autor, que intentava alcancar o
maior niumero de pessoas em sua obra. Tal conclusdo também é partilhada por
Goffart (2009, p. 200)

O estilo de Gregério da pistas no sentido de indicar os destinatarios da obra.
Wallace-Hadrill (1962, p. 60) argumenta que o bispo de Tours escrevia para francos
e galo-romanos, pois as diferenciacdes étnico-culturais entre os dois grupos ja
estavam se desfazendo em fins do século VI. Sdo Martinho ocupa lugar de
importancia na obra, pois o autor € o guardido do santuario mais importante da
Galia. O sucesso da dinastia merovingia depende da intercessao e dos prodigios de
Martinho. A gloria de Martinho é a gldria da igreja de Tours e a gléria de Gregério
enquanto bispo desta. Logo, a Historia Francorum constitui um monumento
destinado a perenizar os grandes feitos de Deus na histéria gaulesa, através de seu
servo Martinho, a todos os peregrinos que visitassem Tours. Este é outro motivo
para a utilizagdo do stilus rusticus: tal estilo era mais acessivel a compreensao dos

milhares de peregrinos que visitavam anualmente o santuario de Martinho.

Entre tais peregrinos, Gregério visava de maneira especial os grandes do
Regnum Francorum, particularmente os principes merovingios. A Historia Francorum
e também uma admoestacdo a estes netos e bisnetos de Cldvis para olharem os

exemplos passados de seus pais, especialmente de seu grande ancestral, e assim

°2 Reitor é aquele que domina as artes da retérica.

*% Jai été surtout stimulé parce que j'ai souvent entendu dire dans mon entourage & ma surprise qu'un
rhéteur qui philosophe n’est compris que du petit nombre, mais que celui qui parle la langue vulgaire
se fait entendre de la masse.
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cessarem as guerras civis, que tanto mal causavam ao reino, além de aprenderem a

agir beneficiando os interesses dos suditos e da Igreja.>

Assim, Wallace-Hadrill (1962, p. 52) define Gregdrio como um historiador que
escrevia ndo sob um ponto de vista romano, mas sim catolico. A forca merovingia é
a forca do catolicismo na Galia, embora Gregorio demonstre muita preocupagdo com
0 paganismo presente no campo e com o arianismo.>® Por isso a preocupacdo do
bispo de Tours com as disputas civis, que provocam o enfraguecimento da realeza.
Dessa forma, a personagem central da Historia Francorum € a Galia catdlica
(GOFFART, 2009, p. 166), pois a trama central da obra gira em torno da introdugao
e propagacgdo do catolicismo nessas terras (com énfase na vida e feitos de S&o
Martinho), além do triunfo da Igreja sobre seus inimigos pagaos e hereges arianos,
sendo que o0s merovingios sdo o instrumento escolhido pela Providéncia para
garantir e manter tal triunfo. Interessante notarmos que Isidoro de Sevilha, sobre o
qual falaremos a seguir, também eleva o regnum em que habita, a Hispéania

visigotica, em figura principal da Historia Gothorum.

Alguns anos apdés a morte de Gregoério, um bispo ganhava posicdo de
destaque entre o episcopado hispano-godo: trata-se de Isidoro de Sevilha. Nascido
por volta de 560, provavelmente em Carthago Nova, *° Isidoro era descendente de
familia senatorial hispano-romana, da qual sairam clérigos importantes no contexto
hispanico da época. Seu irméao Leandro, bispo de Sevilha, teve grande papel na
conversdo de Recaredo, além de presidir o Il Concilio de Toledo, que legitimou a
nova conjuntura religiosa peninsular. Sua irma Florentina tornou-se monja famosa
por sua devocdo.>’ O proprio Isidoro foi considerado o maior nome do episcopado
ibérico do século VII, devido a seus escritos de carater teoldgico, historico e devido a

sua tentativa de organizar o saber da época em suas Etimologias.

Reydellet (1981, p. 505) afirma que foi na Hispania do século VIl que a ideia

de realeza encontra sua melhor elaboracdo nos reinos germanicos da Antiguidade

> Wallace-Hadrill (1962, p. 163) diz que Clévis é o “grande heréi” da narrativa gregoriana. Para
Reydellet (1981, p. 406), Cldovis é o verdadeiro fundador do Regnum Francorum, na visdo de
Gregorio.

*® Os visigodos da Hispania ainda eram arianos. A convers&o ao catolicismo ocorreu somente no fim
da vida de Gregorio.

%% Atualmente Cartagena, no sudeste da Espanha.

*" Os trés foram canonizados pela Igreja Catdlica.
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Tardia. Ora, o pensamento de Isidoro foi de grande importancia para isso, apesar de
ele ndo ter escrito uma obra especifica sobre politica: suas ideias sobre a realeza
encontram-se diluidas em seus livros, como bem apontou Valverde Castro (2000, p.
180). A autora também indica que o pensamento politico isidoriano concentra-se no
problema da legitimidade do exercicio do poder, ndo sobre sua institucionalizacao.
Desses, 0s mais relevantes para nosso estudo sdo a Historia Gothorum e os trés

livros das Sentencas.

As Sentencas possuem carater teologico, sendo que um de seus capitulos
versa a respeito da origem e do papel da realeza. De acordo com ele, esta foi
instituida por Deus logo apés o pecado de Addo. Os homens pecariam mais e mais
se nao fossem coagidos por uma autoridade maior que eles a evitar o pecado e a
praticar o bem. Dai segue-se a instituicdo dos governos pela Providéncia, sendo que

a funcao de rei vem antes a ser um cargo, uma missdo, do que um privilégio.

A Historia Gothorum, escrita por volta de 625, é a versao isidoriana da historia
dos visigodos. Nessa obra, o bispo objetiva demonstrar que os godos foram
designados por Deus para governar a Hispania, além de ser a oportunidade para
Isidoro mostrar seus modelos de bons ou maus governantes. Assim como Clovis é o
“heréi” de Gregorio de Tours, Recaredo é o modelo por exceléncia de um rei godo,
na visdo do bispo de Sevilha. Este associa o fim da vida dos soberanos godos com a
sua conduta em vida: se o monarca fez atos bons, seu falecimento é tranquilo e em
paz; se foi mau, geralmente tinha uma morte violenta, por assassinado ou por uma
doenca subita. Podemos definir a Historia Gothorum como uma espécie de “espelho

de principes” avant la lettre, embora tal género literario ndo existisse na época.

E interessante apresentarmos a afirmacéo de Reydellet (1981, p. 510), para o
qual a personagem principal da Historia Gothorum € a Hispania, pois € esta terra
gue gera a realeza da qual os visigodos sdo os legitimos herdeiros. Ela é o reino, o
regnum que concede o direito de reinar agueles que a governam, logo nao ha, para
Isidoro, uma conquista gética da Hispania: ela prépria se deu aos recém-chegados.
E uma metafora matrimonial legitimadora, sobre a qual nos aprofundaremos no

terceiro capitulo de nosso estudo.
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Desse modo, tanto a Historia Gothorum quanto a Historia Francorum
correspondem ao que Jacques Le Goff (1990, p. 462) denomina monumentos. Um
monumento, que pode ser uma obra de arte, um prédio, escultura, musica ou um
texto escrito, evoca o passado, tem poder de perpetuacdo das sociedades
histéricas. O monumento como perpetuador estd em estreita associacdo com 0s
circulos do poder, pois atende as necessidades de edificar um passado e construir
um edificio histérico sobre o tema proposto, e perpetuar tal imagem através das

futuras geracoes.

Le Goff estende essa definicAo a todo documento, pois nao existe fonte
histérica que seja “inocente”, no sentido de limitar-se apenas a registrar algo: ha
uma intencionalidade por tras da fabricacdo de cada documento. Assim, as duas
Historias que sao tema central de nosso trabalho sdo monumentos, pois perpetuam
a memoria dos francos e visigodos através das geracdes futuras, embora as
interpretacbes destas mesmas geracbes sobre tais obras “monumentais” possam

variar no decorrer dos séculos.

N&o sdo apenas os autores dos documentos que os fabricam com intencdes
“monumentais”. E bastante comum que obras, sejam elas escritas, pintadas ou
realizadas em uma determinada época do passado sejam reinterpretadas por outras
pessoas, muitas vezes séculos ap0s que a obra ter sido realizada. Isso aconteceu
tanto com a Historia Francorum quanto com a Gothorum: o relato da conversao e do
batismo de Cldvis, no primeiro livro, foi interpretada a partir dos Ultimos séculos da

Idade Média, como o nascimento da Franca.

J4 a adocgdo do catolicismo pelo rei visigodo Recaredo foi tida como o
surgimento de uma Espanha unida e catélica. Dessa forma, as duas Historias
constituem monumentos importantes para a memoria historica dos dois paises: A

Historia Francorum para a Franca, e a Historia Gothorum para a Espanha.
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CAPITULO 2 — A LEGITIMIDADE DA REALEZA FRANCA EM
GREGORIO DE TOURS

No capitulo anterior analisamos a vida e as caracteristicas principais da obra
do bispo galo-romano Gregério de Tours. Neste capitulo, dissertaremos brevemente
sobre as origens dos francos, seu estabelecimento como foederati no norte da
provincia romana da Gdélia e a formacdo do Regnum Francorum no século V. A
seguir, discutiremos a legitimidade real franca segundo Gregério: o que faz um rei,
suas atribuicbes e como deve ser 0 seu proceder, para que seja digno do titulo de
rex. A Historia Francorum (Histéria dos Francos) sera a nossa fonte principal nesta
parte de nosso estudo, sendo complementada por outras crénicas do periodo Tardo-

Antigo, que serdo explicitadas quando de seu uso, no decorrer do mesmo capitulo.

A FORMACAO DO REINO DOS FRANCOS (SECULO V)

De onde vieram os francos? Os autores tardo-antigos que escreveram a
respeito dos povos germanicos ndo hesitavam em atribuir uma origem a estes: Citia,

8 Escandinavia, Panénia °°.

.., cada grupo era ligado a uma “terra-mée”. Nesse
quesito, os francos constituem uma excecao: a cronica mais célebre a seu respeito,
a Historia Francorum de Gregoério de Tours, afirma, porém sem muita certeza, que
este povo veio da Pan6nia. Além disso, Gregorio admite o desconhecimento de seus
primeiros reis. Foi preciso esperar o século VIl e a cronica dita de Fredegério para

encontrarmos uma genealogia das origens francas.®°

Saindo do dominio das origens lendéarias para entrarmos no campo de
atuacao historico, é certo que os francos tinham, no século V, um longo histérico de
contatos com o Império Romano. Em fins do século Il e inicios do IV lancam

repetidas incursbes sobre as provincias do limes renano. Na década de 350,

%% Terras da costa norte do Mar Negro.

% Regido correspondente & atual Hungria.

® Cronica escrita na Gélia franca em meados do século VII, que narra os acontecimentos desde a
época de Gregoério de Tours até o0 ano 642. Seu autor € desconhecido: o nome Fredegario foi dado
por estudiosos do século XVI. Na segunda metade do século VIII, jA sob o governo carolingio, a
cronica foi continuada até a subida ao trono de Carlos Magno, em 768.
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organizam um grande ataque na mesma regido, sendo vencidos por Juliano, perto
de Argentoratum.®* Apés a batalha, os remanescentes francos séo realocados por
esse imperador ao norte da provincia da Bélgica Segunda, na regido pantanosa da
foz do rio Reno, conhecida como Toxandria. Por estarem em terras préoximas ao
mar, foram chamados de francos salios, isto é, “salgados”, de acordo com Wallace-
Hadrill (1967, p. 65). Outros grupos francos, estabelecidos na margem esquerda do

Reno, foram conhecidos como ripudrios.

Desse modo, a instalacdo dos francos nas terras do Império possui uma
peculiaridade em relacdo a outros estabelecimentos germéanicos contemporaneos:
os francos ndo estdo todos alojados em uma so6 regido, assim como nao ha um
governante Unico para eles: cada grupo possui seu proprio chefe, embora tal lider

fosse escolhido de um mesmo cla: o merovingio.

Outra caracteristica que diferenciava os francos dos outros germanos
estabelecidos no Império era o fato de que os primeiros permaneciam pagaos. Nem
o cristianismo niceno, nem o ariano, este ultimo tdo difundido entre os germanos,

alcancaram os francos em inicios do século V.

Antes de prosseguirmos a respeito da formacéo do reino franco na Galia, &
interessante analisarmos brevemente a etimologia da palavra “franco”. Segundo
Wallace-Hadrill (1967, p. 65), o nome foi dado pelos romanos, que designaram
algumas tribos de além-Reno com o nome de Franci, proveniente do germanico
antigo frak ou frech. Com o passar dos anos, a palavra passou a significar “livre”,
mas ha indicios de que seu antigo sentido era “selvagem”. Com isso, 0S romanos

quiseram enfatizar a suposta barbarie de tais grupos.

No decorrer do século V, a Galia assistiu ao esfacelamento do poder imperial
em seu territério, a0 mesmo tempo em que uma nova configuracdo politica se
estabelecia. Quando do fim do Império ocidental, os visigodos ocupavam as terras
gaulesas dos Pireneus até o rio Loire. Os burgundios formaram um reino no vale do
Rddano; os ostrogodos dominavam a Provenca; o extremo norte estava em maos
francas e a regido de Paris e Soissons estava sob o comando de Egidio, um chefe

militar romanizado.

® Atual Estrasburgo, na Franca.
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E importante notarmos que o estabelecimento franco na provincia da Bélgica
Segunda foi algo acertado com as autoridades imperiais. Desse modo, Childerico, o
lider franco, além de ser um chefe germanico, era também um representante da

autoridade romana na regiao.

Ao morrer, por volta de 481, Childerico foi sucedido por seu filho Clévis, ndo
apenas sobre os francos salios, mas igualmente como governante da Bélgica
Segunda. O bispo Remigio de Reims enviou uma carta de felicitacdes a Clovis, que

se inicia do seguinte modo:

Um relato consistente chegou até nés, que o senhor tomou a administracao
da Segunda Provincia Bélgica. Nao ha novidade no fato que o senhor agora
esta se tornando o que seus pais sempre foram (HILLGARTH, 2004, p. 90,
grifo nosso).

Tal passagem indica que a subida ao poder de Cldvis ndo constituiu evento
extraordinario na conjuntura politica gaulesa. Foi apenas a subida ao poder de um
novo governante da provincia e dos francos que nela habitavam. Além disso,
Remigio deixa a entender que tal funcdo era exercida pela familia de Clévis havia
algumas geracg0Oes, pois ele se tornou, de acordo com o bispo, “0 que seus pais
sempre foram”. Sabemos que Childerico estava inserido na hierarquia baixo-imperial
de funcdes governamentais: sobre as geracdes anteriores torna-se muito dificil

separar evidéncias de mitos.

De qualquer modo, o mais importante para nosso estudo deste trecho da
mensagem de Remigio é a constatacdo de que ja havia uma unidade politica franca
em formac&o na Galia (CANDIDO DA SILVA, 2008, p. 49). Clévis néo foi o fundador
do Regnum Francorum, € melhor defini-lo como o rei que o expandiu e o fez assumir
lugar de preponderancia nas terras gaulesas, a ponto de, mais tarde, Galia e Reino

dos Francos serem praticamente sinénimos.

Outro ponto de importancia é que tal analise da epistola de Remigio indica
que ndo houve uma invasdo e conquista da Galia pelos francos, ideia por muito
tempo bastante presente na historiografia sobre o assunto. Na verdade, tal

concepcao dos “francos conquistadores” € uma forma de enfatizar a “barbéarie” e a

“gritante oposi¢cdo” do modus vivendi franco em relacdo a uma Galia romanizada.

®2 Embora Gregério de Tours o considerasse assim, como analisaremos no préximo capitulo.
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Contudo, tais proposicdes estao inseridas no contexto dos nacionalismos do século

XIX, de modo especial na rivalidade entre Franca e Alemanha.

Candido da Silva (2008, p. 19-20) indica duas escolas interpretativas na
Franca do século XIX a respeito da Galia franca, denominadas de romanista e
germanista. A primeira enfatiza a continuagédo da heranca imperial apés as invasoées,
enguanto a germanista aponta para a preponderancia de elementos germanicos na

Gadlia, ap6s a chegada dos francos.

Apesar das divergéncias, os membros das duas escolas convergem a
respeito do seguinte: os francos, e de maneira mais geral, a germanidade, séo
sinbnimos de barbéarie. Todas as caracteristicas gaulesas de origem romana s&o
“civilizadas”, enquanto os modos e costumes germanicos sao considerados
“barbaros”. Tal posicionamento acentuou-se com a derrota francesa frente a

Alemanha recém-unificada, em 1871.

Interpretacdes dessa linha foram a tbnica de muitas obras sobre os francos,
especialmente a respeito do periodo merovingio, em boa parte do século XX. Assim
sendo, Mitre Fernandez (1968, p. 110-114) afirma que “perfidia e crueldade” séo
atributos inconfundiveis de Clovis e seus sucessores. A realeza merovingia seria
absolutista, sem instituicbes que a moderassem e pusessem um freio no “poder
arbitrario” do monarca. Tal posicionamento é semelhante ao de Rouche, explicitado
anteriormente, o qual nega que os francos compreendessem as noc¢oes de governo
romanas. Além disso, Rouche (1990, p. 405) define a tomada do poder pelos francos
como uma “invasdo do privado”, em que o espirito publico presente no antigo

governo romano foi substituido pelas ambi¢6es pessoais dos principes merovingios.

A “privatizacdo” da autoridade na Galia merovingia nos remete a outro
principio bastante caro a historiografia franca: o da patrimonialidade do reino. De
acordo com esse termo, 0S reis merovingios consideravam as terras que
governavam como seu patrimonio pessoal, privado, do qual poderiam dispor da
maneira que lhes conviesse, incluindo partilha-lo a seu bel-prazer entre os herdeiros.

Encontramos essa interpretacdo jA em Fustel de Coulanges (1888, p. 36-37).
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Autores como Mitre Fernandez (1968, p. 111),%® Rouche (1990, p. 406) e Wallace-
Hadrill (1967, p. 75) compartilham dessa viséo.

Candido da Silva, por sua vez, propde nova interpretacdo sobre as
caracteristicas da realeza merovingia. Esse autor critica o0 conceito de
patrimonialismo aplicado a monarquia merovingia e enfatiza a apropriagdo pelos
francos da heranga romana, ndo apenas dos simbolos, mas da estrutura e das
praticas governamentais. A respeito das partilhas do Regnum Francorum, Candido
da Silva (2008, p. 153-156), baseado no termo aequa lance,®* utilizado por Gregério
de Tours ao se referir as mesmas partilhas, afirma que estas seguiam razdes
politicas. Entre as principais destacam-se a proximidade das capitais dos reinos,
reforcando o senso de unidade entre os francos, e uma partilha das civitates
baseada no critério de equilibrio entre as partes, para que os beneficiados tivessem

acesso aos mesmos recursos.

A obra de Candido da Silva, A Realeza Cristd na Alta Idade Média, intenta
demonstrar que os fundamentos da autoridade real na Galia merovingia repousam
em larga medida sobre bases romanas. Clévis e seus descendentes, segundo esse
autor, retiravam seus recursos e seu direito de governar mais da associagdo com
modelos imperiais do que de um “prestigio sobrenatural” germénico, advindo do
direito de conquista e do pertencimento a dinastia merovingia. Desde ja notamos
que, se por um lado a autoridade dos reis merovingios tinha consideraveis
elementos romanos, por outro ndo se pode ignorar as fontes “germanicas” de

legitimidade desses monarcas, como 0 pertencer ao cla merovingio.

Os estudos de Wallace-Hadrill, anteriores aos de Candido da Silva, também
sdo elementos de importancia em nosso estudo. Apesar de este autor possuir uma
visdo patrimonialista em certos aspectos da realeza merovingia, em seus outros
trabalhos rompe com as visdes tradicionais sobre a referida dinastia, por exemplo,
ao reconhecer a importancia do legado do Império Romano na construgdo da
autoridade do rei franco, especialmente o sistema fundiario (WALLACE-HADRILL,

% Este autor define a realeza merovingia da seguinte maneira: “A monarquia franca, mais que uma

magistratura como o Império, € um patrimonio ao qual se aplicam normas de Direito privado” (MITRE

FERNANDEZ, 1968, p. 111).

64 TR w o oax : = L N : =
Algo como “divisdo igual”, ndo no sentido de extensdo territorial, mas referente a localizacdo e

importancia das civitates gaulesas.

® por civitates entendem-se as cidades gaulesas e as regides rurais sob sua jurisdicao.
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1962, p. 03). O autor também chama a atencdo a adocdo de costumes galo-
romanos pelos francos, ao contrario dos defensores de uma “germanizacao

absoluta” da Galia.

Voltando a Clovis, seu reinado de trés décadas foi marcado por importantes
acontecimentos que redefiniram a balanca de poder no Mediterraneo ocidental: no
quesito militar, este rei estendeu muito as fronteiras de seus reinos, ao vencer
Siagrio, o filho de Egidio, além de derrotar os alamanos que ameacavam o leste
gaulés, e de impor pesada derrota aos visigodos, culminando no dominio franco

sobre a Aquitania e a reorganizacdo do reino visigotico, dessa vez além-Pireneus.

Além disso, Clovis eliminou os demais chefes francos, muitos deles seus
parentes, tornando-se assim o Unico soberano a reinar entre a gens Francorum. No
plano religioso, este rei foi 0 primeiro soberano germanico a adotar o catolicismo
num periodo em que a maioria dos germanos professava o arianismo. As
consequéncias e interpretacbes concernentes a conversdo e aos demais atos de
Clovis e também a sua imagem como o fundador da dinastia merovingia serao

discutidas no proximo capitulo, juntamente com seus sucessores.

PRIMORDIOS DA REALEZA MEROVINGIA

Como vimos anteriormente nao ha, em Gregorio de Tours, a presenca de uma
narrativa concernente aos primeiros reis francos. Ao contrario: o préprio bispo de
Tours admite o desconhecimento a respeito de quem seriam 0s primeiros

governantes da gens Francorum:

A respeito de quem foi o primeiro rei dos francos, muitos o ignoram. Com
efeito, apesar da histéria de Sulpicio Alexandre contar muitas coisas sobre
eles, a mesma néo fornece, em nenhuma parte, 0 nhome de seu primeiro rei,
mas diz que tinham duques (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc, Il, c. 9,
tradugdo nossa)

Gregorio aceita o testemunho de Sulpicio Alexandre de que os francos eram

governados por “duques”. Embora “duque” seja a traducdo para o termo latino dux

% Qui a été le premier roi des francs, beaucoup I'ignorent. Em effect, tandis que Ihistoire de Sulpice
Alexandre raconte sur eux beaucoup de choses, elle ne donne cependant nulle part le non de leur
premier roi, mas dit qu’ils avaient des ducs.
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(em francés duc), optamos pela utilizacdo da palavra latina por dois motivos
principais: primeiramente para diferenciar o significado especifico do dux tardo-
antigo em relacdo aos duques das Idades Média e Moderna, e, em segundo lugar,
para compreendermos que o termo se insere na hierarquia de titulos honorificos
baixo-imperiais, titulo esse que também foi apropriado pelos reinos germanicos do

Ocidente.

Dux €, na mesma hierarquia, um titulo de carater militar, concedido aos
comandantes de exércitos. A palavra vem do verbo ducere, que significa “conduzir”,
“guiar”. Logo, o dux é aquele que “conduz” os seus homens no campo de batalha. O
termo é utilizado por varios autores da Antiguidade Tardia para designar os chefes
guerreiros das tribos germanicas além-limes. De acordo com Wallace-Hadrill (1962,
p. 155), Gregorio designa os primeiros lideres francos como duces por pensar que
sempre que 0s cronistas nos quais se baseou usavam o verbo latino ducere com o
significado de conduzir, liderar no campo de batalha, estavam se referindo a duces
governando os francos. Ainda segundo o0 mesmo autor, 0S romanos costumavam

chamar os lideres germanicos de duces ou reges®’ sem muita disting&o ou critério.

Autores como Wood (1994, p. 36) sugerem que Gregorio incomodou-se por
nao ter encontrado em Sulpicio Alexandre e em outras crénicas mengdes a origem
da realeza franca: apenas um rex ou dux esporadico. Assim, o bispo de Tours
“gqueixa-se” ao leitor pela sua busca infrutifera, ao mesmo tempo em que apresenta

sua proépria versdo do estabelecimento da realeza entre os francos:

Os historiadores precitados nos deixaram estas informacdes sobre os
francos sem nos dar nomes dos reis. Muitos contam que estes [0s francos]
teriam saido da Panénia e habitado as margens do rio Reno; entdo, apds
terem atravessado o Reno, teriam passado pela Turingia, e 14 teriam
estabelecido sobre eles, em cada regido e em cada cidade reis de longos
cabelos, pertencendo a primeira e, para assim dizer, a mais nobre familia de
sua raca. A respeito disso, as vitérias de Clovis o provaram, como
demonstraremos em seguida (GREGORIO DE TOURS,Hist. Franc., Il, c. 9,
traduc&o nossa, grifo nosso) .

®7 plural do latim rex (rei).

% |es historiens précités nous ont laissés ces renseignements sur les Francs sans donner des noms
des rois. Beaucoup rapportent que ceux-ci seraient sortis de la Pannonie et auraient d'abord habités
les rives de la fleuve du Rhin; puis, aprés avoir franchi le Rhin ils seraient passés en Thuringe et la ils
auraient créé au-dessus d’eux dans chaque pays et chaque cité des rois chevelus, appartenant a la
premiére et, pour ainsi dire a la plus noble familie de leur race. C'est ce qu'ont ensuite prouvé les
victoires de Clovis, ainsi que nous I'exposerons dans la suite.
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Desse modo, embora Gregoério admita o desconhecimento dos primeiros reis
dos francos, ao mesmo tempo estabelece sua propria data inicial da realeza franca,
a partir do estabelecimento desse povo na Turingia. Por “Turingia” ndo devemos
entender a regido situada no leste da atual Alemanha: embora fosse parte do
Regnum Francorum desde meados do século VI, ai ndo se conhecem
estabelecimentos francos de antes de sua anexacdo ao reino. E mais provavel que
Gregorio se referisse ao norte da provincia romana da Bélgica Segunda, lugar
conhecido como Toxandria.®® A palavra “Turingia” seria entdo uma corruptela de

Toxandria.

Tal assertiva é reforcada pelo fato de essa regido corresponder aquela a qual
os francos chamados salios foram estabelecidos por Juliano no século IV. Nessa
perspectiva, o bispo de Tours prossegue a narrativa dizendo que “nessas regides,
mais para o sul, os romanos habitavam até o rio Loire. Além do Loire, os godos
dominavam.” (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Il, c. 8, traducdo nossa).”® O
referencial geografico de Gregério € norte-sul, correspondendo a configuracédo
politica gaulesa de fins do século V: no extremo norte estavam as terras dos francos;
mais ao sul, os “romanos” de Egidio e Siagrio e, ao sul do rio Loire, a Aquitania
visigdtica. Com a fixacéo franca nessas terras de fronteira, dinastias podem ter sido
formadas com relativa estabilidade, o que explicaria a opinido de Gregorio de que foi
na “Turingia” que os francos escolheram reis para os governarem, ndo mais duces.
Devemos ter em mente que tais reges ndo sdo iguais em poder e atribuicbes aos
reis francos contemporaneos a Gregorio: por isso utilizamos o termo Heerkdnig (em

alemao “rei de exeército” ou “rei militar”) para descrevé-los.

De acordo com Wallace-Hadrill (1962, p. 156), com o novo status dos francos
como federados do Império e sua fixagcdo em um lugar especifico, houve mudancas
consideraveis nas atribuicbes de seus lideres: antes com poderes eminentemente
militares, os Heerkonige francos comecaram a ter autoridade sobre questbes
juridicas, administrativas e fundiarias. * Como consequéncia do foedus com Roma,
os chefes francos estreitaram seus contatos com as autoridades imperiais,

marcando assim o inicio de uma apropriacdo de formas romanas de governar. Por

% Corresponde & Bélgica atual e ao extremo norte da Franca.
% “Nessas regies, os romanos habitavam até o rio Loire. Além do Loire os godos dominavam.”
™ Plural de Heerkonig.
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outro lado, historiadores como William Daly (1994, p. 624) teorizam que a atitude
geral dos grupos francos no século V em relacdo ao Império era de hostilidade,

constituindo os francos sélios uma excecao.

A passagem de Gregorio de Tours a qual estamos estudando nos apresenta
também uma caracteristica distintiva por exceléncia da realeza franca. Trata-se dos
“reis de longos cabelos” (reges criniti em latim), que desde tal época, se dermos

crédito ao relato de Gregdrio, governavam os francos.

Os cabelos longos sdo um simbolo real entre os francos: mostra que a
pessoa que os utiliza pertence a familia com direito de governar. Gregorio relata um
episodio emblematico nesse sentido: um homem se apresenta diante do rei Gontrao,
neto de Clovis, dizendo que o corpo de um principe merovingio, filho do falecido rei
Chilperico, irméo de Gontréo, foi levado pela correnteza do rio Marne para sua terra.
O homem supde que o cadaver seja de um principe merovingio por causa dos
longos cabelos. Apds ouvir o relato, Gontrdo o recompensa, vai ao lugar indicado,
recolhe o corpo e o enterra solenemente em Paris (GREGORIO DE TOURS, Hist.
Franc., VIII, c. 10).

Desse modo, a utilizacdo de cabelos longos € um simbolo que indica
legitimidade para reinar: seu uso é restrito aos membros dos homens do cla real.
Contudo, ndo sao os cabelos longos per si que sao fonte de legitimidade: trata-se de
um sinal externo que marca o pertencimento a dinastia considerada legitima para
governar. Ou seja, entre os francos, € necessario fazer parte da familia real para que
se possa sustentar qualquer pretensdo ao trono. Do século V ao VI, esse “cla

7

escolhido” é o merovingio.

Ha muito poucas informacfes a respeito das origens dos merovingios e de
seus primeiros reis. Gregorio de Tours (Hist. Franc., I, c. 9) nos fala a respeito de
certo Teodemiro, pai de Richemer, ambos reis dos francos, mas se limita a dizer que
o primeiro foi degolado. Ndo h& nenhum indicio historico da existéncia dos dois
monarcas. Ainda no mesmo capitulo, o bispo de Tours apresenta Clodido, que teria
reinado, ainda que brevemente, na cidade de Cambrai. Ha tracos de historicidade no
relato, pois os francos, no decorrer do século V, foram ocupando gradualmente
diversas cidades da Bélgica Segunda, sendo que Cambrai pode ter sido uma das



65

sedes do poder real franco em formacédo. Além disso, Clodido é citado pelo bispo
galo-romano do século V, Sidénio Apolinario, por ter sofrido uma derrota frente ao
general romano Aécio. Por esses motivos, autores como Wallace-Hadrill (1962, p.
158) e Wood (1994, p. 37) ndo encontram motivo para duvidar da existéncia de

Clodiao.

Apos Clodido, teria reinado Meroveu, de quem a dinastia recebeu o nome. Ha
menos relatos sobre Meroveu do que seu antecessor. Gregorio apenas diz que
Meroveu foi o pai de Childerico | e o avd de Clovis. Se realmente existiu, viveu em
meados do século V, e pode ter sido um chefe de consideravel importancia no

contexto das regides francas, pois deu 0 seu nome a dinastia.

O pertencimento ao cld merovingio € uma condicdo sine qua non para
qualguer pretensdo de governo sobre a Galia. Até mesmo conspiracbes e
movimentos contra os reis francos do século VI tentavam estabelecer sua
legitimidade ligando os chefes de tais conjuras a dinastia merovingia. Como
exemplos, temos as revoltas de Munderico’® e Gondovaldo. O primeiro viveu em
comecos do século VI, reivindicando ao rei Teodorico I,”® filho de Clévis, uma parte

de seu regnum:

Munderico, que se dizia parente dos reis, declarou inflado de soberba: “O
gue tenho a ver com o rei Teodorico? O trono do reino me pertence tanto
guanto a ele”. [...] “Principe eu sou. Sigam-me e vocés estardo bem”
(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Ill, c. 14, traducéo nossa).”

A base da reivindicacdo de Munderico é seu pretenso laco de parentesco com
o rei Teodorico, por isso reivindica para si um pedaco do reino deste. Ele ndo se
rebela por querer ser rei, mas sim porgue ele se diz rei legitimo (REYDELLET, 1981,
p. 391). Para uma melhor compreensao de reivindicagbes como a de Munderico,
devemos atentar ao fato de que, entre os francos, a legitimidade real era transmitida
exclusivamente pelo pai. Todos os filhos dos principes merovingios tinham, ao
menos teoricamente, o direito a uma participagdo no governo do Regnum

Francorum, ndo importando a origem social da mae: rainha ou concubina.

> Pode ser escrito também como Monderico.

8 Em francés Thierry. Ha também a variante aportuguesada Teuderico.

™ Munderic, qui se prétendait parent des rois, déclarait gonflé de superbe: “Qu’ai-je a faire avec le roi
Thierry? Le tréne du royaume m’est di comme a lui.” [...] “Prince je suis. Suivez-moi et vous vous en
trouverez bien”.
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Interessante notarmos que, apesar de Gregoério e os demais bispos da Gélia
repetidas vezes condenarem o0 concubinato e o repudio de esposas entre 0s
soberanos merovingios, o0 mesmo episcopado reconhece como legitimos todos os
filnos que nasceram destes reis, mesmo se a mae fosse concubina ou de origem
servil (REYDELLET, 1981, p. 357).”

Na década de 580 ocorre outro levante nos moldes da conjuracdo de
Munderico, dessa vez encabecada por Gondovaldo, que se dizia filho de Clotario |
(511-561). Com o apoio de varios nobres do reino de Gontrdo, Gondovaldo toma a
cidade de Toulouse e se estabelece na casa episcopal. Magnulfo, o bispo local,

questiona as pretensdes de Gondovaldo nos seguintes termos:

“Nés sabemos, em verdade, que Gontrao e seu sobrinho sdo reis, mas este
homem [Gondovaldo], nés ndo sabemos de onde veio [...] Vocé se diz filho
do rei Clotario, mas nés ignoramos se isso é verdade ou ndo. Ora, mesmo
se vocé tiver éxito em sua empreitada, isso permanece duvidoso a nossos
espiritos”. Mas ele [Gondovaldo] replica: “Eu sou o filho do rei Clotario e
tomarei posse imediatamente de uma parte do reino” [...] O bhispo |he
responde: “E verdade, entdo, que n&o restou ninguém da raca dos reis dos
francos se vocé vai executar o que diz?” (GREGORIO DE TOURS, Hist.
Franc., VII, c. 27, traduc&o nossa) '°

De acordo com o bispo de Toulouse, a reivindicacdo de Gondovaldo é algo
que ndo se pode comprovar, pois ndo ha como saber se ele pertence mesmo a
dinastia merovingia, algo que, em relacdo a Gontrdo e seu sobrinho Childeberto II,
ndo existe davida. O préprio Gondovaldo deveria saber da relativa fragilidade de sua
causa, por isso manda realizar um tradicional rito franco de elevacdo a realeza,

descrito por Gregorio:

Tendo se juntado com os referidos duques [nobres francos que o
apoiavam], Gondovaldo entra no Limousin e chega a vila de Brive sur
Correze [...] e 14, posto sobre um escudo é proclamado rei. Mas durante a
terceira volta que se fazia com ele, conta-se que ele caiu do escudo de tal
maneira que aqueles que o acompanhavam tiveram dificuldade de sustenta-

> A titulo de exemplo,Gregério de Tours menciona, ao narrar o casamento de Clévis com a princesa
burgundia Clotilde, que este ja tinha um filho chamado Teodorico, nascido de uma concubina (...).
N&o ha qualquer critica a esse “bastardo”, nem questionamento da legitimidade, pois Teodorico &
contado normalmente entre os sucessores de Cldvis.

® Nous savons, en verité, que Gontran et son neveu '° sont rois, mas cet homme, nous ne savons
pas d'ou il sort. [...] Tu te pretends fils du roi Clotaire, mais nous ignorons si c’est vrai ou non. Or,
méme si tu peux poursuivre ton entreprise, la chose reste incroyable a nos esprits”. Mais lui repliqua:
“Je suis le fils du roi Clotaire et je m’emparerai immédiatement d’une partie du royaume” [...]. L’évéque
lui riposta: “Est-il donc vrai qu'’il ne resté personne de la race des rois des Francs si tu vas exécuter ce
que tu dis?”
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lo com suas mdos (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., VII, c. 10,
traducao nossa) ’’

O rito da elevacdo sobre o escudo ndo é suficiente para garantir a
legitimidade de Gondovaldo, pois falta o reconhecimento pela populacédo da Gélia de
sua pertenca ao cla merovingio, que constitui a verdadeira fonte de legitimidade: o
rito do escudo nada mais € que um simbolo do direito de reinar de um individuo que
ja possui esse mesmo direito desde o nascimento. A realeza franca merovingia esta
no sangue, diferindo assim substancialmente da Hispéania visig6tica, em que o
principio eletivo era a regra. Gregério e todo o episcopado galo-romano reconhecem
a primazia dos merovingios sem contestacdo (REYDELLET, 1981, p. 352),
principalmente se levarmos em conta a crenca dos bispos, especialmente Gregorio,
de uma missao providencial dada por Deus a dinastia merovingia, da qual falaremos

mais adiante.

Retornando ao século V, a respeito de Childerico I, estamos bem seguros de
sua historicidade. Rei dos francos salios estabelecidos em torno da cidade de
Tournai desde a década de 450, Childerico também era um alto funcionario a servi¢o
do Império Romano, com cargos administrativos e militares em relacdo a provincia
da Bélgica Segunda. Nesse sentido, Childerico e os francos sob sua autoridade
teriam um foedus com Roma, procedimento bastante utilizado pelo governo imperial

em seu trato com 0s germanos no século V.

Na carta escrita pelo bispo de Reims, Remigio, a Cldvis, sucessor de
Childerico, ha a nocdo de uma continuidade na transmisséo da autoridade sobre a
Bélgica Segunda, como vimos anteriormente. Ndo encontramos, em Gregoério de
Tours, nenhum relato sobre as acbes do reinado de Childerico, embora o bispo

apresente uma curiosa passagem concernente a concepcao de Clovis:

Childerico, apds ser destituido de seu comando dos francos, havia sido

exilado na Turingia, sendo acolhido pelo rei Basin e sua esposa Basine.’® Oito anos

" Ayant fait as jonction avec les susdits ducs, Gondovald pénétra dans le Limousin, arriva au village

de Brive sur Correze [...] et |a, placé sur un bouclier, il fut proclamé roi. Mais pendant le troisiéme tour

gu’on faisait avec lui, on rapporte qu'il tomba de telle sorte que ceux qui I'entouraient eurent de la
eine 4 le soutenir de leurs mains.

® O suposto exilio de Childerico na Turingia é objeto de grande discusséo entre os historiadores do

periodo: Wood (1994, p. 37-38) argumenta que a referéncia de Grego6rio a Turingia seria um indicio

de que a dinastia merovingia originou-se dessa regido. Ja Wallace-Hadrill (1962, p. 162) acredita que
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depois, Childerico retoma o poder sobre os francos. A rainha Basine, logo apés esse
acontecimento, faz a jornada da Turingia a Bélgica Segunda apenas para se
encontrar com Childerico. Questionada pelos motivos de empreender tdo longa

viagem, Basine responde ao rei franco:

“Eu conheco, ela disse, 0 seu mérito: sei que vocé é muito enérgico, e é por
causa disso que vim para morar com vocé. Sabera, com efeito, que se em
algum pais de além-mar eu conhecesse alguém mais meritorio que vocé, eu
procuraria coabitar com ele a qualquer preco.” Mas Childerico, cheio de
alegria se uniu a ela por um casamento. Ela concebeu, gerou um filho e lhe
deu o nome de Cldvis. Este foi um grande homem e um guerreiro eminente
(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., I, c. 12, traduc&o nossa).”’

Percebemos, nesse trecho do Livro Il da Historia Francorum, algumas
caracteristicas supostamente tidas pelo rei Childerico, que sao apresentadas como
virtudes essenciais a dinastia merovingia, que seus membros devem possuir, caso
gueiram governar com merito. Sao elas: a “energia” e a forca guerreiras, uma das
causas, segundo Gregorio, do triunfo merovingio na Galia. O bispo de Tours, ao
enaltecer as virtudes guerreiras dos ancestrais dos reis seus contemporaneos, esta
conclamando os mesmos principes a manterem tais qualidades. E interessante
também notarmos que o nome Clovis significa “guerreiro nobre” ou “guerreiro
famoso” (WALLACE-HADRILL, 1967, p. 68). Reydellet (1981, p. 405) sugere que, de
acordo com Gregério, a escolha deste nome por Basine seria uma “profecia” a
respeito da futura grandeza de seu filho. Logo, Basine teria se unido a Childerico

mais por pressentir o hascimento de um rei vencedor do que propriamente por amor.

N&o h& mais mengéo a Childerico na obra de Gregoério de Tours. Pela carta
de Remigio a Clovis, supbe-se que o lider franco tinha consideravel poder no
contexto da Bélgica Segunda, indicando um foedus com o Império do Oriente.
Apesar do siléncio das crbénicas sobre Childerico, evidéncias arqueoldgicas apontam
para a forca deste rei no norte da Galia. Em 1653, seu tumulo foi descoberto nas
proximidades de Tournai. Neste, foram encontrados diversos tesouros e simbolos de
forca e autoridade, como espadas e moedas imperiais. O mais interessante achado

tal exilio foi imposto por Egidio, governante romanizado da bacia parisiense, que temia a crescente
influéncia de Childerico no norte da Galia.

" «Je connais, aurait-elle dit, ton mérite: je sais que tu est trés energique, et c'est pourquoi je suis
venu pour habiter avec toi. Tu sauras, en effect, que si dans le pays d'outremer, javais connu
quelqu’un plus méritant que toi, j'aurais cherché a tout prix a cohabiter avec lui”. Mais Childéric, rempli
de joie s'unit a elle par un mariage. Elle congut, enfanta un fils et lui donna le nom de Clovis. Ce fut un
grand homme et un guerrier éminent.
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na tumba de Childerico, para o nosso trabalho, € um anel sigilar com a efigie do rei
franco nele gravado e a inscricdo em latim Childerici regis, ou seja, “Childerico rei”.
8 Tal descoberta mostra que a realeza franca, ao menos a de Childerico, ja estava
incorporando simbolos e praticas romanas do exercicio do poder (DALY, 1994, p.
625). Assim, 0s objetos encontrados no tumulo constituem argumento contra a tese
tradicional de que havia, na Gdlia tardo-antiga, uma separacao definida e radical

entre francos e galo-romanos.

ASCENSAO DE CLOVIS

Clovis é um dos personagens centrais, se ndo o central, da Historia
Francorum. Apesar do relato de seu reinado (481-511) e seus feitos ocuparem
apenas a segunda metade do Livro Il (a obra inteira possui dez livros), os atos desse
monarca estdo presentes no restante da Historia, pois, de acordo com o
pensamento de Gregorio, 0S reis seus contemporaneos deveriam agir em muitos

aspectos como o seu “famoso” e “glorioso” ancestral agiu.

A centralidade de Cldvis no conjunto da Historia Francorum néo significa que
este rei era, para o bispo de Tours, um exemplo de comportamento ou o modelo do
bom princeps. Gregorio ja tem o seu modelo exemplar de rei: Gontrdo, seu
contemporaneo, do qual falaremos posteriormente. Clévis é, para Gregorio, o agente
da Providéncia divina na Galia, responsavel pela supremacia franca nessa antiga
provincia romana e, mais importante, o campeé&o do catolicismo, que, por causa de
sua converséo e campanhas militares triunfou sobre o paganismo e o arianismo. Ele
€ 0 ponto de partida de um novo periodo histérico na Géalia (REYDELLET, 1981, p.
401). Nesse sentido, apesar de Gregorio saber e relatar que existiram reis francos
antes de Clovis, o bispo considera este rei como o verdadeiro fundador da dinastia

merovingia e aquele que assentou as bases do poderio franco sobre a Galia.

A narrativa da Historia Francorum sobre Clovis se inicia com a campanha
deste contra Siagrio, ocorrida por volta de 486. Vimos que Siagrio, assim como seu

pai e antecessor no governo, Egidio, eram generais romanizados que controlavam a

% Anel usado para selar documentos oficiais, trazendo por isso o simbolo da autoridade do portador.
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regido correspondente a bacia parisiense, com sede na cidade de Soissons. Os dois
generais provavelmente reivindicavam governar em nome do imperador romano do
Oriente, embora na pratica se comportassem de maneira independente (WALLACE-
HADRILL, 1962, p. 160). Interessante notarmos que, na carta de Remigio a Cldvis,
nao ha nenhuma mencéo a Siagrio como representante do imperador no norte da
Gadlia: o bispo se refere apenas ao rei franco como legitimo representante da
autoridade romana. Com base nisso, Candido da Silva (2008, p. 53) levanta a
hipétese de que Egidio e Siagrio eram altos funcionérios do Império que usurparam

o poder quando do enfraquecimento do poderio romano no Ocidente.

Antes de prosseguirmos com a questdo sobre o papel de Siagrio na Gélia e
de seu conflito com Clévis, convém analisarmos a passagem de Gregorio de Tours a

esse respeito:

Depois destes acontecimentos, estando morto Childerico, Clévis, seu filho,
reina em seu lugar. Durante o quinto ano de seu reinado, Siagrio, rei dos
romanos, filho de Egidio, tinha sua sede na cidade de Soissons que o ja
referido Egidio tinha possuido. Contra ele marchou Clévis com Ragnacario,
seu parente, pois este Ultimo também tinha um reino, e ele convida (seu
adversério) a preparar o campo de batalha. Ora, este ndo o recusa e nédo
tinha medo de resistir. Entdo, enquanto se batiam, Siagrio, tendo seu
exército esmagado, vira as costas e se precipita numa fuga rapida até o rei
Alarico em Toulouse (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc. Il, c. 27,
traducao nossa, grifo nosso).*

O bispo de Tours designa Siagrio como rei dos romanos (rex romanorum no
original latino). Desse modo, na interpretacdo de Gregorio, o conflito entre Clovis e
Siagrio é retratado como uma guerra entre dois reis pela supremacia no norte da
Galia. Ora, a Historia Francorum € a unica fonte concernente a batalha que chama
Siagrio de rex. E provavel, entdo, que Gregorio designa Siagrio com esse titulo
numa forma de elevar e realgar a vitoria do rei franco (CANDIDO DA SILVA, 2008, p.
50). Outros elementos que valorizam tal vitéria sdo a suposta coragem de Siagrio
em aceitar o desafio de Cldvis e o fato de “ndo ter medo de resistir”. A prépria no¢ao
de “resisténcia” que Gregorio pde na reacdo de Siagrio € um meio de mostrar que o

exeército franco seria superior ao do rex romanorum de Soissons. Diante de Clovis,

81 Aprés ces événements Childéric étant mort, Clovis, son fils, regna & sa place. Pendant la cinquiéme
anné du régne de ce roi, Syagrius, roi des romains, fils d’Egidius, avait son siége dans la cité de
Soissons que feu ledit Egidius avait possédée. Contre lui marcha Clovis avec Ragnacaire, son parent,
parce que ce dernier avait aussi un royaume, et il invite (son adversaire) a preparer le champ de
bataille. Or celui-ci ne le refusa pas et n'eut pas peur de résister. Puis, pendant gu’ils se battaient
entre eux, Syagrius, ayant son armée écrasée, tourne le dos et se précipite dans une course rapide
chez le roi Alaric a Toulouse. (grifo nosso)
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Siagrio ndo teria a opcédo de vencer ou desbaratar as forcas francas, mas apenas

resistir.

Wallace-Hadrill (1962, p. 164) sugere que Siagrio se proclamava o
representante legitimo do imperador na Galia. No entanto, o fim do Império do
Ocidente, apenas uma década atras, teria revelado a fragilidade de sua
reivindicacdo. Ainda de acordo com esse autor, uma das principais razdes para sua
guerra com Cldvis seria a disputa das lealdades dos varios grupos de guerreiros

espalhados pelo norte gaulés.

De qualquer maneira, a vitoria de Clovis significou o seu predominio na antiga
Bélgica Segunda e praticamente em todo o norte da Galia. A narrativa da Historia
Francorum a respeito da guerra contra Siagrio foi a base de muitas interpretacdes
histéricas que veem Cldvis e 0s merovingios como conquistadores da Galia, cuja
autoridade derivaria apenas de um “direito de conquista”. Além disso, a derrota do
rex romanorum significaria, num sentido mais amplo, a derrota da romanidade pela
germanidade, na maior parte das vezes vista em sentido negativo.®? Dessa forma,
os francos constituiriam uma elite guerreira entre a populacdo galo-romana

submetida.

Contudo, tais ideias tém por fundamento a nocdo de que Siagrio era
realmente o “rei dos romanos” na Galia. Como dito anteriormente, a Unica fonte da
época merovingia que o designa com tal titulo é a Historia Francorum, escrita quase
um século depois desses acontecimentos. Os documentos do reinado de Clovis que
chegaram até nos ndo indicam a existéncia de um rex romanorum em terras
gaulesas. Na verdade, o nome de Siagrio ndo € mencionado, nem mesmo na carta
de Remigio. Isso indica que Clévis ndo era o “conquistador da Galia”, como viria a
ser considerado posteriormente, mas sim 0 representante legitimo da autoridade
imperial na regido (DALY, 1994, p. 627).

Prosseguindo a narrativa do bispo de Tours, Siagrio se refugia na corte do rei
visigodo Alarico Il; na época, senhor da Galia ao sul do Loire, tomando o monarca

godo seguinte decisao:

8 Temos, por exemplo, a interpretacéo relativamente recente de Michel Rouche, na qual a chegada
dos francos a Galia significou o fim do “bem publico” e o triunfo dos interesses privados (ROUCHE,
1991, p. 405).
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Enquanto isso, Clovis manda dizer a Alarico que ele deve Ihe entregar
Siagrio; caso contrario a guerra lhe sera declarada por haver retido esta
pessoa. Mas [Alarico] temendo incorrer por causa deste na colera dos
francos, pois é costume dos godos sentir medo, o entrega amarrado aos
embaixadores. Quando Clévis o0 recebeu, ordenou que 0 pusessem sob
guarda e, depois de ter tomado posse de seu reino, da a ordem de degola-
lo secretamente (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Il, c. 27, tradug&o
nossa).®®

Percebemos, nessa passagem, a construcdo da personalidade de Clovis
como o maior lider militar da Galia. Poucos anos ap0s suceder ao pai, ja se
assenhoreou do norte gaulés. Para Gregorio, o rei franco seria tdo poderoso nas
armas e no comando de um exército, que causou medo no rei visigodo, cujas terras
eram bem mais extensas que as de Cldvis. Percebemos que, nesse trecho da
Historia Francorum, bem como em varios outros, Gregoério constréi uma imagem
negativa dos visigodos, inimigos dos merovingios desde pelo menos inicios do
século VI. Os godos seriam covardes, traicoeiros e hereges arianos, talvez seu pior
defeito para o bispo de Tours. Mas apesar do fato de Grego6rio atribuir aos godos o
“costume de sentir medo”, a pretensa covardia de Alarico ndo eclipsa a “coragem”
do rei franco. Ao contrério, € um jogo de contrastes feito pelo bispo de Tours com o
objetivo de realcar ainda mais as virtudes guerreiras de Cldvis, pondo-as ao lado do

medo e temor que caracterizariam o rei visigodo.

Tal submisséo de Alarico ao rei franco, como nos € apresentada na obra de
Gregorio, também constitui uma prefiguracdo da futura derrota dos visigodos nas
maos de Clévis na batalha de Vouillé (507). O rei merovingio estava designado pela
Providéncia divina a derrotar Alarico e livrar a Galia dos males do arianismo. O
acatamento da vontade de Clovis por medo é, para Gregoério, sinal da futura vitoria
de 507. O carater providencial deste rei e seus feitos, prenunciado em sua
concepcdo e nascimento, jA se manifesta na campanha contra Siagrio e na

intimidacéo do rei visigodo ariano.

Além disso, o pensamento de Gregorio € marcado pela ideia da sucessao dos
regna ou “reinos”, tema desenvolvido por Eusébio de Cesareia e Jer6bnimo cerca de

dois séculos antes da Historia Francorum ser composta. De acordo com esses

8 Cependant, Clovis envoie dire a Alaric qu'il doit livrer Syagrius; sinon, il saura que la guerre lui sera
déclarée pour avoir retenu ce personnage. Mais [Alaric] craignant d’encourir a cause de ce dernier la
colére des Francs, car c'est I'habitude des Goths d’avoir peur, le livre garrotté aux ambassadeurs. Dés
gue Clovis I'eut recgu, il ordonna qu’on le mit sous bonne garde et, aprés avoir pris possession de son
royaume, il donne l'ordre de I'égorger secretement.
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escritores cristdos, 0s reinos e impérios vao se sucedendo um apos o0 outro na
histéria da humanidade, de acordo com os designios da Providéncia. O bispo de
Tours aplica, em sua obra, tal pensamento no caso da Galia: por séculos, Roma
dominou-a, transformando-a em provincia. Com os francos, um novo “reino” assume
o predominio na regido: o0 Regnum Francorum (REYDELLET, 1981, p. 367). Apesar
de Cldvis nédo ter sido o primeiro rei de sua dinastia, ele foi o primeiro monarca
merovingio a estender sua autoridade sobre a maior parte da Galia, sendo assim,

nesse aspecto, o verdadeiro fundador do novo regnum dos francos.

No mesmo capitulo do Livro I, é narrada a conhecida histéria do vaso de
Soissons, ocorrida logo apods a derrota de Siagrio. Este relato € emblematico, pois
constitui um simbolo da pretensa “barbarie” merovingia, como muitos autores

argumentaram:

Naquele tempo, muitas igrejas foram pilhadas pelo exército de Clévis, pois
ele ainda estava preso nos erros do fanatismo. Foi entdo que as tropas
levaram de uma igreja um vaso de uma grandeza e beleza maravilhosas
[...]- O bispo dessa igreja enviou entdo [mensageiros] ao rei para Ihe pedir [0
vaso] [...]. Ouvindo isso, o rei disse ao mensageiro: “Siga-nos até Soissons,
pois é la que devemos partilhar tudo o que foi tomado e, se a sorte me
conceder o vaso, farei o que o papa demanda” 84 (GREGORIO DE TOURS,
Hist. Franc., Il, c. 27, traduc&o nossa).®

Temos ai uma caracteristica atribuida a Cldvis, e que Grego6rio exorta 0s
demais principes merovingios a exercer: a preocupacdo com as necessidades da
Igreja. Este rei, mesmo sendo pagao, sensibiliza-se com o apelo do bispo e faz o
que estiver ao seu alcance para Ihe atender. Se 0 seu exército saqueou igrejas, a
responsabilidade € atribuida aos erros do “fanatismo” pagdo — néo é culpa de Cldvis,

mas sim do paganismo.

Ao ouvir as queixas do bispo, Clovis nos mostra seu “pré-cristianismo”
apiedando-se de sua situacédo e fazendo o possivel para remedia-la. O rei franco

seria entdo, para o autor da Historia Francorum, um “protocristdo”, faltando apenas a

8 O termo papa era usado para se referir, de maneira respeitosa, a um bispo considerado veneravel.
Apenas mais tarde, o titulo tornou-se exclusivo do bispo de Roma.

% En ce temps, beaucoup d'églises furent pillées par 'armée de Clovis, parce qu'il était encore
enfoncé dans les erreus du fanatisme. C'est ainsi que les troupes avaient enlevé d’'une église un vase
d'une grandeur et une beauté merveilleuses [...]. L'évéque de cette église envoya donc des
[messagers] au roi pour lui demander [le vase] [...]. Ce qu’entendent, le roi dit au messager : “Suis
nous jusqu'a Soissons parce qu'on devra y partager tout ce qui a été pris et lorsque le sort m'aura
donné ce vase, j'exécuterai ce que le pape demande”.
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profissdo de fé no Deus “verdadeiro” e o batismo para sé-lo de facto. Outro aspecto
da figura do rei que Gregoério intenta mostrar € seu desejo de justica e equidade,
pois ele ndo simplesmente ordena que o0 vaso seja devolvido, mas pede que o
mensageiro do bispo o acompanhe até Soissons, onde sera realizada a partilha dos
despojos, um costume franco ao qual Clévis ndo quer se opor. Ou seja, 0 monarca
deve levar em consideracdo tanto os interesses dos galo-romanos quanto dos

francos, para que assim pudesse ser realmente justo.

Encontramos, nessa passagem, referéncia a obra de Eusébio de Cesareia,
mais especificamente a Vita Constantini, ja referida no capitulo anterior. Constantino,
segundo Eusébio, ja teria muitas virtudes consideradas cristds muito antes de sua
“convers&o”: sabedoria, inteligéncia, coragem e piedade (EUSEBIO DE CESAREIA,

Vita Const., I, c. 6), todas sinal da graca de Deus sobre sua pessoa.

Contudo, durante a partilha dos despojos, um guerreiro do exército franco
reclama o vaso para si. Clovis protesta, o que leva o soldado a partir o vaso com seu
machado: uma metade ficou para si e outra para o rei. Clovis ndo se esqueceu da

afronta sofrida, como nos conta Gregoério de Tours:

Mas, ao curso de um ano [...], enquanto Clévis passava em revista todos o0s
seus homens, ele se aproximou daquele que havia partido o vaso, e lhe diz:
“Ninguém porta suas armas de modo tdo ruim quanto as suas, pois nem sua
lanca, nem sua espada, nem seu machado estdo em bom estado”. E,
tomando o machado do homem, o joga no chao. Porém, enquanto este se
havia inclinado um pouco para recolhé-lo, o rei ergue as méos e Ihe golpeia
na cabeca com seu machado dizendo: “E assim que fizeste com o vaso em
Soissons.” (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Il, c¢. 27, traducio
nossa):®

Desse modo, Cldvis elimina a quem se ople a ele. Apesar de ser 0 mais
famoso, o episddio do vaso de Soissons ndo € o unico relato da Historia Francorum
sobre o assassinato de adversarios de Clovis. Nos ultimos capitulos do Livro I,
Gregorio descreve como este rei eliminou os demais monarcas francos, incluindo

seu parente Ragnacario, tornando-se o Unico governante entre a gens Francorum.

% Mais au bout d’une année [...], tandis qu’il [Clovis] se dispose & passer en revue tous les hommes, il
s'approche du briseur du vase a qui il dit: “Personne n’a aporté des armes aussi mal que les tiennes,
car ni ta lance, ni ton épée, ni ta hache ne sont en bon état ». Et saisissant la hache de 'homme, il la
jete a terre. Mais, tandis que celui-ci s’était un peu incliné pour la ramasser, le roi levant les mains, lui
envoya sa propre hache dans la téte en disant: “C’est ainsi que tu as fait a Soissons avec le vase”
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O bispo de Tours relata a eliminacdo dos outros reis francos de maneira
direta, sem usar eufemismos e atenuadores. Um exemplo é o de Sigeberto, que
governava a regido de Col6nia: Clévis escreve uma carta ao filho deste rei,
Cloderico, instigando-o a matar o pai, que estaria velho e com uma enfermidade nos
pés (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Il, c. 40). Ora, o principe age de acordo
com as instrucbes de Clovis e |he promete uma parte de seus tesouros como
recompensa. Clovis, entdo, marcha com seus homens aos dominios de Cloderico e
o denuncia como parricida. Cloderico é, entdo, morto e seu reino e bens passam a

tutela de Cldvis.

Narrativas como essa contribuiram para construir, e reforcar, a “lenda negra”
dos merovingios, ocasido em que a Galia teria mergulhado na anarquia, e todas as
nocdes de utilitas publica 8 da tradicdo imperial teriam sido substituidas pela
concepcado do reino como dominio privado dos monarcas francos. Tais principes
“barbaros” s6 governariam buscando seus interesses pessoais, tendo pouca ou

nenhuma consideracao em atender as demandas da popula¢cdo como um todo.

A respeito de Clovis, estas passagens da Historia Francorum levaram muitos
historiadores a concluir que Gregério de Tours tinha uma visdo negativa deste rei e
da realeza franca como um todo. Assim, temos as palavras de Rouche (1991, p.
405) de que uma analise das estruturas “estatais” francas confirmaria a ideia de que
estes seriam “de uma grosseria brutal”. Reydellet (1981, p. 403), ao analisar os
relatos da eliminacdo dos demais chefes francos por Clévis, conclui que este, para
Gregorio, ndo era “nem um santo, nem um heréi, nem mesmo modelo do bom rei:
ele era o conquistador, o pugnator egregius”.®®

Concordamos com Reydellet no sentido de que Cldvis ndo era, para o bispo
de Tours, o modelo de bom rei. A importancia de Clovis no conjunto da Historia
Francorum residia em seu papel de instrumento da Providéncia divina, como dito

anteriormente. Todavia, em nossa opinido, ndo se pode negar as “cores heroicas”

8" De acordo com Candido da Silva (2008, p. 164-165), a utilitas publica é uma Nocao que se originou
na Grécia classica, sendo depois apropriada pelos romanos. No Baixo-Império, a utilitas publica foi
sindbnimo de ‘“razdo de Estado”, de uma defesa da integridade do orbis romanorum. Com a
cristianizacdo do Império, o termo foi revestido de um significado cristdo no sentido de uma missao
dada por Deus aos governantes. Recomendamos também a leitura do capitulo 2, do livro de Gilvan
Ventura da Silva, Reis, Santos e Feiticeiros, para um aprofundamento.

% Em latim “eminente guerreiro”, “combatente extraordinario”, o que é quase uma tradugéo do nome
germanico “Clovis”.
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com as quais Gregorio pinta Cldévis e seu reinado. Ja vimos o relato da Historia
sobre o nascimento de Clévis e como sua méae Basine teria predito sua coragem e
gldrias. Ele ndo € apenas um monarca guiado pela Providéncia, mas um heréi a
servigo de seus designios: o triunfo do catolicismo na Galia e a unificagdo politica
desta. Sua coragem na batalha e sua atencdo pelos assuntos e pelas necessidades
da Igreja se manifestam na campanha contra Siagrio e se manifestariam ainda mais,

para Gregorio, na guerra contra os alamanos e o0s visigodos.

E verdade que, ao compararmos o perfil de Clévis construido pelo bispo de
Tours com a imagem de Constantino por Eusébio, percebemos que este ultimo
soberano apresenta virtudes muito mais idealizadas do que o rei franco. Porém,
tanto na Historia Francorum quanto na Vita Constantini esses governantes s&o
retratados como escolhidos da Providéncia, cujas qualidades inatas possibilitaram
suas vitérias e triunfos. Na obra de Gregorio, logo apds o relato das mortes de

Sigeberto e Cloderico, assim conclui o bispo de Tours:

Desse modo, Deus prostrava a cada dia seus inimigos sob sua méo, e
agigantava seu reinado, pois ele andava de coragédo reto diante dele [Deus]
e fazia o que agradava aos olhos de Deus (GREGORIO DE TOURS, Hist.
Franc., Il, c. 40, traducao nossa).®

Gregorio néo louva as atitudes de Clévis em relacédo a Sigeberto e seu filho,
mas também nao deixa de reafirmar que o rei merovingio “fazia o que agradava aos
olhos a Deus”. Mesmo a eliminacdo dos demais reis francos se insere na Otica
providencialista do bispo de Tours: eram passos para a unificacdo da Galia sob a
égide de Cldvis e seus filhos. Se este rei fosse, na visdo de Gregorio, um béarbaro
cruel e sem escrupulos, como muitos autores dos séculos XIX e XX o pensaram,
ndo teria mencionado que Clbévis agia retamente e era auxiliado por Deus.

Comparemos com o relato de Eusébio sobre Constantino:

Como um servo bom e leal, ele, [...] abertamente denominando-se um
escravo e confessando-se um servo do Todo-Poderoso, enquanto Deus em
recompensa prontamente o fez Senhor e Déspota, o Unico Conquistador a
permanecer entre os Imperadores de todos os tempos. Irresistivel e
Invencivel, sempre Conquistador e sempre brilhante com triunfos sobre os
inimigos, Imperador tdo grande como ninguém foi nos relatos antigos, tdo
Amado por Deus e trés vezes Abencgoado, tdo verdadeiramente piedoso e
cheio de felicidade, que com grande facilidade governou mais nacdes do

% Ainsi, Dieu prosternait chaque jour ses ennemis sous sa main et agrandissait son royaume, parce
qu'’il marchait d’'un coeur droit devant lui et faisait ce qui plaisait aux yeux de Dieu.
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que aqueles antes dele, e manteve seu dominio incontestavel até o fim
(EUSEBIO DE CESAREIA, Vita Const., |, c. 6, traduc&o nossa).”

Dessa forma, como herdeiro da tradicdo eusebiana, ha uma relacéo de causa

e efeito: Clévis é abencoado por Deus porque age retamente, assim como suas

acOes “agradaveis” sao fruto da predilecéo divina.

Apesar do carater ‘“constantiniano” de varias passagens da Historia
Francorum a respeito de Cldvis, ndo consideramos correto afirmar que Gregério de
Tours considerava o rei franco como um émulo de Constantino. Na realidade,
guando nos detemos no capitulo 36 do Livro I, que versa sobre este imperador, ndo
ha o tom laudatério de Eusébio, nem os elogios que o préprio Gregério faria a
Clovis. Limita-se a relatar o fim das perseguicées e a paz alcancada pelas igrejas
durante seu reinado, além do suposto achado da cruz de Cristo por Helena, mée do
imperador. A Unica acgao realizada por Constantino mencionada por Gregoério € a
execucdo de sua esposa Fausta e de seu filho Crispo, acusados de conspirarem
contra sua pessoa (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., I, c. 36).%"

N&o ha mencéo a batalha da Ponte Milvia, nem a alguma revelagcéo divina,
nem elogios as pretensas virtudes desse imperador. Mas entdo, como explicar o
titulo de “novo Constantino”, dado pelo bispo de Tours ao rei franco? Como
analisaremos mais adiante, de Constantino, Gregorio apenas se utilizou do modelo
de governante guiado pela Providéncia, aplicando-a, na Historia Francorum,
especialmente a Cldvis. Além disso, a conversado deste imperador, como relatada na
Vita Constantini € um modelo no qual o bispo de Tours baseia a adocdo do
catolicismo por este rei. Para Candido da Silva (2008, p. 88), a falta do tom
laudatério a Constantino explicar-se-ia pelo descontentamento do episcopado em
relacdo a uma pratica de governo adotada por Cldvis e seus sucessores de
intervenc&o nos assuntos da Igreja, inspirada nas agdes de Constantino. E o que o

mesmo autor denomina “realeza constantiniana”.

% As a loyal and good servant, he, [...] openly calling himself a slave and confessing himself a servant
of the All-sovereign, while God in recompense was close at hand to make him Lord and Despot, the
only Congueror among the Emperors of all time to remain. Irresistible and Unconquered, Ever-
conquering and always brilliant with triumphs over enemies, so great an Emperor as none remains
ever was before in reports of those of old, so Godbeloved and Triceblessed, so truly pious and
complete in happiness, that with utter ease he governed more nations than those before him, and kept
his dominion unimpaired to the very end.

%! Desse modo, a acéo de Constantino pode ser interpretada como legitima defesa.
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O BATISMO DE CLOVIS

Chegamos a um dos pontos centrais da Historia Francorum: a narrativa
concernente ao batismo de Clovis, quando este adota o catolicismo. E importante
lembrarmos que, em um Mediterraneo Ocidental governado por reis germanos
arianos, a conversao dos francos ao catolicismo constituiu evento de importancia,
ndo apenas para seus contemporaneos, mas também para a posteridade, que
contribuiu para que o0 evento se revestisse de um carater heroico, milagroso e

providencial.

Clévis é um dos personagens mais importantes da memdria historica francesa
(CANDIDO DA SILVA, 2008, p. 77). Por muitos séculos, em diversas obras, sejam
elas livros, pinturas, esculturas, entre outras, ele é mostrado como um rei
tipicamente francés; e mais ainda, como o fundador da prépria Franca. Vale lembrar
gue Reims, cidade tida como lugar tradicional do batismo do rei franco, era o local
da uncéo e coroacdo dos reis da Franca nas épocas medieval e moderna, até a
Revolucdo Francesa. Sua catedral, considerada uma das joias da arquitetura gotica,
faz mencao a esse papel régio da cidade, inclusive recordando o acontecimento que
teria inaugurado essa func&o: o batismo de Clévis.?” Ora, a narrativa de Gregério de
Tours é fundamental para a transformacéo do batismo de Cldvis num monumento
histérico, segundo Le Goff (1990, p. 462). No plano das intenc¢des do bispo de Tours,
a narrativa é a consagracao deste rei como favorecido pela Providéncia e também

como seu instrumento privilegiado.

N&o é nossa intencdo, nessa parte do trabalho, analisar a “sinceridade” ou
nao do batismo de Clévis, nem discutir a profundidade da conversao dos francos ao
catolicismo e a permanéncia do paganismo entre os francos.”® Também n&o
entraremos no debate a respeito da veracidade do relato batismal encontrado na

Historia Francorum.®® Nosso objetivo é estudar como a construcdo da narrativa do

%2 Na fachada ocidental da catedral, entre as duas torres, se encontra uma fileira de estatuas dos reis
da Franga, sendo que o lugar central nessa galeria é ocupado justamente por Cldvis. Ao contrario dos
demais monarcas, retratados com suas vestes reais, o rei franco é retratado na piscina batismal,
tendo o bispo Remigio de um lado e a rainha Clotilde de outro.

% A titulo de exemplo, os concilios reunidos na Galia do século VI frequentemente promulgavam
canones contra as praticas pagas, principalmente no campo.

% A historicidade do capitulo 31 do Livro Il é tema de grandes debates historiograficos.
Pesquisadores mais ligados a Igreja, como Léon Levillain (1935, p. 192), consideram auténtico o
relato do batismo em Gregério. Wood (1994, p. 85) recomenda muita cautela ao analisarmos esse
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batismo, feita pelo bispo de Tours, nos ajuda a compreender sua concepc¢ao da

realeza merovingia.

Vimos anteriormente que Clovis, segundo Gregorio, era portador de varias
virtudes como a coragem e a forca em batalha, o senso de justica e a preocupacéo
com os interesses da Igreja, faltando apenas o abandono de seu paganismo
ancestral. Para o bispo de Tours, a atuacao de dois personagens foi essencial para
a conversao de Clovis: as oracbes e o testemunho de fé de Clotilde, a esposa

catdlica do rei franco, e o aporte doutrinario do bispo Remigio de Reims.

De origem burgundia, Clotilde é descrita por Gregério como uma crista
piedosa, sabia e de boas maneiras. Desde seu casamento com Clovis, ela tentava
convencé-lo a renunciar a seus deuses e adotar o culto catdlico. Este, porém, ndo
Ihe dava ouvidos, chegando mesmo a culpar o batismo cristdo pela morte do
primeiro filho dos dois, Ingomer, ainda recém-nascido. Algum tempo mais tarde,
nasce o segundo filho do casal, Clodomir, que também adoece logo apoOs ser
batizado. Mais uma vez Clovis afirma que o batismo teria causado a doenca, mas o
bebé foi curado, de acordo com Gregorio, pelas preces de Clotilde (GREGORIO DE
TOURS, Hist. Franc., Il, c. 29).

Notamos um paralelismo entre Clotilde, na Historia Francorum, e Helena, méae
de Constantino, na Vita escrita por Eusébio. Embora o bispo de Cesareia ndo diga
gue Helena exortou seu filho a converter-se, fica claro que suas oracdes e obras de
devocao e caridade tiveram influéncia sobre Constantino, contribuindo para que este
se tornasse cristdo. Ela seria, de acordo com Eusébio: “a mae amada por Deus de
um imperador amado por Deus” (EUSEBIO DE CESAREIA, Vita Const., Ill, c. 43).

Voltando a narrativa de Gregorio, este afirma que Clovis ndo dava ouvidos a
sua esposa. Seu reconhecimento do Deus cristdo se deu no decurso de uma batalha

contra os alamanos, que teria ocorrido nas proximidades de Tolbiac, por volta de

relato. A posicdo desse autor se baseia no seguinte argumento: a Historia Francorum foi escrita um
século depois dos acontecimentos a respeito de Cldvis. Para Wood (1994), o documento central para
estudarmos o batismo de Clévis é a carta de felicitagdes que o bispo Avito de Vienne enviou ao rei
franco. Ja Candido da Silva (2008) e Reydellet (1981) aceitam a versdo de Gregério como bastante
acurada.
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496.% No meio da luta, o rei franco, vendo que seu exército estava perdendo, se

lembra das palavras da rainha, eleva os olhos ao céu e exclama:

“Oh Jesus Cristo, a quem Clotilde proclama o filho do Deus vivo, tu que,
como dizem, concede ajuda aqueles que sofrem e que atribui a vitéria aos
gue esperam em ti, peco devotamente a gloria de tua assisténcia; se me
concederes a vitoria sobre estes inimigos [...] acreditarei em ti e me farei
batizar em teu nome” Ao dizer essas palavras, os alamanos, virando as
costas, comecaram a fugir e, quando perceberam que seu rei tinha sido
morto, se submeteram a Clovis (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., I, c.
30, traduc&o nossa).*®

7

Como vimos no capitulo anterior, a conversdo de Constantino € o modelo
para a conversao de Clévis. Ambos receberam a “revelacado” do Deus cristdo num
contexto de guerra contra um inimigo poderoso: os alamanos em relacédo a Clovis e
o general Maxéncio para Constantino. A vitdria alcancada pelos dois monarcas €&
fruto da intervengdo divina, invocada por estes. Finalmente, em agradecimento,

Constantino e Clévis prometem tornar-se cristaos.

Apesar da promessa, o rei franco hesita por algum tempo antes de realmente
ser batizado. Levillain (1906, p. 484), que aceita a data e o local de batismo
tradicionais (496, em Reims), argumenta que tal demora foi motivada por razdes
politicas: o rei temia perder o apoio dos guerreiros francos por causa da conversao.
Para tanto, baseia-se em um trecho do capitulo 31 do Livro Il, em que Cldvis
manifesta a Remigio a seguinte preocupacdo: a de que seus homens ndo

quisessem abjurar do paganismo.

Todavia, o fato de Clovis ter adotado o catolicismo néo significa
necessariamente que ele fosse o primeiro entre os francos a fazé-lo. E bastante
provavel que, a época do batismo, varios francos ja fossem cristaos, tanto catolicos
quanto arianos. Tal proposicdo ganha novo argumento se considerarmos que nao
havia uma separacdo rigida entre os dois grupos sociais: francos e galo-romanos,

ambos ja consideravelmente cristianizados, ao menos nas cidades.

% Atualmente Zilpich, na regido da Renania, Alemanha.

% «0 Jésus-Christ, que Clotilde proclame fils du Dieu vivant, toi qui, dit-on, donnes une aide a ceux
qui peinent et qui attribues la victoire a ceux qui espéerent en toi, je sollicite dévotement la gloire de ton
assistance ; si tu m'accordes la victoire sur ces ennemis [...] je croirai en toi e je me ferai baptizer en
ton nom” Comme il disait ces mots, les Alamans, tournant le dos, commencerent a prend la fuite et
guand ils s’appercuent que leur roi avait été tué, ils firent leur submission a Clovis [...].
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Nesse ponto, entra o papel de Remigio: convocado em segredo pela rainha, o
bispo vai até Clovis para ensinar-lhe os principios da doutrina catdlica. Descrito por
Gregdrio como um bispo sabio e versado em retdrica, Remigio se destacava por sua
santidade, igualando-se a “Silvestre por seus milagres”.®’ Ora, Silvestre era o bispo
de Roma no reinado de Constantino, batizando-o em seu no leito de morte. Temos
ai mais uma evidéncia da construcdo “constantiniana” do batismo de Clovis,
segundo Gregério. Tal modelo encontra sua expressdo mais aparente na seguinte

passagem:

Foi o rei quem pediu primeiro para ser batizado pelo pontifice. Ele avancou,
novo Constantino, até a piscina, para se curar da doenca de uma velha
lepra e apagar manchas sujas feitas anteriormente. [...] Mais de trés mil
homens de seu exército foram igualmente batizados (GREGORIO DE
TOURS, Hist. Franc., II, c. 31, traduc&o nossa, grifo nosso).*

Eusébio relata o batismo de Constantino nesses termos:

Unico dentre todos os Imperadores desde o comeco dos tempos,
Constantino foi iniciado, pelo renascimento, nos mistérios de Cristo, e
exultou no Espirito ao ser escolhido pelo selo divino, além de ser renovado
e preenchido da luz divina, rejubilando em sua alma por causa de sua
imensa fé, impressionado pela manifestacdo de um poder de inspiragéo
divina (EUSEBIO DE CESAREIA, Vita Const., IV, c. 62, tradugéo nossa).”

O titulo de “novo Constantino” dado a Clévis pelo bispo de Tours remete a
nova etapa para a Igreja na Galia, aberta pelo batismo do rei, assim como a
conversdo de Constantino o foi para a Igreja como um todo. Tal evento significa,
para Gregorio, o maior sinal de que Clovis era um escolhido da Providéncia: a ungéo
do rei com o 6leo sagrado e a imersdo na piscina batismal eram a consagracdo de
Clovis como o campedao do catolicismo no novo Regnum Francorum, que cada vez

mais se confundia com a Galia.*®

" Silvestre par ses miracles, na tradug&o francesa.

% Ce fut le roi qui le premier demanda a étre baptisé par le pontife. Il s'avance, nouveau Constantin,
vers la piscine pour se guérir de la maladie d'une vieille lepre et pour effacer avec une eau fraiche de
sales taches faites anciennement. [...] Plus de trois mille hommes de son armée furent également
baptisés. (grifo nosso)

% Alone of all the Emperors from the beginning of time Constantine was initiated by rebirth in the
mysteries of Christ, and exulted in the Spirit on being vouchsafed the divine seal, and was renewed
and filled with divine light, rejoicing in his soul because of his intense faith, awestruck at the
manifestation of the divinely inspired power.

1% Esse rito ndo era de modo algum a uncéo real, realizada quando da coroacdo dos monarcas
franceses nas Idades Média e Moderna, embora fosse interpretada posteriormente como tal. Na
verdade era apenas um dos momentos da ceriménia batismal, que se aplicava a todos os nedfitos.



82

O relato de Gregorio de que Clovis foi batizado para “se curar da doenca de
uma velha lepra e apagar manchas sujas feitas anteriormente” da margem a varias
especulacdes: a que o bispo de Tours se referia com “lepra” ou “manchas sujas”?
Wood (1994, p. 87) supde que Cldvis, antes de se tornar catolico, tenha sido ariano.
Desse modo, as manchas sujas seriam 0 paganismo, enquanto a lepra representaria
o arianismo. Vale a pena lembrar que, por varios escritores eclesiasticos da
Antiguidade Tardia, a doutrina ariana é comparada a uma doenca. O bispo hispano-

romano Isidoro de Sevilha o fez, por exemplo.***

Outro indicio apontado por Wood em suporte a sua tese € a conversao de
Lantechilde, irm& de Cldvis. Esta é explicitamente apontada por Greg6rio de Tours
como ariana, antes de ter se tornado catélica. Outra irma do rei, Auboflede, também
adotou o catolicismo, embora o bispo ndo indique a religido que anteriormente
professava. De qualquer maneira, a Historia Francorum supde a presenca de
circulos arianos nas proximidades do rei, fato que Avito, bispo de Vienne, deixa claro
em sua carta de felicitacdes a Clovis pelo seu batismo, escrita pouco tempo apos o

acontecimento: %

Os seguidores do erro [ariano] tentaram em véo, por intermédio de uma
nuvem de opinides contraditorias e falsas, esconder de sua extrema sutileza
a gloria do nome cristdo. Embora entreguemos essas questdes a eternidade
e confiamos que a verdade da crenca de cada homem se revelard no
Julgamento Vindouro, a luz da verdade reluziu mesmo em meio as trevas
presentes (HILLGARTH, 2004, p. 90-91).

O motivo de Gregério nao citar a provavel passagem de Cldvis pelo arianismo
dever-se-ia ao fato, segundo Wood (1998, p. 87), de que o bispo de Tours visava a
edificacdo dos leitores galo-romanos, além de atender aos interesses da Igreja.
Desse modo, seria improprio apresentar Clovis, o instrumento da vontade divina,

como alguém que foi, em algum momento da vida, ariano.

Porém, o fato de haver arianos proximos a Clovis néo significa
necessariamente que este rei professou a doutrina, sendo essa a opinido de

Candido da Silva. De acordo com esse autor, lepra ndo necessariamente significa

191 Ao falar de uma suposta perseguicdo anticatélica feita pelo rei visigodo Leovigildo, que era ariano,

Isidoro usa 0s seguintes termos: “Empurrou também a muitos a pestiléncia ariana com ameacas (...)"
%?IDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 50, grifo nosso).

Levando-se em conta também que a maioria dos reinos germanicos da época de Clovis
professava o arianismo.
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arianismo. As duas palavras, “lepra’” e “mancha”, podem se referir apenas ao
paganismo, sendo que “lepra” pode também remeter a um episodio lendario
envolvendo Constantino, que teria sido curado dessa doenca pelo papa Silvestre I,
imediatamente antes de seu batismo (CANDIDO DA SILVA, 2008, p. 84). Além
disso, Daly (1994, p. 640) argumenta que os indicios dados por Avito e Gregorio da
existéncia de arianos na corte ndo significam necessariamente que o proprio rei o

fosse.

Apesar das discussdes sobre um possivel arianismo de Clovis e das
divergéncias quanto a data e ao local da cerimdnia, esta consagrou o rei franco, na
visdo do bispo de Tours, como instrumento privilegiado da Providéncia. Agora
catdlico, Cldvis teria toda a sancdo do céu para suas campanhas, pois 0
alargamento das fronteiras do Regnum Francorum significava a expansédo do

catolicismo na Galia. '

A CAMPANHA CONTRA OS VISIGODOS E A CERIMONIA DE TOURS

O rei Cldvis disse a seu séquito: “E com muito pesar que suporto que estes
arianos ocupem uma parte das Galias. Marchemos com a ajuda de Deus, e
submetamos a terra deles a nossa dominagéo” (GREGORIO DE TOURS,
Hist. Franc., II, c. 37, traduc&o nossa).™*

Assim comeca o relato da Historia Francorum sobre a guerra entre francos e
visigodos. Percebe-se, na suposta fala de Cldvis, a interpretacdo de Gregorio de
Tours e do episcopado galo-romano sobre tal evento: trata-se de um conflito de
carater sagrado, com o objetivo de “libertar” a Galia do arianismo. Interessante notar

que o rei merovingio ndo chama seus adversarios de “visigodos”, mas sim de

193 Wood (1994, p. 89) pde o batismo no Natal do ano 508, mais de dez anos ap6s a data tradicional,
argumentando que a cerimbnia se deu num contexto de aproximagdo com o Império do Oriente, e
tensBes com os reis godos Teodorico e Alarico Il, que professavam o arianismo. Desse modo, a
adocdo do catolicismo poderia ter contribuido para fortalecer sua causa. Autores como Joseph
Calmette (1946, p. 202) defendem a data tradicional, pois a batalha de Tolbiac ndo necessariamente
foi a Unica batalha contra os alamanos, podendo ter acontecido escaramugas menores nos anos
seguintes. Contra os autores que propdem a cidade de Tours como local do batismo, Levillain (1935,
p. 186-187) argumenta que se assim tivesse sido, a meméria do ocorrido ndo seria ignorada nem
desprezada por Gregério, bispo dessa mesma civitas.

1% Clovis roi dit a son entourage: “C'est avec beaucoup de peine que je supporte que ces Ariens
occupent une partie des Gaules. Marchons avec I'aide de Dieu et quand ils auront été vaincus nous
soumettrons leur terre a notre domination”.
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“arianos”, mostrando que, para Gregorio, 0 mal a ser combatido era a doutrina

ariana.

Ainda segundo o bispo de Tours, se Clovis realmente quisesse sair vitorioso
do conflito, este deveria pedir a ajuda de Deus e de seus intercessores privilegiados:
0s santos, de maneira especial Sdo Martinho, cujo santuario em Tours era 0 mais
importante da Galia.'® No caminho até a civitas de Poitiers, onde o rei visigodo
Alarico Il se encontrava, o exército franco passou pela regido de Tours. Clovis,
entdo, ordenou a seus homens que nao obtivessem nenhum alimento nas
redondezas, em respeito a Martinho, exceto o pasto para os cavalos. A um soldado
que desobedeceu a prescricdo real e foi executado por isso, Clévis teria dito: “Como
esperar a vitéria se ofendemos S&o Martinho?” (GREGORIO DE TOURS, Hist.

Franc., Il, c. 37, tradugcdo nossa).

Como campedo a servi¢co de Deus, Clovis ndo poderia alcancar a vitéria sem
auxilio divino, mesmo com todas as suas qualidades militares. Por isso, Gregorio

pde na boca do rei a seguinte oragao:

“Se tu estas, Senhor, ao meu lado e se decidistes entregar em minhas maos
esta nacao incrédula e sempre rancorosa de ti, concede-me o favor de a
revelar, na entrada da basilica de Sdo Martinho, a fim de que eu saiba se tu
seras propicio a teu servidor.” (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., I, c.
37, traducao nossa). %

Desse modo, o rei manda um emissério a basilica de Sdo Martinho em Tours
para consultar a vontade divina. Este, imediatamente ao chegar a igreja, ouve um
monge cantando um salmo de vitéria. Relatando a Clévis o ocorrido, 0 monarca
agradece a Deus e avanca. No decorrer do caminho, outros sinais favoraveis teriam
aparecido: um cervo indica o melhor lugar para a travessia do rio Vienne, além de
uma luz que saiu da basilica de Santo Hilario e se postou sobre o acampamento

franco. %7

1% Martinho (316-397) nasceu na Pandnia. Soldado do Império Romano, converteu-se ao cristianismo

e foi para a Galia, onde se tornou monge. Mais tarde foi aclamado bispo de Tours. Com a reputacao

de realizar milagres, apds sua morte, o lugar de seu timulo se transformou num importante centro de
eregrinagdes.

% «Sj tu es, Seigneur, & mes cotés et si tu as décidé de livrer & mes mains cette nation incrédule et
toujours jalouse de toi, daigne me faire la faveur de le révéler a I'entrée de la basilique de Saint-Martin
afin que je sache si tu daigneras étre propice a ton serviteur.”

197 |nteressante notarmos que Hilario, bispo de Poitiers, foi tutor espiritual de Martinho, quando este
se tornou monge.
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Tais prodigios constituem provas, para Gregério, de que Deus estava com
Clovis e garantiria sua vitoria sobre 0os godos arianos, sendo também uma forma de
mostrar que a renuncia do paganismo por este rei ndo significou o fim de sua
fortuna: ao contrario, servindo ao “Gnico Deus” esta s6 poderia aumentar e ser

plenificada, como o demonstraria o relato do combate contra Alarico:

Enquanto isso, o rei Clovis se defronta com Alarico, rei dos godos, na
planicie de Vouillé a dez quilémetros da cidade de Poitiers, e, ja que os
primeiros atacavam de longe, os segundos se reuniam para resistir. Mas
como segundo seu costume os godos tinham fugido, o dito rei Clévis obteve
a vitéria com a ajuda de Deus. [...] depois disso, j& que a vitoria foi
completa, ele volta a Tours, onde oferta muitos presentes a basilica de Séo
Martinho (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Il, c. 37, tradug&o nossa,
grifo nosso) %,

Por fortuna entendemos nédo a sorte no sentido de um acaso, de uma forca
cega e impessoal que age de modo favoravel ou desfavoravel sem nenhum critério.
A fortuna, de acordo com o pensamento da época, era uma garantia do sucesso dos
atos do individuo, concedida divinamente. Narrando os fenébmenos prodigiosos que
ocorreram a caminho do campo de batalha, o bispo de Tours quer mostrar que,
sendo catélico, Clovis agora alcancou a verdadeira fortuna, concedida pelo Deus

cristdo (WALLACE-HADRILL, 1962, p. 171).

Essa fortuna de origem divina pode e quer agir nos sucessores de Clovis.
Mas, para tanto, Gregoério alerta, os principes merovingios devem fazer o que
agrada a Deus: renunciar aos maus caminhos e seguir o exemplo de seu glorioso

ancestral:

Lembrai-vos do que Clévis, o autor de suas vitdrias, fez, ele que matou os
reis adversarios, ele que esmagou as nacdes iniquas, conquistou suas
patrias e que, desse modo, vos legou seu reino inteiro e intacto. E quando
fez isso, ele ndo tinha nem ouro nem prata, como agora existe em seus
tesouros (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, Prefacio, traducgéo
nossa). %

1% pendant ce temps, le roi Clovis rencontra Alaric, roi des Goths, dans la plaine de Vouillé a dix
milles de la ville de Poitiers, et tandis que les uns attaquent de loin, les autres se rapprochent pour
résister. Mais comme selon leur coutume les Goths avaient tourné le dos, ledit roi Clovis obtint la
victoire avec I'aide de Dieu. [...] Aprés cela, lorsque la victoire fut compléte, il retourna a Tours ou |l
offrit de nombreaux présents a la basilique de Saint-Martin. (grifo nosso).

199 Rappelez-vous ce que Clovis, 'auteur de vos victoires, a fait, lui qui tua les rois adverses, lui qui
écrasa les nations malfaisantes, conquit leurs patries et qui ainsi vous a laissé son royaume entier et
intact. Et quand il fit cela, il n’avait pas de I'or ni de I'argent, comme il y en a maintenant dans vos
trésors.
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Temos, entdo, no prefacio do Livro V, uma exortacdo do bispo de Tours
dirigida aos netos de Clovis. Em vez de gastarem energias em lutas fratricidas, que
causam mal ao Regnum e sua populacéo, estes devem agir como seu av0, que
lutava contra os inimigos do reino e da Igreja. Clovis dispunha de bem menos
tesouros que seus descendentes, mas triunfou porque agiu bem, e agir bem significa
estar de acordo com a vontade divina e garantir a defesa da Galia contra ameacas,

tanto ao territério em si quanto ao catolicismo nela existente.

Ora, para Gregorio as grandes ameacas a Galia eram espirituais: o
paganismo e o arianismo. Ambos sofreram duros golpes sob a mao de Cldvis: o
primeiro pela conversdo do monarca e seu batismo, e o segundo pela vitoria do rei
franco sobre Alarico Il. Mesmo triunfando, o catolicismo ainda n&o podia se
considerar totalmente seguro, pois 0s costumes e ritos pagaos ainda existiam no
campo, e do outro lado dos Pireneus os visigodos arianos haviam reorganizado seu
reino na Peninsula Ibérica. *° Por isso, o exemplo de Cldvis no tocante ao combate

as duas praticas religiosas acima citadas persistia no tempo de Gregorio.

7

Por fim, é importante notarmos que Cldvis agradece aos céus a ajuda
recebida, dando varios presentes a basilica de Sdo Martinho, pois como bem definiu
Wallace-Hadrill (1962, p. 174), para Gregoério, a vitoria de Clévis em Vouillé também
foi a vitoria de Sdo Martinho. Este santuario, a partir de entéo, seria 0 mais dotado

de privilégios pelos reis francos enquanto durou a dinastia merovingia.***

Aproximadamente um ano apos a derrota dos visigodos, Gregorio de Tours

relata o seguinte acontecimento:

Depois, ele [Cldvis] recebeu do imperador Anastacio o codicilo do consulado
e, tendo se vestido, na basilica do bem-aventurado Martinho, com uma
tinica purpura e uma clamide, pdés sobre a cabeca um diadema. Em
seguida, montado a cavalo, distribuiu com uma grande generosidade ouro e
prata [...] os jogando de sua prépria mdo as pessoas que estavam
presentes, e a partir desse dia, ele foi chamado cénsul ou augusto

10 pe fato, os visigodos tornaram-se catélicos sob o rei Recaredo, mas isso s6 ocorreu no final da

vida de Gregério. Por isso, a “ameaca” ariana foi, por tempo consideravel, fonte de preocupacgéo para
Gregoério. Na Historia Francorum estéo registrados alguns debates teoldgicos que o bispo travou com
arianos (geralmente embaixadores visigodos) que passavam por Tours (GREGORIO DE TOURS,
Hist. Franc., V, c. 43).

" Embora desde o século VIl o mosteiro de Saint-Denis (S&o Dionisio), perto de Paris, tenha
crescido muito no apreco dos reis merovingios.
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(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., Il, c. 38, traducdo nossa, grifo
nosso). 2

Este é o relato da Historia Francorum a respeito de uma ceriménia ocorrida na
cidade de Tours, provavelmente em 508, que nos mostra claramente como a realeza
merovingia, desde Cldvis, utilizava-se de simbolos e ritos imperiais romanos como

forma de legitimar seu poder.

O contexto da cerimbnia se deu logo apés a derrota dos visigodos, no ano
anterior. O imperador Anastacio | (491-518) concedeu-lhe um titulo honorifico,
dentro da hierarquia romana baixo-imperial, e uma grande ceriménia foi organizada
em Tours para comemorar tal fato. E verdade que, a outros reis germanicos, tal
dignidade ja havia sido antes concedida, mas Anastacio provavelmente viu com
bons olhos a existéncia de um monarca catdlico no Ocidente, e conceder-lhe um
titulo era uma forma de reforcar sua propria autoridade, ao menos de forma
simbélica, sobre a antiga provincia da Galia.'*®* O simples fato de sua adogdo do
catolicismo tornou Clovis, aos olhos do imperador, uma espécie de aliado frente aos
reis arianos do Ocidente (WALLACE-HADRILL, 1962, p. 172). Ainda segundo esse
autor, o consulado legitimava Clévis, aos olhos de Anastacio, como o representante
da autoridade imperial na Galia. Além do mais, a cerimdnia seria, de acordo com
Candido da Silva (2008, p. 66) o reconhecimento por Constantinopla de uma nova
configuracéo de poder no Mediterrdneo Ocidental: 0 Regnum Francorum era, a partir

de entdo, uma entidade politica a ser considerada naquela regiao.

Mas, qual foi o titulo concedido ao rei franco? Gregoério de Tours fala do
“codicilo do consulado”, logo é provavel que Clovis tivesse sido nomeado cénsul.
Reydellet (1981, p. 407-408), no entanto, acredita que o rei franco néo foi nomeado
consul. De acordo com esse autor, tratar-se-ia de uma interpretacdo errbnea do
latim tanquam. A melhor tradugdo para o francés seria comme (em portugués
“como”). Desse modo, Cldvis, apOs receber o codicilo de Anastacio, foi aclamado

pela populacdo como se fosse um cénsul ou augusto.

12 pyis, il [Cl6vis] recut de I'empereur Anastace le codicile du consulat et ayant revétu dans la

basilique du bienheureux Martin une tunique de pourpre et une chlamyde, il mit sur sa téte un
diademe. Ensuite, étant monté a cheval, il distribua avec une trés grande generosité de l'or et de
I'argent [...] en les jetant de sa propre main aux gens qui étaient présents, et, a partir de ce jour il fut
appelé consul ou auguste. (grifo nosso).

%0 rei burgundio, por exemplo (CANDIDO DA SILVA, 2008, p. 65).
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Contudo, acreditamos que a Clévis realmente foi conferida a dignidade
consular, embora se tratasse mais de um consulado honorério, ndo tendo o mesmo
significado dos cénsules existentes em Constantinopla. Tal opinido é defendida por
Candido da Silva (2008, p. 69): para o autor, Grego6rio sabia a diferenca entre consul
e augusto, por isso, quando explicita que Clovis recebeu o codicilo do consulado, o
bispo de Tours queria salientar que o rei franco foi alcado a categoria consular.
Candido também aceita a possibilidade do patriciado estar entre os titulos dados a
Clovis, pois isso aumentaria seu status em relagcdo aos demais reis germanos
arianos. Os ingleses Wallace-Hadrill (1962, p. 175) e Wood (1994, p. 48) também
admitem o titulo de cénsul, embora Wood ndo mencione o patriciado. De qualquer
modo, cénsul ou patricio ndo se pode subestimar a importancia da nomeacgdo para

Clovis, para a realeza franca e para a Galia como um todo.

Resta esclarecer o titulo de augustus. Qual o sentido do termo na narrativa de
Gregorio? Os autores analisados sdo unanimes ao afirmar que Anasticio nao
concedeu tal titulo ao rei franco, pois isso significaria fazer de Clévis um émulo do
basileus no Ocidente. Nenhum imperador de Constantinopla jamais outorgou a
referida dignidade a algum rei germanico, nem mesmo aos mais “poderosos”, como,
por exemplo, Teodorico, o ostrogodo. E verdade que, em 812, Bizancio reconheceu
o titulo imperial de Carlos Magno, mas foi muito mais o reconhecimento de um fato
consumado, levando-se em conta que o Império do Oriente passava por um periodo

de enfraquecimento, do que uma nomeacao concedida pelo basileus.***

Candido da Silva (2008, p. 70) sugere que a aclamacdo de Clovis como
augusto se deve ao povo da civitas de Tours, que ndo sabia distinguir bem as
diferencas de titulacdo na hierarquia baixo-imperial. De qualquer modo, pelo relato
de Gregorio, percebe-se que o rei franco aumentou intencionalmente o valor da
cerimdnia, dando a esta um significado politico maior do que seria de se esperar: por
exemplo, em sua opc¢éao pelo uso do diadema e do manto purpura (clamide), que nao
faziam parte das vestimentas consulares. Assim, embora certamente ndo fosse a
intencdo de Anastacio, a cerimdnia de Tours deu a Clévis a oportunidade de se
apresentar como o émulo da autoridade imperial na Gélia, refor¢cando e legitimando

o poder do rex Francorum.

1% Foi 0 papa Ledo Ill que coroou Carlos Magno, no Natal de 800, sem consultar Constantinopla.
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Ao analisarmos a cerimOnia de Tours, evidenciamos como era importante
para Clévis o reconhecimento imperial de sua autoridade sobre a Gélia. Se o poder
do rei franco se originasse exclusivamente de um “direito de conquista” ou da forca
do ‘“invasor barbaro”, como muitos historiadores o afirmaram,'*> Clévis n&o teria
dado tamanha importancia ao consulado que lhe foi concedido, nem teria desfilado
triunfalmente por Tours revestido de simbolos de majestade eminentemente
romanos. A aprovagdo de Constantinopla tinha um valor simbdlico que, justamente
por esse mesmo simbolismo, ndo pode ser desprezada. Se o poderio imperial nao
mais diretamente governava a Gélia, este deixou representantes legitimos em seu

lugar: Clévis e 0s monarcas merovingios.

Apos os ritos cerimoniais, Clovis se dirige a Paris, onde estabelece a sede de
seu reinado. Nessa cidade, manda construir uma igreja dedicada aos apostolos
Pedro e Paulo, os patronos da urbs romana. Alguns anos mais tarde, em 511, o rei
falece e é sepultado no santuario que construiu. Seu funeral e exéquias sdo muito
diferentes dos de seu pai, Childerico: embora relativamente romanizado, este foi
enterrado como rei pagao. Clovis, por sua vez, recebeu um funeral cristdo, um

“repouso eterno” colocado sob a protecdo dos apostolos.

Wallace-Hadrill (1962, p. 184), contudo, apesar de atentar para os aspectos
romanos da monarquia de Cldvis, aponta ressalvas nesse sentido. De acordo com
esse autor, o rei franco ndo podia abandonar completamente 0s costumes
germanicos para ndo perder o apoio de seus soldados. Além disso, 0 monarca nao
se casou com uma galo-romana, mas com uma burgundia, sem contar que seus
filhos todos tinham nomes na lingua dos francos. Embora o autor tenha razdo ao
afirmar que o poder de Cldvis ndo se assentasse inteiramente sobre bases romanas
e que as caracteristicas germanicas da realeza franca nao foram, em sua totalidade,
abandonadas, ele se equivoca ao perpetuar interpretacdes “negativistas” sobre o

periodo merovingio.

Por exemplo, um dos argumentos para defender a permanéncia de
“germanismos” no reinado de Cldvis seriam as vingancas e assassinatos politicos

gue este cometeu contra os demais reis francos. Ora, tais atos eram apontados

15 ver, por exemplo, Duby (1994, p. 38) e Rouche (1991, p. 406).
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como marcas caracteristicas das monarquias germanicas em geral, especialmente
0S merovingios; mas, como bem apontou Candido da Silva (2008, p. 319), a
eliminag&o dos adversarios politicos néo foi exclusiva dos “barbaros”: os romanos o
praticaram em diversas ocasifes.**®* Nem por isso as instituicdes imperiais de Roma
foram consideradas “barbaras” e “desumanas” pelos historiadores (e seria um erro

fazé-lo).

Tivemos, nessa parte do trabalho, a oportunidade de analisar a figura e o
reinado de Clovis na obra de Gregorio de Tours. Este rei é considerado, como
vimos, o verdadeiro fundador do Regnum Francorum e instrumento privilegiado da
Providéncia divina. Agora veremos como o bispo retrata os filhos e netos deste e se
fazem jus, ainda segundo Gregoério, ao legado de seu glorioso ancestral, Clovis, o

pugnator egregius.

OS DESCENDENTES DE CLOVIS E AS GUERRAS CIVIS

Logo apos o falecimento de Clévis, o0 Regnum Francorum foi dividido entre
seus quatro filhos: Teodorico, Clodomiro, Childeberto e Clotario. O bispo de Tours
assinala que a partilha do reino foi realizada tendo em vista uma igualdade (aequa
lance) entre as partes, da qual ja comentamos no inicio do presente capitulo.
Céandido da Silva (2008, p. 160) sugere que Clovis, ao partilhar o reino entre seus
filhos, tenha se baseado nas praticas romanas tardo-antigas, em que a autoridade

sobre o Império era partilhada por mais de um basileus.

Também vimos o0 juizo negativo que boa parte da historiografia merovingia
tem em relacédo aos descendentes de Clovis. Este ja foi visto por muitos como astuto
e cruel, embora os seus feitos, como a vitdria sobre Alarico, tenham “mitigado” sua
“barbarie”. Os seus filhos e netos, porém, ndo se beneficiaram de tais

acontecimentos, sendo assim considerados exemplos tipicos da barbarie germanica.

A obra de Gregorio contribuiu muito para o surgimento de tal interpretacéo,
especialmente as passagens que relatam os crimes cometidos pelos principes

18 A titulo de exemplo, no século |, considerado tradicionalmente como a “época de ouro” de Roma,
guatro imperadores sofreram morte violenta: Caligula, Claudio, Nero e Domiciano.
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merovingios. Desse modo, tem-se a impressdo de que tal “selvageria” franca era
uma caracteristica visivel desde a época em que Gregoério escreveu a Historia
Francorum. O relato do bispo sobre esses reinados seria fundamentalmente uma

critica e uma manifestacdo de pesar pela ignorancia e barbarie de tal periodo.

Todavia, uma analise mais profunda da obra de Gregério nos indica que
interpretagfes negativistas, como as acima mencionadas, ndo correspondem as
intencdes do bispo de Tours ao escrever sua obra. Se o0 autor critica varias atitudes
dos monarcas merovingios, principalmente os conflitos armados entre eles, nédo é
por causa de um repudio a barbarie dos francos, mas porque tais atos desviam 0s
reis francos da missao dada a eles por Deus, que € a de serem 0s campedes da
Providéncia, a exemplo de Clévis. Aos merovingios, Deus confiou a importante
missdo de salvarem a Galia das heresias (GOFFART, 2009, p. 205). Gregorio
acreditava que os membros da dinastia merovingia eram capazes das mais altas
facanhas, mas para isso teriam que abandonar costumes condenados pela Igreja, a
exemplo do concubinato e das bella civilia (guerras civis). As criticas de Gregorio se
dirigem a pessoa do monarca, ndo a realeza franca em si (REYDELLET, 1981, p.
351).

Aléem disso, ndo ha somente criticas de Grego6rio aos reis francos. Ao
contrario: muitas acdes destes sdo elogiadas pelo bispo de Tours, principalmente as
de Teodeberto, filho e sucessor de Teodorico, sobre o qual falaremos mais adiante.
Em um plano geral, o Regnum expandiu-se nas primeiras décadas do século VI: a
Turingia foi conquistada, terras além-Reno foram ocupadas, e o0 reino dos
burgundios foi anexado em 534. Em meados do mesmo século, as fronteiras do
territorio franco estendiam-se do Mar do Norte ao Mediterréaneo, e do Atlantico ao rio
Elba.

Dentre os soberanos merovingios da primeira metade do século VI destaca-
se, como dito no paragrafo anterior, Teodeberto. Reinando sobre a regido nordeste
da Gélia, de 533 a 548, este rei encarna, para Gregério, as virtudes essenciais a
um bom monarca. Tais qualidades sdo enumeradas pelo bispo de Tours do seguinte

modo:

"7 Regido que mais tarde seria chamada de Austrasia.
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Assim confirmado em seu reino, ele se mostrou um grande (rei), se
distinguindo por sua bondade universal. Administrou, com efeito, o reino
com justica, venerando os bispos, dotando as igrejas, socorrendo os pobres
e prestando servicos a muitos com uma vontade piedosa e compassiva.
Devolveu, em sua cleméncia, todos os tributos que eram vertidos ao seu
fisco pelas igrejas situadas em Auvergne (GREGORIO DE TOURS, Hist.
Franc., Ill, c. 25, traducdo nossa).™'®

Eis os atributos que fazem a grandeza de Teodeberto: sua bondade e
piedade, que o leva a administrar o0 reino com justica, a socorrer 0s pobres e a
isentar as igrejas da Auvergne dos tributos.*'® N&o apenas poupa o episcopado de
impostos, mas ajuda financeiramente os bispados que estivessem em dificuldades:
Gregorio menciona a doagdo de 7.000 soldos de ouro aos habitantes em
dificuldades de Verdun, a pedido do bispo da cidade (GREGORIO DE TOURS, Hist.
Franc., lll, c. 34). Destacamos que o elogio de Gregério a este rei também se deve
muito a sua “veneragcdo” pelos bispos: ora, venerar, na Historia Francorum, possui

também o sentido de ouvir as recomendacdes do episcopado e pb-las em pratica.

E importante lembrarmos que Gregorio, e o episcopado galo-romano como
um todo, ndo via com bons olhos a intervencéo da realeza nos assuntos internos da
Igreja da Galia, modelo seguido por Clévis e por muitos de seus filhos e netos.
Vimos que Candido da Silva (2008) define essa pratica como ‘“realeza
constantiniana”, pois ela se inspirava nos procedimentos do Império do Oriente, que
remontavam ao tempo de Constantino. Ao enfatizar o respeito que Teodeberto teria
pelos bispos, Gregério esta exortando 0s reis seus contemporaneos a seguir esse
exemplo, sendo também ao mesmo tempo uma critica velada as praticas

constantinianas que tanto desagradavam ao episcopado.

Um comportamento de Teodeberto que € reprovado pelo bispo de Tours é o
seu concubinato com a nobre galo-romana Deotéria. Contudo, este cede a presséo
popular, repudia Deotéria e se casa com Wisigarda, a filha do rei dos lombardos.
Mesmo nesse “pecado” tdo comum aos reis merovingios, que € o concubinato,
Teodeberto constitui exce¢do: em nome do bem-estar publico, a utilitas publica, ele

abandona a pratica.

“8pinsi confirmé dans son royaume, il se montra un grand (roi) et se distingua par sa bonté

universelle. Il administrait, en effect, le royaume avec justice, vénérant les évéques, dotant les églises,
secourant les pauvres et rendant a beaucoup des services avec une volonté pieuse et compatissante.
Il remit dans sa clémence tous les tributs qui étaient versés a son fisc par les églises situées en
Auvergne.

19 Terra natal de Gregério de Tours.
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Este rei também nos oferece o melhor exemplo da imitatio imperii praticada
pelos merovingios no século VI. A cerimdnia de Tours abriu um precedente que foi
amplamente explorado pelos descendentes de Cldvis: a no¢cdo de que o Regnum
Francorum era o herdeiro e representante legitimo da autoridade imperial romana no
Ocidente. Movido por esta ideia, Teodeberto foi o primeiro rei franco a cunhar
moedas com seu proprio nome e efigie, baseando-se nos modelos do Império do
Oriente (CANDIDO DA SILVA, 2008, p. 105). Utilizando os padrdes monetarios de
Constantinopla, Teodeberto e outros monarcas merovingios buscavam uma

associacado mais estreita com o poder imperial.

A moeda ndo é apenas um instrumento de mediagdo das trocas comerciais,
ela também se apresenta como poderoso divulgador das concepcdes e simbolos de
poder e autoridade dos governos, devido justamente a sua ampla capacidade de
circulacdo. Desse modo, foram utilizadas como simbolos de autoridade ndo apenas
pelos imperadores romanos, mas também por muitos dos monarcas germanicos do

Ocidente.

A iniciativa de Teodeberto ndo foi a Unica no Ocidente germanico. Algumas
décadas mais tarde, por exemplo, o rei visigodo Leovigildo, num contexto de reforco
do poder real, também passou a cunhar moedas com seu nome e imagem, imitando
os padrdes imperiais (GARCIA MORENO, 2008, p. 120).

Além da cunhagem de moedas, Gregoério relata outra acdo de carater imperial
empreendida por Teodeberto. Este interveio militarmente na Italia, no contexto da
guerra entre Constantinopla e o0s ostrogodos pelo controle da peninsula
(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., lll, c. 31-32). Apesar do fracasso da
intervencao, tal expedicdo mostra que os francos agiam segundo o principio de que

a proeminéncia no Ocidente pertenceria ao Regnum Francorum.

Teodeberto é, na obra de Gregoério, um dos reis mais elogiados. Situa-se a
meio caminho entre Clévis e Gontrdo. O primeiro € o pugnator egregius, 0 agente da
Providéncia e fundador do reino, enquanto Gontrdo é o bom rei por exceléncia.
Todavia, podemos ver jA em Teodeberto o exercicio das virtudes reais apregoadas
por Gregério, qualidades estas que encontrardo em Gontrdo, segundo o bispo de

Tours, um expoente ainda melhor.
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Outro rei merovingio das primeiras décadas do século VI que encontra
destaque na Historia Francorum é Clotéario |. Sobrevivendo a seus trés irmaos, ao
sobrinho Teodeberto e ao filho deste Teodebaldo (548-555), Clotario torna-se, em
seus ultimos anos, o Unico soberano da Galia franca. Porém, ndo € esse fato que
atrai as boas gracas de Gregoério sobre este rei, pois, apesar de a Galia ter sido
varias vezes partilhada entre dois, trés ou mais principes, a nocdo de que havia um

Unico Regnum Francorum permaneceu nas mentes dos contemporaneos.

Clotario ndo é exemplo de bom rei no sentido da conduta: seus méritos, para
Gregorio, vém da administragdo do reino. Ele € o governante eficiente, que faz o
Regnum prosperar. Assim como Teodeberto, Clotario poupa as igrejas de impostos.
Mesmo quando intenta taxar os bens eclesiasticos, os protestos dos bispos o fazem
recuar (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., lll, c. 3). Ainda em relacdo ao fisco, o
reinado de Clotario é considerado, na época de Gregoério uma referéncia em
equidade e justica na arrecadacéo: a rainha Fredegunda, esposa de Chilperico I,
filho de Clotéario, o convence a queimar 0s novos registros de impostos, para que 0
fisco voltasse a ser como era nos tempos de Clotario. (GREGORIO DE TOURS,
Hist. Franc., V, c. 34).*%°

Em 561, Clotario morre. O reino é novamente partilhado, dessa vez entre os
quatro filhos do falecido monarca: Chilperico, Sigeberto, Cariberto e Gontrdo, cada
um recebendo uma parte do Regnum. Gregério considera a partilha legitima.
Percebe-se que cada principe recebeu, em larga medida, territérios parecidos as da

h'2! eram Soissons, Reims,

divisdo de 511, sendo que as capitais de cada Teilreic
Paris e Orléans (WOOD, 1994, p. 56). Essas cidades se localizam todas no norte da
Galia, sendo relativamente proximas entre si, 0 que indica um desejo, a0 menos em
teoria, de cooperacédo entre cada parte do Regnum e seus governantes, sendo
também mais um indicio de que, para os contemporaneos, havia apenas um Reino

dos Francos.

O caso da civitas de Paris é exemplo dessa busca de unidade. Ao morrer

Cariberto, sem herdeiros, em 567, uma nova divisao territorial é realizada entre os

120

Tentativa da rainha de aplacar a ira divina que teria feito uma doenca acometer seus filhos.
121

Palavra alema, sem traducdo literal para o portugués, que € utilizada para designar cada um dos
territérios nos quais a Galia franca era partilhada. E formada pela jungéo dos termos Teil (parte) e
Reich (reino). O plural é Teilreiche.
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trés monarcas restantes. Paris € definida como uma capital comum a todo o
Regnum, embora cada Teilreich continuasse com seus proprios centros
administrativos. O simbolismo da cidade é evidente: lugar que Clovis escolheu como
centro do poder da Gélia franca, era também la que este rei, a rainha Clotilde e
varios membros da dinastia merovingia estavam sepultados. Além disso, pela
partilha de 567, ficou estabelecido que nenhum rei franco poderia entrar na cidade
sem a prévia autorizacdo dos demais monarcas merovingios. Paris era a civitas que

representava a unidade do Regnum Francorum. *?2

A partilha de 561 inaugura o governo dos netos de Clévis, sendo também
considerado o inicio do periodo dito “das guerras civis”, devido as constantes
disputas territoriais entre os principes merovingios. Esta também € a época em que
Gregorio foi testemunha ocular de muitos dos acontecimentos relatados na Historia
Francorum. A historiografia do século XIX e comeco do XX nos legou um juizo de
valor bastante negativo sobre esse periodo, por causa dos conflitos que ocorreram.
Percebemos, desse modo, que a interpretacao histérica do tempo dos merovingios é
semelhante a um declive: Clovis teria sido um barbaro, mas ao menos um barbaro
conquistador. Seus filhos mantiveram um pouco do vigor expansionista, mas da
terceira geragdo em diante, a dinastia merovingia teria caido numa decadéncia
irremediével: guerras civis, assassinatos e indoléncia seriam as caracteristicas do
periodo. Nas palavras de Mitre Fernandez (1968, p. 111) “a perfidia e a crueldade
figuram entre os principais atributos da dinastia’. Duby (1994, p. 39) define a realeza
merovingia como “despotismo egoista”. Desse modo, quase sentimos “alivio”
quando os carolingios chegam ao poder em 751. Sobre tal “lenda negra” da Galia

merovingia, nos deteremos mais adiante.

Voltando as ultimas décadas do século VI, periodo em que ocorreram as bella
civilia, novas analises nos mostram que este ndo foi um tempo de decadéncia. Ao
contrario, o poderio do reino franco, apesar de nédo ter havido novas conquistas a
época, se consolida no Ocidente: o0 Regnum Francorum assume a proeminéncia
politica na regido. O rei Sigeberto, por exemplo, envia uma embaixada a
Constantinopla (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., 1V, c. 40), enquanto seu filho

22 Embora Chilperico tivesse desobedecido ao tratado, algum tempo depois, causando novos
conflitos (GREGORIO DE TOURS, 2005, VI, c. 27).
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e sucessor Childeberto Il intervém na Italia lombarda com suporte imperial
(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., VI, c. 42).

Todavia, ndo podemos também ignorar que houve conflitos, diplométicos e
armados, entre os Teilreiche, isso desde a partilha de 511, e que tais refregas
causavam desordens na Galia, a ponto de merecer asperas reprimendas de
Gregorio de Tours. Sobre tais criticas, ja discorremos sobre o enfraquecimento que
estas causaram ao Regnum, de acordo com Gregorio. Também vimos que o bispo
de Tours invocou o exemplo de Clovis, que utilizava sua virtude guerreira contra 0os
inimigos do reino, cumprindo assim seu papel de defensor da Galia, e, por extensao,

da fé catodlica.

E interessante notar que, além de Clovis, Gregorio utiliza o exemplo de Roma

nessa exortagao:

Todas as vezes também que a prépria cidade das cidades, a capital do
mundo inteiro, extraviou-se nas guerras civis, ela se afundou; quando elas
cessaram, a cidade, ergueu-se novamente, por assim dizer, do ché&o.
Possais também assim, 6 reis, vos dedicar aos combates que vossos
ancestrais travaram com o suor de suas frontes, para que as nacgdes,
temerosas por causa da paz reinante entre vOs, sejam subjugadas por
vossa forca! (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, Prefacio, traducéo
nossa).'**

A exortacdo de Gregorio é mais um indicio das fontes romanas da
legitimidade real merovingia, pois o bispo de Tours nado utilizaria referéncias a

Roma, caso essas fossem estranhas aos governantes francos.

Além de constituirem algo bastante nocivo a Gdlia, as bella civilia também
sdo, para o bispo de Tours, um pecado que desagrada profundamente a Deus,
justamente por causa dos males que estas provocam ao Regnum e a populagao.
Além disso, como dito anteriormente, ao lutarem entre si, 0s principes merovingios
desviam-se da misséo que Ihes foi dada pela Providéncia: a de serem guardides do
catolicismo na Géalia, combatendo quaisquer ameacas ao populus e a Igreja

gaulesas. Para Gregoério, o descontentamento divino em relagcdo as guerras civis

128 Toutes les fois aussi que la ville des villes elle-méme, la capitale du monde entier s’est fourvoyée

dans des guerres civiles, elle s’est effondrée; quand elles ont cessé, elle est de nouveau, pour ainsi
dire, sortie de terre. Puissez-vous aussi, 6 Rois, vous entrainer dans des combats tels que ceux que
vos ancétres ont livrés a la sueur de leur front pour que les nations, effrayés pour la paix régnant entre
vous, soient subjuguées par votre force!
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poderia manifestar-se até mesmo por sinais e prodigios, como é relatado no capitulo
28 do Livro Ill. Nesse capitulo, os reis Childeberto | e Teodeberto se unem numa
investida contra seu parente Clotario. A rainha Clotilde, alarmada com o fato, invoca

a intercessao de Sao Martinho, e a célera divina se manifesta sobre os primeiros:

Ora, quando aqueles [Childeberto e Teodeberto] chegaram com seus
exércitos para sitiar [Clotario], planejando o assassinar no dia seguinte, uma
tempestade se formou pela manha sobre o lugar onde estavam reunidos;
ela devastou o material e destruiu tudo. [...] Entdo, estes que, como ja
dissemos, foram feridos pelas pedras e cairam por terra, fizeram peniténcia
e rogaram a Deus que os perdoassem de terem desejado cometer estes
crimes contra homens de seu préprio sangue. Sobre Clotério, por sua vez,
nem uma gota de chuva caiu (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., I, c.
28, traducao nossa).'**

As guerras civis sdo um grande mal para Gregoério. Qualquer acdo contra um
rei franco é vista negativamente pelo bispo, mesmo quando o alvo € um principe
considerado iniquo por este. Tomemos o exemplo de Chilperico: este monarca,
como veremos a seguir, € o modelo de mau rei na Historia Francorum. Contudo,
quando o filho deste, Meroveu, se revolta contra o pai, Gregodrio o0 censura
severamente, citando trechos do livro biblico dos Provérbios que versam sobre o
castigo dos filhos que se pdem contra os pais (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc.,
V, c. 14).

Do mesmo modo, reis que Gregorio tem como modelos também séo
censurados caso conspirem contra 0S outros principes merovingios. Na passagem
citada anteriormente, sobre a tempestade que se abateu sobre os adversarios de
Clotario, é digno de nota que um destes era o proprio Teodeberto, rei que o bispo de

Tours elogiou profundamente.

Outro efeito nefasto causado pelas guerras civis era a ameaca a propria
continuidade da dinastia merovingia. A esta familia estavam atrelados os destinos
da Gélia catdlica, segundo Gregorio e o episcopado. Assim, os conflitos internos

entre os principes francos poderiam causar a extingdo da linhagem. Muitos dos

124 Or, tandis que ceux-ci [Childeberto e Teodeberto] arrivaient avec leurs armées pour assiéger

[Clotéario] en projetant de le tuer le jour suivant, une tempéte s’éleva au matin dans le lieu ou ils étaient
rassemblés; elle ravagea le matériel et détruisit tout. [...] Alors eux qui, comme nous |‘avons dit,
étaient blessés par les pierres et renversés par terre, faisaient pénitence et priaient Dieu de leur
pardonner d’avoir voulu commettre ces crimes contre des hommes de leur sang. Sur Clotaire, au
contraire, pas une goutte de pluie ne tomba [...].
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filhos desses reis faleciam de doenca e outros fatores, e com o0s assassinatos

politicos corria-se o risco do desaparecimento total do cla merovingio.

Nas ultimas décadas do século VI, época em que Gregorio escreveu a
Historia Francorum, trés principes governavam a Galia: Chilperico, Childeberto Il e
Gontrdo. Quanto ao primeiro, apenas um filho recém-nascido sobreviveu-lhe,
enquanto os dois filhos de Childeberto ainda eram criancas. Em relacdo a Gontréo,
todos os seus filhos haviam morrido, levando-o a adotar Childeberto como herdeiro
(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., VI, c. 33)." Se as bella civilia

continuassem, a dinastia certamente desapareceria, de acordo com Gregorio.

126

A faida entre as rainhas Fredegunda e Brunilda € apontada

tradicionalmente como a principal responsavel pelos conflitos entre os principes
merovingios.'?” Contudo, tal interpretacdo ndo é correta, pois as guerras civis ja
aconteciam anos antes do conflito entre as duas, e ocorriam primariamente por
razdes politicas: desentendimentos a respeito das partilhas, o desejo de anexar

8 E certo que ambas

civitates estrategicamente importantes, entre outras.?
desempenharam papel importante em tais guerras, mas ndo se pode reduzir quase
meio século de conflitos internos no Regnum Francorum apenas por causa de uma

vinganca de sangue.

O préprio Gregorio ndo sobreviveu para ver o fim das bella civilia, embora em
seus ultimos anos tenha ocorrido uma relativa estabilidade devido as, em geral, boas
relacbes entre Gontrdo e Childeberto Il. No entanto, logo apds a morte do bispo de

Tours, os conflitos recrudesceram, continuando até a segunda década do século VII.

125 Este capitulo apresenta uma interessante cerimdnia na qual ocorreu a nomeacéo de Childeberto Il

como herdeiro de Gontrao: este reline seus guerreiros e, diante deles, entrega sua lanca de combate
a Childeberto. Ap6s isso, declara-o como seu filho e herdeiro.

126 Em francés Brunehaut ou Brunehilde. Em portugués também existe a forma Brunequilda.

127 Basicamente, a faida é uma rixa entre familias, algo comum entre os francos, tanto que suas leis
estabeleciam multas nesses casos, para evitar uma série de homicidios envolvendo membros dos
dois clas.

128 Brunilda e Galswintha eram filhas do rei visigodo Atanagildo. Num arranjo diplomatico, ambas
casaram com reis merovingios: Brunilda com Sigeberto e sua irma com Chilperico. No entanto, algum
tempo mais tarde, Galswintha foi estrangulada a mando de seu esposo, para que este pudesse se
casar com Fredegunda, sua concubina. Esta é a causa primeira dos conflitos entre Brunilda e
Fredegunda, que, com o passar dos anos, tomam contornos cada vez mais politicos. A narrativa das
bodas reais e da morte de Galswintha se encontra pormenorizada na Historia Francorum, 1V, c. 27-
28.
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CHILPERICO E GONTRAO: OS MODELOS DO MAU E DO BOM SOBERANO

O tema do bom e do mau soberano é caracteristico da Antiguidade Tardia
(REYDELLET, 1981, p. XX). Os escritores eclesiasticos se debrucaram sobre o
objeto; pois, ao formularem o que concedia legitimidade aos reinos germanicos do
Ocidente, era também necessario que as no¢des do bom e do mau governo fossem
pensadas, jA que a forma de conduzir a administracdo poderia reforcar ou minar o
direito e a autoridade que o rei germéanico romanizado tinha sobre seu reino. Isidoro
de Sevilha, como veremos no proximo capitulo, deteve-se profundamente nessas
questbes, em relacdo aos reis visigodos da Hispania. Apesar de bispos como
Gregodrio e Isidoro terem pensado a realeza localmente, nos casos franco e godo,
respectivamente, suas ideias foram utilizadas e reinterpretadas nos seéculos
vindouros, em reinos que se consideravam herdeiros ou do Regnum Francorum ou

das tradicfes visigoticas.

Vimos que Clévis €, para Gregoério, 0 pugnator egregius, o campeao da
Providéncia e o fundador do Regnum Francorum. Seu neto Teodeberto possui
muitas virtudes do bom rei, embora ndo fosse o exemplo por exceléncia do bom
governo. Na verdade, o principe merovingio escolhido por Gregoério como o modelo
do rei justo € outro dos netos de Clévis, Gontrdo. Em contraste as virtudes deste, o
bispo também nos apresenta o0 seu epiteto do mau governante: Chilperico, irmédo de
Gontrdo. Ao analisarmos as passagens da Historia Francorum a respeito dos dois
monarcas, temos indicacdes valiosas sobre 0 modo como o bispo de Tours pensava

a realeza, mais especificamente a realeza franca merovingia.

Chilperico |, filho de Clotéario |, recebeu a regido da bacia parisiense na
partilha de 561, reinando até sua morte, em 584. Envolveu-se em diversos conflitos
politicos e territoriais com os demais soberanos francos. Também sao famosos seus
desentendimentos com Gregério de Tours, levando o bispo a defini-lo como “O Nero
e 0 Herodes de nosso tempo” (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., VI, c. 46,

traducao nossa).

Ao lermos tal definicdo de Chilperico feita por Gregério, uma questdo se
apresenta: quais foram as atitudes do rei franco que mereceram tal juizo

depreciativo? Qual comportamento 0 monarca teve para ser comparado a Nero e
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Herodes? Para tanto, devemos analisar as interpretacbes do bispo de Tours a
respeito das acdes de Chilperico, e como estas se chocavam com o0s interesses e as
ideias do episcopado galo-romano, em especial as de Gregério. Candido da Silva
(2008, p. 216-217) vai mais além: para este autor, a chave para se compreender a
nocao gregoriana do rei ideal, mais do que a celebracdo das virtudes de Gontréo,
esta na descricao de sua antitese: Chilperico. Embora acreditemos que ndo se deve
ignorar o retrato de Gontrao feito pelo bispo de Tours, é certo que, ao analisarmos o

“Herodes” Chilperico, nossa compreenséo do rei ideal segundo Gregorio € auxiliada.

Mas em que consistiam as “iniquidades” de Chilperico? O préprio Gregorio

nos fornece uma lista das mas acdes deste rei no capitulo 46 do Livro VI:

Ele, com efeito, devastou e incendiou com frequéncia numerosas regides
[...] Freqientemente puniu homens injustamente por causa de suas
riquezas. Em seu tempo, raros sdo os clérigos que obtiveram um bispado.
Era inclinado a glutonaria, ele cujo deus era o ventre [...] também comp0s
outros opusculos, hinos ou missas que ndo podemos admitir de modo
algum. Tinha aversdao aos interesses dos pobres. Blasfemava
continuamente contra os padres do Senhor e nada lhe dava mais prazer
guando estava na intimidade do que ridicularizar e cagoar dos bispos das
igrejas [...] nada lhe era mais odioso do que as igrejas (GREGORIO DE
TOURS, Hist. Franc., VI, c. 46, traducdo nossa).™*

O incéndio de diversas regifes € uma clara referéncia ao imperador romano
Nero. Para melhor compreendermos a comparacao entre este e Chilperico, devemos

analisar a descricao de Nero feita pelo bispo de Tours:

Nero, este depravado, vao e soberbo, este sicubo que se entregava aos
homens, ao mesmo tempo em que os desejava,; ele, que violou da maneira
mais revoltante sua mae, irmas, e todas as mulheres de sua corte, atingiu o
topo de sua malicia sendo o primeiro a atacar o culto do Cristo, langando
uma perseguicéo contra os crentes (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., I,
c. 35, traducéo nossa).**

O imperador romano ndo é apenas o incendiario de Roma: é também a

personificacdo da malicia e dos atos depravados. Seu maior pecado, porém, foi o

29| a, en effect, dévasté et incendié souvent de trés nombreuses régions [...] Trés souvent il a puni
des hommes injustement a cause de leurs richesses. De son temps, rares sont les clercs qui ont
réussi a obtenir un évéché. Il étaient enclin a la gloutonnerie lui de qui le dieu était le ventre [...] il a fait
aussi d’autres opuscules, des hymnes ou des messes qu’on ne peut admettre d’aucun point de vue. Il
avait en aversion les intéréts des pauvres. Il blasphémait continuellement contre les prétres du
Seigneur et rien ne lui plaisait davantage quand il était dans l'intimité que de ridiculariser et de
%Igisanter les évéques des églises [...] rien ne lui était plus odieux que_les églises.

[...] Néron, ce débauché, vain et superbe, ce succube que se livrait aux hommes em méme temps
qu'il les désirait; lui qui viola de la maniére la plus dégoltante sa mére, ses soeurs et toutes les
femmes de son entourage, mit le comble a sa malice en s’attaquant le premier au culte du Christ et
em déchainant une persécution contre les croyants.
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fato de ter iniciado a primeira perseguicdo aos cristdos, na qual os proprios
apostolos Pedro e Paulo foram mortos. Tais acdes condenaveis de Nero encontram,
para Gregorio, uma nova expressao em Chilperico — o rei franco também é
apresentado como depravado, glutdo, avaro e cupido. Contudo, assim como seu
predecessor romano, as principais maldades de Chilperico eram dirigidas a Igreja e
aos bispos. Embora ndo entregasse o0s cristdos a morte, o principe merovingio, em
suas blasfémias e calunias contra o episcopado, é tido como perseguidor dos

cristaos.

O centro de toda a construgdo negativa a respeito de Chilperico feita por
Gregodrio reside nas atitudes tomadas por este monarca que iam de encontro frontal
aos interesses dos bispos. Na passagem citada, vemos a acusacao de Gregorio de
gue muitos clérigos tiveram seu acesso ao episcopado barrado pelo rei. Mais
adiante, no mesmo capitulo, o bispo de Tours pde nos labios de Chilperico a razdo
de suas investidas contra a Igreja: é a sua preocupagdo com 0 crescente poder e

riqueza dos bispos:

“Nosso fisco empobreceu, nossas riquezas foram transferidas as igrejas.
Ninguém reina, a ndo ser somente os bispos. Nossa autoridade esta morta,
foi transferida aos bispos das cidades” (GREGORIO DE TOURS, Hist.
Franc., VI, c. 46, tradugdo nossa)."*

Tal passagem é reveladora. Mesmo que se trate de um recurso literario de
Gregorio, € provavel que Chilperico ndo visse com bons olhos a autoridade
episcopal em ascensao, pois acreditava que o fortalecimento dos bispos era o
enfraquecimento do poder do rei (WALLACE-HADRILL, 1962, p. 198). O aumento

das rendas e dos servos da Igreja era a diminui¢do dos recursos da monarquia.

De qualquer modo, os ultimos séculos da Antiguidade Tardia assistem ao
progressivo aumento do poder dos bispos, ndo apenas em matéria religiosa. Com a
desagregacdo do Império Romano Ocidental e as dificuldades administrativas
enfrentadas pelos reinos germanicos, 0 episcCopus passou a exercer
responsabilidades antes atribuidas a funcionarios governamentais, como a

manutengao da civitas.

131 «voici que notre fisc s’est appauvri, voici que nos richesses ont été transférées aux églises.
Personne ne régne que les seuls évéques. Notre autorité est morte et elle a été transférré aux
évéques des cités.”
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Contudo, o episcopado ndo era um grupo em oposicdo ao poder real. Ao
contrario, em muitos reinos germanicos, 0s bispos eram os principais aliados do
monarca e os legitimadores por exceléncia de sua autoridade.*®? Assim também era
0 padrdo na Galia merovingia: desde a época de Clovis, o episcopado mantinha
relaces estreitas com o poder real. Até meados do século VIl e a carta de Estevao
Il a Pepino, o Breve, os bispos constituiam um dos pilares que legitimavam o poder
real dos merovingios, sendo que estes principes reconheciam a importancia de tal
apoio. Mas entdo como entender os conflitos entre Chilperico e o episcopado

descritos por Gregério?

E importante compreendermos que em fins do século VI havia dois modelos
de realeza em conflito no Regnum Francorum: o primeiro € 0 que denominamos
“realeza constantiniana”, como vimos anteriormente. Tomando como exemplo o
imperador do Oriente, os reis merovingios intervinham nos assuntos eclesiasticos,
principalmente em questdes como a configuracdo dos bispados, a investidura de
novos bispos e a convocacgdo de concilios. Tais praticas desde cedo ja atraiam a
oposicdo de membros do episcopado, sendo que, no decorrer do século VI, tal
resisténcia aumentou. Contudo, ndo devemos confundir esta resisténcia como uma

oposicdo a realeza merovingia, mas sim a intervencdo real em assuntos

eclesiasticos.

Como contraparte ao modelo constantiniano, os bispos galo-romanos do
tempo de Gregério desenvolveram uma doutrina do bom governo, em que a nogao
de utilitas publica é revestida de um carater cristdo e salvacionista: o bem-estar dos
suditos néo significa apenas o exercicio da justica e a manutencdo da paz pelo rei,
mas este também deve propiciar as condices adequadas para que o populus
alcance a salvacdo e o Reino dos Céus. Para que tal objetivo seja alcancado, o
monarca deveria seguir os conselhos dos bispos, os mais adequados para
direcionar o rei nos caminhos agradaveis a Deus. Candido da Silva (2008, p. 171)

chama esse modelo de “Realeza Crista”.

Dai tem-se a raiz do juizo negativo de Gregorio em relacdo a Chilperico. Este

seguia o modelo constantiniano de seu pai Clotario e seu avd Clovis, porém com

%2 No capitulo seguinte, a respeito do reino visigético, voltaremos a tratar do assunto.
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mais afinco, considerando o poder episcopal e sua proposta de “Realeza Cristd”
como obstaculos para sua prépria autoridade, por isso sua 0posi¢cdo aos bispos.

3 atraindo o

Este rei até mesmo procurou legislar em matéria teoldgica,™
descontentamento do episcopado: os hinos litirgicos e as missas de sua autoria sao

refutados por Gregério como heterodoxos.***

Em um plano mais pratico, a oposicao episcopal a Chilperico vem de sua
politica de sés vacantes: quando um bispo falecia, o rei poderia adiar
indefinidamente a nomeacédo de um substituto visando a dois objetivos: o controle
real das rendas daquele bispado e o refor¢co da autoridade do rei naquele lugar em
detrimento do episcopado. Sobre as rendas, Chilperico considerava que a politica de
isencdes concedidas a Igreja, praticada por seus ancestrais, era muito prejudicial ao
tesouro real, por isso sua revogacdo de antigos privilégios das propriedades
eclesiasticas. Obviamente, tal atitude contribuiu para o recrudescimento da

animosidade entre este rei e 0s bispos.

Outra acusacdo que Gregorio faz recair sobre Chilperico € o seu desrespeito
a utilitas publica. O monarca, para o bispo de Tours, é o principal responsavel pelas
bella civilia de seu tempo, por desrespeitar os termos dos tratados assinados. A
Historia Francorum menciona que Chilperico ocupou varias civitates que pertenciam
a seus irmdos (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., IV, c. 45, 47, 49; V, c. 1, 13;
VI, c. 12, 31). O bispo também acusa Fredegunda, esposa do rei, de mandante do
assassinato de Sigeberto (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., IV, c. 51).

Além das perturbacdes que os conflitos causavam a Igreja e ao povo da
Galia, outra acdo deste rei contra a utilitas publica foi o lancamento de novos
Impostos, que provocaram revoltas em algumas regides, duramente reprimidas.
(GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, c. 28). A doenca que se abateu sobre os
filhos pequenos de Chilperico seria, para o bispo de Tours, uma punicdo divina pelos

pecados cometidos pelo rei e sua esposa. Numa tentativa de obter a cura das

13 A maneira dos imperadores de Constantinopla. Interessante notarmos que mais ou menos na

mesma época que Chilperico, o rei visigodo Leovigildo buscou estabelecer um arianismo “de
conciliacdo” para atrair a populacao catélica do reino.

13 Gregoério, em um dos capitulos do Livro V, afirma que Chilperico escreveu uma espécie de tratado
teoldgico, no qual afirmava que era impossivel distinguir as trés pessoas da Trindade uma da outra. O
bispo de Tours censurou vivamente tal ideia (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, ¢ 44). Wallace-
Hadrill (1962, p. 195) vé, nas empreitadas doutrinarias de Chilperico, um indicio da cultura deste rei.
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criancas, Chilperico e sua esposa Fredegunda queimam o0s registros dos novos
impostos, sem, sucesso, contudo. (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, c. 34).

A morte de Chilperico, assassinado ao voltar de uma cacada em 584, &,
segundo Gregério, o castigo merecido pelas iniquidades cometidas pelo rei. Numa
espécie de “triunfo péstumo” do episcopado, o0 Unico que se preocupou em recolher
0 corpo, lava-lo e sepulta-lo dignamente foi justamente um bispo, membro do grupo

gue Chilperico tanto teria perseguido em vida.

7

Percebemos, entdo, que a figura de Chilperico é construida, na Historia
Francorum, como o arquétipo do mau soberano. Surpreendentemente, porém, tal
visdo negativa nao significava que Gregoério considerasse que Chilperico néo
poderia reinar. Ao contrario, a legitimidade deste monarca nunca foi contestada pelo
bispo de Tours: sendo filho reconhecido de Clotario e, em consequéncia, membro da
dinastia merovingia, Chilperico tinha o direito de governar. Lembremos da
passagem, mencionada anteriormente, em que Gregodrio toma o partido do rei numa
disputa deste com seu filho Meroveu, censurando este Ultimo por ter se revoltado
contra o pai (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, c. 14). Em nenhuma
passagem da obra, vemos o0 bispo de Tours declarar-se contra a autoridade de
Chilperico: se Gregorio contesta algo nesse rei sdo as suas acgdes, ndo a sua
legitimidade em reinar. Como Reydellet (1981, p. 351) o afirma, o autor da Historia
Francorum dirige sua critica as ac¢des do reis, ndo a realeza merovingia e ao direito

de reinar de seus principes.

Diametralmente oposta a figura de Chilperico encontra-se a imagem de
Gontrdo™®: este é o bom rei por exceléncia na Histéria Francorum, o que mais se
aproxima de um rei ideal no pensamento de Gregério. Como 0s dois monarcas sao
irmaos, reinando ao mesmo tempo, o contraste criado pelo bispo de Tours se torna
mais acentuado. Gontrdo é, na obra estudada, tudo o que Chilperico ndo €, e vice-
versa. Ele € o “anti-Chilperico” (REYDELLET, 1981, p. 429), e o Unico soberano
franco que recebeu o titulo de bom na obra de Gregdrio (GREGORIO DE TOURS,
Hist. Franc., IV, p. 25).

% Também encontramos em portugués as formas Guntram ou Gunthram.
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Filho de Clotario I, meio-irmdo de Chilperico,* Gontrdo recebeu, na partilha
de 561, a regido da Burgundia, no centro-sul da Gélia, onde o episcopado era, em
geral, melhor organizado que no resto do Regnum. Esta maior organizacao dos
bispos teve papel importante no decorrer do governo de Gontrdao, como veremos a

seqguir.

Qual a origem do titulo de bom atribuido a este rei? Seria um elogio de
Gregorio pelo monarca ter levado uma vida inteiramente virtuosa? Mas a Historia
Francorum conserva passagens pouco edificantes a respeito de Gontrdo: sua
primeira esposa o convence a exilar seu filho primogénito, pois sua mae era uma
concubina. Quando o rei Cariberto morre, Gontrdo convence a vilva deste a se
casar com ele, para, em seguida, tomar posse dos tesouros de seu irmdo e enviar
sua cunhada-esposa a um convento. Outra de suas esposas, antes de morrer,
convence Gontrdo a matar os médicos que a atenderam, para que houvesse Iuto no
reino (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., IV, c. 25-26; V, c. 35). O bispo de Tours

nao suaviza tais atitudes do rei; entdo, por que Gregorio o tem em alta conta?

O julgamento positivo de Gontrdo vem, em larga medida, porque este cumpriu
seus deveres de monarca, segundo a visdo de Gregorio e do episcopado. Além
disso, este rei foi encarregado de grandes responsabilidades e teve éxito nessa
empreitada. E quais seriam tais deveres e responsabilidades? Estas devem ser
analisadas nos seguintes aspectos: atitude sobre as guerras civis, a preocupacao a

respeito da continuidade da dinastia e as relagdes com o episcopado.

Sobre as bella civilia, Gontrao aparece como o mediador, aquele que intervém
nos conflitos para que cessem, sendo que este papel se acentua com a morte de
Sigeberto, em 575. Diante de um Chilperico sempre pronto a desrespeitar 0s
tratados concluidos, Gontrdo € o mantenedor da paz, cujo principal objetivo seria
garantir a unidade e paz interna do Regnum. O bispo de Tours, por outro lado, ndo
esconde que o proprio Gontrdo se envolveu em disputas territoriais, seja com seus
irmaos, seja com seu sobrinho Childeberto Il (575-595). Contudo, Gregorio salienta
que o rei da Burgundia tentava, na medida do possivel, resolver tais disputas de

maneira diploméatica.

% Gontrao, Sigeberto e Cariberto eram filhos de Clotario com sua primeira esposa Ingunda.

Chilperico era filho deste com Aregunda, irméa daquela e segunda esposa de Clotario.
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Além disso, quando da menoridade de seus sobrinhos Childeberto Il e
Clotario 11™*7, foi Gontrdo quem assumiu o controle dos outros Teilreiche, sem,
contudo, incorpora-los a Burgundia, tanto que, quando Childeberto atingiu a idade
considerada apta para reinar, Gontrao lhe entregou a plena soberania sobre este
reino, permanecendo, dessa forma, como uma espécie de mentor de seu jovem

sobrinho.

A protecdo dada por este rei a seus jovens sobrinhos €, para Gregorio, mais
uma atitude que justificaria o seu titulo de “bom”. Tal protecdo também se revestia
de um carater dinastico: outra virtude que o bispo de Tours enxerga em Gontréo é a
sua preocupacédo a respeito da continuidade da dinastia merovingia. Seus quatro
filhos faleceram, por isso o rei nomeia Childeberto Il seu herdeiro. Quando o bebé
Clotario 1l é reconhecido como filho legitimo de Chilperico, também € adotado como
herdeiro de Gontrdo (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., X, c. 28) Para o
monarca do Teilreich burgundio, a sobrevivéncia da linhagem de Meroveu é de
fundamental importancia, e assim também era para Gregério, que via nessa familia

um instrumento da vontade divina na Galia.

Outro fator que torna Gontrdo, na Historia Francorum, o modelo de bom rei, é
0 reconhecimento de suas faltas: quando erra, cedo ou tarde o rei o admite. Por
isso, 0 bispo de Tours ndo procura esconder as aclOes deste rei que julga
condenaveis: para Gregoério, Gontrdo teria se arrependido destas. Desse modo, 0
monarca é retratado bem diferente de Chilperico, que seria obstinado em suas mas

acoes.

Ha& um relato na Historia Francorum a respeito de um milagre operado por
Gontrdo, que suscitou muitas discussdes. Trata-se de uma mae, cujo filho esta
sofrendo com uma violenta febre, que se aproxima do rei quando este conduz uma

procissao em Marselha:

Conta-se, habitualmente, entre os fiéis, que uma mulher, cujo filho sofria de
febre quarta [...] se aproximou, no meio da multiddo, das costas do rei, e,
tendo arrancado as escondidas algumas franjas do manto real, as p6e na
agua, que ela da de beber ao seu filho. Imediatamente a febre passou, e
este foi curado. A coisa ndo me parece duvidosa, pois eu mesmo
frequentemente vi pessoas atribuladas que, sob a influéncia da possesséo

37 Unico filho sobrevivente de Chilperico e Fredegunda. A morte de seu pai, ainda era recém-

nascido.
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invocavam seu nome, confessando seus proprios crimes sob a acdo de sua
virtude miraculosa (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., IX, c. 21, tradugéo
nossa).**®

Poder-se-ia ver nesse milagre, inspirado no relato evangélico da cura da
mulher hemorroisa, um indicio de que 0s reis merovingios possuiam virtudes
taumatirgicas?'*® O suposto milagre de Gontrdo era devido ao sangue real da

dinastia? Os demais principes francos também poderiam curar doencas?

Tudo indica que a cura realizada por Gontrdo era uma virtude pessoal do
monarca, associada as suas qualidades pessoais, ndo devidas a sua condi¢ao de rei
ou ao pertencimento a familia merovingia. Gregério de Tours néo relata, na Historia
Francorum, outro milagre perpetrado pelos reis francos: nem mesmo Clovis ou
Teodeberto o fizeram. A intencdo do bispo de Tours era realcar a santidade pessoal
do monarca, ndo a da dinastia (WALLACE-HADRILL, 1962, p. 199). Era uma forma
de celebrar Gontrdo e mostrar aos leitores de sua obra o porqué deste rei merecer o
epiteto de “bom”. J& encontramos esta interpretacdo em Marc Bloch (2005, p. 55-
56), embora esse autor diga que o fato de Gontrdo ser merovingio contribuiu para

sua fama de santidade entre a populacdo da Galia.

No mesmo capitulo 21 do Livro IX, Gregério faz uma interessante
comparacao a respeito de Gontrdo. O contexto € o de uma peste que assolava

Marselha:

O dito monarca, como ja dissemos com freqiiéncia, era muito generoso nas
esmolas e assiduo nas vigilias e jejuns. [...] Ora, o rei, que como faria um
bom bispo receitaria os remédios préprios para curar os ferimentos da
multiddo pecadora, ordenou a toda a populacdo de reunir na igreja e
celebrar as rogacdes com uma devogdo particular; [...] (GREGORIO DE
TOURS, Hist. Franc., IX, 21, traduc&o nossa, grifo nosso).™*

% On raconte couramment chez les fidéles qu'une femme, de qui le fils souffrait de la fievre quarte

[...] s'approcha au millieu de la foule des gens du dos du roi, et ayant en cachette détaché des franges
du manteau royal, les mit dans de I'eau qu’elle donna a boire a son fils et qu'aussitot, la fievre étant
tombée, celui-ci fut guéri. La chose ne me parait pas douteuse, car moi-méme j'ai souvent entendu
des énerguménes qui, sous l'influence de la possession, invoquaient son non et, confessaient leurs
propres crimes sous l'action de sa vertu miraculeuse. . .
Milagre narrado em Mt 9,20-22, Mc 5,25-34 e Lc 8,43-48. Uma mulher que sofria de hemorragia se
aProxima por tras de Jesus e toca a barra de seu manto, sendo curada imediatamente.
140 e dit roi, comme nous I'avons souvent dit, était généreux dans ces auménes et assidu aux veilles
et aux jelnes. [...] Or, le roi, qui comme I'e(it fait um bon évéque pourvoyait aux remedes propres a
guérir les blessures de la foule pécheresse, ordonna a toute population de se reunir a I'église et de
celebrer les rogations avec une dévotion particuliere [...] (grifo nosso).
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Gregorio de Tours chama Gontrdo de bispo nessa passagem, ndo um bispo
“comum”, mas um bom bispo. Mais uma vez o epiteto bom aparece em relacédo a
este rei. Seria uma mengcdo a uma realeza sacerdotal na Galia franca? Os

merovingios eram tidos como reis-sacerdotes?

Novamente o bispo de Tours esta apenas fazendo um elogio pessoal ao rei
Gontrdo. Nao ha, nessa passagem, qualquer teorizagdo sobre um carater sacerdotal
dos principes francos, nem um reconhecimento de que Gontrdo e 0s demais
merovingios podiam legislar em matéria eclesiastica. O exemplo de Chilperico é
elucidativo nesse sentido: recordemos as duras criticas feitas por Gregério aos
tratados teoldgicos escritos por este rei, assim como suas interferéncias nas
nomeacdes de bispos. Afirmar que Gontrdo era um bispo stricto sensu seria uma
concordancia de Gregdério com as praticas reais constantinianas, sobre as quais ja

tivemos a oportunidade de ver a oposi¢ao do episcopado.

Para Gregorio, se Gontrdo podia ser comparado a um bispo, é porque o rei se
preocupava com o bem-estar de seus suditos assim como um bispo o faria, bem-
estar ndo apenas material, mas, sobretudo, espiritual. O monarca deve conduzir o
povo a salvacédo, e nessa tarefa deveria auxiliar os bispos e permitir ser auxiliado por
eles. Tal assertiva significa prestar ouvidos aos conselhos do episcopado e aplica-
los no dia a dia do governo. Usando os termos cunhados por Candido da Silva, o rei
deveria abandonar o modelo constantiniano em favor da assim chamada “Realeza

Crista”.

Assim sendo, chegamos as raizes da admiracdo de Gregorio por Gontrdo:
este rei, apesar de suas falhas, ouvia as recomendac¢des do episcopado e procurava
aplicad-las em suas ac¢des enquanto rei. Além disso, durante seu reinado, os bispos
nao se limitaram a somente aconselhar Gontrdo: foram por estes incorporados ao
governo do reino. Um edito promulgado pelo monarca, em 585, assimilava os bispos
aos iudices civis (CANDIDO DA SILVA, 2008, p. 248).'4

Todavia, ndo se pode dizer que Gontrdo adotou na integra 0 modelo de
realeza proposto pelos bispos: interven¢des do monarca no episcopado continuaram

durante seu governo, e os sinodos também tratavam, além de questfes doutrinérias

! Funcionarios encarregados de administrar a justica em nome do rei.
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e disciplinares, de assuntos encaminhados pelo rei. Apesar disso, na visdo de

Gregorio, foi Gontrdo quem mais se aproximou da Realeza Crista.

No primeiro capitulo do Livro VIII € narrada uma entrada festiva de Gontrao

na cidade de Orléans, da qual Gregério foi testemunha ocular:

Tendo em seguida deixado Nevers, ele veio a cidade de Orléans onde
mostrou-se em majestade aos habitantes, pois ele foi as casas onde era
convidado, e tomava parte dos banquetes que lhe eram oferecidos [...] Ora,
guando ele chegou na cidade de Orléans, era o dia da festa do bem-
aventurado Martinho. [...] Uma imensa multiddo veio ao seu encontro com
estandartes e flamulas, cantando seus louvores. Aqui na lingua dos sirios,
acola naquela dos latinos, até mesmo naquela dos Judeus [..] (GREGORIO
DE TOURS, Hist. Franc., VIII, c. 1, traduc@o nossa). 42

Temos ai um relato que apresenta semelhancas com a ja referida cerimonia
de Tours, em 508, quando Clovis recebeu o consulado honorério. Contudo, a
entrada de Gontrdo em Orléans ndo foi motivada por uma titulagdo conferida por
Constantinopla, pois o rei estava simplesmente de passagem, a caminho de Paris.
Portanto, a natureza dos dois eventos era bastante diferente, o0 que ndo nos impede
de estabelecer paralelismos entre a aclamacdo em Tours e a de Orléans. Mesmo
gue suas motivacdes sejam diferentes, ambas sdo momentos de glorificacdo do
nome dos monarcas que as presidem. A cerimdnia de Tours marcou 0 apice do
poder de Clovis, o reconhecimento de sua soberania sobre a Gdélia. Ao relatar a
entrada triunfal de Gontrdo em Orléans, Grego6rio buscava estabelecer um

paralelismo e uma ligacéo direta deste rei com seu glorioso ancestral.

Devemos ter em mente que os perfis de Clévis e Gontrao se completam no
ambito da Historia Francorum: o primeiro é o conquistador e fundador, agente da
Providéncia divina que trouxe o triunfo do catolicismo na Gélia; o segundo € o
modelo de bom rei: justo, preocupado com o bem-estar (material e espiritual) de
seus suditos e seguidor dos conselhos dos bispos. Candido da Silva (2008, p. 260)
atenta para o fato de que o dia em que Gontrdo entrou em Orléans era a festa de
Martinho de Tours, 0 santo mais reverenciado da Galia merovingia. Ora, Gregoério, 0

responsavel pelo santuario de Martinho, ndo pés em sua narrativa tal referéncia a

142 ayant ensuite quitté Nevers, il vint dans la ville d’Orléans oul il se montra dans sa majesté aux

habitants, car il allait dans leurs maisons ou il était invité et prenait part aux banquets qui lui étaient
offerts. [...] Or, quand il arriva dans la ville d’'Orléans c’était le jour de la féte du bienheureux Martin.
[...] Une foule immense de gens vint a sa rencontre avec étendards et banniéres en chantant ses
louanges. Ici dans la langue des Syriens, la dans celle des Latins, ailleurs aussi celle des Juifs eux-
mémes [...].
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toa: era um modo de enfatizar a protecdo que a dinastia recebia desse santo. A
gléria dos merovingios era a gléria de Martinho e, em consequéncia, a gléria da
igreja de Tours, da qual Gregério era o representante. Se 0s reis francos

renunciassem a intercessdo de Martinho, a fortuna da dinastia tenderia a

desaparecer.

Todavia, ndo concordamos com Candido da Silva quando este conclui que a
personagem principal da comemoracdo de Orléans era Martinho, e ndo Gontréo. E
claro que o santo era destaque nos eventos do dia, e o0 bispo de Tours salienta isso,
mas a narrativa da Historia Francorum deixa claramente a entender que o rei franco
era figura também central nas aclamacdes: como vimos no paragrafo anterior, a
glorificacdo de Martinho era a glorificacdo de Gontrdo e dos merovingios, e vice-

versa.

Por fim, € importante salientarmos a diversidade das linguas empregadas nos
louvores ao santo e ao rei: Gregorio indica os “sirios”, nome genérico no qual sao
inseridos os mercadores de origem oriental que habitavam as principais cidades
francas. Além disso, h& os latinos, que sdo basicamente a populacdo galo-romana.
Autores como Reydellet (1981, p. 426) apontam que sob o termo “latinos” deve-se
também incluir os francos, que passaram a falar a lingua romanizada do populus da
Gadlia. Por fim, h4 até uma referéncia aos judeus, embora, no mesmo capitulo,
Gregorio acreditasse que seus louvores eram mais por interesse do que por genuina
aclamac&o.'*® De qualquer modo, a descricéo das diferentes linguagens é um forma

de realcar o poderio e a gléria de Gontréo.

Gontrdo faleceu por volta de 592, ainda em vida de Gregorio. Porém, como a
Historia Francorum foi concluida em 591, ndo ha mencdo nesta obra de seu
falecimento. De qualquer modo, a memoria deste soberano legada para a
posteridade foi aquela construida pelo bispo de Tours. Vale a pena destacar uma
passagem da cronica dita de Fredegario, escrita em meados do século VI, a

respeito de Gontrao:

1% para Gregério, os judeus queriam que o rei lhes reconstruisse uma sinagoga destruida pela

populacéo de Orléans. O pedido foi negado por Gontrdo (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., VIII,
c. 1).
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Gontrao, rei dos francos, reinava entéo ha vinte e trés anos sobre o reino da
Burgundia, um reinado feliz, exercido com uma grande bondade: com os
religiosos [membros do clero], ele se conduzia de modo semelhante a um
religioso, e com o0s leudes [guarda pessoal do rei] se entendia
maravilhosamente, ele demonstrava provas de liberalidade em suas
esmolas aos indigentes e se mantinha no poder em meio a uma tal
prosperidade que o conjunto das nac¢des vizinhas ndo economizavam
elogios a seu respeito (FREDEGARIO, Crénica, IV, c. 1, traducdo nossa).™**

Temos ai uma constru¢cdo amplamente baseada na Historia Francorum: um
rei justo, piedoso, amigo dos bispos e dos pobres. Notemos que a “grande bondade”
também aparece em Fredegario como um dos atributos principais de Gontrdo: € o
“bom rei” apresentado em contraste com as ‘“iniquidades” de Chilperico. Tal
dicotomia foi bastante presente na memdria histérica dos dois personagens até

nossos dias.

A DINASTIA MEROVINGIA: ROMANA, GERMANICA, SAGRADA?

Muito ja se escreveu a respeito do carater da realeza franca merovingia. Seria
tal realeza essencialmente germanizada? Ou ao contrario, os fundamentos dela
seriam romanos? No decorrer deste capitulo, vimos as opinides “germanistas” de
Michel Rouche para o qual a autoridade dos principes merovingios repousava
apenas sobre fundamentos ditos germanicos, como o direito de conquista, a partilha

territorial entre os herdeiros e o pertencimento ao cla merovingio.

Contudo, é dificil definir o que conceituaria uma realeza como “germanica” em
suas bases, principalmente porque tais caracteristicas apontadas por Rouche foram
também praticadas pelos romanos. O Império Romano formou-se, por exemplo, pela
conquista progressiva das regides mediterraneas: se mais tarde, as autoridades
imperiais estabeleceram negociacdes, usando a expressao de Hingley (2010, p. 91-
92), com grupos dos lugares conquistados, visando a consolidagdo de seu poderio,

tal processo se deu apos a tomada militar de tais regides.

1% Gontran, roi des Francs, régnait alors depuis vingt-trois ans sur le royaume de Bourgogne, un

régne heureux, exercé avec une grande bonté: avec les religieux, il se conduisait pareillement & un
religieux, et avec les leudes, il s'entenda a merveille; il faisait preuve de liberalité dans ses auménes
aux indigents et se mantint au pouvoir au milieu d'une telle prosperité que 'emsemble des nations
voisines ne tarissaient pas d’éloges a son propos.
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Na Galia merovingia, como vimos, Cldvis e seus sucessores nao se
impuseram através de um puro direito de conquista: eles agiam como
representantes e continuadores da antiga autoridade romana, pois isso contribuia

para legitimar sua autoridade.

Sobre as partilhas territoriais e a importancia dada a dinastia, temos
processos semelhantes no Império Romano, especialmente nos séculos IV e V.
Constantino, por exemplo, dividiu os territérios imperiais entre seus herdeiros.
Valentiniano | associou seu irmdo Valente ao trono, enquanto Teoddésio legou o

governo do orbis romanorum a seus filhos Arcadio e Honorio.

Assim, percebemos que caracteristicas ditas “germanicas” da realeza franca
eram praticadas entre os romanos. Além disso, 0s reinos germanicos do Ocidente
tinham nogbes de legitimidade real que diferiam consideravelmente de suas
contrapartidas francas: na Hispania visigética nunca houve o estabelecimento de
uma dinastia duradoura, dada a oposi¢cao da nobreza. No maximo trés geracoes se
sucediam no poder, antes da linha dinastica ser substituida, seja por eleicdo, revolta

Oou outro motivo.

Por outro lado, poderiamos concluir que as bases da autoridade merovingia
seriam em seu amago romanas. Essa é a conclusdo a que chega Candido da Silva.
Para este autor, os fundamentos do poderio dos merovingios seriam romanos, de
maneira especial a manutencdo da utilitas publica. Porém, acreditamos que Céandido
da Silva se equivoca ao relacionar as “origens romanas” das praticas reais francas
toda a legitimidade de governar na Galia merovingia. Vimos, também no decorrer
deste capitulo, que a legitimidade de origem dinastica era fator fundamental para o
exercicio da autoridade real no Regnum Francorum. Até o “Nero” Chilperico nunca
teve seu direito de governar contestado por Gregorio, pois ele era membro do cla

merovingio.

Assim sendo, concordamos com as ideias de Wallace-Hadrill (1962, p. 209),
para o qual a realeza franca merovingia ndo era nem especificamente romana (0
gue nao significa que tal realeza ndo tenha utilizado simbolos e praticas de origem
imperial), nem especificamente germanica. Retomando o pensamento desse autor,

concluimos que o mais apropriado para a realeza franca dos séculos V-VI ndo é
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defini-la como “romanizada” ou “germanizada’, mas simplesmente como realeza
merovingia, termo que remete a sua especificidade, tanto em relacdo ao Império do

Oriente, quanto em relacdo aos demais reinos germanicos.

Em relacdo a um possivel carater sagrado da realeza merovingia, iniciamos
tal andlise com as palavras de Balandier (1972, p. 100), de que o poder nunca pode
ser completamente esvaziado de seu conteudo religioso, mesmo nas sociedades
laicizadas politicamente. O que se dir4, entdo, da Antiguidade Tardia, periodo em
que religido e poder mantinham estreitas relacées? Mesmo autores da época que, a
primeira vista, defendiam uma separacgéo entre as duas esferas ndo pretendiam um

afastamento total.

Tomemos o exemplo do bispo de Roma Gelasio | (492-496), contemporaneo
de Cldvis. Este lider eclesiastico defendia que o poder temporal e o poder espiritual
eram duas espadas que Deus havia dado aos homens para seu bom governo. O
primeiro foi concedido aos reis (de maneira especial ao imperador do Oriente),
enguanto o segundo era encargo da Igreja. A principio, poderiamos concluir que
Gelésio preconizava uma separacgdo total entre a autoridade religiosa e a temporal,
mas, ao prosseguir em seu discurso, 0 papa afirma que a responsabilidade
sacerdotal € mais pesada, pois o clero, especialmente o episcopado, deve prestar
contas a Deus, no Juizo Final, pelas acdes dos governantes temporais
(ARQUILLIERE, 2005, p. 26).

Percebemos, entdo, que na doutrina gelasiana ndo ha ruptura de relacdes
entre o temporal e o espiritual: este deve agir sobre o primeiro, no sentido de
aconselha-lo e guia-lo nos caminhos desejados por Deus, para a salvacao do povo
em geral e do préprio governante. Tal concepgcdo é estreitamente familiar aquela
formulada pelos bispos da Galia nos séculos V e VI: a Realeza Cristd ndo foi
exclusividade do episcopado do Regnum Francorum. ldeias bastante semelhantes

eram difundidas pelos bispos de todo o Ocidente mediterranico.**®

Balandier (1972, p. 105) também afirma que um poder sacralizado contém
dois aspectos contraditorios: primeiramente a sacralizacdo do poder como forma de

promover a seguranca, a prosperidade e a manutencao de uma sociedade. Contudo,

45 Um exemplo é Isidoro de Sevilha, figura central do préximo capitulo.
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a autoridade de um soberano, essa “for¢ca” concedida pelo divino, pode também ser
um agente de destruicdo nas maos erradas. Gregoério de Tours acreditava que a
dinastia merovingia era instrumento de Deus para a formacdo, com Clovis, e a
manutencdo, com seus sucessores, de uma Galia prospera e verdadeiramente
cristd, sem os “erros” do arianismo e dos cultos pagédos. Porém os reis francos
deviam ser aconselhados e admoestados pelos bispos, para que sua autoridade
fosse usada para os fins agradaveis a Deus, fins esses que 0 episcopado,
interlocutor privilegiado da Divindade, saberia melhor que ninguém. As imagens de
Chilperico e Gontrdo legadas pela Historia Francorum sdo emblematicas nesse
sentido: o primeiro monarca representa o aspecto destrutivo do poder: sem limites,
movido por interesses egoistas, com ac¢des que feriam diretamente os designios da
mesma Providéncia que o pds no trono. J4 Gontrao é o exemplo do promovedor da

paz e da felicidade em seu reino, por ser fiel a missédo que |he foi confiada.

Portanto, Gregorio de Tours via a realeza merovingia como estabelecida por
Deus. Por esse motivo, a rebelido contra os principes dessa dinastia pode ser vista
como uma espécie de sacrilégio: € um atentado contra a vontade divina.
Percebemos esse aspecto no relato sobre Chilperico: mesmo tendo julgado
negativamente esse rei no decorrer da obra, o bispo de Tours censurou vivamente

0s que fomentavam revoltas contra este e contra os demais soberanos francos.

Porém, o “legalismo merovingio” de Gregorio ndo significa uma afirmacéo de
poder absoluto dos reis francos. Mais uma vez, Chilperico € emblemético: suas
acOes constantinianas de interferéncia nos assuntos da Igreja, confisco de terras e a
promulgacdo de novos impostos sdo vivamente censuradas por este bispo, que

louva, por sua vez, a moderacao e prudéncia que Gontrao possuiria.

Sobre a estirpe merovingia, vimos que o0 bispo de Tours a considerava
estabelecida pela vontade divina para governar a Gdélia. Gregorio aceita sem
ressalvas o principio da hereditariedade dindstica, considerando-a bem superior a
monarquia eletiva dos visigodos (REYDELLET, 1981, p. 353-354), que, na visao do
bispo, causa desordens e a morte de seus reis. Mas o reconhecimento de Gregorio
da legitimidade da dinastia merovingia e a crenca de que eram instrumentos da

Providéncia significam que, para esse bispo, Clovis e seus descendentes possuiam
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carater sacerdotal? Seriam 0s merovingios a raiz dos famosos reis taumaturgos

estudados por Bloch?

Nada na Historia Francorum indica que a realeza merovingia fosse
sacerdotal. Mesmo os principes francos que seguiam praticas constantinianas
intervinham na Igreja ndo em matéria teoldgica: o foco eram as nomeacdes para o
episcopado. O Unico soberano merovingio que, até onde conhecemos, se aventurou
em questdes de doutrina foi Chilperico. Se os bispos, encabecados por Gregorio, ja
censuravam a intervencdo real nas sés episcopais, a “teologia” de Chilperico

recebeu criticas ainda mais severas.

Até mesmo o virtuoso Gontrdo ndo era um rei-sacerdote. Se ele foi
comparado a um bispo, deveu-se muito mais a uma preocupacdo desse monarca
com a salvacdo de seu povo, do que a supostas prerrogativas sacerdotais. Seu
milagre foi considerado manifestacdo de santidade pessoal, ndo de um carater
sagrado de sua familia, constituindo assim um caso isolado no contexto dos
merovingios. Logo, os reis dessa dinastia ndo eram taumaturgos: o dom de curar so
foi creditado aos reis francos no século Xl, ja sob os capetingios (BLOCH, 2005, p.
57-58).

Tudo isso nos levaria a concluir que a realeza merovingia, para Gregorio de
Tours, ndo era sagrada? Voltemos aos pressupostos sobre poder e sagrado
definidos por Balandier e Silva no capitulo anterior. Segundo esses autores, a
realeza sagrada possui trés pressupostos fundamentais: a presenca de uma teologia
politica, uma acdo do soberano face ao sagrado e a existéncia de atributos e

simbolos que ligam o poder ao sagrado (SILVA, 2003, p. 102).

Por teologia politica entendemos concepcfes que ligam o poder politico a
realidade celeste. O bispo de Tours estabelece esse tipo de ligacdo quando constroi
a imagem dos merovingios como escolhidos da Providéncia. A missdo dada por
Deus a estes reis era a de garantir e manter o triunfo do catolicismo na Galia: o
Regnum deveria professar a “verdadeira fé”, que garante o verdadeiro conhecimento
de Deus. Logo, temos em Gregorio uma teologia politica: os principes francos

devem seguir os conselhos do episcopado, para que possam cumprir a mMissao
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confiada a eles pela Providéncia. Assim, toda a populacdo da Gélia seria conduzida

a salvacéo.

A acdo de um soberano em relacdo ao sagrado € definida por Silva como o
direito que aquele possui de intervir em assuntos religiosos. Vimos, no decorrer do
capitulo, que a intervencdo dos reis francos nas questfes internas da Igreja era
procedimento bastante censurado pelo episcopado. Contudo, tais criticas nao
significavam que os principes merovingios ndo deveriam, de acordo com os bispos,
eximir-se de responsabilidades religiosas. Essas responsabilidades eram a de
promover as condi¢cdes para o pleno florescimento do catolicismo na Galia e a de
impedir as ameacas a unidade da fé: pagaos e arianos, principalmente. Tal misséo é
de conteudo eminentemente sagrado, pois foi, na visdo de Gregoério e dos bispos,

designada por Deus aos merovingios.

A respeito dos atributos de poder que ligam o governante ao sagrado, temos,
para a Galia merovingia, a numismatica. Em uma secado anterior deste capitulo,
analisamos as acfes de Teodorico | e seu filho Teodeberto, que foram os primeiros
dentre os reis francos a cunhar moedas baseadas nos modelos imperiais. Ora, as
moedas de Constantinopla costumavam retratar o basileus com o nimbo e em
posicdo frontal, caracteristica antes reservada aos deuses. Ao se apropriarem
desses simbolos, Teodorico e 0os demais reis merovingios também assumiram para

si o significado dos mesmaos.

Além disso, a missdo que os principes francos exerceriam em nome de Deus
constitui em si mesma um atributo de ligacdo com o sagrado. Desse modo, a
legitimidade real merovingia tinha algo de sagrada, mesmo n&o sendo uma realeza
sacerdotal. Vale a pena recordar que a relacdo entre os reis dessa dinastia e 0
sagrado era algo forte que foi preciso justamente a intervencdo de um representante
do sagrado na Terra, 0 papa Zacarias, para que tal ligacdo dos merovingios com a

Divindade fosse desacreditada.

Tal “intervencdo do sagrado” tem relagdo com o0s acontecimentos que

levaram a substituicdo da dinastia merovingia pelos carolingios. Pepino, o Breve,
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mordomo do palacio do Regnum Francorum®®

escreveu uma carta ao papa
Zacarias, perguntando quem teria o direito de ser rei: 0 que tem o titulo, mas néo
governa, ou o que nao tem a dignidade, mas exerce efetivamente o papel do rex. A
resposta de Zacarias deu parecer favoravel a segunda opcédo: desse modo, Pepino

pdde destronar o ultimo merovingio, em 751, e tornar-se rei.

Contudo, Pepino ainda néo se sentia efetivamente seguro no trono. Trés anos
depois, o papa seguinte, Estévao Il, vem a corte franca buscando auxilio contra os
lombardos. Em sua estadia junto a Pepino, Estévdo o unge com dleo santo e
também aos dois filhos deste rei: Carlos'*’ e Carlomano. O rito da uncdo néo era
novidade no Ocidente: foi praticado no reino visigodo desde pelo menos o ano 672,
até a conquista muculmana de 711. Na Galia, tal rito marca uma nova definicdo da
legitimidade real. A importancia do fator dinastico continuou, pois 0s monarcas eram
descendentes de Pepino. Porém, mesmo com legitimidade dinastica reconhecida, o
rei carolingio precisava passar pelo rito da uncdo, para alcancar a legitimidade
espiritual. Em relagdo aos merovingios, tal legitimidade espiritual vinha de sua
missdo dada por Deus, missdo essa que Gregorio sempre lembrava aos principes
seus contemporaneos. A partir do momento em que foram considerados inaptos
para tal fungéo, o seu direito de reinar sofreu sério revés, o que permitiu a mudanca
de dinastia. Os carolingios assumiram para si a responsabilidade pelos destinos do

Regnum Francorum.

16 Também conhecido pelos nomes de prefeito do palacio e maiordomus. Trata-se de um cargo,

exercido pelo nobre mais poderoso do reino, cuja responsabilidade era a de virtualmente governar o
Regnum em nome do rei. A familia de Pepino, o Breve, exercia a funcdo havia quase cem anos a
éPoca da mudanca de dinastia.

Y7 O futuro Carlos Magno.
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CAPITULO 3 — A LEGITIMIDADE DA REALEZA VISIGOTICA EM
ISIDORO DE SEVILHA

A FORMACAO DO REINO VISIGOTICO: DE TOULOUSE A TOLEDO

P D King, na introdugcdo de sua obra Law and Society in the Visigothic
Kingdom, questiona o porqué de nao haver tantos estudos sobre os visigodos como
h& sobre os francos e os anglo-saxdes. O proprio autor responde a pergunta: para
ele, ha uma viséo historiogréafica de que a invasdo mugulmana de 711 teria extirpado
totalmente a heranca gética e isolado a Peninsula Ibérica, inclusive os reinos
cristdos que se formariam logo apdés, do resto do Ocidente mediterranico. Todavia,
uma analise mais profunda do reino visigoético e de suas caracteristicas politicas,
sociais e culturais nos permite verificar a importancia de tal periodo ndo apenas para

a historia ibérica posterior, mas também para a Europa Ocidental como um todo.

A primeira uncao de um rei conhecida no Ocidente foi a do visigopdo Wamba,
em 672. As obras de Isidoro, bispo de Sevilha, tanto as politicas e teoldgicas quanto
as de histéria natural, alcancaram consideravel influéncia no periodo medieval. O
passado gotico foi amplamente reivindicado pelos reinos cristdos da Reconquista,
que se consideravam seus herdeiros de direito (RUCQUOI, 1995, p. 132),
legitimando assim as guerras contra 0s mugulmanos, numa tentativa de restaurar a

“gldria” de tal época.

Os contatos dos visigodos com o mundo romano vém de data anterior a dos
francos. A origem deste povo ainda ndo é conhecida com certeza: vérias teorias ja
foram apresentadas para explica-la. Sobre a assercao que considera o sul da atual
Suécia como a terra natal dos godos, Goffart (1998, p. 34) recomenda muita cautela,
embora diversos autores, como Ziegler (1930, p. 02) e Rucquoi (1995, p. 25)

aceitem sem maiores criticas a origem escandinava dos mesmos.

Isidoro de Sevilha, em inicios do século VII, construiu uma genealogia biblica
para os godos, como o0s escritores cristdos da Antiguidade Tardia costumavam
fazer. (POLIAKOV, 1974, p. 22). De acordo com o bispo sevilhano, os godos seriam
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descendentes de Magog, filho de Jafé, filho de Noé (ISIDORO DE SEVILHA, Hist.
Goth., c. 1). Este procedimento objetivava inseri-los na histéria do mundo como um

todo, e também na histodria da salvacao.

Apesar das origens nebulosas dos godos, estes, por volta do século I, se
encontravam nas proximidades do Mar Negro, langando ataques ao territorio
imperial, chegando a provocar a morte, em batalha, do imperador Décio (251).**® Por
volta dessa época, dividiram-se em dois grupos principais: ostrogodos e visigodos. O
primeiro grupo estabeleceu-se entre os rios Don e Dnieper, enquanto o segundo

ocupou a Décia.'*

Cerca de um século mais tarde, acontece um fato de importantes
consequéncias: os godos sdo convertidos ao cristianismo, devido aos esforcos de
Wulfilas (ou Ulfilas), missionario de origem gética, que chega a criar um alfabeto
proprio para traduzir a Biblia para a lingua desse povo. Contudo, ndo se tratava do
credo de Niceia, mas do cristianismo ariano. Esse foi um fator que por muito tempo

dificultou a integracéo entre godos e romanos.

Por volta de 350, um evento de importantes consequéncias alteraria o status
quo balcanico: nessa época os hunos chegaram das estepes da Asia Central,
destruindo o reino dos ostrogodos e pressionando as terras visigoticas. Estes,
acuados, pedem asilo ao imperador romano oriental, Valente. O soberano os
autoriza a atravessarem o Danubio, em 375, e a se estabelecerem na Mésia. Porém,
atritos entre os recém-chegados e as autoridades romanas, acusadas de explorarem
0s godos, culminaram na batalha de Adrianopolis (378), na qual os exércitos

romanos foram massacrados, incluindo o imperador.

Apés isso, 0 novo basileus Teodosio estabelece um foedus com os visigodos,
na qual estes se comprometem a auxiliar na defesa do Império, em troca de seu
estabelecimento numa das provincias sob controle romano (MITRE FERNANDEZ,
1968, p. 68). O pacto, porém, ndo impediu os visigodos de atacarem, por duas,

vezes, a ltalia, levando ao célebre sague de Roma, em 410, liderado por Alarico.

18 De fato, realizaram diversas incursdes em territrio romano, atacando os Balcds e a Grécia e

saqueando cidades como Corinto, Atenas e Esparta.

149 Nao se sabe ao certo o significado desses nomes. A explicacéo tradicional é a seguinte: visigodos
seriam os “godos do Oeste” (West) e ostrogodos os “godos do Leste” (Ost). Contudo, existe também
a versdo de que os dois nomes significam respectivamente “godos sabios” e “godos brilhantes”.



120

Ao deixarem a peninsula italiana, ap6s uma frustrada tentativa de
atravessarem o Mediterraneo para o norte da Africa, os visigodos fixaram-se no sul
da Galia (Aquitania), em torno da cidade de Toulouse (sul da atual Franga), onde o
foedus é renovado. Porém, na pratica, os visigodos eram independentes da corte de
Ravena. No inicio do século VI, seus dominios estendiam-se do Rio Loire até o

centro da Peninsula Ibérica.

O reino de Toulouse ja possuia consideravel grau de organizacdo, como 0
demonstram as duas coletaneas de leis promulgadas pelos reis Eurico (466-484) e
seu filho Alarico Il (484-507). O primeiro ordenou a compilacdo e organizacédo das
leis concernentes aos godos, o chamado Cdodigo de Eurico. Ja Alarico, baseado no
Cédigo Teodosiano™®, publicou o Breviario que leva seu nome, com leis aplicaveis a
populacdo romana de seus dominios. Tal procedimento nos indica a existéncia de
uma diferenca juridica entre os suditos de origem gética e os galo-romanos, sendo
que, para alguns autores, como Valverde Castro (2000, p. 117), tal separacdo
contribuiu para uma falta de coesao interna no reino, facilitando a vitdria dos francos
na batalha de Vouillé (507). Além disso, a desestruturacdo sofrida pela monarquia
visigética nos anos poés-Vouillé também se deve a falta de uma teoria politica
claramente definida para a realeza visigética, incluidas ai a funcdo do rei e suas

prerrogativas e a regra de sucessao monarquica: eletiva ou dinastica.

Tal inexisténcia de uma realeza claramente delimitada em suas atribuicbes
durante o periodo toulousano nédo significa que nédo havia, nessa época, acées dos
reis visigoticos no sentido de fortalecer a instituicdo monarquica: os codigos de leis
citados no paragrafo anterior, promulgados sob iniciativa real, sdo exemplos desse
processo. Contudo, a derrota em Vouillé provocou a desagregacao de tal processo e
a necessidade de uma reconfiguragcdo das estruturas do poder real gético,

reconfiguracéo esta iniciada no reinado de Leovigildo.

%0 codigo de leis em vigor no Império do Oriente desde inicios do século V.
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LEOVIGILDO E O FORTALECIMENTO DO PODER REAL

No quesito espacial, a derrota de 507 significou a perda de quase todos 0s
territérios gauleses e a transferéncia do centro de poder do reino para a Peninsula
Ibérica. ' Uma nova fase da histéria visigética se iniciava: a do reino de Toledo,
nome da cidade capital. ApGs cerca de meio século de grande instabilidade politico-
institucional, incluindo uma tutela ostrogoda sobre o Regnum (507-547), Leovigildo
sobe ao trono. Seu reinado é um divisor de aguas na histéria da realeza gotica, pois
suas acdes politicas, militares e religiosas convergiam para um mesmo objetivo: o0
fortalecimento da monarquia e da pessoa do rei, como a adocdo de simbolos e

prerrogativas imperiais.

Este monarca obteve juizo muito favoravel dos cronistas hispanicos tardo-
antigos. Isidoro de Sevilha, por exemplo, diz que suas “grandes virtudes” s6 foram
ensombrecidas pelo “erro” do arianismo (ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 49).
A historiografia moderna sobre os visigodos também o tem em alta conta. Thompson
(2007, p. 75), por exemplo, o considera o “restaurador” do poderio visigotico, com
leis “admiraveis e llcidas”, enquanto Ziegler (1930, p. 19) afirma que Leovigildo era
0 rei que os godos precisavam para que a monarquia enfraquecida pudesse se
fortalecer. José Orlandis (1977, p. 94) também partilha de tais opinides,

considerando-o um dos “grandes reis da historia gética”.

As principais fontes a respeito do reinado de Leovigildo s&o trés: em primeiro
lugar temos a Cronica, escrita pelo bispo hispano-romano Joao de Biclaro, por volta
de 590. O Biclarense, como o autor também é conhecido, foi contemporaneo dos
acontecimentos desse reinado; sendo assim, sua obra &€ uma das melhores fontes
de informacgOes sobre Leovigildo. Na verdade, podemos definir a Cronica do
Biclarense como uma cronica do reinado de Leovigildo, pois a obra se inicia com a
subida deste rei ao trono e se encerra no terceiro ano de Recaredo, filho deste
monarca. O bispo Isidoro de Sevilha, em sua Historia Gothorum, também nos
apresenta seu perfil de Leovigildo e suas acdes. Fora do ambito ibérico, temos
alguns capitulos que Gregorio de Tours, em sua Historia Francorum, dedicou a

Hispania de Leovigildo. Os escritos de Gregério sdo interessantes na medida em

1L A excecdo da Septimania, no atual Languedoc francés, que permaneceu em maos géticas até o
final do reino.
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gue nos apresenta uma visao externa a Peninsula Ibérica, permitindo-nos observar

como as a¢les deste monarca eram interpretadas pelo episcopado da Gélia.

Para melhor compreenséo de tal “missao” empreendida por Leovigildo, vamos
analisar a configuracdo de poder na Peninsula Ibérica em meados do século VI: a
realeza gotica estava enfraquecida, devido a, entre outros fatores, a turbuléncia da
nobreza goética, autora de varias conspiracées que levaram a derrubada violenta de
diversos reis visigodos dessa época. Um lider dessas fac¢Bes nobres, Atanagildo,
subiu ao trono em 551 com o auxilio militar de Constantinopla. Em consequéncia,
temos a ocupacao bizantina da faixa costeira sul da Peninsula durante setenta anos.
Além disso, no noroeste ibérico, o reino dos suevos ressurge fortalecido, sem contar
a rivalidade com os francos do outro lado dos Pireneus. Tais problemas internos e
externos levaram Leovigildo a empreender seu projeto de fortalecimento do poder

real.

7

Antes de nos determos em tais acbes de Leovigildo, € importante
percebermos que as medidas tomadas por esse rei sao relevantes para o tema de
nossa dissertacdo, pois estas iniciam uma reconfiguracdo do poder real visigotico,
processo que continua com Recaredo e seus sucessores. A contribuicdo do
episcopado, em especial de Isidoro de Sevilha, € um importante fator nesse
processo. Ndo podemos entender, por exemplo, a proclamacdo do monarca como
“ungido do Senhor” no IV Concilio Toledano sem analisarmos o reinado de

Leovigildo, seis décadas atras.

Isso posto, voltemos as décadas de 570 e 580 e ao projeto de fortalecimento
da realeza por Leovigildo: tais acdes abrangiam o0s seguintes pontos: territorial,
politico, simbdlico e religioso. No primeiro quesito, 0 rei visigodo considerava a
presenca bizantina no sul peninsular uma consideravel ameaca a soberania gotica,
empreendendo, desse modo, a retomada de algumas das cidades em maos do
governo de Constantinopla. Apesar de ndo conseguir ocupar muitas civitas
importantes, Leovigildo consolidou o controle visigético sobre as principais rotas de
comunicacdo da Beética, além de garantir o dominio sobre o prospero vale do
Guadalquivir, onde se situavam importantes centros urbanos como Coérdoba e

Sevilha.
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Ainda no quesito territorial, Leovigildo, por volta do ano de 585, anexou o
reino dos suevos aos seus dominios. Tal conquista ndo foi motivada apenas pela
vontade de aumentar o territdério sob controle visigotico: para este rei, a presenca
sueva constituia ameaca para a estabilidade de seu regnum. Também € importante
lembrarmos que, na rebelido de Hermenegildo, sobre a qual nos deteremos adiante,

0S suevos se aliaram aos revoltosos, fazendo incursdes no territorio visigotico.

Leovigildo também lancou expedi¢cdes punitivas contra os cantabros e os
vascoes, que habitavam a regido montanhosa do extremo norte da peninsula. Estes
povos nunca foram completamente submetidos pelos romanos, nem pelos visigodos,
e frequentemente saqueavam as terras setentrionais do dominio visigético. Ao
vencé-los, Leovigildo fundou a cidade de Victoriacum para celebrar o acontecimento.
Contudo, ambos o0s povos, especialmente 0s vascdes permaneceram pouco
integrados ao reino dos visigodos, tendo estes se rebelado com frequéncia por todo
o século VII (RUCQUOI, 1995, p. 31).%?

Em conjunto com tais empreendimentos militares, 0 monarca procurava
reforcar as bases simbdlicas do poder real visigético. Como vimos no primeiro
capitulo do presente trabalho, Leovigildo foi o primeiro monarca a cunhar moedas
trazendo seu proprio nome e efigie, rompendo com o procedimento usual, que
consistia em retratar o imperador do Oriente, numa vaga lembranca da precedéncia
simbdlica do basileus sobre o Mediterraneo Ocidental. A iniciativa de Leovigildo
também se insere no contexto de conflito com os bizantinos, que ocupavam o sul
peninsular: a emissao monetaria em seu proprio nome visava reforcar a ideia de que
era o rei godo quem exercia a autoridade sobre a Hispania, e ndo o imperador de

Constantinopla.

No plano interno, as moedas constituiam um dos elementos reforcadores da
figura e da autoridade reais. O principal objetivo de Leovigildo era elevar a figura do
rei godo de um simples primus inter pares para uma posicdo proeminente no
contexto da Hispania visigética.'*® Desse modo, o monarca procurava fortalecer sua

posicdo em relacdo a nobreza hispano-goda, constantemente turbulenta e divida em

%2 Rodrigo, o Ultimo rei visigodo, se dirigia com suas tropas para sufocar mais uma revolta desses

povos guando houve a invasdo mugulmana de 711.
*% Primus inter pares significa “primeiro entre iguais”.
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faccbes, sempre prontas a tentar elevar ao trono o candidato de sua preferéncia, as
vezes a custa da propria integridade do reino. O exemplo de Atanagildo e seu
recurso aos bizantinos ainda era recente na memoria de Leovigildo. Reforcar e

fortalecer a posicédo do soberano era uma forma de diminuir o “perigo nobre”.

Nesse contexto também se insere a introducdo do cerimonial de corte de
inspiracdo baixo-imperial: uso do diadema e do manto purpura, lembrando as agfes
de imperadores do final do século Ill, como Diocleciano. Porém, Leovigildo ndo se
remetia a esse governante quando introduziu tais ritos na realeza gética, mas sim
aos imperadores seus contemporaneos. Vale lembrar que tal utilizacdo de simbolos
imperiais j& acontecia ha pelo menos um século no Ocidente: no capitulo anterior
vimos Cldvis, rei dos francos, desfilar triunfalmente por Tours revestido de purpura e

portando um diadema.

A partir de agora nos deteremos na analise do pensamento de Isidoro de
Sevilha. Isso néo significa um abandono de nosso estudo do reinado de Leovigildo,
pois este rei € um dos monarcas godos com maior destaque que se apresenta no

ambito da Historia Gothorum isidoriana.

O PERFIL TEORICO DO REI NAS ETIMOLOGIAS E NAS SENTENCAS

Como vimos no primeiro capitulo do presente estudo, Isidoro de Sevilha ndo
escreveu uma obra especifica de pensamento politico: este se encontra disperso em
seus principais livros. Contudo, foi ele quem deu uma forma ao pensamento politico
do reino visigodo (MARTIN, 1996, p. 84).

Podemos classificar os escritos nos quais Isidoro apresenta suas ideias
politicas em dois grupos principais: uma parte teorica, onde o bispo de Sevilha
discorre sobre as virtudes proprias da dignidade real, e uma parte sobre o que
caracteriza o bom e o mau soberano. Tais digressées se encontram nas Etimologias
e nas Sentengas. Na sua Historia Gothorum, Isidoro traga breves perfis dos reis
visigodos, avaliando suas condutas de acordo com seu pensamento sobre a realeza:
esta constitui 0 que podemos chamar de parte “pratica” da obra isidoriana, que

analisaremos adiante.
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Nas Etimologias, obra de carater enciclopédico, na qual o bispo de Sevilha
procurou reunir o saber disponivel em seu tempo, encontramos trechos dedicados

ao poder politico, mais especificamente ao poder real:

O termo “rei” deriva de “reger”, como “sacerdote” de “sacrificar”. Nao rege o
gue nao corrige. O nome de rei se possui quando se age retamente, e se
perde quando se age mal. Dai vem aquele provérbio que corria entre 0s
antigos: “Seras rei se ages com retiddo, se ndo ages desse modo, ndo o
seras”. As virtudes régias sdo principalmente duas: a justica e a piedade.
N&o obstante, € melhor louvar nos reis a piedade, pois a justica, por sua
prépria esséncia, é severa. (ISIDORO DE SEVILHA, Etim., IX, c. 3, v. 4-5,
traduc&o nossa).™*

As ideias presentes nessa passagem sao retomadas com maior profundidade
nas Sentencas. Contudo, as linhas basicas do pensamento isidoriano sobre a
realeza ja estdo presentes nas Etimologias: os reis tém esse nome porque sua
func@o primordial € reger, governar os povos. Em Isidoro, os nomes carregam em si
as definicbes essenciais das coisas, pessoas, cargos e lugares que denominam.
Desse modo, o titulo de rei € antes um servi¢co, uma funcéo, do que um privilégio.
Governar significa agir com retiddo, para o bem dos suditos e do reino. Se o
monarca age mal, ele perde o titulo de rei, justamente porque esta indo contra a

propria esséncia do cargo real, que é governar com sabedoria e retidao.

Nessa passagem reside um dos problemas centrais dos estudos sobre a
Hispania visigotica: teria Isidoro dito que o mau soberano, que as fontes tardo-
antigas denominam tyrannus, “tirano”, deve ser destronado, caso “ndo aja com
retiddo”?**° E dificil chegar a uma conclusao, pois nas Sentencas, o bispo de Sevilha
cria uma teoria para justificar a tirania, afirmando que, se o rei é impio, a culpa
reside nos pecados do povo. Nessa obra (lll, c. 48, v. 7), Isidoro retoma o que

escreveu nas Etimologias, que “os reis receberam o nome [de rei] por agir com

154 |l término “rey” deriva de “regir”, como “sacerdote” de “sacrificar”. No “rige” o que no corrige. El

nombre de rey se posee cuando se obra rectamente, y se pierde cuando se obra mal. De aqui aquel
proverbio que corria entre los antiguos: “Seras rey si obras con rectitud; si no obras asi, no lo seras”.
Las virtudes regias son principalmente dos: la justicia y la piedad. No obstante, mas suele alabar-se
en los reyes la piedad, pues la justicia, por su propia esencia, es severa.

%% De acordo com Isidoro, o nome tirano era inicialmente sindnimo de rei. Apenas mais tarde o termo
foi aplicado exclusivamente aos reis “depravados e iniquos, que governam de modo cruel” (ISIDORO
DE SEVILHA, Etim., IX, c. 3, v. 19-20).
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retidao, e, assim, conservam o nome de rei se agem retamente, e 0 perdem com o

pecado” (traducdo nossa, grifo nosso).*®

Contudo, no mesmo capitulo, o bispo de Sevilha, utilizando o pensamento
paulino de que “N&o ha autoridade que n&o venha de Deus”,*’ afirma que “tanto a
boa quanto a méa potestade sédo instituidas por Deus; mas a boa sendo Ele favoravel,
a ma estando irado” (ISIDORO DE SEVILHA, Sentencas, lll, c. 48, v. 10, traducao
nossa).**® Isidoro também utiliza passagens da Escritura para justificar essa ideia: o
bispo cita o livro de Oseias (13, 11), a passagem em que Deus censura Israel por
seus pecados dizendo: “Eu te dou um rei em minha ira”. Assim, 0s reis tiranicos sao
um castigo de Deus pelas iniquidades do povo: este tem 0 governante que merece
(REYDELLET, 1981, p. 583). O bispo de Sevilha afirma que um rei pode mudar de
conduta e se comportar tiranicamente, caso o povo se comporte mal: “As vezes, até
0os reis mudam de conduta por causa das maldades do povo, e 0s que antes
pareciam ser bons, ao subir ao trono, tornam-se iniquos. (ISIDORO DE SEVILHA,

Sent., lll, c. 48, v. 11) **°.

As contradi¢cdes e dubiedades presentes no pensamento isidoriano sobre o
mau soberano foram postas a tona ainda em tempos de Isidoro, no IV Concilio de
Toledo, celebrado em 633. Um dos motivos para a reunido de tal sinodo, como
veremos mais profundamente a seguir, foi decidir o que se fazer com Suinthila, o
antigo rei, destronado dois anos antes pelo atual monarca Sisenando. Suinthila é
acusado de agir tiranicamente, principalmente para com os pobres. Mas, de acordo
com Isidoro, a responsabilidade do mau governante recai sobre os pecados do povo,
sem contar que o bispo também afirma que toda autoridade vem de Deus, inclusive
as mas. Contudo, nas Etimologias e também nas Sentencas, Isidoro diz que o
monarca iniquo perde o nome de rei. No final do presente capitulo nos deteremos

mais profundamente nessa questao.

1% | os reyes han recibido el nombre por obrar con rectitud, y asi, uno conserva el nombre de rey si

obra rectamente, y lo pierde con el pecado.

" Rm 13,1.

%8 Tanto la buena cuanto la mala potestad son instituidas por Dios; mas la buena siendo el favorable,
la mala estando airado.

%9 A veces, hasta los reyes mudan de conducta a causa de las maldades del pueblo, y los que antes
parecian ser buenos, al subir al trono se hacen inicuos.
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A respeito das virtudes reais, Isidoro de Sevilha apresenta a justica e a
piedade como as principais. Contudo, a piedade esta acima da justica, pois a
primeira modera a severidade da segunda. A manifestacdo da pietas do monarca
ndo se da apenas na ajuda e protecdo aos pobres, ou seja, na compaixao para com
os indefesos, mas também na cleméncia para com os que fazem o mal. E nesse

guesito que a pietas se mostra companheira inseparavel da iustitia, pois:

Devolver mal por mal é a alternativa da justica, mas quem une a cleméncia
a justica ndo devolve mal por mal aos culpados, porém, no lugar do mal,
responde as ofensas com o bem (ISIDORO DE SEVILHA, Sent., lll, c. 50, v.
3) 160

Isidoro prossegue afirmando que os monarcas devem usar de cleméncia até
mesmo com aqueles que conspiraram contra ele. No plano politico, acreditamos que
tal exortagdo a piedade para com possiveis conspiradores se deva a um desejo de
estabilidade: reprimi-los com excessiva severidade poderia justamente provocar o

efeito contrario, ou seja, o recrudescimento de revoltas.

O bispo de Sevilha retoma o pensamento romano sobre a justica, uma das
principais qualidades de um monarca, e a une com o tema biblico da piedade divina.
O rei, ao exercer a pietas em seu governo, se assemelha a Deus que: “nunca nos
trata conforme nossos pecados, nem nos devolve segundo as nossas faltas” (Sl
103,10).

Contudo percebemos que a figura do rei, nas obras de lIsidoro, nunca é
despida de seu carater coercitivo, podemos dizer até amedrontador, pois, apesar
das exortacdes isidorianas ao exercicio da piedade, o autor constantemente enfoca
que o medo das puni¢cdes que o monarca pode impor € grande aliado no sentido de
promover o bom comportamento dos suditos. Nas palavras do bispo de Sevilha:

[...] o justo Deus dispbs da vida dos homens, constituindo a uns

servos e a outros senhores, a fim de que a licenciosidade dos suditos para
agir mal fosse reprimida com o poder dos soberanos. Porque se todos

1% pevolver mal por mal es la alternativa de la justicia; mas quien une la clemencia a la justicia, no

devuelve mal por mal a los culpables, sino que, en lugar del mal, responde las ofensas con el bien.
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estivessem sem temor, quem haveria que pudesse apartar o outro do mal?
(ISIDORO DE SEVILHA, Sent., Ill, c. 47, v. 1).***

Diante disso, a coercdo é necessaria, segundo Isidoro, para apartar o ser
humano da iniquidade. Mesmo com o batismo lavando a mancha da culpa original, o
homem conservaria ainda sua propensédo a pecar. A autoridade coercitiva do rei
surge como uma solucdo divina para tal fraqueza, legitimando até mesmo as
realezas pagas anteriores a Cristo, pois estas levavam, através do medo do castigo,
0 povo a viver uma vida digna em obediéncia as leis (ISIDORO DE SEVILHA, Sent.,
lll, c. 47, v. 1).

Nesse quesito percebe-se a heranca agostiniana de Isidoro, pois o bispo de
Hipona j& escrevia a esse respeito em inicios do século V: Deus teria instituido as
autoridades terrenas que, através das leis e do poder coercitivo e punitivo,
impediriam as pessoas de se entregarem ao mal e ao pecado (ARQUILLIERE, 2005,
p. 99).

Além desse papel coercitivo, o monarca também possui uma série de
deveres: primeiramente o de respeitar as leis: o rei deve ser o primeiro cumpridor
destas, ndo podendo ignora-las ou desvia-las em proveito proprio. Assim, o principe
ndo esta acima das leis, ou seja, a ideia do soberano como lex animata (a “lei viva”),
presente no Império do Oriente, ndo se encontra no pensamento de Isidoro
(REYDELLET, 1981, p. 594).**> O monarca é o maior legislador em seu reino, e por
iIsso mesmo deve ser 0 primeiro a cumprir as leis e garantir que estas sejam
observadas por toda a populagdo (CAZIER, 1994, p. 249). Encontramos ai uma
heranca romana em Isidoro, mas ndo a baixo-imperial, e sim a do final da Republica
e comeco do Império, em que o imperator ndo era considerado como estando acima
das leis (SILVA, 2003, p. 104).

Além disso, 0 monarca que respeita as leis € um exemplo a ser seguido pelos
suditos, um modelo de conduta que podemos chamar de cristd, pois o bom cristdo é

cumpridor das leis. Ao cumpri-las, o rei torna-se testemunho do temor a Deus, sendo

1611 ] el justo Dios dispuso la vida de los hombres, constituyendo a unos siervos y a otros sefiores a

fin de que la licencia de los subditos para obrar mal fuese reprimida con el poder de los soberanos.
Porque si todos estuviesen sin temor, ¢ quién habria que pudiese apartar a otro del mal?

162 | ex animata, em grego auto nomos, é a concepcdo de que o soberano é a encarnacéo da lei,
sendo sua personificacdo (SILVA, 2003, p. 109).
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assim um complemento a predicacdo da palavra divina, funcdo por exceléncia do
episcopado. Os bispos pregam o Evangelho com palavras, e o rei deve “anuncia-lo”
através de uma boa conduta (CAZIER, 1994, p 250).

A respeito das relacdes entre 0 monarca e a Igreja, o bispo de Sevilha
apresenta o principe como o defensor da fé, responsavel por proteger o clero e os
fieis de quaisquer ameacas externas ou internas (ameacas de heresia, pagaos e
judeus), além de auxiliar a Igreja em sua missédo de guiar o povo nos caminhos da

salvagéo.

Podemos entdo, concluir que Isidoro defendia uma préatica cesaropapista,
como acontecia na Constantinopla de sua época? Ao analisarmos as Sentencas,
vemos que o bispo de Sevilha defendia uma submissdo dos reis a disciplina
religiosa:

As potestades seculares estdo submetidas a disciplina religiosa e, apesar

de gozarem da soberania real, estdo obrigados pelo vinculo da fé, a fim de
proclamar em suas leis a fé em Cristo e conservar com 0s bons costumes a

profissdo de fé (ISIDORO DE SEVILHA, Sent., Ill, c. 51, v. 3).13
Tal “submissédo” néo significa uma hierocracia, ou seja, um governo do
episcopado, com o rei mero titere deste grupo. O que se espera do monarca € que
ele seja ortodoxo, seguindo a doutrina definida em Nicéia e demais concilios
ecumeénicos, além de ouvir e por em pratica os conselhos dos bispos, para que,
desse modo, seu governo seja prospero. Isidoro também nao é partidario de uma
teocracia nos moldes do Império do Oriente, em que o basileus intervinha em
matéria doutrinal. O rei deve ser o primeiro e principal aliado da Igreja, mas aquele
nao deve interferir nos assuntos internos desta. Somente em uma situacao, tal
ingeréncia € permitida:
Os principes seculares conservam as vezes, dentro da Igreja, as
prerrogativas do poder recebido, para proteger com este mesmo poder a

disciplina eclesiastica. Ademais, ndo seriam necessarios na Igreja estes
poderes, a ndo ser que imponham, pelo medo da disciplina, o que o

183 | as potestades seculares estan sometidas a la disciplina religiosa, y, aunque gocen de la

soberania real, se hallan obligados por el vinculo de la fe, a fin de proclamar en sus leyes la fe en
Cristo y conservar con las buenas costumbres la profesion de la fe.
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sacerdote ndo pode conseguir pela predicacdo da palavra (ISIDORO DE
SEVILHA, Sent., Il c. 51, v. 4).2%*

E interessante compararmos o pensamento do bispo de Sevilha com o
episcopado da Gélia merovingia contemporanea. Os bispos galo-francos também
preconizam o auxilio real a Igreja, em sua missdo de conduzir os suditos nos
caminhos do Evangelho. Além disso, o episcopado dos dois lados dos Pireneus
exorta seus monarcas a ouvir e seguir as recomendacdes dos bispos, aplicando-as
em suas praticas de governo. Vimos, no capitulo anterior, como Gregorio de Tours

elogia o rei Gontrao por sua obediéncia aos conselhos do episcopado.

Isidoro ilustra suas ideias a respeito do poder real apresentando modelos
veterotestamentarios do bom e do mau soberano. Davi é a figura do bom
governante: o rei de lIsrael € humilde, ndo se vangloria de seus méritos e
realizagbes, mas quanto mais se eleva, mais se humilha diante de Deus e dos
homens. Mesmo quando pecou, Davi reconheceu seu erro e implorou o perdao
divino. Reydellet (1981, p. 561) afirma que este rei ndo desempenha papel
importante na obra isidoriana, entretanto ndo concordamos com tal posicionamento:
entendemos que Davi, apesar de ser citado apenas em um trecho das Sentencas, é
personagem de importancia no pensamento de Isidoro, pois ele reine em si todas

as virtudes apregoadas por Isidoro.

O modelo biblico do mau soberano é, para Isidoro, Jerobodo, rei das dez
tribos do Norte.'® O bispo de Sevilha se utiliza do exemplo desse monarca para
mostrar que 0s maus reis comentem um duplo mal com suas ac¢des iniquas: atraem
a condenacdo para si préprios e para os suditos, pois 0 governante que peca
também incentiva o povo a pecar. Os Livros dos Reis apresentam o Reino do Norte
sob uma perspectiva negativa: todos os seus reis praticam acdes desagradaveis a

Deus, especialmente a idolatria, sendo que, mesmo com o fim da linhagem de

164 | os principes seculares conservan a veces dentro de la Iglesia las prerrogativas del poder recibido

para proteger con este mismo poder la disciplina eclesiastica. Por lo demas, no serian necesarios en
la Iglesia estos poderes a no ser que impongan, por el miedo a la disciplina, lo que el sacerdote no
g)ﬁléede conseguir por la predicacién de la doct.rina. .

Apés a morte de Saloméo, ocorre uma cisdo no reino de Israel, segundo relatado em | Rs 12: as
dez tribos do Norte se separam da autoridade de Jerusalém, sendo governados por Jerobodo. Duas
tribos do Sul permanecem governadas pela dinastia davidica, representada por Robodo, filho de
Salomé&o.
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Jerobodo, este rei € sempre apontado como o0 que introduziu e incentivou tais

préaticas idolatricas entre o povo de Israel.*®®

Davi e Jerobodo: o bom e o mau soberano. Os seus perfis apresentados na
Biblia sdo o modelo a partir do qual Isidoro constréi os perfis dos reis visigodos

presentes na Historia Gothorum, sobre a qual falaremos a seguir.

OS PERFIS REAIS NA HISTORIA GOTHORUM: LEOVIGILDO

A partir desse ponto, procederemos com a analise de alguns perfis reais
apresentados na Historia Gothorum, comecgando por Leovigildo. Vimos no inicio do
capitulo que o bispo de Sevilha tem, em geral, um juizo positivo a respeito deste
monarca, embora apresente algumas criticas ao mesmo. Por exemplo, de acordo
com Isidoro, Leovigildo teria perseguido a nobreza, desterrado muitos de suas

fileiras, executando alguns e confiscado seus bens:

Foi também pernicioso para com alguns dos seus, pois a todos que via que
eram muito nobres e poderosos, ou lhes cortou a cabeca ou 0s enviou,
proscritos, ao desterro. Este também enriqueceu o fisco e aumentou o
erario com a espoliacdo dos cidadaos e os despojos dos inimigos (ISIDORO
DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 51).**’

Nao encontramos tal afirmacdo na Crbnica do Biclarense. Uma provavel
razao para isso é o fato de que essa obra foi escrita nos comecos do reinado de
Recaredo, poucos anos depois da suposta perseguicdo aos nobres feita por
Leovigildo. O ambiente na corte de Recaredo era de conciliacdo e busca de
entendimento entre rei, nobreza e episcopado. Assim, relembrar as acgbes de
Leovigildo em detrimento da nobreza ndo seria conveniente. Ja Isidoro compés a
Historia Gothorum cerca de quatro décadas depois desses acontecimentos e, além
disso, esta obra esta imbuida de um “valor exemplar”, ou seja, de modelos de boas
e mas acdes praticadas pelos monarcas godos. Desse modo, o bispo de Sevilha

186 Nos Livros dos Reis, ao descrever os pecados dos monarcas de Israel, sempre é adicionada a

seguinte expressao, com algumas variantes: “[o rei citado] fez o mal aos olhos do Senhor, imitando a
conduta de Jeroboéo e o pecado que fizera, levando Israel a pecar” (cf. | Rs 16, 19).

187 Fue también pernicioso para algunos de los suyos, pues a todos los que vio que eran muy nobles
y poderosos, o bien les corté la cabeza, o bien los envié al destierro proscritos. Este enriquecio
también el fisco y aumento el erario con la expoliacion de los ciudadanos y los despojos de los
enemigos.
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procurava demonstrar que esse tipo de acdo era prejudicial ao reino como um todo,
pois causava instabilidade: notemos os termos “pernicioso” e “espoliacao” utilizados

por Isidoro.

Contudo, de maneira geral, Isidoro de Sevilha, como ja mencionamos, tem
uma visao positiva de Leovigildo, pois este contribuiu de forma importante para o
fortalecimento da Hispéania visigotica. Se na década de 620 o bispo de Sevilha pode
exaltar o “casamento feliz” dos godos com a Hispania, ele reconhece que as a¢bes
de Leovigildo foram essenciais para que tal “matrimoénio” se realizasse de forma

plena.

A critica isidoriana a Leovigildo se dirige ao seu arianismo. E importante
percebermos que o projeto unificador deste rei também passava pelo plano religioso
O monarca intencionava unificar a peninsula sob o cristianismo ariano, professado
por grande parte dos visigodos.'®® O pretexto para tal acdo deste rei foi a eclosdo da
revolta de seu filho Hermenegildo, por volta de 579. Leovigildo associou seus dois
filhos, Hermenegildo e Recaredo ao governo do reino. O procedimento era bastante
usual no Baixo Império Romano e em Constantinopla, sendo que o rei visigodo

provavelmente baseou-se nesse costume imperial.*®®

De qualquer modo, a
associacdo de mais um individuo ao trono néo era novidade na Hispania visigotica:
foi assim que o préprio Leovigildo tornou-se rei. O irmédo deste, Liuva |, 0 associou
ao trono pouco depois de sua ascensdo em 567. Tal pratica objetivava facilitar a
administracdo do reino, além de fortalecer a autoridade do monarca “sénior”, ao
confiar uma parte de seus dominios a alguém de sua confianca. No caso de
Leovigildo e seus filhos, podemos acrescentar também o desejo deste de que
Hermenegildo e Recaredo obtivessem experiéncia em governar, além de promover

uma continuidade dinastica

%8 Nao se pode afirmar que todos os visigodos professavam o arianismo. Como exemplo, temos
Masona, bispo de Mérida, que se opds a politica pré-ariana de Leovigildo. Autores como Pablo
Rubiano (1960, p. 07) levantam a possibilidade de Jodo de Biclaro ser de origem gética.

189 Garcia Moreno (2008, p. 119) acredita que Leovigildo baseou-se na Tetrarquia de Diocleciano ao
associar seus filhos ao trono. Contudo, ndo concordamos com esse autor, pois ndo existe nenhuma
indicacdo de que o rei visigodo seria um “augusto”, enquanto Hermenegildo e Recaredo, “césares”.
Além disso, ndo se tem noticia de nenhuma intencéo de Leovigildo em abdicar, ap6s certo tempo de
reinado, em favor de seus filhos, como Diocleciano havia estabelecido ao instituir o governo
tetrarquico.
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Desse modo, a Hermenegildo foi confiada a Bética, regido mais urbanizada e
préspera dos dominios Vvisigbticos. Estabelecido na cidade de Sevilha,
Hermenegildo, pouco tempo depois, declara-se catdlico e se rebela contra a

autoridade de seu pai, iniciando uma revolta que durara varios anos.

Mas quais seriam as razdes que motivaram Hermenegildo a rebelar-se? Joéo
de Biclaro e Isidoro de Sevilha silenciam sobre o assunto: apenas dizem que o

principe pegou em armas contra seu pai. Ja Gregorio de Tours da a seguinte versao:

Hermenegildo casou-se, num arranjo dinastico, com Ingunda, uma princesa
franca catélica. Esta era pressionada pela rainha Gosvinta, segunda esposa de
Leovigildo, a tornar-se ariana. Teria sido por causa dessa “perseguicdo” que
Hermenegildo se estabeleceu em Sevilha, numa forma de preservar Ingunda. Nessa
cidade, devido aos esforcos da rainha, o principe visigodo abjurou do arianismo,
adotando o credo niceno.'”® Pouco tempo depois, Hermenegildo se rebela contra a
“tirania ariana” de seu pai. Tal narrativa se encontra dispersa no decorrer da Historia
Francorum (V, c. 38; VI, c. 33, 43; VIII, c. 28).

Antes de prosseguirmos no relato da Historia Francorum, vamos analisar os
motivos que levaram ao estabelecimento de Hermenegildo em Sevilha. Autores
como Garcia Moreno (2008, p. 122) acreditam que as razdes religiosas foram
fundamentais para tal acontecimento, assim como para a eclosdo da rebelido.
Contudo, ndo concordamos com tais conclusdes, pois, se Leovigildo estivesse
realmente preocupado com alguma “agitacdo” causada por seu filho, certamente nao
o teria mandado para a Bética, regido de grande importancia para o Regnum
Visigothorum, devido a pujanga econdmico-cultural de suas cidades. Além disso, a
Bética fazia fronteira com as possessdes bizantinas na peninsula, tendo assim

grande importancia estratégica.

Desse modo, a presenca de Hermenegildo na Bética tinha como objetivo
administra-la em nome de Toledo e reforcar a vigilancia e a defesa contra um
possivel ataque bizantino. Leovigildo ndo confiaria essa importante tarefa a alguém

cuja fidelidade estava sob suspeita.

10 E interessante que Gregério ndo cita 0 nome de Leandro, bispo de Sevilha, que desempenhou
papel importante na conversdo e na revolta de Hermenegildo.
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A narrativa de Gregorio de Tours é interessante, pois ndo esta submetida ao
“voto de siléncio” presente nas obras de Isidoro e do Biclarense.”* O bispo galo-
romano vé Leovigildo como um herético perseguidor da verdadeira fé. Apesar de
Gosvinta ser a verdadeira instigadora da suposta perseguicdo, o0 rei visigodo

também é culpado por tomar parte nesta empreitada anti-catolica.

Quando as tropas reais vencem Hermenegildo, o rei lhe oferece uma chance
de rendicdo, prometendo néo lhe fazer nenhum mal. O principe aceita a oferta do pai

e se apresenta diante de Leovigildo. Porém:

O pai, tomando-o nos bracos, o beija, e, depois de o ter acalmado com
palavras amaveis, o conduz ao acampamento e |4, esquecendo seu
juramento, fez um sinal aos seus homens e [...] 0 despoja de suas vestes,
dando-lhe uma vestimenta sordida [...] o envia ao exilio com apenas um
nico jovem doméstico (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., V, c. 38,
traduc&o nossa).'”

A passagem é baseada nos relatos evangélicos sobre a traicdo de Judas.'”®
Mais adiante, no capitulo 28 do Livro VIII, o bispo de Tours relata, de maneira tacita,
0 assassinato de Hermenegildo. Para o autor da Historia Francorum, Leovigildo foi o
mandante. Entre os cronistas hispanicos, Jodo de Biclaro ndo menciona a
participacdo do monarca: o Biclarense atribui a um certo Sisberto, provavelmente um
nobre (JOAO DE BICLARO, Cron., c. 19), a responsabilidade pela morte de
Hermenegildo. Isidoro de Sevilha, por sua vez, nem faz referéncia ao assassinato,
simplesmente escreve que Leovigildo venceu seu filho, que “queria usurpar-lhe o
mando” (ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 49). Voltaremos mais adiante ao

epiteto de “usurpador” dado a Hermenegildo.

Ao lermos o relato da Historia Francorum, poderiamos pensar que o autor
simpatiza com a causa de Hermenegildo, além de apiedar-se de seu triste fim.
Contudo, Greg06rio, de maneira que podemos considerar surpreendente, se levarmos

em conta seu o0dio pelo arianismo e sua visdo negativa dos visigodos, ndo tem

1 A revolta de Hermenegildo foi pouco citada no decorrer do reino visigodo catdlico, a ndo ser para

criticd-la duramente.
12| e pére, l'ayant pris dans ses bras, lui donna um baiser et aprés I'avoir calmé par des paroles

aimables, il le conduisait dans le camp et 14, oubliant son serment, il fit signe a ses hommes et [...] il le
dépouilla de ses habits et I'habilla d’'un vétement sordide, [...] I'envoya en exil avec un seul jeune
domestique.

13 Mt 26,47-49; Mc 14,43-45; Lc 22,47-48.
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Hermenegildo como martir. Ao contrario, o bispo de Tours o condena vivamente por

ter se rebelado contra o pai:

Ele ndo sabia, o miseravel, que um julgamento divino o ameacava, ele que
nutria tais propdsitos contra um pai, mesmo herético (GREGORIO DE
TOURS, Hist. Franc., VI, c. 43, traducéo nossa).*"

Assim sendo, Hermenegildo € considerado um tirano (tyrannus), o termo
Tardo-Antigo usado para designar os que se apropriam ou tentam se apropriar do
poder de forma ilegitima. Ao principe visigodo é dado esse epiteto porque este se
rebelou contra o monarca legitimamente estabelecido. N&o importa se Leovigildo
professava o cristianismo ariano: ele era o rei. Tentar destrona-lo, além de constituir
um ato de traicdo, também trazia prejuizos ao reino como um todo, por causa dos

conflitos armados que se seguiram.

E interessante compararmos Leovigildo com o franco Chilperico. Os dois s&o
reis criticados por Gregorio: o primeiro por seu arianismo e sua perseguicdo aos
“verdadeiros” cristdos, o segundo pela sua oposi¢cédo ao episcopado, COmo vimos no
capitulo anterior. Porém, o direito de governar de ambos nao € contestado: Gregorio

os considera monarcas legitimos.*”

Nos paragrafos anteriores, mencionamos um “voto de siléncio” do episcopado
hispano-romano sobre a revolta de Hermenegildo. Nao é apenas um siléncio, trata-
se também da condenacdo péstuma do principe, designado como “usurpador” e
“tirano” (ANDRADE FILHO, 2003, p. 07). Agora nos deteremos mais a fundo sobre

as razoes de tal procedimento por parte dos bispos ibéricos.

Tanto a Crénica do Biclarense quanto a Historia Gothorum de Isidoro foram
escritas quando os reis visigodos ja haviam adotado o catolicismo, em detrimento do
arianismo. A primeira vista, poderiamos concluir que isso autorizaria os dois autores
a celebrarem a memoaria de Hermenegildo como um martir da fé. Mas néo foi isso

gue aconteceu: este foi veementemente condenado pelos bispos.

1 |l ne savait pas, le misérable, qu'un jugement divin le menagait, lui que méditait de tels desseins

contre un pére, méme hérétique.
> No capitulo anterior vimos como Gregério censura vivamente Meroveu, filho de Chilperico, porque
se revoltou contra o pai.
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Jodo de Biclaro compés sua obra no tempo de Recaredo, o primeiro monarca
godo catolico. Ora, a adocéo do catolicismo pelos visigodos era acontecimento muito
recente, pois a Cronica foi completada passados apenas trés ou quatro anos da
conversao, ocorrida por volta de 586-587. Recaredo teve que enfrentar reacdes pro-
arianas, nas quais Gosvinta estava envolvida. Considerar Hermenegildo como um
martir da fé catdlica seria 0 mesmo que aprovar o seu ato de rebelido, o que poderia
incentivar novas conjuras contra Recaredo. Além disso, posicionar-se a favor de
Hermenegildo seria, consequentemente, colocar-se contra Recaredo, pois este

permaneceu ao lado de Leovigildo quando da revolta de seu irmao mais velho.

Chegamos a um dos pontos centrais do pensamento politico episcopal da
época de Isidoro: a busca por uma estabilidade da instituicdo monarquica visigotica
e a condenacdo enfatica do tyrannus, isto €, daquele que sobe ao poder de forma
ilegitima. O mal causado pelo tyrannus ndo se restringe ao seu desrespeito pelas
formas habituais de sucessdao, mas também se manifesta pela turbuléncia e
destruicbes que os golpes e conflitos civis causam no reino e em sua populagéo. E
por esses dois motivos (desrespeito as normas legais e instabilidade causada ao

reino) que Hermenegildo é condenado.

Assim, ao qualificar Hermenegildo como tyrannus, o bispo de Sevilha estava
alertando a nobreza hispano-goda a ndo pegar em armas contra o rei: toda revolta &
um pecado contra Deus e contra o rei, ainda que o revoltoso afirme lutar em defesa

da fé catodlica.

RECAREDO E O MODELO DE BOM REI

Leovigildo foi sucedido por seu filho Recaredo, em 586. Este é o rei que se
converteu ao catolicismo, e por isso mereceu, de acordo com Isidoro, lugar especial

no contexto da Historia Gothorum:

Na era 623, no terceiro ano do império de Mauricio, morto Leovigildo, foi
coroado seu filho Recaredo. "® Estava dotado de um grande respeito a
religido e era muito diferente se seu pai em costumes, pois 0 pai era

178 Isidoro utiliza, na datacdo dos anos, a contagem conhecida como “era hispanica”, que se inicia em
38 a.C.
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irreligioso e muito inclinado a guerra, ele [Recaredo] era piedoso pela fé e
preclaro pela paz; aquele dilatava o império de sua nagdo com 0 emprego
das armas, este iria engrandecé-lo mais gloriosamente com o troféu da fé.
Desde o comeco mesmo de seu reinado, Recaredo se converteu, em efeito,
a fé catdlica, e levou ao culto da verdadeira fé a toda a nacdo gética,
apagando assim a mancha de um erro enraizado. (ISIDORO DE SEVILHA,
Hist. Goth., c. 52, tradug&o nossa).*’”’

Assim se inicia o relato isidoriano sobre Recaredo. E um relato breve, bem ao
estilo da Historia Gothorum, porém ocupa um espaco consideravel, se levarmos em
consideracdo os demais perfis reais presentes na obra. Logo nas linhas iniciais, o
bispo de Sevilha indica a principal razdo de seu elogio a Recaredo: o seu “grande
respeito a religido”, ou seja, ao catolicismo. Sua conversdo ao credo niceno apagou
a Unica “mancha” que, por mais de dois séculos, assombrou a virtuosidade do povo
visigodo: o arianismo. O pecado do imperador romano Valente, aquele que destruiu
a “pureza edénica’” dos godos ao induzir-lhes ao arianismo, foi expiado por
Recaredo. Assim, o casamento da Hispania com os godos pode se realizar
plenamente, pois a “imaculada” terra hispanica s6 pode aceitar um esposo também
puro. Com a abjuracdo do arianismo, os visigodos se livraram dessa “sujeira” que

maculava sua nobreza.

Jodo de Biclaro, em sua Crbnica composta poucos anos ap0s esse evento,
nos transmite detalhes adicionais, como uma reunido de bispos arianos convocada

por Recaredo, com o objetivo de fazé-los aceitar a fé de Niceia:

Recaredo, no primeiro ano de seu reinado, no décimo més, se faz catolico,
com a ajuda de Deus e tendo se dirigido aos sacerdotes da seita ariana em
uma sébia conversacao, mais pela razdo do que pela for¢a, faz com que se
convertam a fé catolica, e chama a todo o povo dos godos e dos suevos a
unidade e a paz da Igreja Cristd (JOAO DE BICLARO, Cron., c. 21,
traducdo nossa).'’

Gregorio de Tours é mais detalhista. Ele também relata a reunido dos bispos

arianos por ordem de Recaredo; porém, na versao da Historia Francorum, isso teria

" En la era DCXXIIII, en el afio tercero del imperio de Mauricio, muerto Leovigildo, fue coronado su
hijo Recaredo. Estaba dotado de un gran respeto a la religion y era muy distinto de su padre en
costumbres, pues el padre era irreligioso y muy inclinado a la guerra, él [Recaredo] era piadoso por la
fe y preclaro por la paz; aquél dilataba el imperio de su nacion con el empleo de las armas, éste iba a
engrandecerlo mas gloriosamente con el trofeo de la fe. Desde el comienzo mismo de su reinado
Recaredo se convirtié, en efecto, a la fe catdlica y llevé al culto de la verdadera fe a toda la nacién
Gtica, borrando asi la mancha de un error enraizado.

8 Recaredo, en el primer afio de su reinado, en el decimo mes, se hace catdlico, con la ayuda de
Dios y habiendo-se dirigido a los sacerdotes de la secta arriana en una sabia conversacion, mas por
la razén que por la fuerza, hace que se conviertan a la fe catélica, y llama a todo el pueblo de los
Godos y de los Suevos a la unidad y a la paz de la Iglesia Cristiana.
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acontecido antes da conversao deste rei. A pauta da assembleia consistiria em

justamente decidir se o catolicismo seria ou ndo adotado:

Na mesma época, na Hispania, o rei Recaredo, tocado pela misericordia
divina, convocou os bispos de sua religido e lhes disse: “Porque entre vés e
0s hispos que se dizem catélicos o conflito se arrasta constantemente e,
visto que gracas a fé deles, eles realizam muitos milagres, porque vocés
ndo podem fazer nada disso?”. [...] Mas sobretudo quando o rei declarou
gue nenhuma cura miraculosa de doencas néo foi registrada entre os bispos
dos heréticos [...] o rei chamou & parte os bispos de Deus. Apés té-los
interrogado, reconheceu que se deve adorar a um s6 Deus sob a distingéo
de trés pessoas ;] (GREGORIO DE TOURS, Hist. Franc., IX, c. 15,
traduc&o nossa)."’

A convocacédo do Il Concilio de Toledo também é rememorada por Isidoro

nos seguintes termos:

Em seguida, reuniu um sinodo de bispos das diferentes provincias da
Espanha e da Galia para condenar a heresia ariana. A este concilio assistiu
0 préprio religiosissimo principe, e, com sua presen¢ca e sua subscricao
confirmou suas atas. Com todos o0s seus abdicou da perfidia que, até entéo,
havia aprendido o povo dos godos dos ensinamentos de Ario, [...] (ISIDORO
DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 54, traducdo nossa) **°

Interessante notarmos o termo “religiosissimo principe”, com o qual Recaredo
€ chamado. O monarca € 0 primeiro governante na Historia Gothorum a ser
chamado desse modo, pois “religiosissimo” sé era aplicado aos soberanos
considerados ortodoxos. Em Recaredo, este adjetivo se aplica principalmente em
relacdo a sua conversdao ao catolicismo, e também as suas pretensas virtudes

cristas, celebradas por Isidoro da seguinte maneira:

Foi aprazivel, delicado, de notavel bondade e refletiu em seu rosto téo
grande benevoléncia e teve em sua alma tdo grande benignidade que influia
nos animos de todos [...] Foi tdo liberal que restituiu a seus legitimos donos
0s bens [...] que o erro de seu pai havia associado ao fisco. Foi tdo

% A la méme époque donc en Espagne le roi Reccared, touché de la miséricorde divine, convoqua
les évéques de sa religion et leur dit : « Pourquoi entre vous et les évéques qui se disent catholiques
le conflit se poursuit-il constanment et tandis que grace a leur foi ils accomplissent beaucoup de
miracles, pourquoi vous ne pouvez, vous, rien faire de tel ? » [...] Mais sourtout quand le roi eut
déclaré gu'aucune guérison miraculeuse de malades n’était signalée par les évéques des héretiques
[...] le roi prit & part les évéques de Dieu. Apres les avoir sondés, il reconnut qu’on doit adorer un seul
Dieu sous la distinction de trois personnes [...].

18 seguidamente, reunié un sinodo de obispos de las diferentes provincias de Espafia y de la Galia
para condenar la herejia arriana. A este concilio asistié el proprio religiosisimo principe, y con su
presencia y su suscripcion confirmé sus actas. Con todo los suyos abdicé de la perfidia que, hasta
entonces, habia aprendido el pueblo de los godos de las ensefianzas de Arrio, [...].
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clemente, que muitas vezes exonerou 0 povo de tributos com indulgente
liberalidade (ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 55, traducéo nossa).'®*

Dessa forma, Recaredo é elevado por Isidoro a condicdo de modelo por
exceléncia do bom rei. As virtudes reais apregoadas nas Etimologias e nas
Sentencas encontram seu expoente maximo nesse rei. Muito mais do que 0 novo
Constantino do Biclarense, Recaredo € o novo Davi, embora o bispo de Sevilha ndo
o chame desse modo. Contudo, podemos fazer essa comparacdo, pois as
qualidades que Isidoro identifica no rei hebreu também as reivindica para 0 monarca
visigodo: justica, piedade, compaixdo para com o0s pobres, liberalidade e temor a
Deus. Nos Livros dos Reis vetero-testamentarios, todos os monarcas de Israel e
Juda séo avaliados em comparacdo a Davi. Na Historia Gothorum, Recaredo
constitui 0 modelo ideal no qual os demais reis visigodos, anteriores e posteriores a

este, sao confrontados.

Aproveitando a comparacao de Recaredo com Davi, é interessante notarmos
que ndo ha comparacédo, na Historia Gothorum, do rei visigodo com o imperador
romano Constantino. Segundo Reydellet (1981, p. 528), o motivo para tal omissao
seria o fato de que Isidoro reprovava as tendéncias ao arianismo que Constantino
teria manifestado no fim de sua vida. Como o cristianismo ariano era um “problema”
cuja solucao so foi alcangada recentemente, ndo seria bom, de acordo com o bispo
de Sevilha, fazer memdria de um governante considerado herege. Nesse ponto,
Isidoro se diferencia muito de outros bispos cronistas da Antiguidade Tardia, que
tomavam Constantino, se ndo como modelo de bom soberano, ao menos como

bY

exemplo de conversao a “fé verdadeira”.

O Biclarense, por exemplo, realiza essa comparacdo, porém enfatizando a
convocacao de concilios por parte dos dois monarcas. Ao reunir o lll Concilio de
Toledo, Recaredo seguia o exemplo dos imperadores romanos, que também

ordenaram a reunido de sinodos importantes, como Niceia (325) e Calcedobnia (451):

Reline-se em Toledo por mandato do principe Recaredo um santo concilio
de bispos, em numero de sessenta e dois. [...] O citado rei Recaredo, pois,

'8 Fue aplacible, delicado, de notable bondad, y reflejé en su rostro tan gran benevolencia y tuvo en

su alma tan gran benignidad que influia en los &nimos de todos [...] Fue tan liberal que restituy6 a sus
legitimos duefios los bienes [...] que el error de su padre habia asociado al fisco. Fue tan clemente,
gue muchas veces exoner6 al pueblo de tributos con indulgente liberalidad.
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como temos dito, intervinha no santo concilio renovando em nossos tempos
0 antigo principe Constantino, o grande, que ilustrou com sua presenca o
santo sinodo de Niceia: e também o cristianissimo imperador Marciano, a
cuja instancia se afirmaram os decretos do sinodo calcedonense. Pois na
cidade de Niceia teve origem a heresia ariana, e mereceu sua condenacao,
sem terem sido arrancadas suas raizes. [...] Neste santo concilio toledano,
pois, a perfidia de Ario, apés muitas mortes de catdlicos e ruinas de
inocentes, foi tdo radicalmente cortada [...] havendo sido dada paz catélica
[universal] as Igre;as em todas as partes (JOAO DE BICLARO, Cron., c. 24,
traducao nossa).'*

Em nossa opinidao, a comparagcéo entre Recaredo e Constantino feita pelo
Biclarense se insere em um contexto de imitatio imperii por parte desse monarca.
Recaredo intencionava continuar com a politica de fortalecimento do poder real
iniciada por seu pai Leovigildo. Ao reunir o Il Concilio de Toledo, Recaredo se
espelha nos imperadores do Oriente, que convocavam reunifes sinodais quando
acreditavam ser necessario. Tais convocacoes, além do intuito de resolver questdes
doutrinarias e seus desdobramentos politicos, também eram uma demonstracdo da
forca da autoridade monarquica que os convocou. Jodao de Biclaro, ao denominar o
rei visigodo “novo Constantino”, visava agradar ao monarca, pois sua obra foi
concluida logo apos as reunides conciliares de 589. Assim, a Crbénica € também uma
glorificacdo da obra centralizadora iniciada por Leovigildo e encerrada com chave de
ouro por Recaredo, com a conversdo ao catolicismo e a realizacao do Ill Concilio de

Toledo.

Recaredo, por fim, é elogiado pelo bispo de Sevilha por ter consciéncia da
funcdo ministerial da realeza: ser rei € antes de tudo uma missdo dada por Deus,
com o objetivo de auxiliar a Igreja a conduzir o populus nos caminhos da salvacéo.
Este carater salvacionista também se reflete na propria pessoa do monarca: se o rei
cumpre com louvor sua tarefa, entdo o soberano esta garantindo a sua salvacao

pessoal. Segundo Isidoro, Recaredo alcangou tais metas, pois:

Enriqueceu a muitos com bens e elevou a muitos com honras, [...] sabedor
de que o reino Ihe havia sido encomendado para desfruta-lo visando a
salvacdo, alcancando com bons principios um bom fim [...] Passou para a

182 Se reline en Toledo por mandato del principe Recaredo un santo concilio de obispos, en niimero

de sesenta y dos [...] El citado rey Recaredo, pues, como hemos dicho, intervenia en el santo concilio
renovando en nuestros tiempos al antiguo principe Constantino, el grande, que ilustré con su
presencia el santo sinodo de Nicea: y también al cristianisimo emperador Marciano, a cuya instancia
se afirmaran los decretos del sinodo calcedonense. Pues en la ciudad de Nicea tuvo origen la herejia
arriana, y merecio su condenacion, sin haber sido arrancadas sus raices. [...] En este santo concilio
toledano, pues, la perfidia de Arrio, tras muchas muertes de catdlicos y ruinas de inocentes fue tan
radicalmente cortada, [...] habiendo sido dada catélica [universal] paz a las Iglesias en todas partes.
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melhor vida, em paz, em Toledo. Reinou Recaredo durante quinze anos
(ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth. c. 56, traducdo nossa).'®

Desse modo, segundo Isidoro, Recaredo recebeu a dupla recompensa que
Deus concedia aos reis que realizavam a sua vontade divina: uma morte tranquila,

em paz, e a salvacao eterna na pos-vida.

Nesse momento, criticamos Reydellet (1981, p. 538), quando este afirma que
a realeza de Recaredo foi uma recompensa dada por Deus por causa das virtudes
do monarca. N&do concordamos com tal assertiva, pois esta contradiz o pensamento
isidoriano sobre o rei, cuja funcdo € antes um encargo, uma missao do que um
prémio, uma recompensa. Se Recaredo foi, na visdo do bispo de Sevilha,
abencoado por Deus, isso € devido ao bom governo exercido por este rei. As gragas
divinas experimentadas por Recaredo sdo uma consequéncia de este ter cumprido

fielmente seus deveres como monarca.

Desse modo, a figura de Recaredo é revestida, na Historia Gothorum, de um
carater heroico. Sua conversao ao catolicismo é vista por Isidoro e pelo episcopado
hispano-godo como uma recriacdo do regnum hispanico, um novo comecgo que
substituiu o “caos” anterior do arianismo (ANDRADE FILHO, 2007, p. 14).

WITERICO, SISEBUTO E SUINTHILA

Recaredo faleceu em 601, sendo sucedido por seu filho Liuva Il. Ainda jovem,
era filho de mae nao-nobre, “pecado” perdoavel para Isidoro, pois Liuva (ou Liva)
possuiria muitas virtudes, certamente herdadas de seu pai. Porém, com menos de
dois anos de reinado, o jovem rei foi destronado por uma conjuracdo de nobres

liderada por Witerico. Este mandou cortar-lhe a méo direita, tornando Liuva incapaz

18 Enriquecié a muchos con bienes y elevé a muchos con honores, [...] sabedor de que el reino le

habia sido encomendado para disfrutar de él con miras a la salvacién, alcanzando con buenos
principios un buen fin; [...] Pasé a mejor vida, en paz, en Toledo. Reind Recaredo durante quince
afios.
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de governar, assassinando-o em seguida (ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c.
57) 184

O assassinato de Liuva € um demonstrativo da incapacidade de os reis
visigodos em estabelecer dinastias duradouras, diferente do que acontecia na Gélia,
onde o trono era ocupado por membros da familia merovingia, mesmo com o0s
conflitos internos que perturbavam o Regnum Francorum. Percebemos, na Hispéania
visigotica, um conflito entre duas formas de sucessao: a regra eletiva, apoiada pela
nobreza, e a sucessao hereditaria, campeada por varios reis. No século V e primeiro
terco do VI, os reis visigodos vinham da familia dos baltos, cuja origem remonta a
Alarico I, o saqueador de Roma. Porém, a ascensdo de um novo monarca dessa
dinastia deveria ser confirmada por uma eleicdo, na qual os nobres davam o seu
assentimento. Interessante notarmos que, ap0s a extincdo dessa linhagem, as
tentativas de estabelecimento de dinastias nunca foram além da terceira geracao: a
mais duradoura foi a de Liuva |, com quatro monarcas: este, seu irmao Leovigildo e

o filho e o neto deste ultimo, Recaredo e Liuva ll.

De qualquer modo, Isidoro de Sevilha condena Witerico por sua subida
ilegitima ao poder, além de sua responsabilidade na morte do jovem Liuva Il. O
bispo de Sevilha reconhece que Witerico era experiente nas armas, mas 0S Seus

pecados impediram que este rei alcancasse vitérias importantes:

Foi homem valente na arte das armas, mas desconheceu a vitéria, pois,
apesar de ter realizado algumas acBes na guerra contra os soldados
imperiais, ndo conseguiu nenhum resultado bastante glorioso [...] Fez em
vida muitas acdes ilicitas e, na morte, porque havia matado com a espada,
morreu pela espada. N&o ficou sem vinganca nele a morte de um inocente,
pois foi assassinado em um banquete, vitima de uma conjuragdo de alguns.
Seu cadaver foi vilmente arrastado e sepultado (ISIDORO DE SEVILHA,
Hist. Goth., c. 58, traduc&o nossa).™®

Isidoro apresenta, entdo, o fim merecido do mau soberano: em vida, muitas

de suas acdes nao foram bem-sucedidas devido aos pecados que cometeu. Estes

184 Cortar a mao direita significa privar o individuo, no caso Liuva, do uso da espada. Assim, ndo

ﬁgderia liderar seus homens em uma guerra, perdendo desse modp o] dirgito Qe ser rei. .

Fue hombre valiente en el arte de las armas, pero desconoci6 la victoria; pues, aunque realizé
algunos intentos con la guerra contra los soldados imperiales, no consiguié ningun resultado lo
bastante glorioso [...] Hizo en vida muchas acciones ilicitas y, en la muerte, porqué habia matado con
la espada, murié con la espada. No quedé sin venganza en él la muerte de un inocente, pues fue
asesinado en un banquete, victima de una conjuracion de algunos. Su cadaver fue vilmente
arrastrado y sepultado.
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mesmos pecados, dos quais o rei ndo se arrependeu, decretaram sua morte ingléria.
Assim como Witerico subiu ao trono de forma violenta, foi derrubado do mesmo
também violentamente, por uma revolta da nobreza. O bispo de Sevilha cita uma
fala de Jesus registrada nos Evangelhos: “quem usa a espada pela espada
morrerd”.*®® No pensamento isidoriano, ndo ha condenacéo as acdes guerreiras dos
reis, desde que estas sejam dirigidas a defesa do reino e da Igreja contra seus
inimigos. O problema reside no uso da forca armada para fins ilicitos, como a
tomada do poder. Assim, podemos qualificar Witerico como um tyrannus, cujo fim,

segundo Isidoro, foi merecido.

Com a morte de Witerico assume o trono Gundemaro, lider da conjuracao.
Sobre este temos pouquissimas informacdes: sabe-se que reinou por apenas dois
anos, além de empreender expedicdes contra os vascles e 0s bizantinos. Segundo

Isidoro (Hist. Goth. c. 59), Gundemaro faleceu de morte natural, em 612.

Gundemaro é sucedido por Sisebuto. Isidoro diz que este foi “chamado a
dignidade real”, o que pode indicar uma eleicdo ao trono. Sisebuto € um dos reis
mais elogiados no decorrer da Historia Gothorum, louvado por Isidoro em razéao de
suas campanhas militares vitoriosas, de sua sabedoria e de seu zelo pela fé catdlica.
Contudo, este mesmo zelo foi motivo de uma repreensdo por parte do bispo de

Sevilha, pois:

Sisebuto, no comeco de seu reinado, levou pela forca os judeus a fé
catdlica, mostrando nisso grande zelo, mas ndo segundo a sabedoria, pois
obrigou pelo poder aos que devia atrair pela razéo da fé [...] (ISIDORO DE
SEVILHA, Hist. Goth., c. 60, traducéo nossa).'®’

O erro de Sisebuto, para Isidoro, ndo estava em querer converter os judeus
ao cristianismo, mas sim no meio que 0 monarca usou para conseguir o objetivo: a
forca. Isidoro pensava que os judeus deveriam adotar a religido cristd, mas isso
deveria ser feito pela “razdo da fé”, quer dizer, pela pregacdo da mensagem crista,
que convenceria os judeus da “superioridade” do cristianismo em relagéo a religiao

da Antiga Alianca.

1% Mt 26,52.
187 Sisebuto, al comienzo de su reinado llevé por la fuerza a los judios a la fe catélica, mostrando en
ello gran celo, pero no segun la sabiduria, pues obligd por el poder a los que debié atraer por la razon
delafe[...].
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A questao do status dos judeus no reino visigotico é uma das mais intrigantes
concernentes a Hispania tardo-antiga. Desde a adocdo do catolicismo por Recaredo
e o lll Concilio de Toledo, a legislacao visigotica foram adicionadas repetidas leis
contra os judeus, sendo que muitas delas tém origem conciliar, ou seja, eram
canones promulgados em assembleias episcopais, integradas posteriormente as leis
do reino. Como exemplo, no Il Concilio de Toledo ja estabelecia que os judeus nao
poderiam ter esposas e/ou concubinas cristds, nem poderiam adquirir escravos
cristdos (Toledo Ill, can. 14). Caso a unidao de um casal judeu-cristdo gerasse filhos,

estes deveriam ser batizados imediatamente, entre outras restricbes aos judeus.

Desconhece-se a amplitude da conversao forcada empreendida por Sisebuto,
mas provavelmente afetou boa parte da populacdo judaica do reino. As
consequéncias de tal acdo ainda repercutiriam por duas décadas depois, pois 0s
bispos do IV Concilio de Toledo, reunidos em 633 e presididos pelo proprio Isidoro,
dedicaram dez canones a respeito dos judeus, incluindo, entre outras restricoes, que
0s judeus batizados se reunissem com o0s considerados “infiéis”, além da interdi¢cao
ao exercicio de cargos publicos a esses mesmos “infiéis” (Toledo. 1V, can. 62, 65).
Interessante notarmos que os bispos do IV Concilio condenam, no canone 57, a
conversao forcada empreendida por esse monarca. Nesse mesmo canone ordenam
que os judeus batizados contra a vontade devam permanecer cristdos para que, de
acordo com as palavras dos bispos, “ndo blasfemassem contra o nome do Senhor”
(Tol. IV, can. 57). As leis anti-judaicas foram uma constante na legislacdo visigotica
até o final do reino, chegando os judeus a serem subjugados a escraviddo através

de um decreto do rei Egica (694).

Voltando a Sisebuto, apesar da censura a conversdo forcada dos judeus,
Isidoro em geral tem uma visdo bastante positiva desse monarca. Destacamos o
elogio a cleméncia de Sisebuto, que pagou o resgate de varios soldados bizantinos,
feitos prisioneiros por seu exeército, apos uma vitoria sobre estes. Tal cleméncia é a
pietas, a piedade, que o bispo de Sevilha enumera entre as principais qualidades

dos reis. A Cronica de Fredegario, ao falar de Sisebuto, também enfatiza a pietas
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desse monarca: “Era um homem inteligente e coberto de louvores por toda a
Hispania, cheio de piedade” (FREDEGARIO, Cron., IV, c. 33).%

Desse modo, Sisebuto €, para Isidoro, um exemplo de rei piedoso, sabio e
vitorioso. Juntamente com Recaredo e Suinthila, sobre o qual falaremos a seguir,

trata-se de um dos “reis-modelos” por exceléncia presentes na Historia Gothorum.

Sisebuto morreu em 621. Isidoro apresenta duas versfes para 0 seu

falecimento:

Sisebuto morreu de morte natural, segundo uns, e, de acordo com outros,
em conseqiéncia de haver ingerido uma dose excessiva de um
medicamento. Deixou seu filho Recaredo ainda crian¢a, que, depois da
morte de seu pai foi principe por alguns dias, até que a morte o surpreendeu
(ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 61, traducéo nossa).'®°

A referéncia a uma “dose excessiva de medicamento” pode ser indicio de que
Sisebuto, na verdade, foi envenenado. Eliminado o rei, procedeu-se a eliminagcéao de
seu jovem herdeiro, Recaredo Il. Apesar de autores como Orlandis (1977, p. 141) e
Thompson (2007, p. 199) concluirem que Sisebuto morreu de morte natural,
acreditamos que a possibilidade de assassinato ndo deva ser descartada, ainda
mais se levarmos em conta a instabilidade caracteristica da monarquia visigotica. Na
primeira década do século VII, dois reis morreram de forma violenta: Liuva Il e
Witerico. Desse modo, o0 mesmo poderia ter acontecido com Sisebuto. Contudo,
vemos como improvavel que Suinthila, o novo rei, tivesse participado dessa
conspiracdo, se é que houve uma. O motivo para “inocentarmos” Suinthila se
encontra em sua propria condenacédo, durante o IV Concilio de Toledo (633). Os
bispos, durante tal sinodo, falam de seus “crimes”, mas ndo o acusam de regicidio
ou tomada violenta do poder. Ora, foi durante este concilio que o rei visigodo foi
declarado solenemente o “ungido do Senhor”. Se Suinthila tivesse assassinado
Sisebuto, tal fato seria amplamente utilizado pelo episcopado como justificativa para

seu destronamento, em vez de referéncias superficiais a crimes e exacfes contra 0s

188 c'était un homme intelligent et couvert de louanges dans I'ensemble d’Espagne, tout rempli de

ieté.

¥ Sisebuto muri6 de muerte natural, segundo unos, y, segiin otros, a consecuencia de haber
ingerido una dosis excesiva de un medicamento. Dejé a su hijo Recaredo, aun nifio, quien después
de la muerte de su padre es tenido por principe durante unos dias, hasta que le sorprendi6 la muerte.
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pobres. De qualquer forma, a maneira vaga como o falecimento deste rei foi relatado

impede uma andlise mais profunda.

Sisebuto visava estabelecer sua propria dinastia, pois deu a seu filho o nome
de Recaredo, na tentativa de estabelecer uma ligacdo de seu reinado com o de seu
glorioso predecessor. Percebemos, entdo, que as tentativas de formacdo de
dinastias ainda ocorriam na Hispania visigotica. A falta de uma regra clara de
sucessao era uma das preocupacdes do episcopado hispano-godo, encabecado por
Isidoro. Dai vem a importancia do canone 75 do IV Concilio de Toledo, que

regulamentava a sucessao ao trono, sobre o qual nos deteremos mais adiante.

Apoés o falecimento de Sisebuto e do jovem Recaredo Il, Suinthila sobe ao
trono. Seu reinado corresponde a época da escrita da Historia Gothorum, por isso o
seu perfil € o Ultimo analisado por Isidoro. Este rei, como dito anteriormente, € um
dos mais elogiados no decorrer da obra, sendo louvadas suas vitorias militares

contra os inimigos do reino e sua grande piedade e compaixao:

Além destes motivos de louvor a gléria militar de Suinthila, tinha este rei
muitissimas virtudes préprias da majestade real: fidelidade, prudéncia,
habilidade, exame minucioso nos juizos, atengéo primordial ao governo do
reino, munificéncia para com todos, generosidade para com os pobres e 0s
necessitados, pronta disposicdo para o perddo; tanto que mereceu ser
chamado ndo somente principe dos povos, mas também o EE)ai dos pobres
(ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 64, traduc&o nossa).™*

Suinthila encarna, para lIsidoro, todas as virtudes reais apresentadas e
desenvolvidas nas Etimologias e nas Sentencas. Este monarca aplicaria na pratica o
que o bispo de Sevilha desenvolve em seus escritos. Reydellet (1981, p. 546) afirma
que Suinthila é o Unico rei na Historia Gothorum, cuja idealizacdo é comparavel a de

Recaredo.

Um forte motivo para o louvor isidoriano a Suinthila € o fato de este ter
anexado as ultimas possessdes bizantinas na Hispania, aléem de ter sufocado mais
uma revolta dos cantabros e vascdes. Certamente deve-se levar em conta que

Suinthila era 0 monarca reinante a época da escrita da Historia Gothorum, e que

1% Ademas de estos motivos de alabanza a la gloria militar de Suinthila, tenia este rey muchisimas

virtudes propias de la majestad real: fidelidad, prudencia, habilidad, examen extremado en los juicios,
atencion primordial al gobierno del reino, munificencia para con todos, generosidad para con los
pobres y necesitados, pronta disposicion para el perdén; tanto que merecié ser llamado no sélo
principe de los pueblos, sino también el padre de los pobres.
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isso teve 0 seu peso nos elogios feitos por Isidoro. Contudo, a visdo positiva do
bispo a respeito deste monarca € sincera, pois Suinthila, através de suas
campanhas militares vitoriosas, é o responsavel por reunir toda a Peninsula Ibérica
sob a égide gotica, permitindo assim que o casamento da “mais formosa das terras”
com o “mais heroico dos povos” fosse plenamente consumado. Suinthila, no
pensamento de Isidoro, terminou a obra centralizadora iniciada por Leovigildo meio

século antes.

O bispo de Sevilha também elogia 0 monarca pela associacdo de seu filho
Ricimer (ou Ricimero) ao trono. Isidoro também ndo poupa elogios a respeito do
principe, afirmando que em seu rosto se “entrevéem as qualidades paternas”, além
de possuir uma “indole sagrada” (ISIDORO DE SEVILHA, Hist. Goth., c. 65).

Assim sendo, a Historia Gothorum se encerra em um clima de grande
otimismo, pois a unificagcdo da Hispania, tanto no ambito religioso quanto no ambito

politico, esta concluida.'*

O IV CONCILIO DE TOLEDO

Em 631, poucos anos apés a conclusédo da Historia Gothorum, o rei Suinthila
€ derrubado violentamente do poder. O autor da Cronica de Fredegario descreve o

acontecido nesses termos:

Suinthila era excessivamente injusto para com 0s seus, incorrendo, assim,
no 6dio de todos os grandes de seu reino. Pelo conselho de outros,
Sisenando, um dos grandes, se voltou para Dagoberto [rei dos francos],
para que este o ajudasse com um exército, de maneira a destronar
Suinthila. Em recompensa por esse servico, prometeu lhe dar uma
veneravel bandeja de ouro proveniente do tesouro dos godos [...] Apos ter
conhecimento disso, Dagoberto [..] convoca uma tropa para ajudar
Sisenando. Quando se soube, na Hispéania, que um exército dos francos
avangcava para ajudar Sisenando, todas as tropas dos godos se
submeteram a autoridade de Sisenando. Abundantius e Venerandus, a
frente de uma tropa toulousana, ndo foram mais longe do que a cidade de
Saragoca, com Sisenando. L4, todos os godos do reino da Hispania

91 No quesito religioso, sabemos que o paganismo estava presente, sobretudo, no campo, além da

presenca dos judeus, sendo que 0 episcopado se preocupava com estes “intrusos”. Contudo, a
presenca de tais “problemas” ndo impedia que os mesmos bispos, encabecados por Isidoro,
celebrassem a conversédo de Recaredo e o Il Concilio de Toledo como o triunfo do catolicismo na
Hispania.
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elevaram ao trono Sisenando. (FREDEGARIO, Cron., IV, c¢. 73, traducio
nossa) %

Suinthila, de rei louvado por suas vitdrias militares e virtudes, agora é
chamado de injusto. Poder-se-ia dizer que tal juizo negativo vem do fato de que o
cronista escreve na Galia franca, e os francos sao inimigos dos visigodos. Contudo,
0 autor a quem se convencionou chamar Fredegario ndo é 0 pioneiro nessa
damnatio memoriae de Suinthila:'*® os bispos do IV Concilio de Toledo, reunidos em

633, ja o fazem anos antes da escrita de sua Crénica.

Este concilio foi convocado pelo novo rei, Sisenando. Como Fredegario nos
indica, Sisenando era um nobre hispano-godo que liderou uma rebelido contra
Suinthila, provavelmente a partir da Septiméania, provincia mais setentrional do reino,
0 que explicaria a busca do auxilio franco (ORLANDIS, 1977, p. 145). Até esse
ponto, nada de novo: as conjuracdes da nobreza, como vimos, eram comuns na
Hispania visigotica. O diferencial de Sisenando foi sua procura pela ajuda do rei
merovingio Dagoberto | (623-639), que enviou um exército para auxiliar na rebelido,
em troca de um grande prato, ou bandeja, de ouro.’® Esta tropa avancou até

Saragoca, onde Sisenando foi aclamado rei em detrimento de Suinthila.

Durante seu governo de cinco anos (631-636), o principal objetivo de
Sisenando era fortalecer a sua posicdo como rei, impedindo que pudesse ser
destronado, como ele mesmo havia feito com seu antecessor. Os temores deste
monarca ndo eram infundados: algumas evidéncias indicam que Sisenando precisou
lidar com rebelibes em comecgos de seu reinado. O episcopado reunido no IV
Concilio menciona certo Geila, irméo de Suinthila, que néo teria sido fiel nem a este,
nem a Sisenando. Geila pode ter sido um dos apoiadores de Sisenando, mas que

depois tramou contra este. Também existem indicios de uma outra revolta, que nao

192 suinthila était excessivement injuste avec les siens et il était en butte & la haine de tous les grands

de son royaume. Sur le conseil des autres, Sisenand, un des grands, se tourna vers Dagobert [rei dos
francos], pour qu'il 'aide avec une armée, de maniére a détroner Suinthila. En récompense de ce
service, il promit de donner a Dagobert un fort vénérable plateau en or provenant du trésor des Goths
[...] Aprés avoir entendu cela, Dagobert [...] convogue une armée pour aider Sisenand. Lorsqu’il devint
connu en Espagne qu'une armée des Francs s’'avancait pour aider Sisenand, toute 'armée des Goths
se soumit a l'autorité de Sisenand. Abundantius e Venerandus, a la téte d’'une armée toulousaine,
n'allerent pas plus loin que la cité de Saragosse avec Sisenand. La, tous les Goths du royaume
d’Espagne élévent Sisenand sur le tréne.

% Damnatio memoriae significa “condenacdo da meméria’, no sentido de julgar negativamente as
acles de um individuo, geralmente ja falecido.

1% Este prato, de acordo com Fredegario, foi dado pelo general romano Aécio ao rei visigodo
Turismundo, ap6s a batalha contra Atila em Chalons (451).
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€ mencionada nas fontes do periodo. As evidéncias se baseiam em duas moedas
encontradas no sul peninsular, que trazem a inscricdo ludila rex (ludila rei),
indicando que, em algum momento do comeco do reinado de Sisenando, um nobre
chamado ludila encabecou uma revolta nas regides da Lusitania e da Bética
(THOMPSON, 2007, p. 208). A fragilidade da autoridade de Sisenando € uma das
razdes principais, se ndo a principal, pelas quais o IV Concilio de Toledo foi

convocado.

Este concilio € um dos mais importantes na historia do reino visigodo, nao
apenas pela grande presenca do episcopado (63 bispos e 6 clérigos representando
bispos ausentes), mas também pelos temas que foram discutidos, incluindo normas
que regulavam a disciplina eclesiastica e os ja referidos canones contra os judeus.
Em nosso estudo, as deliberacBes mais importantes do IV Concilio sdo as que
dizem respeito a pessoa do rei: o processo de fortalecimento e sacralizacdo do
monarca iniciados por Leovigildo e continuado por Recaredo e o Il Concilio toledano
encontram no sinodo de 633 o seu apice. E importante recordarmos que as reunides
conciliares foram presididas por Isidoro. Desse modo 0 seu pensamento permeia

cada canone, em especial os que se referem a pessoa do monarca e suas funcgdes.

No presente estudo, analisaremos o canone 75 do IV Concilio, de longe o
mais extenso de todos, pois nele é exaustivamente anunciado o carater sagrado dos
reis, além de regular a sucessdo ao trono e resolver as pendéncias envolvendo
Suinthila, o rei deposto. Por tais razdes, Orlandis (1986, p. 292) define o canone 75
como a “lei fundamental do reino” e a “pedra angular do ordenamento institucional

do reino”.

O titulo do canone 75 é revelador: “Admoestacdo ao povo para que ndo
peque contra os reis.” *°° A partir do titulo ja percebemos que seu objetivo é impedir
gue as revoltas contra 0s monarcas continuem acontecendo, sendo que, apesar do
uso do termo geral “povo”, é certo que o alvo principal deste canone é a nobreza e
suas faccoes. Os bispos, liderados por Isidoro, deixam explicito o porqué deste
canone tao extenso: “que fortaleca a situacdo de nossos reis e dé estabilidade ao

povo dos godos”.'®® A Igreja hispanica vé nas rebelifes uma grande forca

1% Amonestacion al pueblo para que no peque contra los reyes.
19 [...] que fortalezca la situacién de nuestros reyes y dé estabilidad al pueblo de los godos.
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desestabilizadora, que enfraquece todo o reino. As palavras duras utilizadas pelo
episcopado contra possiveis conspiradores nao foram proferidas apenas para
agradar ao rei Sisenando: os bispos em geral viam com maus olhos essas rebelides.
Tramar contra 0 monarca reinante seria um ato de loucura, atentar contra si mesmo.
De acordo com as palavras do canone: “Quem esta tao louco que, com sua prépria
mao, corta sua cabeca?” '’ O rei é a cabeca do reino: quem atentar contra o ele

esta na verdade ferindo mortalmente o reino em si e o populus que o compde.

O canone também introduz penas espirituais aos que tentarem se rebelar,
pois tal ato também é um pecado, algo que desagrada profundamente a Deus e atrai
a ira divina:

Aqueles, como é sabido, se matam com sua propria mao, esquecendo-se
de sua prépria salvacao, quando dirigem suas forgas contra si mesmos ou
contra seus reis, como diz o Senhor: “N&o toqueis em meus ungidos”, e
Davi acrescenta: “Quem estendera a mao contra o ungido do Senhor e sera
inocente?” [...] Sem davida que constitui um sacrilégio violar os povos a fé
prometida a seus reis, porque ndo somente se comete contra eles uma

violagdo do pacto, mas também contra Deus, em nome de %uem se fez a
dita promessa (Tol. IV, can 75, tradugéo nossa, grifo nosso).™

Dessa forma, tramar contra o rei € tramar contra Deus, sendo que passagens
biblicas sdo citadas como forma de reforcar o anatema aos conspiradores. A
primeira, “ndo toqueis em meus ungidos”, € retirada do Salmo 105, 15. Este Salmo
propde-se a contar a historia do povo de lIsrael, enfatizando a continua protecéo
divina sobre os israelitas, os “ungidos do Senhor”. Os bispos do IV Concilio aplicam
a expressao aos reis visigodos, o que lanca uma nova questdo: os monarcas godos

passaram a ser ungidos nessa época?

Como vimos anteriormente, a primeira uncdo documentada no reino visigodo
e no Ocidente foi a de Wamba, em 672. Contudo, devido a terminologia “ungido do
Senhor” utilizada nesse sinodo para se referir ao monarca, autores como Ayala

Martinez (2008, p. 47) e Valverde Castro (2000, p. 206) recuam a primeira ung¢ao a

197 ; Quién esta tan loco que, con su propia mano se corte la cabeza?

198 Aquellos, como es sabido, se matan con su propia mano olvidandose de su propia salvacion,
cuando dirigen sus fuerzas contra si mismos o contra sus reyes, diciendo el Sefior: “No toquéis a mis
ungidos”, y David afiade: “¢ Quien extendera la mano contra el ungido del Sefior y sera inocente?” [...]
Sin duda es un sacrilegio el violar los pueblos la fe prometida a sus reyes, porqué no solo se comete
contra ellos una violacion de lo pactado, sino también contra Dios, en el nombre del cual se hizo la
dicha promesa.
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Sisenando. Bloch (2005, p. 293-294) também conclui que a Wamba nédo coube o
pioneirismo na unc¢do, embora este autor ndo opine a respeito de quem teria sido o

primeiro monarca ungido, opinido compartilhada por Orlandis (1977, p. 153).

Em nossa opinido, ndo ha indicios que permitam recuar a uncdo a época do
IV Concilio, pois chamar o rei de “ungido do Senhor” ndo indica necessariamente
que Sisenando foi ungido. “Ungcao” pode significar simplesmente a escolha divina
recaida sobre o monarca reinante: Sisenando € rei pela vontade de Deus, e tal

escolha ja o revestiria de um carater “sagrado”.

7z

Ainda sobre a expressdo “ndo toqueis em meus ungidos”, é interessante
analisarmos o original latino nolite tangere Christos meos. A palavra Christos
significa originalmente “ungido”, mas também nos remete a pessoa de Jesus,
chamado “Cristo”. A presenca do termo Christos é uma forma de sacralizar a figura

do monarca, associando-o a Jesus.

A outra passagem veterotestamentdaria, “Quem estendera a mao contra o
ungido do Senhor e ficara impune”, é retirada do Primeiro Livro de Samuel. O
contexto no qual o versiculo se insere € o seguinte: Davi estava sendo perseguido
pelo rei Saul e seu exército. Ao entardecer, o rei acampa para passar a noite, sendo
qgue Davi e seus homens conseguem entrar no acampamento, chegando na tenda
onde Saul dormia, indefeso. Um dos companheiros de Davi, chamado Abisai,

sugere:

“Deus entregou hoje o teu inimigo nas tuas méos. Permite que eu o encrave
no chéo, de um sé golpe, com a sua propria langa: ndo sera necessario um
segundo golpe.” Mas Davi respondeu a Abisai “Nao o fagas perecer. Quem
levantaria a sua médo contra o ungido do Senhor e ficaria impune?” Disse
ainda Davi: “Pela vida do Senhor, o Senhor mesmo o ferira quando chegar a
sua hora e ele morrerd, ou quando, no campo de batalha, for ferido. Que o
Senhor me tenha como abominavel se eu levantar a méo contra o ungido do
Senhor!” [...] Davi apanhou a lanca e o cantil de 4gua que estavam a
cabeceira de Saul e partiram [...] (I Sm, 26,8-12, grifo nosso).

Davi poderia ter matado Saul, seu perseguidor, naquele instante. Mas nao o
fez porque Saul era o rei, o ungido do Senhor. Mesmo sendo considerado impio,
Saul ndo poderia ser morto, pois a marca da escolha divina estava sobre ele, e
nenhum ser humano tinha autoridade para anular tal sinal. Apenas Deus poderia

pedir contas das mas acdes de Saul e escolher outro “ungido”. Desse modo, 0s
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bispos do IV Concilio reinterpretam essa passagem, adaptando-a para o reino

visig6tico do século VII.

As duas passagens, tanto a do Salmo quanto a do Primeiro Livro de Samuel,
remetem ao pensamento isidoriano registrado nas Sentencas: o rei ndo deve ser
destronado, mesmo quando age tiranicamente: foi Deus quem o p6s no trono, logo

compete apenas a Deus recompensar ou punir 0 monarca de acordo com seus atos.

Os bispos continuam 0 anatema a quem ousasse conspirar contra o rei: esse
pecado € alcado a condi¢do de um verdadeiro pecado sem perddo: o canone afirma
que se Deus ndo perdoou nem os anjos rebeldes liderados por Lucifer, quanto mais
0S que atentam contra os monarcas. Assim, o crime de conjuracdo € equiparado a
primeira e pior rebeldia de todas: a encabecada por Lucifer, causa primeira de todos

0s males. Para evitar a ira divina seria preciso permanecer:

[...] até a morte na fidelidade e promessas que temos feito a nossos reis.
Que ndo se dé entre nés como entre outras gentes a impia sutileza da
infidelidade. N&do a enganosa perfidia do coracdo. Nao o crime do perjirio.
N&o as nefastas intrigas das conjuracdes. Que ninguém dentre nés arrebate
atrevidamente o trono (Tol. IV, can. 75, traduc&o nossa).*®

Segue-se o triplo anatema a qualquer um que ousasse se rebelar contra o rei.
Cada anatema invoca especificamente uma pessoa da Trindade, além de reforcar a
excomunh&o em vida e a condenacgdo eterna dos revoltosos, destinados as chamas
do inferno. Estes anatemas refletem a preocupacdo da Igreja em evitar as
conspiracdes da nobreza, que desestabilizam o reino, além de salvaguardar, em um

plano mais especifico, a pessoa e a autoridade de Sisenando contra novas revoltas.

No entanto, nesse quesito percebe-se claramente as contradi¢des, tanto do
pensamento conciliar quanto da concepcéo isidoriana da realeza, que o inspirou. No
inicio do presente capitulo, vimos as ideias conflitantes do bispo de Sevilha em
relacdo a um possivel destronamento do monarca reinante. Nas Etimologias, Isidoro
afirma que o rei, se age mal, perde o0 nome de rei. Tal passagem pode ser

interpretada como a ideia isidoriana de que o mau soberano deve ser destronado.

1991 ] Hasta la muerte en la fidelidad y promesas que hemos hecho a nuestros reyes. Que no se dé

entre nosotros como entre otras gentes la impia sutilidad de la infidelidad. No la engafiosa perfidia del
corazoén. No el crimen del perjurio. No las nefandas intrigas de las conjuraciones. Que nadie de entre
nosotros arrebate atrevidamente el trono.
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Contudo, nas Sentencas, o bispo de Sevilha afirma que se o monarca se comporta
como um tyrannus, mesmo assim nao deve ser retirado do poder, pois foi Deus
quem lhe concedeu o trono. E mais: o rei tiranico € uma puni¢do divina pelos
pecados do povo. Se 0 povo quer um governante justo, deve fazé-lo por merecer,

comportando-se bem e obedecendo as leis de Deus.

Dessa forma, tem-se ai outra contradicdo: de que modo os suditos
conseguirdo seguir o caminho da salvacdo, se o proprio rei, que deve, ainda de
acordo com Isidoro, garantir que o populus trilhe este caminho, faz o que desagrada
a Deus? Desde o Il Concilio de Toledo, em 589, o monarca ndao governa “apenas”
suditos, mas sim a comunidade dos crentes em Deus (VALVERDE CASTRO, 2000,
p. 211). Ou seja, a presenca de um rex tyrannus ndo € compativel a concepc¢ao do
poder real como um ministerium, um servi¢co exercido a Deus que contribui para a

salvacao do povo.

Tais contradi¢cdes presentes no pensamento politico hispano-godo se fizeram
presentes em toda a histéria restante do reino visigodo. No caso do IV Concilio, os
bispos encontraram uma solucdo de compromisso. Para preservar o poder e a
pessoa de Sisenando, novas conspira¢cdes foram desencorajadas, como vimos logo
acima, declarando o rei como o ungido do Senhor, ameacando com as penas
eternas 0s que se atrevessem a agir contra ele. Em relagdo a Suinthila, por outro
lado, sua deposicdo foi justificada como legitima, devido as mas ac¢les deste
monarca, que resultaram na perda de seu direito de reinar. Assim se manifestou o

episcopado sobre o antigo rei:

Acerca de Suinthila, que temendo seus préprios crimes, renunciou ele
mesmo ao reino e se despojou das insignias do poder, decretamos de
acordo com 0 povo 0 seguinte: que nem a ele, nem a seus filhos, os
admitamos jamais a nossa comunhdo, nem o0s elevemos outra vez as
honras das quais foram arrojados por sua iniglidade [...] também ser&o
privados da possessdo daquelas coisas que adquiriram com exacgdes dos
pobres, excetuando-se somente aquilo que lhes for concedido pela piedade
de nosso piedosissimo principe (Tol. IV, can. 75, traducdo nossa).**

20 Acerca de Suinthila, que temiendo sus propios crimenes, renuncié él mismo al reino y se despojé

de las insignias del poder, decretamos de acuerdo con el pueblo lo siguiente: que ni a él, ni a sus
hijos, les admitamos jamas a nuestra comunién, ni les elevemos otra vez a los honores de los cuales
fueron arrojados por su iniquidad [...] también seran privados de la posesién de aquellas cosas que
adquirieron con exacciones de los pobres, exceptuando solamente aquello que les fuere concedido
por la piedad de nuestro piadosisimo principe.
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E interessante notarmos a saida encontrada pelos bispos presididos por
Isidoro: Suinthila perdeu seu direito ao trono por causa de suas “iniquidades”, mas
nao é dito que este monarca foi deposto por uma revolta, pois afirmar tal coisa seria
contradizer toda a construcéo tedrica do rei como “ungido do Senhor”, além de negar
a expressao “Nao toqueis em meus ungidos”, referida anteriormente. Os bispos
afirmaram que foi Suinthila, movido pela culpa, quem renunciou voluntariamente a
realeza. Procedendo dessa maneira, 0 episcopado evitava o perigo de incentivar
novas rebelibes e, ao mesmo tempo, legitimava a autoridade de Sisenando, sem

acusa-lo de conspiracao.

O destino final de Suinthila ndo nos é conhecido. Apesar das palavras duras
dirigidas a ele pelo IV Concilio, depreende-se que o antigo rei ndo foi morto, pelo
menos a principio, e pbéde ficar com parte de seus bens. Orlandis (1977, p. 154)
afrma que Suinthila continuou vivendo em Toledo, apesar de afastado
permanentemente da corte. Em nossa opinido, a vida de Suinthila foi poupada,
embora também acreditemos que este deve ter sido exilado em alguma cidade ou
regido mais afastada. Sua presenca em Toledo poderia ser um chamariz para novas
conjuracdes e revoltas, pois um grupo nobiliarquico poderia se reunir em torno dele,

sustentando uma pretenséao de retorno ao trono.

A condenacdo de Suinthila levou a uma nova compilacdo da Historia
Gothorum, mas dessa vez omitindo qualquer referéncia a esse rei. Trata-se da
chamada “versdo breve” dessa obra, sobre a qual j& nos referimos no primeiro
capitulo do presente trabalho. Tal “eliminacdo” das passagens a respeito de
Suinthila se inscreve na damnatio memoriae realizada em detrimento do antigo

monarca. A versdo breve se encerra com o falecimento de Sisebuto em 621.2%

O IV Concilio também estabelece uma regra de sucessédo ao trono:

Que ninguém planeje a morte dos reis, ja que, morto pacificamente o rei, a
nobreza de todo o povo, em unido com os bispos, designardo de comum
acordo 0 sucessor ao trono, para que se conserve entre nds a concoérdia da

%1 No final da vers&o breve, Isidoro relata que Sisebuto teria morrido de uma doenga segundo uns,

ou envenenado segundo outros, ndo fornecendo mais informacdes (ISIDORO DE SEVILHA, Hist.
Goth., c. 61). Como a verséao breve foi elaborada no contexto da condenacao de Suinthila, poder-se-
ia depreender que Isidoro implicitamente pde a possibilidade de Suinthila ter envenenado seu
antecessor? N&o acreditamos nisso, pois este ndo foi acusado de regicidio pelos bispos do IV
Concilio.
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unidade, e ndo se origine alguma divisdo da patria e do E)ovo por causa da
. A . .~ ~ 02
violéncia e da ambicao (Tol. IV, can. 75, traducéo nossa).

Tal lei de sucessdo também é impregnada do carater conciliador do IV
Concilio. O sistema eletivo foi o escolhido, sendo que os dois grupos sustentadores
do poder real — a nobreza e o episcopado — procederiam a escolha do novo rei,
cabendo ao populus aclama-lo. A principio, poderiamos falar de uma vitoria total da
monarquia eletiva sobre a hereditaria; porém, nada impedia que o filho do rei
falecido pudesse ser escolhido como novo governante, pois ndo encontramos tal

proibicdo no canone, desde que fosse feita uma eleicdo considerada legitima.

Contudo, os bispos do IV Concilio chamam a atencdo dos monarcas, tanto

Sisenando quanto os proximos, para seus deveres enquanto governantes:

E a ti também, nosso rei atual, e aos futuros reis nos tempos vindouros,
pedimos com a humildade devida que, mostrando-se moderados e pacificos
para com vossos suditos, governem os povos que lhes foram confiados por
Deus, com justica e piedade, e correspondam devidamente a Cristo,
benfeitor que os elegeu, reinando com humildade de coracéo e com afei¢édo
as boas obras (VIVES, Tol. IV., can. 75, traduc&o nossa, grifo nosso).”®

Este € 0 resumo do programa isidoriano da realeza: os monarcas devem
reinar com justica (iustitia) e piedade (pietas), lembrando-se de que a funcao real
Ihes foi confiada por Deus. Devem agir como Cristo, conduzindo o populus nos
caminhos da salvacdo. Agindo desse modo, as béncaos divinas serdo derramadas
em abundancia sobre a pessoa do rei e sobre a Hispania como um todo. Retomando
mais uma vez a metafora matrimonial que abre a Historia Gothorum, os reis devem
seguir as recomendacgfes episcopais, das quais Isidoro de Sevilha € o principal
porta-voz, para que o0 casamento entre a “bela e rica” Hispania com os “valentes e

herdicos godos” se realize plenamente.

22 ue nadie prepare la muerte de los reyes, sino que, muerto pacificamente el rey, la nobleza de

todo el pueblo, en unién de los obispos, designaran de comin acuerdo al sucesor en el trono, para
gue se conserve en nosotros la concordia de la unidad, y no se origine alguna division de la patria y
del pueblo a causa de la violencia y la ambicion.

203 v a ti también nuestro rey actual y a los futuros reyes en los tiempos venideros, os pedimos con la
humildad debida que, mostrandoos moderados y pacificos para con vuestros subditos, rijais los
pueblos que os han sido confiados por Dios, con justicia y piedad, y correspondais debidamente a
Cristo, bienhechor que os eligio, reinando con humildad de corazén y con aficion a las buenas obras.
(grifo nosso)
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DO IV CONCILIO AO FIM DO REINO DE TOLEDO

O IV Concilio marca o inicio de uma realeza hispano-goda fundamentada no
pensamento isidoriano. Isso ndo quer dizer que s6 a partir de 633, principios cristaos
foram incorporados a monarquia gética: estes remontam a Recaredo e ao Il
Concilio em 589. O diferencial consiste em uma melhor organizacdo e estruturacao
de tal teoria politica crista, feita por Isidoro, que, além disso, adicionou sua marca
pessoal a tais ideias. Com o sinodo convocado por Sisenando e presidido pelo bispo
de Sevilha, podemos dizer que a sacralizacao do rei e da instituicdo real visigotica
se concretiza. Além disso, com a definicdo de uma regra sucessoria clara e definida
(eleicdo pelos nobres e bispos), os participantes do IV Concilio visavam estabilizar a
monarquia visigoética, e, em consequéncia, a Hispania como um todo, evitando as

rebelibes contra o rei, além de inibir os conflitos de fac¢des dentro da nobreza.

Todavia, a instituicao real visig6tica prosseguiu instavel por todo o século VII:
as rebelides e os destronamentos continuaram, embora nem Sisenando nem Isidoro
tenham vivido para testemunhéa-las, pois ambos faleceram em 636. Os dois
monarcas que se seguiram, Chintila e seu filho Tulga, parecem ter subido ao poder
segundo a nova regra de sucessdo. Porém este ultimo foi destronado em 642, em
uma conspiracao liderada pelo quase octogenario Chindasvinto. Para este monarca,
a estabilidade viria ndo de um “acordo” com a nobreza, que ditou o tom do IV
Concilio, mas sim de sua completa submissédo a autoridade do rei. De fato, durante
seu reinado, empreendeu um expurgo nas fileiras da nobreza, exilando, eliminando
e confiscando os bens de muitos de seus membros. Fredegario define Chindasvinto

como o0 monarca que “subjugou os godos”.?%*

Chindasvinto também impés o controle real sobre os assuntos da Igreja, o
que levou a sua damnatio memoriae apos seu falecimento. Contudo, decorridos
quatro anos de seu reinado (646), Chindasvinto convocou um concilio em Toledo, o
VII, cuja pauta tratava de assuntos como o tratamento aos clérigos ditos “traidores”,
Ou seja, 0s que participaram de conspiragdes contra o rei (Toledo VII, can. 1).

%4 Este monarca, de acordo com Fredegario, teria ordenado a morte de 200 nobres de posicéo

“superior” e mais 500 nobres ‘“inferiores” (FREDEGARIO, Cron., c. 82). Embora 0os nimeros sejam
provavelmente exagerados, eles refletem a politica de esmagamento da nobreza feita por
Chindasvinto.
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Apesar de o sinodo reforcar o controle deste monarca sobre a Igreja, ndo deixa de

ser uma forma de Chindasvinto reforgar sua legitimidade aproximando-se da Igreja.

Chindasvinto associou, ainda em vida, seu filho Recesvinto ao trono. Este
governou sozinho de 653 a 672. Quando faleceu, foi sucedido por Wamba, cuja
uncéo real foi a primeira documentada no Ocidente. Wamba foi deposto em 678 por
uma revolta liderada pelo nobre Ervigio, da qual participou, ou ao menos foi
conivente, o bispo Juliano de Toledo. Wamba foi tonsurado, feito monge e enviado a
um mosteiro. Deposi¢des desse tipo ndo eram incomuns, mas o modo como ela foi
feita no caso deste rei é algo sui generis: a Wamba foi administrada uma droga que
o fez dormir profundamente. Os apoiadores de Ervigio clamaram que o rei estava
morrendo e o ordenaram monge com o0 apoio de Juliano. Quando despertou,
Wamba percebeu o embuste, mas ja era tarde: um clérigo ndo pode governar,

segundo as leis do reino. Ervigio se tornou rei em seu lugar.

Podemos estabelecer um paralelo entre Ervigio e Sisenando: ambos
chegaram ao poder por via ilegitima, e a preocupacdo primordial dos dois era
reforcar sua autoridade, impedindo que pudessem ser retirados violentamente do
poder, assim como fizeram com seus predecessores. Além disso, assim como
Sisenando, Ervigio de aproximou bastante do episcopado, como forma de legitimar e
reforcar sua autoridade. Este monarca, em sete anos de governo, convocou trés
Concilios de Toledo (XII, Xl e XIV), o que mostra como suas bases de poder eram
frageis. Antes de falecer, designou seu genro Egica, lider de um poderoso grupo

nobre, como sucessor.

Percebe-se entdo que o modelo de realeza preconizado por Isidoro
permaneceu como algo muito mais teérico do que pratico, embora suas ideias
tenham influenciado a peninsula Ibérica e o Ocidente mediterranico nos séculos
vindouros. O que foi mais utilizado no pensamento isidoriano pelos reis e pela
nobreza gotica foram suas contradicbes, especialmente no que dizia respeito aos
monarcas considerados tiranicos: deveriam ou n&o ser eles destronados? O
argumento da tirania foi invocado em ocasifes, como, por exemplo, para justificar a
deposicdo de Suinthila e de Wamba, mas isso foi feito apds a derrubada destes.
Assim, caracterizar 0 monarca anterior como tyrannus e “indigno do nome de rei” era

uma forma de legitimar uma rebelido ja consumada.
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O fato € que a realidade socioecondémica do reino visigotico impedia tanto o
pleno exercicio da autoridade do monarca quanto a aplicacao efetiva dos principios
isidorianos de governo. A nobreza, tanto laica quanto eclesiastica, de fato possuia
grande autonomia em relacdo ao soberano, pois esta baseava seu poder nas
mesmas fontes de riqueza do que o rei, isto €, a posse de grandes extensdes de
terra. Muitos recursos significavam a possibilidade de cada grande nobre manter
uma verdadeira corte em torno de si, incluindo um préprio séquito de guerreiros
leais, chamados gardingos, que devem sua fidelidade muito mais a seu senhor
imediato do que ao rei relativamente distante em Toledo. Devido ao poder
concentrado nas maos dos nobres, as leis tinham seu alcance bastante restrito,
assim como as diversas prerrogativas reais, tanto no ambito da justica, quanto no

econdmico-social.

A prépria Igreja, em teoria, aliada dos reis, na pratica contribuia para a
instabilidade, pois muitos de seus interesses eram semelhantes aos da nobreza.
Ora, a maior parte dos bispos era de origem nobre, além de a Igreja em si ser uma
poderosa proprietaria de terras, o que explica a coincidéncia de interesses entre 0s

dois grupos.

Esse processo de concentracdo de poderes nas maos da nobreza é definido
como protofeudalizacdo ou pré-feudalizacdo. As opinibes dos autores divergem
quanto a sua definicdo: Claudio Albornoz Y Menduifia escreveu, nos anos 30, um
livro chamado Fideles y gardingos em la Espafia visigoda (Fiéis e gardingos na
Espanha visigoda), que se debruca sobre o tema acima mencionado. Este autor
afirma que, se ndo houvesse a invasdao muculmana, o reino visigotico teria se
feudalizado como a Franca pés-carolingia, por exemplo (ALBORNOZ Y MENDUINA,
1974, p. 172). Ja Valverde Castro (2000, p. 272) defende que nao se pode prever o
que aconteceria. Os elementos pré-feudais da Hispéania visigbtica, apesar de
existirem, ndo necessariamente se transformariam num feudalismo “classico”. Em

nosso trabalho, concordamos com a analise de Valverde.

Na verdade, a nobreza hispano-goda nunca contestou a instituicao
monarquica: nao era seu intento substitui-la por outra forma de governo. As diversas

faccdes nobiliarquicas objetivavam, isso sim, elevar ao trono o candidato de sua
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preferéncia, dai a causa das inUmeras revoltas que ocorreram na histéria do reino

visigotico.

Esses fatores muito contribuiram para a desaparicdo do reino. Em 710, ap0s
a morte do rei Witiza, ascendeu ao trono Rodrigo. Os parentes e partidarios do
monarca falecido reagiram a essa escolha facilitando a entrada dos exércitos
muculmanos na Peninsula Ibérica. A esperanca da faccdo de Witiza era de reaver o
trono para o cla. Contudo, apés a derrota dos godos e a morte de Rodrigo na
batalha do Guadalete, ficou claro que 0s novos invasores iriam anexar as terras ao
Califado Omiada em expansédo. Assim findou o reino visig6tico, e uma nova etapa da
historia peninsular comegaria, com o recém-chegado Isla constituindo elemento

importante.
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CONSIDERACOES FINAIS

Gregorio de Tours e Isidoro de Sevilha, ao escreverem suas obras,
consideravam legitimos os regimes governamentais sob o0s quais viveram. N&ao
encontramos em seus escritos nenhum indicio de contestacdo da legitimidade da

realeza, tanto merovingia quanto visigotica.

Percebemos, na Historia Francorum, um grande respeito pela autoridade dos
reis merovingios: Gregério de Tours ndao contesta em momento algum o direito de
governar dos reis merovingios. Até mesmo seu grande rival Chilperico ndo é
despojado de sua legitimidade, embora, para Gregoério, suas ac¢bes “tiranicas”
resultaram em seu assassinato. Em outras palavras, as supostas iniquidades do
monarca levaram a perda progressiva de sua autoridade e a permanéncia somente
de bases de poder coercitivas (sua “tirania”), fundamentos esses que, na visao de

Gregorio, estavam fadadas ao fracasso.

Na Hispania visigotica, a realeza passou por uma grande reestruturacdo a
partir de Leovigildo. O episcopado, desde o reinado de Recaredo, também colaborou
com tal projeto fortalecedor, pois a instabilidade monarquica do Regnum
Visigothorum também prejudicava a Igreja, em seus interesses missionarios,
econbmicos e organizacionais. O fortalecimento das bases da autoridade do
monarca, ou seja, a legitimacdo através da sacralizacdo da figura do soberano,
também levaria, aos olhos dos bispos liderados por Isidoro ao fortalecimento da

realeza enquanto instituicao.

Na Hispania visigética temos um exemplo disso: a monarquia nunca foi
contestada pelas rebelides da nobreza: estas sempre eram dirigidas contra a pessoa
do rei, ndo a instituicdo. Desse modo, a legitimidade contestada era a do rei em
governar, ndo do sistema monarquico dos godos. Relacionado a isso, temos a
busca, por parte dos monarcas visigodos, do fortalecimento de seu poder. Essa
processo, no qual se inclui a progressiva sacralizacao da figura do rei, € uma forma
de garantir a legitimidade pessoal do soberano. O que estava em jogo na Hispania

do século VIl era o fortalecimento da autoridade do monarca.
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A lgreja, ao contribuir de modo importante no fortalecimento da pessoa do rei
visava também salvaguardar a propria instituicdo real goética. O episcopado
acreditava que a instabilidade causada pelas rebelibes da nobreza levaria ao
colapso da propria monarquia enquanto instituicdo. Assim sendo, revestir a figura
real de um carater sagrado também era, de acordo com os bispos, sacralizar a
realeza gotica, estabilizando-a e Iimpedindo que sucumbisse aos golpes
desestabilizadores da nobreza. Além disso, Isidoro de Sevilha acrescenta normas de
conduta ao rei: este deve se comportar de forma cristd, embora o descumprimento

desse “programa” isidoriano ndo necessariamente tornasse o monarca ilegitimo.

Nesse ponto residem as contradicbes do pensamento isidoriano: nas
Etimologias o rei mau perde o nome de rei. Porém, nas Sentencas, Isidoro afirma
gue o monarca tirano ndo pode ser destronado, pois € um castigo de Deus ao povo.
O que acontece € que o tyrannus perde sua autoridade, e s6 consegue se manter no
poder por meios coercitivos. Sem autoridade, isto é, a obediéncia (relativamente)
espontanea de seus suditos, o rei tirano corre grande risco de ser retirado do poder
de forma violenta, inclusive ao custo de sua vida. Este € o castigo reservado aos
tyranni, e que o bispo de Sevilha exemplifica na Historia Gothorum, como Witerico,
por exemplo. Na pratica, porém, as passagens isidorianas eram interpretadas de
acordo com o monarca reinante: Suinthila foi deposto porque teria agido mal, mas
seu usurpador, Sisenando, foi legitimado no trono com a célebre Nolite tangere

Christos meos.

A transformacao do rex em tyrannus constitui 0 processo de mudanca de um
poder baseado na autoridade para um baseado no autoritarismo, ou seja, como um
poder exercido sem 0 consenso dos suditos, mas baseado simplesmente no
julgamento arbitrario do monarca (STOPPINO, 1998, p. 97). Essa € a acusacéo feita
a Witerico por Isidoro, e que legitimou a deposi¢céo de Suinthila perante os bispos do
IV Concilio toledano. No ambito da Historia Francorum, Chilperico é exemplo do

autoritarismo inerente ao tyrannus.

Contudo, como vimos no capitulo anterior, tal processo de sacralizacdo nao
conseguiu revestir a monarquia visigoética da tdo almejada estabilidade. As rebelides
e conspiracbes da nobreza (incluindo nessa nobreza membros do proprio

episcopado) continuaram até o final do reino. Percebemos uma grande dificuldade
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de legitimar a autoridade real, a ndo ser por coacdo (caso de Chindasvinto). Mas
depois da morte a memadria do soberano que agisse assim podia ser denegrida,

como ocorreu com o proprio Chindasvinto.

Por outro lado, na Galia merovingia ndo havia, nos tempos de Gregorio de
Tours, a necessidade dos monarcas merovingios legitimarem seu poder, a0 menos
na mesma medida que seus contemporaneos visigodos. Gregério de Tours também
nao via esses riscos. Para ele, o maior perigo estava na autodestruicdo da dinastia
merovingia, seja por causa da falta de herdeiros ou pelas bella civilia entre os
principes francos. Por isso, sua Historia Francorum também constitui um alerta aos
governantes dessa dinastia para que cessem os conflitos matuos, e reconhegcam a
importante missdao que l|hes foi concedida por Deus: a de manterem a
preponderancia do catolicismo na Galia, e de auxiliarem o episcopado em sua tarefa

de conduzir o populus nos caminhos da salvacéo.

Ser merovingio era condicdo sine qua non para exercer uma autoridade
considerada legitima sobre o Regnum Francorum. Dai que usurpadores como
Munderico e Gondovaldo sempre se proclamaram membros da dinastia merovingia.
Para legitimar suas pretensdes reais, apoiavam-se na legitimidade advinda do cla

merovingio.

A partir de fins do século VIl e inicios do VIII, com o aumento progressivo do
poder dos mordomos do palacio, estes tentaram legitimar uma autoridade que ja
exerciam de facto sobre a Gélia. Buscaram a sanc¢éo espiritual do papado, que, ao
ungir Pepino, o Breve, e seus filhos, estabeleceu no Regnum Francorum uma nova
forma de legitimidade, através do rito da uncéo real. E um verdadeiro conflito entre
uma autoridade estabelecida (merovingios) e uma autoridade emergente
(carolingios), sendo que a preponderancia dos ultimos baseou-se amplamente na
desqualificacdo da antiga forma de autoridade, aliando-se também com a autoridade

espiritual do papado em ascensao para fundamenta-la.

Isso ndo quer dizer que o fundamento da autoridade dos reis merovingios
fosse desprovida de bases sagradas, mas estas ndo repousavam na uncao real.
Gregorio de Tours considerava que o0s reis dessa dinastia tinham recebido uma

missdo divina, a de promover o triunfo do catolicismo na Galia, tarefa essa ja
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cumprida por Clovis. Aos descendentes desse rei caberia zelar pela manutencao e

preservacgao desse triunfo contra as “ameacgas” do paganismo e do arianismo.

Assim sendo, a legitimidade dinastica se une uma legitimidade de matiz
espiritual. A principal razdo invocada por Pepino, o Breve, para justificar a ascensao
de sua familia ao trono do Regnum em detrimento dos merovingios reside no fato de
gue estes ndo estariam mais cumprindo seus deveres de monarca, entre estes os de
zelar pelo bem espiritual dos suditos e de auxiliar o episcopado a apascentar o

rebanho da Igreja.

O prestigio advindo da associacdo com o Império Romano também constituia
importante veiculo de legitimacao. O rei visigodo Leovigildo, como vimos, cercou-se
de usos e simbolos majestaticos de origem romana como forma de consolidar sua
autoridade, sendo que tais usos foram adotados por seus sucessores. Clovis se
apresentou como o herdeiro da autoridade romana na Galia, enquanto os demais
monarcas merovingios cunhavam moedas e perfaziam cerimonias inspiradas nos
costumes imperiais romanos, como as entradas de Gontrdo e do proprio Clévis em

Orléans.

Legitimidade do carisma da dinastia merovingia: preocupacéo de Gregorio de
tours. O bispo de Tours preocupava-se bastante com a continuidade da dinastia,
pois a autoridade de origem dindstica estd sujeita quase que continuamente a
ameaca de desaparecimento com a extincdo da linhagem. Este € mais um motivo
para as continuas recriminacfes de Gregorio as bella civilia: se a legitimidade dos
merovingios vem do pertencimento a essa familia, a luta interna entre seus

membros constitui a autodestruicdo de sua prépria autoridade.

Entre os visigodos da época de Isidoro, ao contrario, o principio dinastico
nunca conseguiu se firmar solidamente, pois a nobreza nunca o reconheceu
solidamente, preferindo a eleicdo, pois assim esse grupo poderia participar de
maneira mais direta do vital procedimento que € a sucessao ao trono. Como referido
no terceiro capitulo do presente trabalho, o novo rei poderia ser filho ou parente do
monarca falecido, contanto que a nobreza participasse de sua escolha. No IV
Concilio de Toledo, o poderoso grupo episcopal também consagrou sua participacao

nesse momento importante para o Regnum.
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Contudo, a participacdo da nobreza na eleicdo de um novo monarca significa
gue este grupo aceitava de forma plena as regras do jogo sucessorio na Hispania
visigbtica? Devido as constantes rebelides, vemos que as diferentes fac¢bes da
nobreza aceitavam apenas o monarca que fosse de seu agrado. Durante o século
VII, os reis godos se viram obrigados a lidar com varias revoltas contra sua
autoridade, sendo que muitos deles chegaram ao poder através de uma

conspiragao, como Sisenando.

Na Hispania visigotica, a Igreja era uma instituicdo que possuia consideravel
autoridade, embora nao tivesse poder politico. Os reis que se sentiam mais fracos
no trono, via de regra, aproximavam-se do episcopado, para que sua autoridade
como monarca fosse legitimada pela autoridade espiritual exercida pela Igreja. Isso
ndo quer dizer que os reis visigodos eram reis per gratia Dei, no sentido de que
dependiam da sancdo eclesiastica para serem reconhecidos enquanto tais. A
teorizacdo dos bispos, em especial Isidoro, a respeito do poder real constituia um
reforco a autoridade de um monarca ja em exercicio, e ndo uma condicdo

indispensavel para ser rei.

Quanto a Greg6rio de Tours e sua Historia Francorum, sua maior
preocupacao era a de despertar nos reis francos o senso da misséo divina que
receberam. Invocando o exemplo de Clovis, o pugnator egregius, defensor da fé, e o
de Gontrdo, o rex episcopus, o bispo de Tours exortava os demais principes

merovingios a cumprirem a vontade de Deus na Galia.

Com a invasdo muculmana de 711, marcando o fim do reino visigético, e com
a subida ao trono de Pepino, o Breve, assinalando a desaparicdo da dinastia
merovingia, poderiamos pensar num “fracasso” de Gregério e Isidoro. Contudo,
analisando o legado da obra dos dois bispos, percebemos que tal visdo ndo se
sustenta: Na Gdlia franca, Pepino, o Breve tinha pela frente a tarefa de legitimar sua
prépria autoridade e a de seus descendentes. Para isso, uma de suas medidas foi
denegrir os merovingios, justificando seu destronamento pelo fato de que estes “reis
indolentes” ndo estavam cumprindo seu papel de reis, isto €, de governar o populus
com justica e auxiliar o episcopado a conduzi-los no caminho da salvacédo. Ora, esta
missado foi delineada pelos bispos no final do século VI, e preconizada na Historia

Francorum, de Gregério de Tours.
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Em relacdo a Peninsula Ibérica, as ideias isidorianas sobre a realeza
influenciaram a histéria peninsular subseqiente. O préprio rito da uncéo real,
adotado por Pepino na Gélia do século VIl teve sua origem na Hispania pos-Isidoro,
sendo um desdobramento da famosa proclamagéo do IV Concilio, presidido por
Isidoro, na qual os reis foram proclamados solenemente os “ungidos do Senhor”.
Esta sacralizacdo do poder real, e suas relacdes com o poder espiritual da Igreja
cada vez mais institucionalizada, constituiria o tema principal do pensamento politico

do Mediterraneo Ocidental nos séculos vindouros.
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