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Resumen

En este articulo se presentan las lineas maestras de un proyecto de investigacion
que pretende analizar y explicar el proceso de “transicion” que afecté al campo
filosdfico espafiol entre 1960 y 1990. La metodologia utilizada se apoya en el
enfoque “sociofilosdfico”, ensayado en otros paises pero apenas aplicado en
Espafia. Por una parte se indican las condiciones externas que hicieron posible el
proceso, afectando principalmente al campo educativo y al campo religioso. En
segundo lugar se indican cuéles fueron las redes y los grupos implicados en esta
importante transformacion.

Palabras claves: Sociologia de la filosofia, filosofia espafiola, transicion
democrética, franquismo.

Abstract

The present article summarizes the main conclusions of a research project aimed at
reviewing and explaining the “transition” process that affected Spanish philosophical
views between 1960 and 1990. The methodology used is based upon the
“sociophilosophical” approach adopted in other countries but scarcely applied in
Spain. First, we will explore the external conditions that made the process possible,
more specifically in the educational and religious fields. And second, we will indicate
the networks and groups involved in a transformation as important as this.
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Résumé

Dans cet article sont présentées les lignes de force d’'un projet de recherche qui
essaie d’ analyser et d’ expliquer le processus de « transition » qui affecta le
domaine philosophique espagnol entre 1960 et 1990. La méthodologie utilisée est
celle de l'optique « sociophilosophique », essayée ailleurs mais a peine employée
en Espagne. D’abord sont expliquées les conditions externes qui rendirent possible
le processus, affectant notamment les domaines éducatif et religieux. Puis sont
montrés les réseaux et les groupes impliqués dans cette importante transformation.

Mots-clé: Sociologie de la philosophie, philosophie espagnole, transition
démocratique, franquisme.
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1. Cuestiones de Método

El estudio de la transicidn politica espafiola cag@, como es
sabido, con un volumen de bibliografia especiabizamiy considerable. A
los sociblogos y politdlogos, que encabezaron lplogacion de este
territorio, se han unido tardia, pero decididamelate investigaciones de
los historiadores. El debate acerca del modo deeminalizar este paso de
un régimen autoritario o Dictadura a otro de naéae democratica, se
remonta casi a los mismos afios del proceso. Salflado de “evolucién
pactada” y de “ruptura pactada”; unos han pretendidr cuenta del
fendmeno viéndolo como consecuencia directa delcasm de
modernizacidn econémica y de renovacion social f&@dormacion de unas
nuevas “clases medias”- auspiciado durante el d#bsmo. Otros
rechazan este argumento tildandolo de economigibcen hincapié en la
presién ejercida por la oposicion antifranquistapesialmente por la
contestacion obrera, estudiantil e intelectual. eofoques metodolégicos
son igualmente variados y van desde la criticaadeideologias hasta el
psicoandlisis pasando por la teoria de juegos (Esefiragonés, 2006 y
Sanchez Gonzélez, 2007).

Un asunto menos conocido y que forma parte, etocreodo, de
los aspectos culturales de la Transicién, es loppeiamos denominar la
“transicién filos6fica”. Con estos términos me eefi a la quiebra de la
hegemonia institucional e intelectual ejercida poa filosofia oficial, de
inspiracion tomista 0 a lo sumo escolastica y &voupredominio de una
filosofia plural en sus orientaciones teoricas ynblmgable con la que se
practicaba en el resto de las democracias occidsnta

Este asunto constituye el tema de un proyecto desiigacion
financiado por el Ministerio Espafiol de Educaciéenyel que se encuentra
implicado un grupo de estudiosos cuyo ndcleo seuamta en la
Universidad de Cadiz. Yo voy a limitarme a expoees grandes lineas
maestras sin entrar ahora en muchos detalles.

La metodologia que inspira este trabajo colectizaatiene a las
pautas de una disciplina practicamente inédita gpafia. Se trata de la
“sociologia de la filosofia”, una rama de la invg&tion social que tiene
actualmente tres nucleos principales. Por una parigrupo francés del
Centre de Sociologie Européenne, con autores cooois LPinto, Gérard
Mauger o Rémy Lenoir, que siguen de cerca la @adn tedrica de Pierre
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Bourdieu (Bourdieu, 1991; Pinto, 2007; Moreno PRest2005 y Moreno

Pestafia y Vazquez Garcia, 2006) la Universidad elensylvania, en

Philadelphia, donde desarrolla su trabajo Randallling, autor de la

monumental Sociologia de las Filosofias (Collifd)%), y la Universidad

de Cambridge, donde se elaboran las exploraciosmsdfiloséficas” del

profesor Martin Kusch (Kusch, 2000). Mas alla des sliferencias de
enfoque, estas tres perspectivas resultan, dessrapunto de vista, no
s6lo mutuamente articulables, sino complementafdereno Pestafia,
2008). Su combinacién permite estudiar el univditsstfico tanto a gran

escala —siguiendo en él las redes intergenerae®rgle lo componen-
como a escala reducida —reconstruyendo los enosetiér los filosofos cara
a cara, sus interacciones rituales y la energklectual que en ellas se
carga y se descarga. Permite estudiar internantante las estructuras
generales del campo filoséfico —analizando losrdis tipos de capital que
en él se comprometen- como las trayectorias y igigosgiciones de sus
agentes; permite dar cuenta tanto de la autonoraidod productos

filos6ficos como de la relacion entre el campoal@ldsofia y otros campos
adyacentes (religioso, mediatico, politico y edweaen particular), asi
como con el espacio global de las clases sociales.

Respecto a la cronologia o periodizacion de edteliessobre la
Transicion Filosofica, la fijacién de limites pagetan problematica aqui
como en el andlisis de la Transicion Politica. Alggl consideran que el
término del proceso, en el ambito politico, pueitigasse en 1982, con la
victoria electoral del PSOE tras la crisis que sopel golpe militar fallido
de 1981. Otros, sin embargo, estiman que, al menogl plano de la
historia cultural, el final del itinerario habriaeretrasarlo hasta 1993, tras
el agotamiento y banalizacién de los movimientosrahtivos de los 80 —
como la “movida” madrilefia o el “rollo” barcelonds. acuerdo es aun mas
dificil en lo que concierne al comienzo del procgs@sto que para algunos
se hace obligado remontarse a las profundas rdieda modernizacion
politica en la modernizacidn social, econémicactuso cultural de los afios
del desarrollismo y la salida de la autarquia (FeeAragonés, 2006).

2. Campo Filosdfico y Espacio Social

En el caso de la Transicion Filosofica esta exglora de las
transformaciones que afectaron al espacio sociatlaso a las tomas de
posicion politica, resulta imprescindible. Debetage, no obstante, todo
intento de establecer una conexién inmediata emteataciones filoséficas
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y posiciones de clase, como cuando se afirma, esfiGamente, por
ejemplo, que el debilitamiento del tomismo comamdilfia franquista
oficial, fue el resultado de la aparicién de unvwutbloque hegemadnico” (
burguesia industrial y financiera impulsada podedarrollismo de los 60)
qgue habria sustituido al predominante tras la Gueiril y el final del
periodo autarquico (la aristocracia terratenienta lpurguesia latifundista)
(Tabares, 1977). Sin duda existen nexos entrealodios en las tendencias
filosoficas y las grandes transformaciones socioécuocas, pero aquélla se
da siempre de modo indirecto, a través de otrogpoamue actlan como
una suerte de filtros refractores.

El recién estrenado Estado franquista, en la Lega$es del nuevo
Bachillerato (1938), identific6 la ensefianza de Héosofia con la
imparticién de la tradicién tomista o “filosofia rea@ne”. La medida se
inscribia en una empresa de masiva e intensa lieaatén, con objeto de
extirpar de la vida nacional hasta el ultimo vastigultural de la “anti-
Espafa”. Emplazadas en los ultimos afios del Bachitl, las asignaturas
filosoficas tenian el cometido de inculcar en latsifas élites de las “clases
directoras”, los solidos fundamentos tedricos daoletrina catolica, médula
espiritual de la nueva Espafia (Heredia Soriano8,1&ibas, 2006)). La
constitucién de un universo filosofico profesiopamancipado de la tutela
eclesiastica requeria por tanto, en primer lugar,aparicion de unas
instituciones escolares —en el Bachillerato y laiversidad- no
subordinadas a la autoridad de la Iglesia. Estgi&xor otra parte que, en
el propio campo eclesial, elemento principal ete¢atimacion del régimen
franquista, existieran suficientes fuerzas favarabh una apertura a la
modernidad filoséfica. Los dos filtros principalg@se permiten, por tanto,
conectar el espacio de las posiciones de clasel@spacio de las tomas de
posicion filosofica, son, pues, el campo educatigon el acceso creciente
de las clases medias a los estudios de EducacigeriBuy la constitucion
de un cuerpo “secularizado” de profesores de filasg el campo religioso
—con el declive de las vocaciones y el triunfo deientes “modernistas” en
el microcosmos eclesial.

Vamos con el primer filtro. Lo que se produce endéos 60y 70
es el ingreso en la Universidad de los hijos des wh@ases medias nacidas
del desarrollismo y de la urbanizacién iniciadodamanos 50. Se trata de
una clase media reconvertida, que abandona s&s maiales y se decide a
invertir en capital escolar ante la expectativdadgromocion social de sus
vastagos, sea en el nuevo tejido industrial en tomtén o, mas
decididamente, en las empresas de servicios o &madministracién cada
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vez mas extendida y que aspira a organizarse #& plrtcriterios de
profesionalizacion y eficacia. Esta clase mediaitianal —pequefios
propietarios agricolas, comerciantes modestos,dnados de tipo medio,
empleados, maestros- que habia conocido un mejenéaneconémico al
final del periodo autarquico encuentra dificultageesa reproducirse en el
nuevo contexto dominado por las politicas libeealaras, que entronizan la
presencia de grandes compainiias, sucursales denanidiiales, cadenas
comerciales a gran escala. Ante la nueva situas@tiende ahora a invertir
lo ahorrado en educacion; esforzarse para que ijos kerminen el
bachillerato —méas asequible con la division enbe iveles elemental y
superior, mas aligerado tras las reformas intrathscipor la Ley de
Ordenacién de la Ensefianza Media de 1953- y, diaetible gracias a la
excelencia de sus calificaciones, cursen una eawarersitaria. Esta clase
media reconvertida se hace mas presente en la rdidad conforme
avanza la década de los setenta, alcanzando inallse fracciones mas
bajas de la misma (Montoro Romero, 1981).

¢, Qué expectativas de insercién laboral podia temeprendiz de
profesor de filosofia en las décadas de 1960 y 429%0 explosion del
alumnado en el Bachillerato y en la Universidadaken principio muchas
posibilidades para seguir una carrera docente s eichos académicos.
Desde mediados de los afios 50 y de forma més dedcidi los Planes de
Desarrollo de los afios 60, la administracién pusanarcha un programa
de construccién y apertura de centros publicosrefianza Media en cuyo
curriculo (en los ultimos afios del Bachillerato yn éos estudios
preuniversitarios) figuraba la asignatura de Filiass@on el estatuto de
materia obligatoria. Desde la Ley de OrdenaciérladEnsefianza Media
(1953) y la Reforma de 1957 y sin perder el tronomista de su
inspiracion, esta materia se habia visto aligemlasus contenidos mas
tedricos y sistematicos —en contraste con el alaigrefijado en la Ley de
1938-, reforzando en cambio sus aspectos mas qadgticos, politicos,
juridicos) e historicos y explicitando su intenci@e armonizar las
modernas aportaciones de la ciencia con el penstimteadicional. Se
preparaba asi el aggiornamiento de la materia desdfia ante la
perspectiva modernizadora asociada a la urbanizacial desarrollismo.
Siguiendo esta misma estela, las materias filog$ffiropuestas por la Ley
General de Educacién se distanciaban ya abierteméeat la doctrina
tomista y adoptaban la orientacion, mas moderna, péesonalismo
cristiano (Heredia Soriano, 1978).
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Junto al previsible aumento de plazas de profesoeadel ambito
del Bachillerato y los estudios preuniversitaricesila vez mas colmados de
alumnos, hay que sefialar la creciente oferta dstgsieen la ensefianza
universitaria, tanto en las secciones de Filosoftes antiguas (Madrid,
Barcelona) como en las que empezaron a prolifelarlargo de la década
de los setenta, sin contar con las materias filca®fimpartidas en diversas
titulaciones (Martin, 1974).

En cualquier caso, el creciente aflujo de estudigmhacia la carrera
de Filosofia tal vez no se explique Unicamente fgoperspectiva de
encontrar mas oportunidades de insercion laborall gmofesorado de las
ensefianzas media y superior. A fin de cuentasiaxisttras materias de
Letras con mas presencia en los centros docentesadeniveles y en las
que el alumnado era mas abundante. Sin duda, lilepaoién de cenaculos
culturales, seminarios paralelos, cineclubs, cbsule lectura y reuniones
clandestinas dedicadas a la formacién y “toma decieacia” de los
afiliados al movimiento de contestacién estudiarddnstituia un vasto
universo de sociabilidad donde la posesion de aapitiosofico
desempefiaba un papel muy importante. En cierto ratimase material”
de lo que desde los 70 se conocié como “jovendfias, lo constituy6 ese
espacio de sociabilidad paralelo al de las clasgkdas. Por otra parte, la
titulacion de filosofia se nutria asimismo de umpamante contingente de
seminaristas o de exseminaristas —cada vez mawsidlaki desde mediados
de los 60 con el aumento de las exclaustracionesnyncias antes de
profesar. La legislacién del Concordato ofrecia Imscfacilidades para la
convalidacién de los estudios eclesiasticos comilokes; esto se acentuaba
en el caso de Filosofia, disciplina muy presentleseminarios. Gracias a
esta circunstancia y en poco tiempo, se podian aanntas carreras de
teologia y de filosofia, lo que abria mas expedatien el mercado de la
ensefianza.

Con esto pasamos al segundo filtro, el constityido el campo
religioso. El predominio de los centros religiosgs,por tanto de los
sacerdotes como profesores de Filosofia, en euntmjde la Ensefianza
Media —que solo empezaria a verse debilitado aemos de los 60-, la
presencia de la asignatura de Religion en todosiledes educativos y las
prerrogativas de la Iglesia para inspeccionar ytrotar el pensamiento
difundido en todas las instituciones docentesrrefm la tutela eclesiastica
de la filosofia en el medio escolar. A esta culfiloséfica habia que sumar
la impartida en los seminarios mayores, cuyo nunmeralejé de crecer
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hasta mediados de los afios sesenta, al mismo gtmolo hacian las
vocaciones sacerdotales.

En buena medida, la “base material” de la activifitmsofica
profesional durante el apogeo del nacionalcatotioiprocedia de la Iglesia.
Las instituciones docentes —al menos en el nivélBaehillerato-, las
sociedades, las editoriales o las publicacionei$dieas que sustentaban la
circulacion del discurso filoséfico eran mayorigamente de propiedad o
direccion eclesiastica.

Esta situacién se va a prolongar mas alla del cammismo que —
respaldado exteriormente por las consecuenciaf€adetilio Vaticano II-
afect6 al campo religioso espafiol, dando pasdlarteada “traicion de los
clérigos” que condujo a una lIglesia “contestatarfdeslegitimadora” del
Régimen e impulsora de la “transicion democrati¢Blfazquez, 1991;
Pifiol, 1999). En ese proceso y en el ambito de atolicismo “de
oposicién”, aparecieron nuevas iniciativas editesa se produjeron
cambios rotundos en algunas revistas filoséficgadls a la Iglesia y se
potenciaron ambitos de sociabilidad (locales paiiadgs, cineclubes de
colegio 0 pertenecientes a congregaciones, casagicios, secciones de
filosofia en Universidades eclesiasticas), que iimaron a la vez como
campo de contestacion politica y de renovaciorsdilica. La Iglesia se
abria de este modo a la filosofia moderna, a traletsdialogo con la
secularidad, incluyendo a corrientes como el marais

Como se puede advertir, los campos educativo gioshh no sélo
constituyen los filtros mediadores entre las tramsfciones
socioecondmicas y las que afectan al universodfilcs. Ambas esferas —a
través de la contestacion universitaria y a tras#éslos movimientos
renovadores de la base eclesial- constituyen lagpdocipales vias de toma
de posicién politica entre los fil6sofos espafidiesos afios 60y 70.

3. Red Oficial y Red Alternativa

En suma, el proceso de Transicién Filoséfica tmunérasfondo en
una serie de cambios que afectaron al sistema ®@dugaa la relacion de
fuerzas en el campo religioso, cuyo punto de panidede situarse en la
fecha simbdlica del Plan de Estabilizacion, est@psl959. A partir de este
momento y de forma escalonada se va a producireestructuracién que
afectd a las dos redes que se repartian la adifildséfica en esta época.
A finales de los afios 50, esas dos redes difefggntipor una parte a la
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filosofia oficial, dominante en las institucionewiles encargadas de la
investigacién y de la reproduccién escolar de lasifia. Se trataba
principalmente de los estudios filoséficos imparsd por las
correspondientes Facultades de Madrid y Barcelomklylinstituto Luis
Vives de Filosofia, encuadrado en el Consejo Sopelie Investigaciones
Cientificas, y que controlaba la Sociedad

Espafiola de Filosofia (fundada en 1949) (Jiménezi&al982).
Este organismo administraba la celebracion de &amaBas de Filosofia
(desde 1951 hasta 1969) y editaba la Revista desdfib (1942-1969)
(Pintor Ramos, 1976a: 445-450; Heredia Soriano,718%19-428). Al
mismo tiempo, esta filosofia oficial, de matriz ista, era la que circulaba
en un sinnimero de seminarios y organismos ecliegidas—como las
Universidades Pontificia de Salamanca y la de CGamilregentados por
Ordenes diversas (dominicos, agustinos, francisapesuitas) que al
mismo tiempo administraban la mayoria de las saciesl y publicaciones
periédicas especializadas en filosofia (Lopez @sintl970; Rivera de
Ventosa, 1978).

Por otra parte existia una actividad filosofica daracter
extraoficial y en algunos casos incluso extraumsit@ro, representada por
una fraccion de los discipulos de Ortega y Gassdtan Marias, Antonio
Rodriguez Huéscar, Paulino Garagorri y Xavier Zduybifonde destacaba el
magisterio ejercido por este ultimo.

Zubiri, desde su regreso a Espafa y tras la pualdicade
Naturaleza, Historia y Dios (1944), habia logradptar la atencién de los
sectores intelectuales del falangismo vinculadopublicaciones como
Escorial y la Revista de Estudios Politicos. Eftessadores, gente como
Lain Entralgo o Javier Conde, apenas alejados dadsuracion por el
nacionalsocialismo, se convirtieron en fervorosiseigulos de Zubiri. A
ellos se unid pronto Lopez Aranguren que acababaulidicar su tesis
doctoral sobre Eugenio D'Ors. El filésofo vascagjadlo de la docencia
universitaria e instalado en Madrid, comenz6 a imapan 1945 una serie
de cursos privados, financiados por una entidadcdvan que se
prolongarian hasta mediados de los afios 60. Elifiseim de Zubiri” se
convertiria en el centro de la vida filoséfica exficial madrilefia
(Corominas y Vicens, 2006). Hacia 1945 —el afiordgteso de Ortega a
Espafia- se produce asimismo la decisiva confluesmiee orteguianos y
falangistas, incluyendo también a Aranguren.
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Durante la etapa de Javier Conde (1948-1956) aitefralel
Instituto de Estudios Politicos se incorporaron cornlaboradores de la
publicacién editada por este organismo, los proéss@O6mez Arboleya y
Tierno Galvan.

En 1954 y tras obtener la catedra de Derecho Ewlitie la
Universidad de Salamanca, éste fundara el Boletforrhativo de la
Catedra de Derecho Politico, deslizandose pautaénte hacia la
recepcion del neopositivismo y del funcionalismoropeos. A estos
circulos de filiacion orteguiana y falangista s@uipaquin Ruiz-Giménez,
procedente de ACNP vy catedratico de Filosofia dgkBho (primero en la
Universidad de Salamanca y mas tarde en la de M)addesde su puesto
como Ministro de Educacién Nacional entre 1951 ¥%6l9respaldd las
iniciativas de los intelectuales falangistas lides por Lain. A partir de
esta época se fueron incorporando a esta red prefesle la siguiente
generacion, como Carlos Paris, Cruz Hernandez, Nieséa Valverde y
Sanchez Mazas. Al mismo tiempo y en los sector@spos al falangismo
universitario, tuvo lugar, en el curso de los aB@stanto en Madrid como
en Barcelona, una floracién de revistas de sigteralio que, al mismo
tiempo, difundian las referencias intelectuale®©dega y de la generacion
del 98 (Unamuno, Baroja, Machado), de las vangaarduropeas y del
existencialismo (Diaz, 1992; Gracia, 1996; Mor&99) .

En esta red circulaba un tipo de discurso filosgfsociado a la
vez a las ciencias sociales y juridicas y a laditea, muy alejado de la
escolastica oficial. Sus agentes no eran siemfsofos profesionales y
cuando éste era el caso, tendian a emplazarse sftudiones
extrauniversitarias —como el Instituto de Humanétadirigido por Julian
Marias entre 1946 y 1950 y fundado por Ortega miemo Instituto de
Estudios Politicos- o ensefiaban filosofia fueraS#gicta Sanctorum de la
Facultad de Filosofia, en titulaciones de DerecHecondmicas. En otros
casos, aun impartiendo clase en la licenciatuda éspecialidad, figuraban
como profesores de materias dominadas dentro derdaquia de los
saberes filoséficos, como Etica y Sociologia, Rewia o Estética (Abellan,
2005).

4. La Reestructuracion de la Red Oficial

La red oficial va a perder pronto su hegemonidentaal, a pesar
de iniciarse en ella un proceso de renovacion guegar a dos nédulos
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representantes la ortodoxia académica. Por una phrilicleo opusdeista,
que a la altura de 1965 contaba con catedraticeagrtodas las secciones
espafiolas de Filosofia, aunque su centro visibéotstituia la Facultad de
Filosofia de la Universidad de Navarra (fundadal®62) y su érgano
principal el Anuario Filosofico editado desde 1968r este organismo
(Pintor Ramos, 1976bh: 303-307). A este enclaveepedian fildsofos como
Leonardo Polo, Millan Puelles o Jesus Arellano. fBoyecto puede ser
entendido como una tentativa para realizar unasdfia rigurosa y
desideologizada, ensamblando la pureza formal de dategorias
escolasticas con injertos procedentes, en su maane, de la
fenomenologia de Husserl. Se trataba de “asimilag’ aspectos mas
formales de la modernidad filoséfica preservanddanio de contenidos
tradicionales. En cierto modo practicaban una sue “taxidermia’
intelectual: disecar el legado tomista utilizanda piel fenomenolégica.

Por otra parte, a comienzos de los afios 60, autome® Sergio
Rabade, procedentes también de la red oficial, aaproponer una
renovacion del canon textual. Hasta entonces édiatestado compuesto
casi en exclusiva por el tronco que iba desde Rlasta Santo Tomas
pasando por Aristoteles y secundariamente San #gud modo que la
exposicion de la filosofia moderna era un decadeatfogo de errores que
s6lo cabia refutar.

Autores como Réabade en la Universidad de Madrid, y
posteriormente Fernando Montero Moliner, en la drsidad de Valencia,
defendieron una redefinicion del canon textualpiporando la filosofia
moderna desde Descartes hasta Heidegger, pasamdimspempiristas,
Kant, Hegel y Husserl. El leit motiv de este canmoderno era el
advenimiento y crisis del sujeto pensante, la rm@taf de la subjetividad y
la finitud. El 6érgano principal de este grupo fuetos Anales del Seminario
de Metafisica (1963) (Pintor Ramos, 1976b: 302-30i&énez Garcia,
1992).

De aqui partié6 también una de las iniciativas nedesvaentes de la
Transicion Filoséfica: las Convivencias de Filosofddvenes, que
comenzaron a celebrarse en 1963. En este néduleam@riun tipo de
filosofo netamente académico dedicado a la reamwstn filoldgica,
comentario y transmisién de la tradicién filoséficenovada con la apertura
a la modernidad. Este grupo sera asimismo predaneirem el ambito de la
reproducciéon escolar de la filosofia (programasBadehillerato y Preu,
manuales, oposiciones a catedras de Instituto,).efequi se emplazan
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filbsofos como Navarro Cordén, Félix Duque, Javianmartin, Salas
Ortueta, Maceiras Fafian, Jiménez Moreno, CarloszDiJosé Luis
Villacafas o Javier Izuzquiza.

Junto al academicismo ortodoxo del Opus y de lbadasianos,
comienza a configurarse, a finales de los afios uB0,academicismo
heterodoxo que hace valer una filosofia de faatetamente universitaria y
con un alto grado de tecnicismo, pero cuyas re¢@sriedricas ya no estan
conformadas ni por una escolastica disecada dememmlogia ni por una
glosa hermenéutica del canon renovado. Lo queiseaags, por un lado,
un “materialismo académico” nucleado en la Unidadi de Oviedo en
torno a Gustavo Bueno y un “andlisis filoséficoagticado en Valencia por
Manuel Garrido y sus discipulos. Los 6rganos respec de estos dos
nuevos grupos filosoficos seran la revista Basili$t978) y la revista
Teorema (1971) (Pintor Ramos, 1976b: 307-312; Har&driano, 1977:
439-440; Flérez Miguel, 1978).

5. El Triunfo de la Red Alternativa

Mientras tanto, la red alternativa u orteguiana eond a dar
frutos. En primer lugar, tomando a Lépez Aranguwemo lider carismatico
y a Javier Muguerza como lider organizativo, se daeformando en la
segunda mitad de los afios 60 un nédulo sumametit® gcextendido,
donde podian diferenciarse tres polos. Se recomogeimer lugar un polo
donde prevalece el capital religioso, de modo quepreyecto de
“ensanchar” la razén, que singulariza en generalialeo de Aranguren —
una racionalidad distante a la vez del dogmatisrecoléstico y del
cientificismo positivista- se concreta en una pegta de caracter
escatologico. Los autores que la formulan —contadogeneral con
disposiciones religiosas muy arraigadas- combiaanaportaciones de las
“teologias radicales” y de un marxismo leido aipae Kant o de Hegel —
especialmente filtrado a través del legado utopiecErnst Bloch y de la
Escuela de Frankfurt- para producir un discurso ddorristaliza la
“esperanza” en la reconciliacion de los contragos desgarran a la razén y
mantienen al hombre en una postracion alienadaskEnpolo escatolégico
convergen las trayectorias de fil6sofos vinculadds Instituto Fe y
Secularidad (Rodriguez de Lecea, 1990) o a la sragpbn actualizada de
Hegel y de Kant en clave emancipatoria o al redesoiento del
pensamiento hispanico y hebreo. Los nombres derddvBolado, Gomez
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Caffarena, Ramoén Valls, Pedro Cerezo, Adela Caqrtioaé Luis Abellan,
Cirilo Flérez o Reyes Mate.

En un area intermedia, el capital religioso cedepsaridad al
capital cientifico. Este puede identificarse corcdanpetencia en la logica
simbolica y el andlisis linguistico, pero tambiéenan saber vinculado a
las ciencias sociales y juridicas. La apertura alocimiento cientifico
como fuente crucial de la experiencia filoséficaeseuentra ya afirmada en
un autor como Zubiri, situado en las raices dinastide este grupo. La
calificacion de “cientifico” no debe llevar a laeitificacion de este sector
filosofico con una mesnada defensora del positiwisndel cientificismo.
Se trata en cambio de rechazar, al mismo tiempipghatismo metafisico
y el cientificismo autosatisfecho, haciendo vakerfuncion critica de una
racionalidad cientifica capaz de autoilustraciérquiA comparece, por
ejemplo, el proyecto de Javier Muguerza en La Ra&drEsperanza: una
razon analitica utilizada para desenmascarar eljo afitogmatismo
escolastico y para evitar autocriticamente queagip analisis filoséfico se
convierta en la filosofia oficial de un franquisnecnocratico. Aqui se
emplaza también la utilizacién de la historia gd&iologia del derecho por
parte de Elias Diaz, buscando franquear la alieenaentre el
iusnaturalismo y el positivismo juridico. A estasmbres habria que afiadir
los de Alfredo Deafio y José Hierro Pescador, asitereeulados al mismo
tiempo a Revista de Occidente y al legado orteguiarforjados en la
tradicion de la filosofia analitica (Abellan, 1978gplado, 2001). Revistas
como Sistema —fundada en 1973 por un grupo deetitglles afines al
socialismo y dirigida por Elias Diaz- y Teoremagaim del nddulo de
Garrido muy frecuentado por los analiticos de laAuama de Madrid-
sirvieron para expresar las perspectivas filoséfida este sector. Por otro
lado esta region cientifica constituira asimismpuwaito de llegada de otros
pensadores venidos de otras regiones, como MignglelAQuintanilla,
procedente del grupo de Salamanca (Cruz Hernand#z)os aledafios del
nédulo de Bueno y pronto convertido en primer adiona(gracias al
diccionario que coordind) de la red alternativapismo cabe decir de su
discipulo Vargas-Machuca, de Celia Amorés —procedeatel nodulo
valenciano regido por Garrido- y de Manuel Cruz srj@ven, vinculado
simultdneamente a Emilio Lled6 y al circulo de &a@n. Los casos ya
mencionados de Peces-Barba, Rubio Carracedo, Ja&daba y Victoria
Camps, ejemplifican la incorporacién de algunostiemos procedentes del
polo escatoldgico en el sector agndstico y maspéiscéasociado al polo
cientifico. Aqui también terminar4 desembocanddrdgectoria de Javier
Echeverria, un autor inicialmente incluido, como/egi, en otra region del
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continente arangureniano. El tercer sector del lodde Aranguren estaria
formado por un polo artistico, donde tenderia &gleeer la posesion de un
capital vinculado al conocimiento de la literatyra la familiaridad con las
artes plasticas. Garcia Calvo en Madrid y José aMafalverde en

Barcelona, serian los mentores respectivos deegtan filoséfica. Aqui se

advierte también la pretensién de ampliar el mateouna racionalidad
confinada en los estrechos limites de la ciendatgcnologia, rechazando
al mismo tiempo todo intento de subordinar el épavcde la razon a la

dogmatica religiosa o al marxismo doctrinario. Rste motivo en algin
momento —particularmente en los primeros afios tsetezste polo se

presenté como una cuarta via, alejada al mismgtete la escoléastica, del
cientificismo analitico y del escatologismo marxisGe entiende que la
actividad de la razén pasa por el encuentro y tajida de una alteridad
irreconciliable. En este sentido, frente a las teéogias reconciliadoras, se
admiten los limites y la futilidad de la existengeero al mismo tiempo,

frente a las estrechas miras del cientificismo Yilzsofia analitica, se

alberga la voluntad de traspasarlos. En la medidgue la religion y la

ciencia se empefiaban en domesticar esta alterdaetiendo su resistencia
a un fundamento estable y luminoso, ambas queddéscartadas como
experiencias filosoficas cruciales. Esta se enabatren el arte, que da
cabida a lo Otro —la locura, la embriaguez, la piérdle la individualidad,

lo mistico, lo siniestro, lo mégico- de la razém sibolir su diferencia

radical. El artista es la figura que encarna a nazén ambivalente, pues
capta lo pleno pero en formas huidizas.

Este polo artistico se puede definir entonces coepoesentativo
de una “razén tragica’, que tiende a aflojar lamntieras entre escritura
filoséfica y escritura literaria, advierte sobre [meligros de la “totalizacién”
filosdéfica (“panfleto contra el todo”, afirmaciéreda “transitoriedad” y del
“fragmento”) y convierte al “héroe” —en versioneariopintas que van
desde el protagonista de la tragedia atica hasi@aatly” pasando por los
personajes del “némada”, del “angel caido” o deiel‘proja’- en
contrafigura ética del “filisteismo” burgués. Entaesegion artista y
vanguardista, cuyos habitantes, en su mayoria,ageakenturado en la
creacion literaria (novela, teatro, poesia e irclietos de 6pera) hay que
situar el efimero pero intenso episodio del “net@sigheanismo espariol”.

Este movimiento, activo entre finales de los afiesesta y la
primera mitad de los setenta, nacié y creci6 esamente ligado a las
iniciativas contraculturales de la bohemia madalsfibarcelonesa de la
época. La energia emocional de esta “filosofiackigicomo también se la
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denomind, procedia por otra parte de la recepcién la filosofia
postestructuralista francesa (Foucault, Deleuzegtdrg, Derrida) y de
cierta lectura de algunos autores frankfurtianodofAo y Benjamin en
particular).

De aqui surgird también, una vez remansado el eoleaj
“nietzscheano” de la primera época, la renovac®riadEstética filosofica
espafiola, con una amplia proyeccion mundana. tivascomo la Revista
de la Gaya Ciencia, publicada a comienzos de lesitse(Tabares, 1977), o
la celebracién del Encuentro sobre Nietzsche ddniaersidad Autbnoma
de Madrid durante el curso 1971-1972, intentardegirar las versiones
madrilefia y catalana del neonietzscheanismo. Disdegunda mitad de
los setenta, los principales representantes demesémiento alteraron su
trayectoria alejandose finalmente del radicalisfiomidiaco de su juventud.
Dieron lugar entonces a proyectos filoséficos degecmas sistematico (la
filosofia del limite de Eugenio Trias) e institutadizado (desde el Col.legi
de Filosofia, creado en Barcelona en 1976 hashasttuto de Estética y
Teoria de las Artes, fundado en Madrid 1988), nraeielo siempre, en
general, una fuerte proyeccion en el mundo petiediso a la migracion
hacia el polo cientifico, escindido ya entre lokicadores de la filosofia de
la ciencia y los dedicados a la filosofia morablifca (Mora, 1988).

Junto a este vasto “nédulo de Aranguren”, que tkega ser
dominante en los afios 80, hay que referirse anatcalo también de la red
orteguiana. Se trata del “n6dulo Sacristan”, ctuisib en torno al fildsofo
barcelonés, y que combinaba una epistemologiafdeengias analiticas y
unos planteamientos ético-politicos vinculados afxismo. Su punto de
partida fue el Col.lectiu Critica de Barcelona, stdnido a mediados de los
afios 70. Las revistas que vertebraran este grigranva luz a finales de
esa década. Se trata de Materiales y de Mientna® Tlaos autores situados
en la orbita de Sacristan suelen tener una fuetéeién con las ciencias
sociales y una sdlida formacion epistemol6gica,n&de de implicarse
activamente en el campo politico. Aqui destacadisdilos como Jacobo
Mufioz, Francisco Fernandez Buey, Toni Doménech, dRa@apella,
Manuel Cruz, Félix Ovejero, Jorge Riechman y Jos¢idRipalda (Lopez
Arnal et Al., 1999 y Lépez Arnal y Vazquez Alvar@n07).

A mediados de los afios 80, coincidiendo con laaatecion de la
democracia, se producen algunos hechos signifasatita red oficial,
incluso en sus nucleos mas innovadores, pierde,yanosu primacia
intelectual, sino su hegemonia intelectual. En 1888 la division de areas
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consagrada por la LRU, la dinastia de Rabade quiadalada al cultivo de

la Historia de la Filosofia y a la reproduccion adac de los saberes
filoséficos. Por su parte, los nédulos de NavaAsturias y Valencia se
extinguen o entran en franco declive creativo. Lisnmo sucede con el de
Manual Sacristan tras la muerte del maestro. Etraetle atencion del
campo filosofico lo ocupd casi en toda su extens@nnodulo de

Aranguren. Este tendera a subdividirse y sus miesntmontrolaran el

acceso a las nuevas areas emergentes: Filosofi@ W@wlitica, Logica y

Filosofia de la Ciencia y Estética y Teoria de Aates. En los ochenta
empezaran a ocupar enclaves tradicionalmente detenpor la red oficial:

Rectorado de la Universidad Menéndez Pelayo (Radilolb en 1980);

direccion de la revista Arbor, 6rgano oficial dSIC (Quintanilla en 1985);
Instituto de Filosofia del CSIC (dirigido en 1986r @avier Muguerza y en
1990 por Reyes Mate). La red orteguiana habia tewho de conquistar la
hegemonia institucional. La Transicién Filoséfiedta terminado.
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