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¢, Qué es una escuela intelectual? A propoésito de Jos  é Gaos y
las “Confesiones profesionales”
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La estructura intelectual y la composicion social d el circulo de

Ortega

José Gaos, hasta la guerra civil discipulo predilede Ortega
(Marias le quitar& el puesto), ha descrito bieestauctura institucional del
proyecto de Ortega, la division del trabajo intelat en su interior y las
razones intelectuales de su zozobra interna. Comndlisis de sus
“Confesiones profesionales” me acercaré a losrdisti tipos de escuela

intelectual.

Un modelo de filésofo

Nacido en 1900 en Oviedo, hijo de notario —con adrp ausente;
Marias, su sucesor en discipulado, tendra un ghsin@nuido tras haberse
querido instalar por su cuenta— Yy miembro de @mailfa con enormes
recursos culturales, Gaos llegd a Madrid en 19826 éducarse con los
dominicos y después de estudios en Oviedo y Vaeiidirelato de como
se producia el habitus de filésofo en el medioguitno es precise-y
preciose—. EIl primer filtro con el que se encontraba el éstote de
Filosofia era Manuel Garcia Morente, filésofo dgémeracion de Ortega,

puerta de entrada hacia el maestro. Garcia Modaita clases a todos los
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alumnos de Filosofia a los que encomendaba traltpjesseguia con
atencion. Lo hacia con un talante inmisericord@aet® de las virtudes
escolares: Gaos recuerda entregarle trabajos gmicelogia del acto
voluntario (Husserl y la fenomenologia, a quien £sacabaria traduciendo,
estaban en boga en los afios 1920) que Garcia Modesechaba como
simple acopio de opiniones filosoficas. Para $ésdifo no bastaba con leer
libros de Filosofia, habia que “crear”. Gaos, gwéaven casa de sus tios en
Madrid, abrumado por su fracaso decidid encerrarsaina habitacion
solamente para “pensar” (algo, explica Gaos, diterele “leer”). Su tio,
divertido, comentaba a la familia: “Ya esta Pepibojurando espiritus”. A
través de este ritual de interaccién consigo migrde separacion practica
del mundo profano, Gaos pudo producir un discursaogihal’ que
permitié, al fin, la aprobacién de Garcia Moremte:su trabajo describia el
acto de pensamiento en su encierro metafisico cemplo de acto
voluntario y, con ello, demostrd sus competen@asimenoldgicas.
Después de una estancia en Montpellier (asignadsiabno por
Garcia Morente y Ortega), Gaos comienza a impeese en la Facultad
mientras Garcia Morente, cuidando al detalle layetrtoria de sus
discipulos, jle traduce a Hegel para que su esttedaueda impartir clases
con decoro! Con semejante contexto institucionantelectual, resulta
completamente comprensible que las personas impkcan €l tuvieran la
sensacion de estar asistiendo a algo de una erfiidaal de |o normal:
sociolégicamente, en cuanto medio formativo, lo. &a los cursos de
doctorado, que Gaos realiza en 1923-1924, Orteghdbla de Bergson y
la teoria de la relatividad, preparando la visidaalrid de Albert Einstein.
Los alumnos de doctorado debian escoger a unfil@s@sico sobre el que
se examinarian con Ortega. Gaos escogié a Leiadmjradisimo por el
maestro, y este lo examino de él durante nada ngresuatro horas. Una

vez dentro del circulo de elegidos, Gaos ve a @rsédgnenos una vez al



dia a quien acompafia a menudo en sus paseos erria de Madrid. La
intensidad del vinculo era, reflexiona Gaos, imiplestle precisar: imponia
una norma de filosofo que le acompafaria duramesebd de su vida y que

le obligaria a pelear con una tendencia inconterabimimetismo.

Modelo social y de género

Entrar en el circulo orteguiano suponia ingresamenfactoria de fildsofos
que rodeaba la vida de los discipulos como si de institucion total
—aquella que somete, como explicaba Erving Goffmansamiembros a
un unico grupo de refereneia se tratase. La seleccidon se apoyaba en
evidentes caracteristicas de clase: fraccioneagdeldses medias dotadas
de un amplio capital cultural y que se diferencmal@nto de las clases
populares como de las fracciones burguesas cuyadugrion se fundaba
exclusivamente en el capital econdémico y en el wmas ostentoso: los
“sefioritos satisfechos” que Ortega retratdé con nsiTia acritud erLa
rebelion de las masasy que no consideraban necesario rubricar su
excelencia social mediante la adquisicion de chpitétural aunque si,
crecientementél y esta en el honor socioldgico de Ortega haberrdee
tempranamente ese cambio en las formas de capmdlolco de la
burguesial por el cuerpo y el aspecto fisico. El grupo patdase definia,
primero y debido a la exclusién sencilla provocgua la miseria
econdmica, contra las clases populares cuya pliespablica inquietaba
profundamente: la proclamacion de la Republicaigtqua Julian Marias
(2008: 64) por la “chabacaneria de las masas”.egarglo lugar, contra la
vieja burguesia y la aristocracia enemiga de ltedantuales y, sobre todo,
contra sus retoos, ajenos a todo ascetismo dulilisaa sus ejercicios de
“invocacion de espiritus> y, especificamente, en tercer lugar, a las

nuevas clases medias preocupadas por el gustwcestéepresentadas por



las figuras femeninas y juveniles que asedian olm®mente los textos de
Ortega: dentro de un marco general de unificacamorftecida tras la |
Guerra Mundial) europea de los valores eréticogeras sin “elegancia”

O jincluso bebedoras! que dominan la esfera publica (Ortega, 2005a:
482), modas que azoran a hombres mayores que demppenerse al nivel
de los jévenes, concurrencia generalizada porexpou(Ortega, 1976: 261)

y, en fin, triunfo, en un mundo “juvenilizado”, dé& futilidad
intrascendente.

La Facultad de Filosofia y Letras fue, para loudiantes, la
posibilidad de acceder a la “amistad intersexua@&plicaba Julian
Marias), y las “chicas bonitas”. Tales chicas camfiban también un
mercado de expansion de bienes filosoficos, quiz@&anflicto con los
mercaderes de las excelencias corporales. La hmhase mercado es una
de las espoletas de la teoria de las generaciends,que se introdujo muy
pronto—en 1926, como explica mariasel problema del amor y de las
relaciones entre sexos. Marias, por ejemplo, aseribu Historia de la
filosofiaa partir de las conferencias que al respectonlia Besidencia de
seforitasdurante la Republica. Aquellas mujeres que nasmadaban al
patron femenino orteguianela mujer interesada por la filosoffapueden
ser algunas de las figuras empiricas que subyactseelatos filosoficos
de Ortega. Semejantes reflexiones, sostenidas Ecamsciente masculino
brutalmente irreflexivo, tienen un vuelo muy corse sitlan en el punto
intermedio entre la exposicibn de un simple animute aciertos
acontecimientos y su elaboracion conceptual. Penoabundantes entre
Ortega y sus discipulos. Este teorizaban Espafia invertebrada que
los hombres egregios no son nada sin el créditalgpesitan en ellos las
masas: parece que ese crédito era exigum no tan amplio como se
fantaseabd en el mundo femenino: de ahi la “cerrazon de lgemu

espafiola’ de la que Ortega se quejabg@ué es filosofialor un lado, la



mentalidad femenina se consideraba con escasa stigpo para la
recepcion filosofica: Gaos sefiala que algunas msijgran a escucharle a
sus clases porque asi adelgazaban y achaca ladiltaompetencias
filosdficas de las mujeres a un exceso de afeeti/igue les dificultaria el
trabajo conceptual. Por otro lado, el objetivo geotucir” una gran
filbsofa fue una constante del circulo de Ortedgo(aque se lograria
sobradamente con Maria Zambrano) y Gaos, en oeasiow situaba el
obstaculo en el alma femenina, como en la autotiésaeién de mujeres
especialmente prometedoras. Asi , una alumna excghd ¢ se trata de
Dolores Franco, mujer de Julian Marias?) fue a coocamle a Gaos que
renunciaba a ser filosofa y se licenciaria poraaem Letras. Mientras
Julian Marias reconoce con fruicion la importanteida que, como
escritor, recibié de Lolita Franco, Carmen Castnojer de Zubiri, haria
traducciones que firmaria su marido dentro de wierslinacion de una

contundencia chocante y asumida con relativa comélad.

Sentidos del concepto de escuela

La condicion endogamica
La descripcién de mundo de Ortega propuesta pos Gas ayuda a

comprender qué sentidos pueden darse al concemscdela en filosofia.
En primer lugar, toda escuela se forma sobre umdpaminimo de
integracidn, que consiste en asegurar la cooptat@dtro de ciertas areas
sociales y de género. Sin una cierta unificaciécldse (producida, quiza,
por la accién de una institucion total), faltan laases del consenso
cotidiano, acerca de cOmo vivir, cdmo compartir espacio, coOmo
emprender tareas en comun, ese “no se qué” queahaeetos candidatos
valiosos y a otros desechables. Una vez establesigoinimo se abren un
conjunto de posibilidades cuyo despliegue l6giasentaré en un cuadro

con tres dimensiones: La dependencia institucioaaixistencia de una red



de apoyo mutuo y la transmision de una doctriresdifica. Olvidemos la

combinacion 8 (que es la negacion de la escuela).

Numero de IlaDependencia |Grupo de apoyoTransmision de
combinacion institucional mutuo una doctrina

1 + + +

2 + + -

3 + - +

4 + - -

5 - + +

6 - + -

7 - - +

8 - - -

A partir de ese cemento social previo, podemos cenaer mejor
uno de los hallazgos de Randall Collins, que natesque la existencia de
cadenas de interaccion directas entre los grandeslares filosoficos.
Aunque ignora la cuestion e clase, Randall Collougndo describe una
densidad de interacciones, recoge la endogamialspoevia (surgida
también no solo en circulos sociales, sino en tugtines como los
internados, los colegios mayores, a veces losdoarfpoliticos) necesaria

para mantener un proyecto intelectual.

Formas de dependencia institucional y de apoyo mutu o]
Esa endogamia social permite la gestién de unaidelgprolongada

aunque falte, por ejemplo, coincidencia doctrimiteedos fildsofos. Sergio

Réabade ocuparia la catedra de Teoria del Conodiongenla Universidad



Complutense de Madrid, por intercesién de Angel Zater Alvarez,
quien a su vez habia ocupado la catedra de Metftd® Ortega. Sin
embargo Réabade declara que no podia discutir@sofia con su maestro,
guien era un escolastico muy ortodoxo, pero queaseportd siempre
como un padre: estamos claramente en una relaeifipalll. Rabade, por
su formacion como jesuita, traia una formacion extiana que le iba a
valer las reprimendas de otro tomista ortodoxo, ajiébade le resultaba
muy antipatico (Francisco Canals). Sin embargae &Bébade de Gonzalez
Alvarez, era una buenisima persona. Y, efectivagpanitre ambos habia
MAas que un trazo comun en el habitus: la procedealecla region galaico-
leonesa, el origen humilde y rural, la orientaciéonservadora y la
concepcion de que la filosofia debe explicar comorsan los conceptos a
partir de un canon de autores consagrados. MieRithade ampliaba ese
canon (en el que incluiria a Ockham, Hume, incli&ox, que no eran
precisamente los favoritos de su maestro), Angetz@ez Alvarez lo
restringia a las redes tomistas mas ortodoxas.rét ge un marco previo,
la escuela conformada por Rabade y Gonzéalez Algrem continuacion
en lo que Jacobo Mufioz llamara la generacion “Réipazbnforma una
red de dependencia institucional y personal, aungpuge componentes
filosoficos sean tan amplios como lo permite ladifia académica. Esa
red de dependencia institucional se puede 0 norpoper con otra
dimension que también esta presente en el casoadadR y de Angel
Gonzalez Alvarez: la existencia de relaciones peemtes de ayuda mutua,
sostenidas en el tiempo. En fin, esa red puede suponer vinculaciéon

intelectual reconocible. Veamoslo detenidamente.

! La condicién de referente puramente institucignepisodico de Gonzalez Alvarez puede verse en
cémo algunos de sus doctorandos no tendian arovitaus tesis (s6lo me baso para ello en una
busqueda en TESEO): ademas del caso de Javier ktagtempoco aparece en las tesis de Lépez
Quintas o en las de José Luis Molinuevo. Hombrpatker institucional, la capacidad de manejar redes
de recursos le permitia hacer jugadas dobles ineotes desde el punto de vista intelectual, pelesit
para manejar el acceso a los puestos: por ejetiplgir la tesis a Muguerza y nombrar catedratico a
Todoli, en la catedra de Aranguren.



La actuacion de consuno, mas 0 menos permanepiEjetambién
un habitus comun, una forma de ser compartida,estdbrque puede
disefiarse planes mas o menos explicitos, aunqueceasiones las
actuaciones no requieren una orquestacion delibetadreferencia de una
unidad de generacién suele ser una figura intedéqiue sirve de referente,
incluso para el desacuerdo. Gaos habla de comgadefinia sus vidas
incluso cuando no estaba presente y cuanto en iteegia de sus
discipulos se tejia en didlogo —también y sobre & dialogo interior—
con el maestro. Es posible también que esta refierenmun, resultado de
la influencia compartida de un maestro, no supomgpendencia
institucional, aunque es dificil ponerla en préti€Cuando se depende
institucionalmente de un universitario, puede s#icid buscarse los
referentes intelectuales en otros lugares. Laitalate celos y cortapisas
que padecié Zubiri de Zaragleta puede ser un egerdpl cOmo un
promotor institucional acepta con dificultades ner sun referente
intelectual (es una relacion de tipo 4). El circdéoZubiri (Conde, Gomez
Arboleya, Lain) no suponia, dada la situacion desider académico del
vasco en los afos 40, que es cuando se fraguaugb,gninguna red
institucional precisa (el tipo es 5). En ese casoapital politico —que es
lo que los unifica— de los miembros del grupo leempte un maestro sin
relevancia institucional. Ese capital politico eea,su vez, el soporte
institucional de Zubiri. Zubiri, sin embargo, le®porcionaba un prestigio
simbdlico que blandir intelectualmente y, por sigtogla relacion con él
les proveia de un inmenso capital cultural, addaiademas con toda la
intensidad que permite una relacion cotidiana, amensegun el imaginario
de los participantes. Lain y Conde, se iban a ireclifses de filosofia a un
castillo gallego con Zubiri. En aquellos momentasfrase de Zubiri “los

griegos somos nosotros” seguro que sirvié de caadattivo al grupo.



La combinacion 6 es tipica de las coaliciones gestaen los
internados: el apoyo mutuo de los chicos del CEsaos o el Burjassot (0
de la ENS en Paris), se establece, en ocasionggrdeda. La 7 es muy
episddica (sin apoyo mutuo ni dependencia) parstndir una doctrina.
Es la interaccién del lector solitario con los texty con el mundo que

imagina en ellos.

La transmisién de la herencia filosofica
Pero precisemos mejor, y volviendo a Gaos, quénasherencia

filosofica. Porque, no podia ser de otro modo, eseuela de filosofia
contiene también una herencia filosofica. Puede ger ejemplo, un
sistema filosofico completo, como sucede con lauelsc de Gustavo
Bueno. Algo que no implica, como puede parecernh@dgmo alguno:
todo sistema es internamente heterogéneo y pedadarrollos diversos.
Por lo demas, y contra las apariencias, un sistemmpartido permite fijar
la atencién en puntos comunes y con ello el deb&tdie podria despreciar
ese efecto de tener un marco compartido, cuandpumwyde los efectos
MAs perniciosos es la ausencia de centros de @termtmpartidos.
Detengamonos

La descripcion que Gaos propone de Ortega ayudar ague la
recepcion de una filosofo no es solo de una searifilasofemas, mas o
menos sistematicos, sino de un modelo corporal; e una forma de ser
filésofo, es decir, un modo peculiar de enfrentaiseundo, de leerlo, de
recogerlo para escribirlo, de mirarlo, en suma,@omintelectual.

Ademas de esleabitusprimario de filésofo (que tan poco se analiza
y tan importante es), existe también una doctriBa. el caso de un
intelectual de la entidad de Ortega, puede dearse)a herencia doctrinal
es muy compleja e incluso contradictoria entrdJsi.gran intelectual, un

filésofo creativo, resulta de la conexidn de reidéslectuales variadas que



es capaz de sintetizar de modo original, pero gienmenso. Ciertos
discipulos pueden referirse a una parte de la bergmno a la otra. En el
caso de Gaos, Ortega transmitia una historia @$afia profesional: su
examen de cuatro horas sobre Leibniz en el curstod®rado, muestra
cuanto. Por otro lado, Ortega vivia pendiente dactaalidad, meditando
sobre temas no académicos (el amor y Don Juanimaen de la historia
de la filosofia (la fisica de Einstein). Dos tipes concepciones del oficio
de filésofo se insindan ahi. Una la del comentaldotrextos del canon, que
necesita construir un sistema propio para entra#l.e@tra la del fildsofo
gue analiza temas extrafilosoficos, con recursdssdficos y cuyos
intereses no pueden detenerse en la historiafiledafia ni, dificilmente,
si los intereses son variados, ir mas alla devateriones puntuales. Gaos
hereda la primera forma de hacer filosofia y nodguevitar su irritacion
cuando Ortega es incapaz de culminar un libro reggieo, por ejemplo,
ante el desafio representado paridea de principio en LeibniBu critica
de Ortega, muy severa, sera citada durante la ¢angrdiorteguiana de los
afios 1950 por Santiago Ramirez y por Vicente Masrepresentantes de
un canon escolastico del oficio de filésofo.

Zubiri, en tantas cosas, otro de los maestroseictighles de Gaos,
representa una realizacion de la primera posilgilida creacion de un
sistema teodrico original, que tiene como base $oha de la filosofia.
Gaos mismo representa una realizacion menor, qui@aggue Ssu
aprehension por dominar los sistemas filosoficas, abmo €l dice, ser
poseido por la filosofia (variable segun las modamsito la capacidad de
ser mas que un buen maestro de filosofia, un, adicen los franceses,
repetidor.

No deja de ser curioso que Gaos asumiese eseal@stique nadie
mejor que Gaos ha intentado pensar el modelo atteonde filosofia

propuesto por Ortega, un modelo de filosofia abiaracontecimientos no
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filosoficos y que lleva, si quiere ir mas alla dakayismo inspirado, si no a
fundirse con las ciencias humanas, si a una vetimdg estrecha con las
areas mas reflexivas de las mismas.

Gaos interpreta que Ortega es un pensador de stemaias, en una
doble direccién: su pensamiento se estimula cas gllsolo puede versar
sobre ellas. Descrito asi, Gaos considera el peastonde Ortega una
rapsodia, incapaz de comprenderse sin refererlom @ntextos. Mas alla
de ellos, solo el nombre propio de Ortega darig@itia de conjunto a
los textos. Ortega no habria asumido sus propiactdades, Sino que se
obligd a si mismo a amoldarse a un traje que oidéelaba bien, el traje de
filésofo sistematico. Su falta de método y sistésnad lo atormentaban,
como si un superyo tiranico minusvalorase su nadadlfilosofica y le
impusiera otra norma, exclusiva, de la filosofiag gOrtega no podia
satisfacer. Esa norma la vio satisfecha en Heidegge desde entonces se
convirti6 en obsesion. Ortega vuelto contra si mistouscando una
reputacion académica y filosofica que no pudo feetes. Cuando vida
idea de principio en Leibnitsaos considerd que Ortega nunca pudo ir mas
alla del fragmento circunstancial.

Creo que hay una incomprension del modelo de @rtpgrque
Gaos, en el fondo, no ve mucho mas alla de lanaltera entre sistema y
fragmento, palabra tecnificada y desencarnada aroaotologia y palabra
disuelta en el tiempo, que brilla solo en un insaklas alla de la forma de
expresion filosoéfica, creo que habia una diferernida manera de hacer la
historia de la filosofia y, en el fondo de concedioficio de fildsofo.

Ortega, en “Prologo a Historia de la filosofia Bmile Bréhier
(Ideas para una Historia de la Filosofia”, considen error tratar a la
tradicion filoséfica como contemporanea, es deconsidera que la
filosofia tiene una historia y, en buena medidéa és comprende fatal si

sé6lo se leen libros de filosofia. La historia qtecta a la filosofia desborda
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la existencia de unas supuestas formas filoséficasistoria del lector,
sefiala Ortega, se fabrica un clasico imaginarge ke rinde un culto beato
“anticipando en su obra perfecciones imaginaris ajue, quiérase o no,
adapta los textos. Queda de ese modo la obra istuestcomprometida a
tener validez para todos los tiempos” (OC VI, 14Q)1 “Pareceria
invitarsenos a que juzgasemos si Parménides, Plotibuns Scoto “tienen
razon”, lo mismo que pueden o no tenerla Bergsdtusserl” (OC, VI,
149). El auténtico trabajo histérico no puede vessdre las ideas; o, Si
versa solo sobre éstas no puede considerarseididmia filosofia. Las
ideas no se entienden “abstrayendo de cuando ygyén fue dicha o
escrita” y ese entendimiento no lo facilita, en dhb®, situar
cronologicamente las doctrinas sin especificar ésructura de la vida
humana en ese siglo; mas rigorosamente hablandie, lema determinada
generacion” (OC, VI, 146). El estudio de la filoso$upone la descripcion
de un contexto—que Ortega sabe que no se puede explicitar
absolutamente- y una determinada situacion vital: “idea es una accion
que el hombre realiza en vista de una determinadanstancia y con una
precisa finalidad” (OC, VI, 147). Una época se wefporque contiene
situaciones homogéneas e, insiste Ortega, “haytosiedltimos vy
abstractisimos esqueletos de situacion que se mlaoda vida humana”
(OC, VI, 148). Reconstruir una idea filoséfica alé a dibujar, con toda
la densidad posible, la coyuntura, siempre origiealla que se produjo;
coyuntura que recoge la experiencia vital de Wsdéfo en relacion con un
publico. La exposicion de las doctrinas filosofitgsca de un manual es
una simple ordenacion cronoldgica, aclara Ortega;del pensamiento”,
sino de un “espectro”, de “abreviaturas” utilizabfmor los filésofos, para
su “privada alquimia” (OC, VI, 149-151).

La filosofia, insiste Ortega es también una instdn, no son ideas.

Esa institucién la componen “los profesores deséif@”, los libros
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comercializados, las relaciones con el Estadopmdtlitilante prestigio” de
los fildsofos; también los fildsofos ensimismadpsro no sélo ellos. La
filosofia existe como un dispositivo que responde—g confirma y
desarrolla una- necesidad colectiva. Por tanto, Ortega insisteekn
contenido sociolégico de la historia de la filosofi“¢ Es posible,
cuerdamente hablando, que una disciplina titulddstdria de la filosofia”
se desentienda de determinar el papel social qtisafia ha ejercido,
como si su actuacion fuese algo ajeno a la realifladofia™?” (OC. VI,
152). Sin ese andlisis la filosofia es escolastica.

Ortega no niega que haya una tradicion filosofiges alla de las
generaciones. La historia intelectual es tambiédelaedes intelectuales
gue contienen su propia logica y que trasladamsdhqo hacia el presente.
Evidentemente, si leemos a los otros filosofos,itaéuimos en nuestra
tradicion y los trasformamos en nuestros interlo@g. Pasan, de ese
modo, a poblar—Ila filosofia es un dialogo con los muertes nuestra
experiencia y nuestra vida. La diferencia entreiZybOrtega: estriba en
cuanto leer y como leerlo: mientras el primero @ecentra en la tradicion
textual, el segundo propone vincular ésta con rioggiciones historico-
sociolégicas.

Finalicemos. Hemos visto que existen tres posdules:
dependencia institucional, red de ayuda mutua, stn&gion de un
pensamiento, de un contenido y de una forma deapefs |0 que respecta
al ultimo punto, Gaos capt6é una de las lineas deidancia orteguiana, la
europeizacion filosdéfica de Espafia y a esa lin&aswndestino en México.
Pero no pudo ver, atrapado como estaba por lanv#dun profesor de
doctrinas filosoficas, lo mas novedoso del pasoladilosofia a las

humanidades, de una filosofia mas adjetiva quastiga.
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