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Resumen: El marco gahili en el que se sitia la pieza, atribuida a Hind bint Utatah, sirve para
representar la depravacion de los Bant Umayyah, como representantes del mundo pagano al que el
nuevo modelo politico-religioso, el islam, trata de dejar atras. La autora, para ello, contrapone dos
modelos politico-religiosos distintos utilizando un preciso lenguaje con el que arremete sexual y
culturalmente contra Hind bint Rab1'ah, que actia como simbolo de paganismo anti-islimico cuyos
maximos representantes caen en la mitica batalla de Badr. Frente a ello, los musulmanes caidos en
Uhud simbolizan la entrega auto-martirial del musulman como representante del nuevo modelo.
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Abstract: The djahili framework in which the poetic piece attributed to Hind bint Uthathah is
located, represents the depravation of the Banii Umayyah, who symbolize the pagan world that
should be transcended by the new political-religious model, Islam. The author confronts two
different political-religious models using precise language to attack Hind bint Rabi ‘ah from both
sexual and cultural viewpoints. Opposite Hind bint Rabi ‘ah, who acts like an anti-Islamic pagan
symbol, the leaders of which died in the mythical battle of Badr, we find the Muslims killed in Uhud
who symbolize the self-martyrdom offering like representatives of the new model.

Key words: Poetry. Paganism. Paleo-Islam. Self-martyrdom.

* e-mail: fflmosaj@uco.es

AM, 13 (2006) 163-181


https://core.ac.uk/display/161351541?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

164 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

0. Introducciéon

La quray3T Hind bint ‘Utbah b. Rabi‘ah b. ‘Abd al-Sams b. ‘Abd Manaf
—cuya muerte se situa en el afio 14 de la hégira / 635 de nuestra era—, ademas de
ser la madre del primer califa omeya de Damasco, Mu‘awiyah b. AbT Sufyan, y
autora de varias muestras poéticas'’, estuvo casada con el célebre dirigente
quray$1 Abu Sufyan, del que luego acabd divorciandose, por lo que pertenecia a
la aristocracia de esta tribu mequi, que representaba, en el periodo
paleoislamico, la oposicion al nuevo modelo politico-religioso en formacion, el
islam.

Hind bint ‘Utbah es, ademas, la destinataria de la invectiva (zahiid, lit.:
“provocacion”), en esencia una qif‘ah en metro ragaz, objeto del presente
trabajo. La satira, calificada por la poética arabe con el distintivo 4iga’, conocid
un generoso desarrollo durante el periodo omeya, gracias, entre otros, a bardos
como Garfr y al-Farazdaq®, hasta llegar a convertirse en verdadero arte poético
a menudo asaeteado con penetrantes y constantes invectivas de muy diverso
género. La muestra objeto del presente estudio se sitia, por lo tanto, en la
génesis de este subgénero poético y representa una tipologia que enlaza con la
tradicion semitica preislamica al tiempo que proyecta la arabe-islamica.

De las divergencias entre los sistemas qurays1 y paleoislamico surgié una
oposicion®, que degenerd en una serie de enconados enfrentamientos de los
cuales es florida muestra la gazua de Badr (gazwat Badr)®, cuya recepcion
coranica no se dejé esperar®. En dicho enfrentamiento Hind bint ‘Utbah perdié
a su hijo, a su padre el influyente qurays1 ‘Utbah b. Rabi‘ah, a su hermano y a

(1)  Al-Zirikli, Hayr al-Din, al-I‘lam qamiis taragim li-ashar al-rigal wa-I-nisa’ min al-‘arab wa-
[-musta ‘ribin wa-l-mustasriqin, Beirut: Dar al-‘ilm li-1-Malayin, 1°1996, VIII, p. 98b-c.

(2)  Sobre estos dos vates, véase, por ejemplo, Blachére, Régis, Histoire de la littérature arabe
des origines a la fin du XV* siécle de J.C. 3 vol, Paris: Adrien-Maissonneuve, 1966, 111, pp.
484-495 y 495-505 respectivamente.

(3)  Sobre la sociedad de La Meca en los momentos en los que irrumpe el paleoislam de
Muhammad, Crone, Patricia, Meccan Trade and the Rise of Islam, Oxford: Basil Blackwell
Ltd., 1987, pp. 231-235.

(4)  Entre la abundante bibliografia de la batalla de Badr, véanse Watt, William Montgomery,
Muhammad at Medina, Karachi (Pakistan): Oxford University Press, 21988 = Oxford: OUP,
1956, pp. 10-13 y Rodinson, Maxime, Muhammad. Translated from the French by Anne
Carter, London: Penguin Books, 21996, pp. 164-168.

(5)  Coran 8,5-26; cf. 3,121-128.
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su tio paterno® en una gazua a la que los primeros historiadores islamicos se
esfuerzan en describir como un enfrentamiento librado hombre a hombre, que
contd con el apoyo de huestes angélicas que lucharon a favor de los
musulmanes.

Lo que se persigue con la alusion a la gazua de Badr, en tltima instancia,
no es otra cosa que justificar el caracter auto-sacrificial del musulman caido en
contienda, acto que representa la esencia del martirio en la via del gihad. La
contrapartida de esta gazua, en cambio, serd la de Uhud, de la que saldran
victoriosos los quraySies, mas por procedimientos —en opinion de los primeros
historiadores islamicos, claro— que contravienen en todo momento el ritual
propio de los enfrentamientos.

Como resultado de la victoria qurays1 sobre los musulmanes en Uhud,
Hind bint ‘Utbah —que junto con otras mujeres quraysies alentaron contra éstos
a las fuerzas mequies con cénticos y gritos”— acomete la practica de vengar a
sus muertos mutilando los cuerpos de los compafieros (ashab) de Muhammad
caidos en batalla®, acto que las fuentes isldmicas describen como una suerte de
ritual medio humano medio animal, como una practica abominable
caracteristica del mundo preislamico que el nuevo modelo que esta
constituyéndose, el islam, viene a superar.

La autora de la invectiva, a la que también se le atribuye una narraciéon
breve (habar) sobre “el dia de Gubayr”, es Hind bint Utatah b. ‘Ibad b. al-
Muttalib b. ‘Abd Manaf (m. c. 10 hégira / 631 d. JC.)®, quien se sirve de un
marco ideoldgico en el que el islam formativo busca reemplazar al sistema
qurays1 con su nuevo modelo en elaboracion. Para ello se sirve de un repertorio
imaginario y metaforico basado en la involucion ideoldgica de las gazuas de
Badr y Uhud, con la proyeccion de la figura martirial de los musulmanes caidos.
Uno de los elementos mas resaltables de la satira es que la musulmana Hind bint
Utatah desata su verbo de manera procaz, como es habitual en este subgénero
literario, mas estableciendo un paralelismo que pone en relacién opuesta a una

(6)  Rodinson, Maxime, Muhammad, p. 177.

(7)  Cf. Ibn Hi8am, al-Sirah al-nabawiyyah. Ed. de Mustafa al-Saqqa, Ibrahim al-Abyariy ‘Abd
al-Hafiz Salabi. 5 tomos en 3 vol., Damasco: Dar al-Hayr, 1410/1990, 111, pp. 55, 73.

(8)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 73; cf. Rodinson, Maxime, Muhammad, pp.
177,180, 181.

(9)  Al-Zirikli, Hayr al-Din, a/-I‘lam..., VIII, p. 96b.
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166 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

serie de elementos en friccion que enfrentan al islam con Qurays, que
representan respectivamente, en términos metaforicos, la “guerra justa” contra la
venganza sacrilega, el auto-sacrificio de los musulmanes frente a la prostitucion
de los quraysies, donde todo el mal se halla simbolizado en la figura de la
qurays$1 Hind bint ‘Utbah.

En este marco, como era de esperar, la conducta sacrilega de Qurays,
contraria a los principios humanos que representa la nueva moral islamica, sera
castigada por Allah, que al final dejard caer sobre Quray$ la venganza final,
tanto en este mundo como en el otro, tal como puede leerse en El Coran.

1. Texto arabe y traduccién

El texto que recoge Ibn Hisam evidencia, como él mismo sefiala, la
ausencia de los tres ultimos hemistiquios (5b, 6a-b) de la pieza"?. Estos tres
hemistiquios, ademas de ser restituidos en otras obras, fueron recogidos por
Tayftr, que de este modo nos provee el texto completo de la pieza tal como la
trancribimos a continuacion'".

A elos By e b ey e 3o
A skl dilele RS TR
SAo ey ikl gl S
A oV p e L (g gy i ol 3)

AN bW~

[Metro: ragaz; rima: -ri]

1 En Badr, y después de Badr, fuiste humillada
ijHija del mas incrédulo maldiciente!

2 Despuntando el alba te envié Dios enemigos:
A los Hasim, altos, de piel reluciente.

(10)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 73.

(11) Cf. Stetkevych, S. P., The Mute Immortals Speak. Pre-Islamic Poetry and the Poetics of
Ritual. «Myth and Poetics» 13, Ithaca (NY): Cornell University Press, 1993, pp. 308-309 (n°
40), traduccion del mismo en p. 204.
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3 Blandiendo espada cortante
Estaba Hamzah, mi ledn, y ‘Al1, mi halcén.
4 Cuando Sayb y tu padre buscaban traicionarme
Fueron sus gargantas las que se tifieron [de sangre].
5 Tupérfido voto fue el mas vil:
Entregaste a WahsT lo que [tu] pecho sentia.
6  WahsT ha rasgado el velo del cortinaje
Después de ella, ;qué les queda a las putas para jactarse?

2. Marco del poema

La muestra que acabamos de transcribir y traducir en el paragrafo anterior,
atribuida a Hind bint Utatah —aunque también a Arwa bint al-Harit b. ‘Abd al-
Muttalib y a la prima de ésta"?—, representa la respuesta a una pieza elegiaca
(rita’) de su homonima Hind bint ‘Utbah, la cual ha sido contextualizada por S.
P. Stetkevych en el marco de la tradicidbn poética genuinamente gahill.
Concretamente en la tipologia conceptual de ritual y sacrificio, en el que la
autora sefala la utilizacion del arsenal tropo-lingiiistico con el que plasmar, en
el plano literario, la depravacion de los Bani Umayyah en los primeros
momentos del islam temprano, cuando esta oligarquia mecana aun no formaba
parte de la confederacion tribal asimilada en torno a la figura de Muhammad y
del islam en formacion™.

Precisaba Stetkevych que ambas muestras poéticas, la muestra elegiaca de
Hind bint ‘Utbah y la sitira de Hind bint Utatah, representan la bina de
“expresion simultanea de dos niveles de discurso, el pagano y el islamico” (the
simultaneous expression of two levels of discourse, the pagan and the
Islamic)", donde el primero de los dos es trasunto de una sociedad (la gahili)
carente de moral, caracterizada por un orden social en el que la falta de
humanidad y el horror eran moneda de cambio corriente, que el propio
Muhammad estuvo tentado de seguir de no ser por una revelacion divina (cf.
Coran 16,127).

(12)  Stetkevych, Suzanne Pinckney, The Mute Immortals Speak..., p. 204, nota 83.

(13)  Stetkevych, S. P., The Mute Immortals Speak..., p. 205.

(14)  Véase traduccion de esta breve pieza en Stetkevych, S. P., The Mute Immortals Speak..., p.
203.

(15)  Stetkevych, S. P., The Mute Immortals Speak..., p. 205.
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168 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

La autora, previa contextualizacion de la situacion a nivel ideoldgico,
concluye que los excesos denotativos plasmados en el verbo de la invectiva
atribuida a Hind bint Utatah representan el reflejo de lo que el islam percibia
como el caos social (gahl) propio de la gahiliyyah, elemento abominable que
generd un ciclo de autodestruccion, cuyo fin solo llegd gracias al nuevo modelo
politico-religioso representado por el islam"®.

Efectivamente, de acuerdo con S.P. Stetkevych, la venganza de sangre es
una figura importante"”, pero que a nuestro entender representa un mero
subelemento articulador en esta invectiva, que lo que figura, fundamentalmente,
es el contraste entre la victoria islamica en la gazua de Badr y la victoria de los
politeistas mecanos en la de Uhud un afio después, las cuales, asi enjuciadas por
los primeros historiadores islamicos, representan el paradigma del combate
herdico como auto-sacrificio en el primer caso, mientras que en el segundo caso
es el fruto de la perversion y el sacrilegio (ritual preislamico de la venganza de
sangre), resultando, por lo tanto, un sacrificio impropio e inefectivo de acuerdo
con el nuevo modelo islamico.

No obstante el cualificado andlisis del poema que ofrece S.P. Stetkevych,
correcto en su planteamiento marco, evidencia un exceso de dependencia basada
en una vision paradigmatica de la produccién pre y paleoislamica, rasgo
postestructuralista que ha venido caracterizando a determinado cuerpo de
criticos literarios, que en su caso concreto adquiere tintes analiticos propios de
la recepcion y el estudio desde la dOptica feminista de estas muestras poéticas
antiguas, que, en todo caso, requiere alternativas explicativas que no caigan en
supuestas modelizaciones de determinados paradigmas ideoldgicos monoliticos,
inexistentes en mas de un caso!'®.

Si vamos por partes, ciertamente no hay ninguna duda de que la gazua

(16)  Stetkevych, S. P., The Mute Immortals Speak..., p. 205.

(17)  Stetkevych, S. P., The Mute Immortals Speak..., pp. 199-200.

(18) Cf. por ejemplo la visién que se ofrece del personaje de Hind bint ‘Utbah, paradigma de la
oposicion al islam, a través de textos procedentes de la Sirak de Ibn Ishaq y del Kitab al-
agani de Abu al-Farag al-Isbahani, Jacobi, Penate, “Portrit einer unsympathischen
Frau: Hind bint ‘Utba, die Feindin Mohammeds”, Wiener Zeitschrift fiir di Kunde des
Morgenliindes 89 (1999), pp. 85-107.
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entablada en Uhud (gazwat Uhud)" representd, realmente, un serio
contratiempo contra la recién constituida comunidad islamica en torno a
Muhammad, pues al elevado indice de muertos, superior a setenta, habia que
afiadir la muerte de Hamzah, el hermano del padre de Muhammad, alanceado
por Wahsi, un esclavo-mozuelo abisinio (gulamun habasiyyun). A éste, su
duefio quray3T Gubayr b. Mut‘im habia prometido declararlo “liberto” ( ‘atig) si
aquél conseguia dar muerte al tio paterno de Muhammad. Se trataba con ello,
obviamente, de vengar la muerte del propio tio paterno de Gubayr b. Mut‘im,
Tu‘aymah b. ‘Adt: in gatalta Hamzata ‘amma Muhammadin bi- ‘ammi fa-anta
‘atiqun®.

El status de la figura de Wahsi, siempre ligada a la de Gubayr b. Mut‘im,
no es sin embargo todo lo clara que cabria esperar: mientras en unas ocasiones,
como acabamos de ver, es llamado “esclavo mozuelo abisinio” (gulamun
habasiyyun), en otras es denominado simplemente “mozuelo” (gulam)?" o “el
esclavo negro” (al-‘abdu al-aswadu)®® e incluso “cliente” (mawla)®. Se
trataba, pues, de un manumitido de la aristocracia quraysi, pero a la vista de la
diferencia existente en la terminologia utilizada para designarlo (gulam, ‘abd y
mawla)® el status de este personaje es, cuando menos, confuso.

Frente a la contienda de Badr acaecida un afio antes, que de acuerdo con
Muhammad represent6 para la incipiente comunidad islamica un signo (ayah)
del favor de Dios sobre ésta, la de Uhud, en cambio, resulto un verdadero
desastre tanto a nivel politico como teoldgico, aspecto que las fuentes islamicas
silenciaron hasta donde les fue posible, dada la especial magnitud de lo
acontecido. Con todo, el desastre de Uhud no fue meramente isldmico, sino

(19) Sobre la batalla de Uhud, véanse, entre la abundante literatura existente, Watt, William
Montgomery, Muhammad at Medina, pp. 21-29; Rodinson, Maxime, Muhammad, pp. 177-
181.

(20) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 58, cf. 51. Cf. Watt, William Montgomery,
Muhammad at Medina, p. 26; Rodinson, Maxime, Muhammad, p. 181.

(21)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 73.

(22) Cf. Ibn Hisam, a/-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 59.

(23)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 57.

(24) Cf. Ibn Manzir, Lisan al-‘arab. Ed. Abdallah al-‘Ala’ili. 6 vol., Beirut: Dar al-Gil - Dar
Lisan al-‘Arab, 1408/1988, IV, pp. 1010c-1011a, IV, p. 664a-b y VI, pp. 985b-986b
respectivamente. Sobre el término ‘abd, véase EI°, I, pp. 25-41, espec. 25-35 [R.
Brunschvig]; sobre mawla, véase EI%, VI, pp. 865-874 [A.J. Wensinck — P. Crone].
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170 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

también quraysi, ya que el objetivo de éstos —destruir la comunidad islamica—
resultd del todo fallido, a lo que se sumaba el hecho de haber perdido un
importante niimero de mequies en el campo de batalla®.

3. Analisis versicular

3.1a. Fi Badr wa-ba ‘da Badr = “en Badr, y después de Badr”

Con la frase que abre el poema Hind bint Utatah alude a la derrota
infligida a los quraysies en dicha contienda, pero se refiere, sobre todo, a lo que
para los mequies supuso tal derrota: la verdadera catastrofe humana provocada
por la pérdida de importantes dirigentes quraysies, como por ejemplo Abli Gahl
o el propio padre de Hind bint ‘Utbah, ‘Utbah b. Rabi‘ah, quedando
practicamente huérfanos de hombres con capacidad para dirigir tanto los
intereses como las fuerzas quraysies.

En este y otros contextos®”, Badr no sélo simboliza para la incipiente
comunidad isldmica de Medina la derrota de Qurays, sino el referente de la
proclamacion profética de Muhammad mediante el signo (ayah) divino que
representa esta gazua, que la tradicion islamica, como cabria esperar, situa en el
mes sagrado de ramadan (cf. Coran 2,181), aunque la datacion de este suceso
hay que situarlo en uno de los meses anteriores a éste, como ya precisd con
acierto Crone®”,

3.1b. Haziti / ya binta waqqa ‘in ‘azimi I-kufri = “fuiste humillada / jhija del
mas incrédulo maldiciente!”

Esta extension nominal representa un encabalgamiento semantico que
cumple la funcion de relacionar y justificar la gazua habida en Badr con la
persistente oposicion de los quraysies frente al nuevo modelo que se esta
constituyendo, el islam, en el que no creen y al que maldicen, empleando para
esta segunda conceptualizacion la raiz wq ‘, que alberga en su campo semantico

99,

el doble sentido de “ir en contra de alguien”; “cohabitar [hacer el coito] con”,

(25) Watt, William Montgomery, Muhammad at Medina, p. 27-28.

(26) Puede verse, a modo de ilustracion, la diferencia de tratamiento ideoldgico que se hace de
Badr y de Uhud respectivamente por parte de Yaqut, Mu ‘Sam al-buldan. 5 vol., Beirut: Dar
Thya’ al-Turat al-*Arabi, 1399/1979, I, pp. 109-110 (Uhud) y 357-358 (Badr).

(27) Cf. Crone, Patricia, Meccan Trade..., pp. 226-230.
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referencia sexual que encuentra su explicacion en los hemistiquios 5b y 6a-b a
los que nos referiremos en su momento.

No deja de ser sintomatico, por lo demas, que la oposicion al islam,
calificada de “incredulidad”, sea nombrada no con el tecnicismo coranico nifag
(o munafagah®, ambas voces emparentadas con el también tecnicismo
coranico de origen etidpico mandfeq®, cf. o fpeticdc), sino con el masdar kufi
(cf. kafir, pl. kuffar), término no arabe procedente del siriaco kafar (‘“negar la
fe”)®Y, que supone una evolucién teoldgica en la definicion de la ideologia
quray$1 como grupo que representa la oposicion al concepto iman. La
denominacién de los quraySies como kuffar Qurays se halla en la primera
oraciéon con que abre el relato de la gazua de Uhud®’, mientras que en la
contienda de Badr se sigue prefiriendo el término musrikiin®?.

De este modo, en esta fase paleoislamica representada por la invectiva
atribuida a Hind bint Utatah se identificé a Quray$ no con un tipo de herejes
(munafigiin), sino con un grupo politeista, que se hallaba totalmente fuera del
ambito abrahamico monoteista (din Ibrahim) del que formaba parte el islam y al
que se oponia y negaba. La figura de ‘Utbah b. Rabi‘ah, padre de Hind bint
‘Utbah, cumple en la invectiva la funcion de simbolizar a todo Quray$ dada la
importancia y la venerabilidad que por este personaje tenian los mequies que se
oponian a Muhammad y a su nuevo modelo.

(28) La denominacion de Marba‘ b. Qayzi como ragulun mundafiqun (cf. Ibn HiSam, al-Sirah al-
nabawiyyah, 111, p. 53), entre otros individuos como al-Harit b. Suwayd b. Samit, que luchd
al lado de los musulmanes en Uhud (cf. Ibn Hisam, a/-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 71) o
como ‘Abd Allah b. Ubayy (cf. Crone, Patricia, Meccan Trade..., p. 217), parece aludir a
aquellos que tras ser ‘entronizado’ Muhammad como profeta no lo siguieron.

(29) Noldeke, Theodor, Neue Beitriige zur semitischen Sprachwissenschafi, Strassburg: Karl J.
Triibner, 1910, pp. 48-49.

(30) Mingana, Alphonse, “Syriac Influence on the Style of the Kur’an”, Bulletin of the John
Rylands Library, 11/1 (1927), p. 86. Cf. Bravmann, M.M., The spiritual background of Early
Islam. Studies in ancient Arab concepts, Leiden: E.J. Brill, 1972, pp. 76-82, que relaciona el
término kafir con el hebreo kafer (no hay que olvidar en el caso judio el término goyim), si
bien hay que contemplar la mediacion del arameo-siriaco kufra’/ kitfra.

(31) Cf.Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 49.

(32) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 265.
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172 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

3.2a. Sabbaha-ki Allahu gadata I-fagri = “despuntando el alba te envid Dios
enemigos”

Este hemistiquio representa una reescritura con inversion de wa-in
gadawta min ahli-ka tubawwi’u al-mu’minina maqa ‘ida li-I-qitali wa-I-Lahu
sami‘un ‘alimun = “al dejar de mafana a tu gente, asignaste a los creyentes los
puestos de combate. Dios todo lo oye, todo lo sabe” (Coran 3,121).

Es decir, se utiliza el referente tltimo de Uhud para aludir a la gazua de
Badr, determinante a nivel teoldgico para los musulmanes, como asi lo refleja el
Coran (cf. 3,123-128), donde la accién divina desencadenada en Badr es
calificada con el tecnicismo busra (wa-ma ga ‘ala-hu Allahu illa busra la-kum),
voz de origen arameo utilizada para designar al Evangelio en siriaco (sbarto)*?,
empleada, asimismo, por los arabes cristianos®?.

Se trata, por lo tanto, de invertir la situacion, pues la derrota moral sufrida
por los musulmanes en Uhud es un mero escalon en el plan divino
desencadenado en Badr, cuyo dia fue denominado en el Coran (8,42) con el
tecnicismo yawm al-furqan, donde furqan es término arabizado de origen
arameo, cuyo significado es el de “dia de la salvacion”®>. Este yawm al-furqan,
del siriaco yawmé d-purqana®®, representa en el Coran —como trasunto
mimético de la figura biblica de Moisés®”— la prueba decisiva de la profecia de

(33) Brockelmann, Carl, Lexicon syriacum, Hildesheim — Ziirich — New York: Georg Olms, 1995
(= Halis Saxonum, 21928), p. 457a; Smith, R. Payne, 4 Compendious Syriac Dictionary.
Founded upon the Thesaurus Syriacus of R. Payne Smith. Edited by J. Payne Smith (Mrs.
Margoliouth, Oxford: Clarendon Press, 1903, p. 359b; Goshen-Gottstein, M.H., 4 Syriac-
English glossary with etymological notes, Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1970, p. 50a;
Pazzini, Massimo, Lessico concordanziale del Nuovo Testamento siriaco. «Studium
Biblicum Franciscanum. Analectay 64, Jerusalem: Franciscan Printing Press, 2004, p. 274.

(34) Graf, Georg, Verzeichnis arabischer kirchlicher Termini. «Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium» 147 (Subsidia, 8), Louvain: Imprimerie orientaliste L. Durbecq, *1954, p. 24.

(35) Bell, Richard, The Origin of Islam in its Christian Environment, London: Frank Cass & Co.
Ltd., 1968 (= 1926), pp. 118-126.

(36) Brockelmann, Carl, Lexicon syriacum, p. 606a. Cf. Mingana, Alphonse, “Syriac
Influence...”, Bulletin of the John Rylands Library, 11/1 (1927), p. 85; Goshen-Gottstein,
M.H., 4 Syriac-English glossary..., p. 65.

(37) Cf. Ahrens, Karl, Muhammed als Religionsstifter. «Abhandlungen fiir die Kunde des
Morgenlandes» 19/4, Nendeln (Liechenstein): Kraus Reprint, 1966 (= Leipzig: DMG), 1935,
pp. 27y 130.
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Muhammad®®, un persistente empefio teoldgico islamico que hay que poner en
relacion con otros textos pertenecientes a la tipologia narratologica-teologica de
la nubuwwat Muhammad. Frente a la suposicion de Geiger, segun la cual el
tecnicismo cordnico furqan procedia del rabinico P73 (furgan)®”, hay que
insistir —como ya hiciera con todo detalle Bell en las paginas que acabamos de
citar— en el origen cristiano, dado el marco original cristologico (urspriinglich
christologischen Bezug) en el que aparece inscrito este tecnicismo™?.

3.2.b. Mil-Hasimiyyina al-tiwali I-zuhri

El segundo hemistiquio de este segundo verso, como sucede con el
primero, es también una reescritura con inversion de Coran 8,7. El primer
hemistiquio cierra con el término gadatun (“enemigos”), que produce un
encabalgamiento con el segundo hemistiquio actuando como figura con doble
valor referencial: en primera instancia con este término se alude directamente a
los “enemigos” de Qurays, identificados en este segundo hemistiquio con el clan
de Muhammad, los Hasimies; pero a la vez, indirectamente, se esta refiriendo a
los enemigos del islam, en concreto el grupo de quraysies que cayo en manos de
los musulmanes (cf. Coran 8, 7), denominados en el pasaje coranico “uno de los
dos grupos” (ihda I-ta’ifatayni)®”, que en ese mismo pasaje son identificados
con “los negadores de la fe [islamica]” (al-kafiritna), igual que sucede en el
segundo hemistiquio del primer verso al definir al padre de Hind, ‘Utbah b.
Rabi‘ah.

3.3a. Bi-kulli qatta ‘in husamin yafit = “blandiendo espada cortante”
La inversion iniciada en el verso segundo prosigue en el primer
hemistiquio del verso tercero, que sirve de transicion para dar entrada en el

(38) Watt, William Montgomery, Muhammad at Medina, p. 16.

(39) Geiger, Abraham, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen?, Osnabriick:
Biblio Verlag, 1971 (= Leipzig: Verlag von M.W. Kaufmann, 21902), pp. 55-56.

(40)  Claramente perceptible, por ejemplo, en el andlisis de 25,1, véase Liiling, Gunter, Uber den
Urkoran. Anscitze zur Rekonstruktion der vorislamish-christlichen Strophenlieder im Koran,
Erlangen: Verlagsbuchhandlung Hannelore Liiling, 1993 (2.% ed. corregida), pp. 206-207.

(41) La voz ta'ifah refiere etimologicamente la idea de “circunvalar; rodear”, en este caso
concreto es obvio que su referente es la Ka‘bah, lo que incorpora un elemento religioso a la
alusion a Qurays.
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segundo hemistiquio a dos nuevos simbolos de la satira: Hamzah b. ‘Abd al-
Muttalib b. Hagim, el tio paterno ( ‘amm) de Muhammad“? y ‘Ali b. Abi Talib
b. ‘Abd al-Muttalib b. Hasim, que representan con su auto-sacrificio en Badr, en
primera instancia, a todo el clan de los Banti Hasim y, por extension a todos los
grupos tribales que lucharon en el bando islamico?. El acto de blandir / portar
espada (husam / sayf) es un fopos del género sirah-magazi, que en el caso
concreto de Hamzah es reiterado®”. Ambos personajes, ademds, representaban
el poder inmediato después de Muhammad, tal como puede apreciarse en la
disposicién de los nomina pugnantium que establece Ibn Higam“?.

3.3b. Hamzatu layti wa- ‘Aliyyun saqri = “estaba Hamzah, mi ledn, y ‘All mi
halcén”

En este hemistiquio la alusiéon a Hamzah, que es descrito como un le6n
(layt) y ‘All como un halcon (sagr), se establece un paralelismo
pseudoetimoldgico de naturaleza hipocoristica a través del simil que relaciona
nombre y destreza que éste simboliza: con ello se busca reforzar la idea del
elevado nimero de muertos quraysies, a todas luces exagerado™®, que la
tradicion historiografica islamica atribuyé a Hamzah y a ‘Ali. Con todo, este
paralelismo binario nombre-destreza hay que situarlo, en el caso de Hamzah, a
patir de una realidad nominal que definia a éste como “ledn de Dios, le6n de su
enviado” (asadu Allahi wa-asadu rasitli-hi)*”. La metaforizacion de ‘AlT como
“halcén” (sagri) —que, ademas, parece un intento de discriminar entre ambos
personajes, pues también ‘All era llamado asadu Allahi*®- indica la sumisién
de éste a Muhammad y a su proyecto politico-religioso sirviéndose del conocido

(42) Cf. EI% 111, pp. 156-157 [G.M. Meredith-Owens].

(43) Cf. Ibn HiSam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 241; la némina de todos los participantes puede
verse en I, pp. 241-264.

(44)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, pp. 56, 58.

(45) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 241.

(46) Cf. por ejemplo Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 266. Cf. Rodinson, Maxime,
Muhammad, p. 13.

(47)  Cf.Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 241.

(48) Hughes, Thomas Patrick, A Dictionary of Islam. Being a Cyclopaedia of the doctrines, rites,
ceremonies, and customs, together with the technical and theological terms, of the
Muhammadan religion. Revised by eminent scholars, Anarkali, Lahore (Pakistan): Premier
Book House, 1964 (= 1885), p. 13.
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simil en el medio arabe de la gran habilidad que desarrolla esta rapaz, segun la
cual un halcon bien entrenado es aquél que obedece la voz de su duefio y actia
de acuerdo con las 6rdenes de éste.

3.4a. Id rama Saybu wa-abii-ka gadri = “cuando Sayb y tu padre buscaban
traicionarme”

El ‘auto-sacrificio’ de los musulmanes, simbolizados en los haSimies
Hamzah y °‘Ali, da su resultado en el cuarto verso mediante un parelelismo
figurativo en el que a los dos prominentes varones musulmanes (pertenecientes
a los Bant Hasim b. ‘Abd Manaf, uno de los dos grupos dirigentes en la gazua
de Badr junto a sus parientes los Banii Muttalib®) se opone otros dos
importantes quraysies pertenecientes a la tribu de los Banii ‘Abd al-Sams:
Sayb[ah] y ‘Utbah b. Rabi‘ah. Al segundo ya lo conocemos, es el padre de la
destinataria de la pieza satirica, que mato, por procedimientos sanguinarios a
elementos del clan de Muhammad®” y fue, a su vez, muerto por ‘Ubayd b. al-
Harit b. al-Muttalib®"; en cuanto al primero, se trata de Sayb[ah] b. Rabi‘ah b.
‘Abd al-Sams, que cay6 a manos de Hamzah b. ‘Abd al-Muttalib, el aludido tio
paterno de Muhammad®?.

Por lo demas, el elemento ‘auto-sacrificial’ que simboliza la actuacion de
los musulmanes en Badr®, tal como es concebido en la invectiva, estd avalado
por el ‘testimonio de fe’ (Sahadah) que supone su participacion en la misma,
como asi lo interpreta la historiografia paleoislamica al hacer uso de la forma
verbal Sahida para calificar la participacion de los musulmanes en la gazua:
“estos son los nombres de los musulmanes que testimoniaron su fe en Badr”
(wa-hadihi tasmiyyatu man Sahida Badran min al-muslimina®), que al
relacionar a los caidos en batalla quedan caracterizados con la forma istashada:

(49) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 241.

(50) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 264.

(51) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 266.

(52) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 266.

(53) Sobre el término Sahid adaptado por el paleoislam al concepto “martir” a partir del uso
cristiano de sahda, véase Goldziher, Ignaz, Muslim Studies. Edited by S.M. Stern. Translated
from the German by C.R. Barber & S.M. Stern, London: George Allen & Unwin Ltd., 1971,
pp. 350-354.

(54) Cf.Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 241; cf. I, pp. 247, 252.
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“y de entre los musulmanes [cayeron] testimoniando su fe el dia de Badr con el
enviado de Dios [...]” (wa-stashada min al-muslimina yawma Badrin ma‘a
rasitli Allahi [...])°>. Adviértase, por el contrario, que a los mequies de Qurays
se los suele situar en las contiendas con formas carentes de contenido teoldgico-
politico, como por ejemplo con igtama ‘a®®.

3.4b. Fa-hadaba min-hu dawahi I-nahri = “fueron sus gargantas las que se
tifieron [de sangre]”

A los dos hasimies musulmanes caidos en el campo de batalla de Badr se
suman, a su vez, estos dos quraysies, pertenecientes a la tribu de los Banti ‘Abd
al-Sams (que ostentaban la giyadah, esto es, eran los cabezas de las fuerzas
quraysies), tal como lo refiere el segundo hemistiquio. Esta figuracion resulta,
ademads, interesante, porque se obtiene gracias al empleo que se hace de dos
elementos en este segundo hemistiquio: concretamente de los términos
dawahin®” y nahrun, los cuales figuran un sacrificio de dos reses (hadaba) a
las que se inmola cercenandoles la garganta, tal como prescribia el ritual
preislamico de sacrificios sangrantes, extendidos a lo largo y ancho de la
Peninsula Arabiga®®.

3.5a. Wa-nadru-ki I-saw 'u fa-Sarru nadri = “tu pérfido voto fue el mas vil”

El quinto verso, en su primer hemistiquio, incluye un término interesante,
se trata de nadr. Lo que a simple vista pudiera entenderse como un voto /
juramento sin mas que ha sido roto por Hind bint ‘Utbah, la acusacion lanzada
en la invectiva cobra una importante dimension teoldgica. El término nadr

(55) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 11, p. 264.

(56) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 50.

(57) Sobre dawahi, véase Beeston, A.F.L., Ghul, M.A., Miiller, w.w., Ryckmans, J., Sabaic
Dictionary (English-French-Arabic). «Publication of the University of Sanaa, Yaar»,
Louvain-la-Neuve — Beyrouth: Peeters — Librairie du Liban, 1982, p. 41.

(58) Ryckmans, G., Les religions arabes préislamiques. «Bibliothéque du Muséon» 26, Louvain:
Publications universitaires, '°1951, pp. 32-33. Cf. Vaux, Roland de, Les sacrifices de
I"Ancien Testament. «Cahiers de la Revue Biblique» 1, Paris: J. Gabalda et C*, 1964, pp. 97-
98; Idem, Instituciones del Antiguo Testamento. Version castellana de Alejandro Ros.
«Sagrada Escritura» 63, Barcelona: Herder, *1985, pp. 55 y 378-379. También Limet, Henri,
“Le Sacrifice Sanglant”, Wiener Zeitschrifi fiir die Kunde des Morgenldndes, 86 (1996), pp.
251-262.
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(“voto; juramento™) es un masdar de la raiz ndr en forma 1.* (hacer un voto /
juramento [a Dios]”, cf. el arameo »n’z/dar y el siriaco n°dar con el mismo
significado®), relacionada con el hebreo 713 (“dedicar[se]; consagrar[se]”), que
documenta las formas nif*al y hif*il.

La raiz nzr pertenece al semitico comun: mientras que en acadio significa
“imprecar” (nazaru) en semitico occidental adquiere el significado de “prometer
solemnemente” (arameo antiguo nzr, arabe ndr) a partir de un posible
significado basico de “separar del uso comun”®. La voz nadr, asi, parece
hallarse conectada a nivel teologico con el tecnicismo 91 (nezer,
“consagracion”), siendo nadir (“nazireo”; “[persona] consagrada / dedicada a
Dios”) la adaptacion teologica en arabe del concepto hebreo 13 (nazir: “nazir”;
“nazireo”; “persona consagrada / dedicada a Dios”)®). Asi lo expresa con toda
claridad el lexicografo Ibn Manzir, precisando que es el sentido que tiene la voz
nadr en el dialecto (/lugah) de al-Higaz, e indicando, ademas, el uso cristiano
que tiene la palabra nadir, que refiere el hijo que es entregado por los padres a la
iglesia (kanisah)®®. Este concepto, a su vez, generara en el islam lo que algunos
han denominado ‘ascetismo nazireo’®.

3.5b. A ‘tayti Wahsiyya damira [-sadri = “entregaste a WahsT lo que [tu] pecho
sentia”
Como queda explicito en este segundo hemistiquio (lit.: “entregaste a

(59) Sokoloff, Michael, 4 Dictionary of Judean Aramaic, Ramat-Gan: Bar Ilan University, 2003,
p. 65a; Goshen- Gottstein, M.H., 4 Syriac-English glossary ..., p. 46a.

(60) Brown, Francis, Hebrew and English Lexicon. With an appendix containing the biblical
Aramaic. With the cooperation of S.R. Driver & Charles A. Briggs, Peabody, Mass.:
Hendrickson Publishers, 1979, p. 634a.

(61) Koehler, Ludwig — Baumgartner, Walter, Hebrdisches und Aramciisches Lexikon zum Alten
Testament. Neu Bearbeitet von Baumgartner, Johann Jakob Stamm & Benedikt Hartmann
unter Mitarbeit von Ze’eb Ben-Hayyim. Eduard Yechezkel Kutscher und Philippe Reymond
(Leiden — Boston: Brill, 2004, dritte Auflage), I, p. 646a-b. Sobre el nazireato, véase Delling,
G., “Nasirder”, en: Reicke, Bo. — Rost, Leonhard (ed.), Biblisch-historisches
Handwdérterbuch (BHH), Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1962-79, 11, pp. 1288-1289.

(62)  Cf.Ibn Manziir, Lisan al-‘arab, V1, p. 612c. Cf. Liiling, Gunter, Uber den Urkoran..., p. 207
y 455, nota 89.

(63) Crone, Patricia & Cook, Michael, Hagarism. The making of the Islamic world, Cambridge:
Cambridge University Press, 1977, p. 95.
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WahsT el pensamiento del pecho”), el valor de tamarfia infraccion sacra reside en
el receptor del voto / juramento: un esclavo abisinio de nombre Wahsi. El
vocablo wahsT significa en arabe “salvaje” y esta relacionado con wahs, que
tanto designa a un animal o fiera salvaje como a un paramo / estepa, un lugar
desierto. Lo que plantea la lectura de este quinto verso con el término nadr es la
opcidn que se le presenta a Qurays, simbolizada en Hind bint ‘Utbah: seguir a
Dios prestando voto / juramento a Muhammad por medio del nuevo modelo
politico-religioso que representa el islam o bien seguir el modelo salvaje que
representa el medio gahili al que simboliza el esclavo etiope Wahsi, cuya
misién —simbolizada en un tinico acto consistente en matar a Hamzah, mano
derecha de Muhammad®¥- es la de impedir que el islam continte adelante.

Un ultimo aspecto de este segundo hemistiquio es el representado por la
idafah damira I-sadri que complementa a la forma verbal a fayti. La oracion
a‘tayti [...] damira [-sadri (“entregaste [...] lo que [tu] pecho sentia”), con
mediacion del CI Wahsiyya, puede plantear una doble lectura: a) una lectura
superficial, de acuerdo con la cual Hind entrega a Wahs1 una informacion, una
idea, etc. (¢?) que ésta guardaba en secreto hasta ese momento; b) sin embargo
creemos mas acertada una lectura profunda en la que la forma verbal a‘ta
implica una entrega sexual a Wahs1 (CI) que queda corroborada por el CD, la
anexion damira I-sadri, una sinécdoque en la que sadr (“pecho”) refiere todo el
cuerpo de Hind y damir (“pensamiento; sentimiento; oculto”) es el deseo
sexual. Esta segunda lectura es lo tinico que justifica que Ibn Hi$am omitiera
éste y los otros dos hemistiquios restantes®”, como sefialamos un poco mas
abajo.

En intima relacién sexual con este hecho de la ‘entrega’ a WahsT se
encuentra el segmento narrativo de la mutilacion de los cuerpos de los
musulmanes caidos en Uhud, con cuyas orejas y narices Hind se hizo unas
ajorcas (hadam), collares (qald’id) y zarcillos (qiratah) que ésta entregd a
Wahsi, después de lo cual abri6 (bagarat) las entrafias (lit.: “higado”, kabd) de
Hamzah, subi6 a una pefia y entond en voz alta el poema que precede y que
generé esta invectiva®. No creemos que sea necesario explicar, en este

(64) Cf. Ibn Hisam, a/-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 58.
(65) Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 73.
(66)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 73.
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contexto, a qué alude la metafora verbal ‘entregar las ajorcas’ y, por extension,
collares y zarcillos, que actiian como pars pro toto.

3.6a. Hattaka Wahs iyyu higaba I-sitri = “WahsT ha rasgado el velo del cortinaje”

La conclusion no se hace esperar y ésta llega con los ultimos dos
hemistiquios del sexto verso. En el primer hemistiquio WahsT es el elemento del
que se sirve Hind b. ‘Utbah para transgredir el voto / juramento de sacralidad
enunciado con el término nadr, transgresion que la satira concretiza
denotativamente a través de un cuarteto metaférico: a) WahsT; b) “rasgar”; c)
“velo”; d) cortinaje.

Mediante estos cuatro elementos que constituyen la metafora, la
transgresion se convierte en un acto de prostitucion en el que la qurayst Hind
bint ‘Utbah es poseida sexualmente por Wahsi, un salvaje que, ademas de ser
esclavo no es arabe, se halla por tanto fuera de la ‘arabidad’ que caracterizo el
cambio introducido por las tribus para diferenciarse con ello de las estructuras
sociales anteriores, lo que podemos denominar como nuevo status étnocultural
arabe®”.

El acto de esta prostitucion metaforica es enunciada mediante un proceso
lineal que indicamos de forma inductiva: el dérgano sexual de Hind (sitr,
“cortinaje; velo”, pero también “pudor”) que se hallaba oculto, guardado (2gb)
es desgarrado (hattaka, que también posee el sentido de “deshonrar”) por
Wahs1. Obviamente, con la metafora sintagmatica textil higabu I-sitri (“el velo
del cortinaje”) se alude a un desvirgamiento en toda regla realizado por un no
arabe representante de un modelo a extinguir.

Que dichas obscenidades eran patentes lo dice explicitamente Ibn Hisam
cuando afiade al final de la invectiva la siguiente apostilla: “hemos omitido tres
hemistiquios que contenian guarrerias” (tarakna min-ha taldatata abyatin
aqda ‘at fi-h@)®®. Los hemistiquios omitidos son, obviamente, 5b y 6a-b. Este
analisis precedente, creemos, es el tinico modo de entender el resultado que
queda explicitado en el segundo hemistiquio de este ultimo verso, i.e. que Hind
bint ‘Utba es la mayor prostituta por haber roto el voto / juramento (nadr) del

(67) Hoyland, Robert G., Arabia and the Arabs. From the Bronze Age to the coming of Islam,
London: Routledge, 2001, pp. 229-247.
(68)  Cf. Ibn Hisam, al-Sirah al-nabawiyyah, 111, p. 73.
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honor (fahr), cuyo acto no puede ser superado por el de ninguna otra ramera, tal
como explicita el segundo hemistiquio de este Gltimo verso.

3.6b. Ma li-I-bagayad ba ‘da-ha min fahri = “después de ella, ;qué les queda a
las putas para jactarse?”

El término para referir el concepto “putas” es el plural bagaya, uno de
cuyos singulares biga® es utilizado en Coran 24,33 (que algunos entienden
referido a hombres"?; cf. siriaco ba ‘Gya, “pederasta”).

Pese a la informacion siempre sustanciosa que recoge Ibn Manzir (al-
bagaya al-ima’u li-anna-hunna kunna yafgurna = “al-bagaya son las esclavas,
pues son las que acostumbran a follar”)", el significado de esta voz no es todo
lo claro que deseariamos, pues ademas de poder encuadrarla en el campo
semantico “prostitucion”, parece que la palabra también indica una “union
temporal” que excluia la paternidad”®. La raiz bgy en drabe esta relacionada con
la hebrea-aramea b ‘4 (siriaco b ), con el sentido basico de “buscar”.

Cual fuera el motivo que condujo a Hind bint ‘Utbah a esta situacioén no es

(69) Cf. Penrice, John, 4 dictionary and glossary of the Ko-ran with a copious grammatical
references and explanations of the text, Beirut: Librairie du Liban, 1990 (= London: S. King
& Co., 1873), p. 18b. Para la frecuencia de las voces biga’ (Coran 24,33) y bagi, cf. ‘Abd al-
Baqi, Muhammad Fu’ad, A/-Mu ‘Sam al-mufahras li-alfaz al-Qur’an al-karim ([El Cairo]:
Dar wa-Matabi‘ al-Sa‘b, s.d.), p. 132b.

(70)  Watt, William Montgomery, Muhammad at Medina, p. 384.

(71)  Ibn Manztr, Lisan al-‘arab, 1, p. 241b. Cf. el texto que recoge Coran 24,33.

(72)  Watt, William Montgomery, Muhammad at Medina, p. 384.

(73) Brown, Francis, Hebrew and English Lexicon, p. 126a; Marcus JASTROW, 4 Dictionary of the
Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic Literature. 2 vol.,
Jerusalem: Horeb, s.d. = New York, 21959, I, p. 181a-b; Sokoloff, Michael, 4 Dictionary of
Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Period. «Dictionaries of Talmud, Midrash and
Targumy II, Ramat-Gan: Bar Ilan University Press, 21992, pp. 107-108; Idem, A Dictionary
of Jewish Babylonian Aramaic of the Talmudic and Geonic Periods. «Dictionaries of
Talmud, Midrash and Targum» III, Ramat-Gan — Baltimore — London: Bar Ilan University
Press — The John Hopkins University Press, 2002, 224-226; Brockelmann, Carl, Lexicon
Syriacum, Hildesheim-Ziirich-New York: Georg Olms, 1995 = Halle an der Saale: Max
Niemeyer, 21928, pp. 82b-83a-b; Goshen-Gottstein, M.H., 4 Syriac-English glossary..., p.
9b; Schulthess, Friedrich, Grammatik des christlich-paldistinischen Aramdisch. Ed. Enno
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dificil de imaginar. Sabemos, no obstante, que tras la caida de La Meca acudi6 a
presencia de Muhammad a presentarle su sumision, lo que facilito que fuese
liberada de la muerte y aceptada como integrante de la comunidad de creyentes,
pues tras divorciarse de Abu Sufyan continu6 realizando negocios en época del
califa ‘Umar b. al-Hattab llegando, incluso, a obtener un préstamo del “tesoro
publico” (bayt al-mal)™. Sin embargo, es muy probable que con anterioridad a
esta ‘amnistia’ Hind bint ‘Utbah fuese declarada proscrita por haber instigado al
esclavo abisinio WahsT a matar al tio paterno de Muhammad, Hamzah.

Al hecho de que Hind bint ‘Utbah fuese declarada proscrita parece que
también le acompaiio la acusacion de adulterio, tal como presupone la lectura de
la estructura profunda del texto que acabamos de realizar, sino es que hay que
interpretarlo como un caso de poliandria a juzgar por la informacioén que aducen
otros textos?.

Sin embargo, resulta bastante dificil saber qué es lo que en esos momentos
se podia entender por “adulterio” (zina’), pues la misma ‘prostitucion ilegal’ (y
hasta la cultual de la que pervivian determinadas estructuras””) que presupone
este mismo vocablo no era facilmente discernible de la conocida practica del
matrimonio temporal”, costumbre que el islam seguird manteniendo. La raiz
znh estd documentadada en el semitico occidental: en hebreo, arameo
postbiblico, etidpico y arabe. En hebreo biblico el significado basico del término
731 en forma gal es el de “prostituirse; fornicar”, siempre referido a la mujer, si
bien en un caso se refiere al hombre (Nm 25,1). Con todo, en origen, znh alude a
todo tipo de relacion sexual irregular entre hombre y mujer™.
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