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Nowa nadzieja czy kolejne zagrozenie?
Alternatywne ruchy religijne
z punktu widzenia socjologii

Socjologia to dyscyplina, ktérej przedstawiciele chetnie wypowiadajg sie
zaréwno na temat religii, jak i alternatywnych ruchéw religijnych. Swoje poglady
socjologowie wyrazajg zazwyczaj w dosy¢ apodyktycznej formie, co potwierdza-
ja dwie charakterystyczne wypowiedzi.

Eileen Barker, profesor socjologii religii London School of Economics
bagatelizuje twierdzenia o szkodliwych aspektach dziatalnosci alternatywnych
ruchow religijnych, stawiajac teze, ze zachodzace w nich zjawiska sg wylgcznie
odwzorowaniem tego, co dzieje sie w spoteczenstwie: ,Nic nie wskazuje na to
(...), aby nowe ruchy religiine mialy wywiera¢ patogeniczny wptyw na swoich
cztonkow. (...) Wiekszos¢ cztonkéw nowych ruchoéw religijnych (...) nie jest ani
blizsza, ani dalsza od doskonatosci anizeli reszta spoteczehAstwa — cho¢ nieco
tatwiej spotka¢ wsrdd nich zaréwno tajdakow jak i swietych””,

Jeszcze mocniejsze tezy znalez¢ mozna w pismach zmartego w 2004
roku socjologa z uniwersytetu w Oxfordzie, Bryana Ronalda Wilson., ktory pisat
m.in.: ,sekty proponujg swym adeptom caty wachlarz przeréznych zaje¢; nie-
kiedy, ze spotecznego punktu widzenia, odgrywajg one role czynnikéw twor-
czych. Opinia publiczna styszy o nich na ogét przy okazji dziwacznych incyden-
téw lub ekstrawaganckich manifestacji wiary. (...) Zbyt rzadko natomiast
przyznajemy, ze sekty czasem réwniez pomagajq ludziom przystosowac sie do
zycia w spofecznosci, ze przywracajg nadzieje, oferujg braterstwo i bezpieczen-
stwo, podczas gdy zaden inny organizm nie moze sie tym poszczyci¢. W naj-
lepszych swych poczynaniach sekty byty czynnikiem ocalenia jednostki oraz in-
tegracji spotecznej. | chociaz prawdq jest, ze najbardziej godny potepienia
aspekt ich dziatalnosci prowadzi do fanatyzmu, do naduzy¢, a nawet do auto-
destrukcji, chociaz w opinii ogotu opierajg sie one na btednej hipotezie oraz
upowszechniajg niebezpieczne teorie i idealy, to nie da sie przeciez zaprze-

' E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 2002, s. 49.
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czyc¢, ze te same btedy mozna odnalez¢ w historii wszystkich religii, na pewnym
etapie ich rozwoju™.

Przytoczone wypowiedzi pokazuja, ze socjologowie przy formutowaniu
whnioskoéw dotyczacych natury alternatywnych ruchéw religijnych czesto wykra-
czajg poza ramy swojej dyscypliny. Postepujac tak, zapominajg o tym, ze w na-
ukach spotecznych jakiekolwiek generalizacje mozliwe sg tylko pod warunkiem
wczesniejszego przyjecia zatozeh majacych zwykle filozoficzny charakter. Ta-
kim — milczaco przyjmowanym przez socjologéw — zatozeniem jest przekona-
nie, ze analiza spotecznych, politycznych oraz ekonomicznych uwarunkowan
wystarczy do zrozumienia fenomenu alternatywnych ruchéw religijnych. Nawet
najdoktadniejsze okreslenie czynnikéw spotecznych nie pozwala jednak na ca-
toSciowe wyjasdnienie tego zjawiska, poniewaz najpierw ksztattujg sie pewne
idee, a dopiero poézniej tworzy sie grupa ludzi, ktérzy pragng je realizowaé
w praktyce. Tymczasem zgodnie z ujeciem socjologicznym proces ten powinien
przebiega¢ w odwrotnym porzadku. Gdyby przyzna¢ racje socjologom naleza-
toby uznaé, ze ,(...) grupa ludzi schodzi sie razem, zaktada zakon, buduje klasz-
tor, poswieca sie zyciu monastycznemu - a potem dodatkowo zastanawia sie
nad tym, jak by temu wszystkiemu zapewni¢ ideologiczng nadbudowe”3.

Analiza socjologicznych metod badania ruchéw religijnych pokazuje, ze
badania prowadzone przez socjologéw nie mogg da¢ petnego obrazu tego zja-
wiska®. Co zatem socjologia rzeczywiscie moze powiedzie¢ na temat alterna-
tywnych ruchéw religijnych i ich spotecznej roli?

Alternatywne ruch religijne w pogladach klasykéw socjologii

Gdy socjologia stata sie samodzielng dyscypling badawcza, uczynita re-
ligie jednym z gtdwnych obszaréw swoich zainteresowan. W rezultacie ,(...) wie-
lu wybitnych przedstawicieli pokolenia tworcéw socjologii dato sie poznac jako
autorzy prac z zakresu socjologii religii”s. Do najwybitniejszych autoréw podej-
mujgcych takg problematyke nalezeli Emil Durkheim (1858-1917), Maks Weber
(1864-1920) i Ernst Troeltsch (1865-1923). Przedmiot ich zainteresowan —
oprécz samego chrzescijanstwa — stanowity takze (powstajace i dynamicznie

2 B.R. Wilson, Religious Sects, Londyn, Nowy Jork 1970. Cyt. za: J. Vernette, Sekty, Warszawa
1998, s. 131-132.
® G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, Warszawa 1986, s. 76.
* Na ograniczenia perspektywy socjologicznej zwracajg uwage sami socjologowie. Przypomina
o tym prof. Wtadystaw Piwowarski: ,Ogdélnie wiadomo, ze socjologia religii nie zajmuje sie geneza
i istotg religii. W konsekwencji nie stawia pytan o pochodzenie religii czy tez, na czym ona polega.
Socjologia interesuje sie religia w aspekcie spoteczno-kulturowym i to w ograniczonym zakresie.
Stawiane przez nig pytania dotycza odrebnej i specyficznej kategorii faktow. (...). Inaczej moéwiac, ist-
nieje pewien wachlarz faktow zwigzanych z réznymi formami zycia spotecznego, ktére spostrzega sie
tak
w ptaszczyznie postaw i zachowan jednostek i grup ludzkich, jak i w ptaszczyznie instytucji i organizacji
religijnych. Te wtasnie specyficzne fakty spoteczne stanowig przedmiot zainteresowan socjologii reli-
gii", Zob. Wprowadzenie, w: Socjologia religii. Antologia tekstoéw, Krakow 1998, s. 7.

G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakow 1996, s. 14-15.
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rozwijajace sie w tym okresie) sekty chrzeécijahskiee. Szczegdlne wazne dla
socjologicznej interpretacji tego zjawiska okazaty sie badania Troeltscha. Na
poczatku XX wieku okreslit on dwa podstawowe sposoby rozumienia terminu
~Sekta”. W szerszym ujeciu sekte stanowi kazda wyizolowana ze wzgledu na
Swiatopoglad (ideologie) grupa spoteczna. Rozumienie wezsze ogranicza okre-
Slenie ,sekta” wytgcznie do grup o charakterze religijinym. Zgodnie z definicjg
Troeltscha: ,(...) sekty to odrézniajgce sie od oficjalnego Kosciota grupy, ktére
zachowujg okreslone elementy idei chrzes$cijanskiej, kultywujg je w oderwaniu
od innych, czynigc to jednak w taki sposdb, ze w konsekwencji przeciwstawiajg
sie doktrynie KoSciota i wytamuja sie ze wspdlnoty, ktorg on stanowi”’.

W opinii Troeltscha Kosciét i sekta chrzescijanska wyrazajg dwie prze-
ciwne tendencje wystepujace od samego poczatku chrzeécijahstwas. Pierwsza
z tych tendencji (o charakterze konserwatywnym) wywodzit od sw. Pawila. Tra-
dycja pawtowa stanowita fundament, na ktérym zbudowano Kosciét. Ta scentra-
lizowana instytucja, skutecznie spajana przez silng strukture hierarchiczng, po-
przez sakramenty udziela taski Bozej. Kosciot przekazuje ponadto
~egzoteryczng” (dostepng dla wszystkich) nauke Chrystusa. Sekta zas bytaby,
wedtug Troeltscha, wyrazicielem tendencji przeciwnej — radykalizmu. Podstaw
tej tendencji w chrzescijanstwie Troeltsch doszukiwat sie u $w. Jana. Powtérne
przyjscie Chrystusa przedstawione w janowej Apokalipsie stato sie inspiracjg do
tworzenia wspolnot odrzucajgcych $wiat w oczekiwaniu Sadu Ostatecznego.
Takie wspdlnoty musiaty by¢é mate, poniewaz jako swych cztonkow akceptowaty
wytacznie wybrane jednostki, ktore stanowi¢ miaty zamknieta elite. Ich nauka
byta ,ezoteryczna” (przeznaczona dla niewielkiego grona wtajemniczonych).

Troeltsch podkreslat, ze Koscidt stanowi instytucje wyznaniowa, ktéra
opowiada sie za okreslonym porzadkiem spotecznym i jest (w rézny sposob)
powigzana z uprzywilejowanymi grupami spotecznymi, dlatego dazy do utrzy-
mania istniejgcego tadu spotecznego. Sekta natomiast powstaje spontanicznie,
a jej cztonkowie pochodzg najczesciej ze srodowisk pozostajagcych w opozycji
do spotecznego porzadku®.

Chociaz charakterystyka ta dotyczy przypadkéw idealnych (prezentuje
zatem modele teoretyczne, majace niewiele wspdlnego z rzeczywistymi rucha-
mi religijnymi), socjologia w oparciu o nig prébuje formutowaé daleko idgce
wnioski. Socjologowie akcentujg zwtaszcza to, ze sekta, aby zachowac¢ swojg
tozsamos¢ musi ogranicza¢ kontakty z otoczeniem'®.

6 Bedace — zgodnie ze wspdtczesng terminologig uzywang do opisu tej problematyki — jednym
z typéw alternatywnych ruchoéw religijnych.

" E. Troeltsch, Kosciof a sekty, w: Socjologia religii: wybor tekstéw, Krakéw 1984, s. 105.

® Troeltsch pisak: ,(...) przypuszczalnie zamiast «sekta» mozna byloby méwi¢ «Kosciét nieinstytu-
cjonalny», a zamiast «Kosciot» — bardziej precyzyjnie — «Kosciét zinstytucjonalizowany». Najistot-
niejsze natomiast jest to, ze obie oméwione formy religijne wspolnot opisane sg w Ewangelii i w niej
wiasnie tkwig ich korzenie. Lacznie traktowane by¢ musza jako trwate warianty socjologicznej orga-
nizacji zycia religijnego”. Zob. Ibidem, s. 109.

° Por. Ibidem, s. 104-109.

% postawa taka wynika z bedgcego podstawg istnienia i dziatalnosci sekty przekonania, ze jej na-
uka ma charakter prawdy absolutnej. Taki punkt widzenia prowadzi do apriorycznego odrzucenia
przez osoby tworzace sekte wszelkich innych sposobéw widzenia $wiata (i wynikajacych z nich mo-
deli zycia).
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Kontrastuje to z postawg Kosciota, ktérego istotg jest bycie w Swiecie.
Socjologowie wskazujg ponadto, ze odmienna postawa wobec swiata stanowi
klucz do zrozumienia pozostatych réznic. Otwartos¢ Kosciota powoduje, ze
kazdy urodzony w rodzinie uczestniczacej w praktykach tego Kosciota w zasa-
dzie automatycznie zostaje jego cztonkiem. Wiecej, wymagania Kosciota wobec
wiernych ograniczajg sie do spetniania kilku niezbyt ucigzliwych praktyk, powrét
zas do wspadlnoty — nawet po dtugiej przerwie — nie stanowi wiekszego proble-
mu. Sekty zas traktujg swoich cztonkéw jako zbiorowos$¢ wybranych, dlatego
warunkiem wstgpienia jest przejscie aktu osobistej inicjacji. Ponadto czionkowie
sekt przestrzegaé muszg Scisle okreslonych regut postepowania, co wymusza
postuszenstwo i zaangazowanie w dziatalnos¢ ruchu. Taki maksymalizm wy-
magan stanowi dla wielu ludzi ciekawg i pociggajgca alternatywe.

Chcac prawidtowo zinterpretowaé przedstawione poglady, trzeba pa-
mietac, ze socjologia przyjmuje bardzo szerokie rozumienie terminu ,koscioét” —
odmienne od tego, ktdre wystepuje w teologii. Najwazniejsza réznica polega na
tym, ze w ujeciu teologicznym pojecie to (pisane wielkg literg) wigza¢ mozna
w sposoéb Scisty jedynie z chrzescijanstwem. ,,Z racji teologicznych, stowo «Ko-
Sciét» nie jest bowiem terminem czysto opisowym, lecz normatywnym — opar-
tym na okreslonej tresci (doktrynie) i odnoszacym sie do pewnego ideatu. Stad
moze by¢ tylko jeden Koscidt chrzescijanski, mimo Ze jest rozbity na szereg
odtaméw, z ktérych kazdy roéci sobie wylgczne prawo do reprezentowania za-
réwno catosci, jak i ideatu™". Dlatego tez — z punktu widzenia teologii — postu-
giwanie sie terminem ,Kosciét” na okreslenie innych wspadlnot (niekiedy nawet
niezwigzanych z tradycjg chrzescijanska) nie moze by¢ akceptowane.

Alternatywne ruchy religijne w ujeciu socjologii wspotczesnej

Wspotczesna socjologia w badaniach alternatywnych ruchéw religijnych
opiera sie przede wszystkim na pochodzacych z lat osiemdziesigtych
XX wieku pracach amerykanskich socjologéw religii Rodneya Starka i Williama
Bainbridge’a12. Cho¢ autorzy ci w dalszym ciggu odwotujg sie do typologii orga-
nizacji religijnych, wypracowanej przez Webera i Troeltscha, to jednak w za-
sadniczy sposob modyfikujg ich koncepcje. Przede wszystkim do okreslenia
tych wspdlnot religijnych uzywajg terminu ,ruchy kultowe™". Propozycje taka
uzasadniajg wskazujac, ze wystepujacy u Webera i Troeltscha dychotomiczny
podziat na Koscidt i sekty okazat sie nadmiernym uproszczeniem, ktére niezbyt
adekwatnie opisuje wspotczesng rzeczywistos¢ religijng, tym bardziej ze

" J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s. 156.

12 Podaje za: T. Doktér, Nowe ruchy religijne i parareligine w Polsce. Maty stownik, Warszawa
1999, s. 7. Szczegdlnie istotne byly zwtaszcza prace: R. Stark, W. Bainbridge, The Future of Reli-
gion, Berkeley 1985; R. Stark, W. Bainbridge, A Theory of Religion, Nowy Jork 1988 (wyd. pol. Teo-
ria religii, Krakéw 2000).

3 Stark i Bainbridge wyrézniaja trzy odmienne kategorie tego typu struktur religijnych: Audience cult
(niesformalizowane audytoria kultowe) postugujace sie do przekazywania swoich pogladéw $rod-
kami masowego przekazu; Client cult (kulty ustugowe) oparte na konkretnych (i zazwyczaj krétko-
trwatych) relacjach terapeuta — klient, oraz Cult movement (sformalizowane ruchy kultowe) o okre-
Slonej strukturze, hierarchii itp.
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w okresie dzielacym te dwa socjologiczne opisy grup religijnych znaczgco
zwiekszyt sie stan wiedzy o alternatywnych ruchach religijnych. Stato sie tak
dzieki prowadzonym na szerokg skale badaniom, w ktorych efekcie zdotano do-
ktadniej poznac ruchy religijne dziatajace poza kregiem kultury europejskiej oraz
posiadajgce pozachrzescijanskie inspiracje. Znaczaco zmienito sie takze zycie
religijne w Europie. ,Po raz pierwszy (...) pojawiajg sie na taka skale wierzenia
i praktyki, nawigzujgce do tradycji zrodzonych w odlegtych epokach i kulturach.
Rozwijajac sie, ulegajg mniej lub bardziej radykalnej transformaciji, przystoso-
wujac sie do nowych warunkéw. Pojawiajg sie réwniez ruchy zupetnie nowe, je-
dynie w luzny sposdb nawigzujgce do starszych tradycji, a czesto swoim cha-
rakterem zblizone bardziej do nauki czy sztuki niz religii. Formacje te réznia sie
znacznie miedzy sobg nie tylko z racji hawigzywania do odmiennych tradycji.
Zréznicowana jest takze ich struktura™. Istotne modyfikacje nastapity réwniez
w sposobie funkcjonowania wspdlnot koscielnych: (...) organizmy tradycyjnych
Kosciotéw okazaty sie bardziej zywotne i wytworzyty w swym tonie liczne, sto-
sunkowo autonomiczne mate wspdlnoty, cechujgce sie znaczng gorliwoscig
cztonkéw, wiekszym natezeniem doswiadczen religijnych, bliskimi relacjami
pomiedzy cztonkami, a czasem takze pewnym praktycznym wyobcowaniem
z otaczajgcego je swiatowego zycia. Sg to cechy, ktére tradycyjna socjologia re-
ligii przypisywata, nie do kornca stusznie, tylko sektom”'®.

Jednym z wazniejszych rezultatéw przyjecia przez wspotczesng socjo-
logie religii pogladow Starka i Bainbridge’a byta zmiana terminologii — zamiast
terminu ,sekta” socjologowie na okreslenie tego zjawiska zaczeli uzywa¢ nazwy
»howe ruchy religijne”. Pojawito sie takze okreslenie ,alternatywne ruchy religij-
ne”, ktérym postuguje sie w tekscie. Sadze, ze najlepiej wyraza ono cel istnienia
tych ruchow, ktérym jest wykorzystanie idei wystepujacych w mysli europejskiej
(a w niektérych wypadkach takze w kulturze Indii i Dalekiego Wschodu) do
stworzenia doktryny religijnej majacej dla wspotczesnego cziowieka stanowic
realng i atrakcyjng alternatywe wobec chrzescijanstwa.

Socjologiczne teorie wyjasniajace powstanie i rozwdéj alternatywnych
ruchéw religijnych

Socjologia traktuje wszelkie ruchy religijne jako rodzaj grup spotecz-
nych. Zdaniem socjologéw, grupy takie podlegajg konkretnym prawom rozwoju.
Do wyjasnienia mechanizmu ich powstania i funkcjonowania stuzg dwa teore-
tyczne modele: poziomy i pionowy'®. Oba tez stosuja sie do ruchéw religijnych.
Model poziomy funkcjonuje w oparciu o zatozenie, ze twérca danej organizaciji
od poczatku podejmuje dziatania majgce sprawic, ze bedzie ona dalej funkcjo-
nowata takze po jego $mierci. Sam, zatem wybiera nastepce (lub grupe wy-
znawcéw), ktorzy majg kontynuowaé rozpoczetg przez niego dziatalnosci. Jest
to model statyczny (sformalizowany), poniewaz przyjmuje, ze grupa powstaje

" T. Doktor, op. cit., s. 7.

® R. Pilch, Etycznypunkl_‘ widzenia, ,2W drodze” 2001, nr 5, s. 90.

' Por. M Libiszowska-Zdttkowska, Nowe ruchy religiine w zwierciadle socjologii, Lublin 2001,
s. 18-21.
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w Scisle okreslonym momencie historycznym, a jej funkcjonowanie polega na
realizacji (wypetnianiu) z géry okreslonego planu.

Inaczej wyglada sprawa w modelu pionowym, ktéry zaktada, ze powstanie gru-
py ma charakter spontaniczny — jest skutkiem fascynacji zyciem i dziatalnoscig
jakiejs wybitnej postaci. Osoba ta nie jest, zatem bezposrednim zatozycielem
grupy, gdyz celem jej dziatalnosci nie bylo stworzenie formalnej struktury sku-
piajacej uczniéw. To oni sami zafascynowani osobg i charyzma mistrza tworzg
struktury, ktére majg umozliwi¢ realizacje gtoszonych przez niego idei. Ten typ
organizacji ma charakter dynamiczny. Proces ksztattowania sie takiej grupy re-
ligijnej przebiega w czasie, a ponadto wymaga statego wypracowywania wia-
Sciwych regut postepowania. Nie dziata ona wedtug niezmiennych zasad, lecz
ciggle poszukuje takich, ktére umozliwig jak najlepsze jej funkcjonowanie.

Mimo dosy¢ istotnych réznic, oba skonstruowane przez socjologéw
modele tworzenia sie alternatywnych ruchéw religijnych odwotujg sie do zatozy-
ciela (przywddcy) ruchu religijnego, osoby obdarzonej charyzma. Maria Libi-
szowska-Zottkowska przypomina, ze ,Max Weber termin «charyzma» (z grec-
kiego — dar taski) zapozyczyt z teologii i wprowadzit na state do religioznawstwa
na oznaczenie szczegolnej sity indywidualnej, zdolnej do podporzadkowania
swemu autorytetowi innych””. Zgodnie z koncepcjg Webera charyzmat przy-
wodcy powoduje, Zze cztonkowie grupy wierzg w jego odmiennos¢ do zwyktych
$miertelnikéw, a takze przypisujg mu nadnaturalne, nadludzkie (lub choéby wy-
jatkowe) moce albo wtasciwosci. Przypisywane przywoédcom alternatywnych ru-
chéw religijnych zdolnosci sprawiaja, ze czesto sg oni uwazani za bogdéw
w ludzkim ciele. To, ze nie jest to tylko przenosnia, wida¢ najlepiej, analizujac
tytuty, jakimi okresla sie przywddcow takich ruchow'®.

Socjologiczne, zatem rozumienie charyzmatu rézni sie od teologiczne-
go, ktore akcentuje role faski — wybrania przez Boga. Zgodnie z interpretacjg
socjologiczng przywddcy religijni ,(...) autorytet swoj zawdzieczali nie funkcjom
religijnym, ale uznaniu ich przez grupe za «narzedzie» Boga. Wystepowali jako
odnowiciele dawnych tradycji i str6ze zagrozonego «Erawa boskiego», odkry-
wali przyszto$¢, objasniali terazniejszos¢ i przeszto$e™"”.

Socjolog religii Joachim Wach wyréznit nastepujace rodzaje autorytetow
religijnych: zatozyciel, reformator, prorok, wizjoner, czarownik, wrdzbita, swiety
oraz kapianzo. Podkreslat, ze funkcje autorytetow w danej grupie wigzg sie

" Ibidem, s. 19. ,Charyzma bedziemy nazywac te ceche osobowosci (...), ktéra uchodzi za pozaco-
dzienng, z ktérej powodu ocenia sie owg osobowos¢ jako obdarzong mocami lub wiasciwosciami
nadnaturalnymi czy nadludzkimi badz co najmniej osobliwie pozacodziennymi, niedostepnymi in-
nym, albo jako osobowos$¢ bedaca wzorem dla innych i dlatego «przywddcza»”. Zob. M. Weber,
Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 134.

'® Na przyktad odwotujacy sie do tradycji hinduistycznej ruch Misja Boskiego Swiatta utrzymuije, ze
jej przewodnik jest ,(...) dwudziestowiecznym wcieleniem Rzeczywistosci Ostatecznej”, Kosciot
Zjednoczeniowy Sun Myung Moona za$ nazywa swojego przywodce ,Panem Drugiego Adwentu”.
Dla poréwnania, autorzy chrzescijanscy podkreslaja, ze autorytetem w sensie weberowskim moze
by¢ jedynie Chrystus. Wskazujg réwnoczes$nie liczne problemy oraz zagrozenia, ktére pojawiajg sie,
gdy cztonkowie ruchow religijnych ,(...) pozwalajg omylnym istotom ludzkim zajgc te pozycje, ktéra
stusznie nalezy sie tylko Chrystusowi”. Zob. M. Burrell, Wyzwania kultéw, Warszawa 1988, s. 40.
M. Libiszowska-Zoitkowska, op. cit., s. 19.

2 Zob. J. Wach, op. cit., s. 321-353
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z charyzmatem i przywédztwem, a takze z wypowiadaniem sie w sprawach
prawd oraz obyczajow. Fenomenolog religii Gerardus van der Leeuw wprowa-
dzit okreslenie cziowieka bozego, ktéry wyrdznia sie ,sposobem przezywania
mocy”.

Socjologia szczegdtowo opisuje role charyzmatycznych przywdodcow
w ksztattowaniu grup religijnych. Pokazuje, ze warunkiem powstania takich grup
jest skupienie wokdt obdarzonego charyzmatem nauczyciela kregu jego zwo-
lennikdw, ktéry stanowi podstawe dalszego rozwoju grupy. Powstaje ona zwy-
kle po Smierci przywodcy. Poniewaz nikt sposréd skupionych wokét niego
uczniéw nie jest w stanie go zastgpic, ,(...) zatozyciel staje sie przedmiotem kul-
tu, wiara w jego nauke warunkuje cztonkostwo w grupie. W miejsce charyzmatu
osobowego (personalnego) pojawia sie charyzmat urzedu”'. Stopniowo zwiek-
sza sie stopien formalizacji grupy, co socjologia okresla jako zjawisko ,rutyniza-
cji charyzmy”. Ostatecznym etapem tego procesu moze by¢ przeksztatcenie sie
danej grupy w Koscidt, co wedtug socjologdw ma miejsce wtedy, gdy wyksztat-
ca sie i hierarchizuje wyspecjalizowana warstwa kaptandéw, zajmujacych sie
spetnianiem najwazniejszych funkcji religijnychzz.

Krytyczna analiza socjologicznych teorii wyjasniajacych ksztattowanie
sie ruchéw religijnych pokazuje, ze mimo wielu zalet (prostota, czytelnos¢, uni-
wersalny charakter) pomijajg one zasadnicze czynniki wptywajgce na sposob
powstawania i funkcjonowania tego typu grup. Socjologia opiera sie na zatoze-
niu, ze zbiorowosci religijne sg tworem wytacznie ludzkim, skutkiem dziatalno$ci
0s6b posiadajacych charyzmat (rozumiany jako zdolno$¢ narzucenia innym
gtoszonych przez siebie idei). Rozwazania na temat, czy idee religijne pocho-
dzg jedynie od ludzi, czy tez moze sg objawione przez jakas wyzszg istote (Bo-
ga) przez socjologéw nie moga by¢ podjete, poniewaz dotyczg rzeczywistosci,
ktéra wymyka sie narzedziom badawczym stosowanym przez te dyscypline23.

Socjologia o spotecznej roli alternatywnych ruchéw religijnych

Socjologia dostarcza wielu waznych i przydatnych informacji na temat
spotecznej roli alternatywnych ruchéw religijnych. Ponadto opinie socjologéw
w zasadniczy sposoéb wptywajg na obraz tego typu grup w spoteczenstwie. De-
cydujg o tym przede wszystkim socjologiczne metody prowadzenia badah.

2 M. Libiszowska-Zottkowska, op. cit., s. 20-21.

2 Powstanie organizacji jest nieuniknionym etapem rozwoju kazdej religii na dostatecznie wysokim
szczeblu jej ewolucji. Kazda religia musi podlegaé procesowi jej instytucjonalizacji, przechodzac od
fazy «kregu uczniéw» i «gminy pierwotnej» do fazy «kosciota», zatracajac swdj pierwotny, chary-
zmatyczno-indywidualny i demokratyczny typ autorytetu kierowniczego i struktury na rzecz chary-
zmatu urzgdowego oraz hierarchicznej struktury danej organizacji religijnej”. Zob. Z. Poniatowski,
Posfowie, w: A. Robertson, Pochodzenie chrzescijaristwa, Warszawa 1961, s. 321.

» llustracjg stanowiska socjologéw w tej kwestii jest znamienna deklaracja, wyrazona przez wspot-
czesnych socjologoéw religii, Rodneya Starka i Williama Bainbridge’a: ,Chociaz nie znajdujemy zad-
nego powodu, aby sugerowagé, ze rzeczywisto$é nadprzyrodzona nie istnieje, nie mamy tez potrze-
by, aby postulowa¢ w naszej teorii istnienie $wiata nadprzyrodzonego. (...) Co wiecej, kiedy
poréwnujemy rézne religie, doszukujac sie ludzkich przyczyn wystepujgcych miedzy nimi réznic,
zaktadamy co najmniej, ze zadna z nich nie zawiera prawdy objawionej’. Zob. R. Stark, W. Bain-
bridge, Teoria religii, Krakow 2000, s. 38.
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Dane uzyskane podczas wywiadow oraz obserwacji sg przedmiotem analiz
o ilosciowym charakterze (np. ukazujgcych zmiany liczebnosci cztonkéw po-
szczegolnych grup religijnych), co zdaje sie wskazywa¢ na mozliwos$¢ uzyska-
nia wynikéw pozwalajgcych w sposob Scisty i precyzyjny opisaé zjawisko alter-
natywnych ruchéw religijnych. Korzystne wrazenie sprawia takze sam sposéb
prezentacji otrzymanych rezultatéw — rézne rodzaje tabel i przejrzyste wykresy.
Na osobach cenigcych Scisto$¢ i precyzje taka forma prezentacji wywiera za-
zwyczaj bardzo korzystne wrazenie.

Przygladajac sie nieco doktadniej socjologicznej metodzie badania
alternatywnych ruchéw religijnych, okazuje sie, Ze napotyka ona wiele proble-
mow, z ktérymi nie zawsze radzi sobie wystarczajgco dobrze. Gtéwna stabos¢
tych analiz wynika z tego, ze socjologowie traktujg te ruchy wytgcznie jako gru-
py spoteczne. Eileen Barker, autorytet w tej dziedzinie, uzywa terminu ,ruch re-
ligijny” na okre$lenie: ,(...) wewnetrznie zréznicowanego zespotu organizacji,
z ktérych wiekszos¢ pojawita sie w dzisiejszej postaci w drugiej potowie nasze-
go wieku, i ktére oferujg zwykle pewien rodzaj odpowiedzi na fundamentalne
pytania natury religijnej, duchowej i filozoficznej”24. Socjologowie oprocz struktu-
ry i regut funkcjonowania badajg takze geneze tych ruchow®. Nie interesujg ich
natomiast tresci gtoszonych przez alternatywne ruchy religijne doktryn: ,(...) dla
socjologa nie sg istotne rozstrzygniecia doktrynalne w kategoriach prawdy lub
fatszu. Socjolog religii bada sam fenomen wiary — to ze ludzie wierza, ze w imie
wiasnej wiary sg gotowi do czynéw czesto heroicznych, znoszenia «ziemskich»
upokorzen od inaczej wierzacych lub nie wierzacych wcale itp.”ze. Okazuje sie
zatem, ze dla socjologa nie powinno mie¢ znaczenia, czy cztonek jakiej$ grupy
religijnej poderznie koledze gardto, czy tez odda za niego zycie (przyktad moze
niezbyt subtelny, ale jaskrawo pokazujacy ograniczenia tej perspektywy badaw-
czej). Oba czyny, z socjologicznego punktu widzenia, sg przeciez ,heroiczne”.

Ograniczenie perspektywy badawczej — bedace skutkiem pomijania
analiz tresci gtoszonych przez alternatywne ruchy religijne — powoduje, ze so-
cjologia nie jest w stanie sformutowaé przekonywujacych kryteridw ich warto-
Sciowania, dlatego typowym stanowiskiem prezentowanym przez socjologéw
jest relatywizm: ,Wspodtczesny cziowiek zyje w wielosci konkurujacych swiatéw.
Réznorodny jest nie tylko Swiat proszkéw do prania, ale takze Swiat religii.
Réwniez i na polskich ulicach coraz czesciej wida¢ misjonarzy przeréznych wy-
znan, rozdajacych przechodniom ulotki reklamujace «prawdziwo$é» wiasnych
przekonan i wymierne korzysci wynikajace z odwiedzenia ich pod wskazanym
adresem”?’.

Uzasadniajgc takie stanowisk, socjologowie powotujg sie na historyczng
zmiennos¢ wszelkich pojec¢ religijnych. ,Wyobrazenia Boga towarzyszace czio-
wiekowi w catej jego historii ulegaty interpretacyjnym zmianom, ustepujac miej-

* E. Barker, op. cit., s. 51.

% Eileen Barker, podejmujac ten problem, stwierdza: ,(...) o ile dawniejsze ich formy mozna byto
z tatwoscig zidentyfikowacé jako «odstepstwa» badz herezje wewnatrz tradycji judeochrzescijanskiej,
o tyle religie, z ktérymi spotykamy sie dzisiaj, wywodzg sie z tradycji czestokro¢ catkowicie obcych
kulturze zachodniej”. Zob. Ibidem, s. 52.

B\, Libiszowska-Zottkowska, Wstep, w: ibidem, s. 9.

# Eadem, Nowe ruchy..., s. 78.
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sca innym jego wizerunkom. (...) Historyczne studia dziejow religii wykazujg
odwieczny pluralizm wierzen i idei religijnych, a takze ich zywotnosé. Los nie-
ktérych religii byt krétkotrwaty, inne — obecne od wiekéw — permanentnie po-
wiekszajg rzesze wyznawcow. Réwniez i wspdtczesnie tworzone sg zalgzki no-
wych religii. Ktére z nich zgromadzg na tyle liczebnie znaczace grono
zwolennikéw, by trwa¢ w przysztosci — trudno wyrokowac. Nie jest to istotne dla
badacza aktualnej sytuacji na «rynku religijnym». Wazniejsze jest skuteczne
poszukiwanie adekwatnych odpowiedzi na pytanie, jak to sie dzieje, iz wspot-
czeénzise znajdujg zwolennikéw tak réznorodne koncepcje religijne czy parareli-
gijne™”.

Przy takim podejsciu badawczym jako jedyne kryterium wartoSciowania
mozna przyjac spetnianie przez dany ruch religijny subiektywnych oczekiwan
i potrzeb okreslonego cziowieka. Poniewaz rézni ludzie majg rézne potrzeby,
istniejg, bo musza, rézne grupy religijne. Ostatecznie problem alternatywnych
ruchow religijnych zostaje sprowadzony do zapozyczonej z ekonomii wizji wol-
nego rynku. Wedtug Marii Libiszowskiej-Zo6ttkowskiej, ,(...) rynkiem religijnym
rzadzi prawo podazy i popytu. W socjologicznym paradygmacie ekonomii reli-
gijnej cztowiek postrzegany jest jako konsument traktujacy religie rynkowo. Wy-
biera, siegajac réwnolegle do odmiennych ofert — te, ktére sa mu najblizsze
i odpowiadajg jego «potrzebom konsumenckim»”?°.

Socjologiczna interpretacja zjawiska alternatywnych ruchéw religijnych
zdaje sie wskazywadé, ze wybierajac przedmiot swojej wiary, cztowiek moze po-
daza¢ dwoma drogami. Pierwsza to akceptacja powszechnie praktykowanych
w danym srodowisku wierzen, lecz taka postawa uwazana jest za nieautentycz-
ng — tatwo postawic jej zarzut nasladownictwa, bo przeciez ,to nie jest méj wia-
sny Bég”. Bardziej autentyczna — przynajmniej z socjologicznego punktu widze-
nia — droga polega na wyborze wierzen w oparciu o wiasne doswiadczenie
(poszukiwania i eksperymenty w dziedzinie religii). Akceptujac ,rynkowg teorie
wolnego wyboru”, czyli de facto stwierdzajac, ze w sprawach swoich przekonan
cztowiek zdany jest jedynie na subiektywne odczucia, socjologia traci podstawe
do racjonalnej oceny poszczegolnych ruchoéw religijnych. Tymczasem w wiek-
szosci prac socjologéow oddziela sie sekty (traktowane neutralnie) i sekty de-
strukcyjne (okreslenie zdecydowanie wartosciujgce). Nalezy zapytaé¢, na jakiej
podstawie przyjeto powyzsze rozréznienie, poniewaz nie wystarczy powiedziec,
ze ,(...) sekta destrukcyjna to grupa godzaca w porzadek prawny i spoteczny
przez catkowite podporzadkowanie (uzaleznienie, ubezwtasnowolnienie) sobie
cztonkdéw przez przywddcoéw na drodze ich psychicznej destabilizacji i zerwania
dotychczasowych wiezi spoiecznych”so. Tak nieprecyzyjne okreslenie nie po-
zwala w sposéb jednoznaczny zaliczy¢ jakiegokolwiek ruchu do tej kategorii.
Trudno, bowiem znalez¢ metode pozwalajacg sprawdzic, czy kto$ jest ,catkowi-
cie ubezwtasnowolniony”.

Podstawe wspétczesnych socjologicznych badan zjawiska alternatyw-
nych ruchéw religijnych stanowi, zatem specyficznie rozumiany pluralizm religij-

% Eadem, Wstep..., s. 8.
% Fadem, Nowe ruchy..., s. 79.
% |bidem, s. 38.
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ny, stawiajacy na réwni wielkie (tradycyjne) religie i alternatywne ruchy religijne.
Co wiecej — socjologowie uznajg tak rozumiany pluralizm za wartos¢ samg
w sobie. Na tej podstawie sprzeciwiajg sie prébom jakiejkolwiek krytycznej re-
fleksji nad doktryng i dziatalnoscig alternatywnych ruchéw religijnych, uznajch'e
za ograniczenie lub w najlepszym przypadku zagrozenie wolnosci religijnej '
Tymczasem istnienie ruchéw religijnych, ktérych szkodliwe dziatania — przyzna-
ja to socjologowie, m.in. Eileen Barker — nie podlegajg dyskusji, pokazuje, ze
oparta na zbyt szerokim rozumieniu pluralizmu religijnego perspektywa socjolo-
giczna nie pozwala na catosciowe i wyczerpujgce wyjasnienie problematyki al-
ternatywnych ruchow religijnych.

Pozostajgc wytgcznie na gruncie socjologii religii, nie mozna rozstrzy-
gnac tytutowego pytania. Do rzetelnego wyjasnienia spotecznej roli alternatyw-
nych ruchow religijnych niezbedna okazuje sie takze analiza doktryn tych ru-
chow. Analiza taka stanowi jednak przedmiot innej dyscypliny — filozofii religii.
To witasnie realistyczna filozofia religii32, bazujac na danych zebranych przez
przedstawicieli socjologii i innych dyscyplin zajmujacych sie badaniem alterna-
tywnej religijnosci, odtwarza obraz religii przyjmowany przez wspoétczesnego
cztowieka Zachodu i opisuje role, jakg w jego zyciu petnig réznego rodzaju
wspdélnoty religijne.

Robert T. Ptaszek

The new hope or the next danger?
Alternative religion movements in sociology view

Summary

The author in this article citing the sociology classics’ statements re-
garded, that sociologists forming the nature of the alternative religion move-
ments often go beyond the frames their domains. In this way they have forgot-
ten about the very essential fact. In the social science some generalizations can

$1Zwolennik takiej postawy, James Richardson pisze: ,Spoteczenstwa zachodnioeuropejskie sg juz
od pewnego czasu pluralistyczne i tendencja ta rozwija sie, nawet, jesli niektérzy europejscy przy-
wodcy nie chcg przyjaé tego do wiadomosci. Najwigksze batalie rozgorzaty wokét «nowych religii»,
nazywanych czasem lekcewazaco «kultami» lub «sektami» oraz wokét starszych mniejszosci re-
ligijnych w rodzaju Swiadkéw Jehowy (podkr. — R.P.). Surowe restrykcje, jakie w niektérych krajach za-
chodnioeuropejskich zastosowano wobec mniejszosci religijnych i nowych wierzen, wywotaty w kilku
przypadkach — choc¢by Niemiec i Francji — miedzynarodowe komentarze i wyrazy oburzenia. Wypadki te
wykorzystane zostaty niestety przez niektére byte kraje komunistyczne dla usprawiedliwienia dziatan
podejmowanych w celu ograniczenia religijnej konkurencji i prob przywrécenia Kosciotom zajmuja-
cym wczesniej dominujacg pozycje nawet, jezeli nie oficjalnej, to na pewno faktycznej roli Kosciotéw
panstwowych”. Zob. Prawo. Kontrola spoteczna a nowe religie, w: Socjologia religii. Antologia tek-
stéw, Krakow 1998, s. 260.

%2 Takg koncepcje filozofii religii wypracowata prof. Zofia Zdybicka, organizator i dtugoletni kierownik
Katedry Filozofii Religii na Wydziale Filozofii KUL Swojg metode badania religii i osiagniete za jej
pomoca rezultaty przedstawita w ksiazce Czfowiek i religia (Lublin 1977; wyd. 2, popr. i rozsz. —
1993; wyd. 3, zm. — 2006).
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be shown only if we accept the assumptions with the philosophical character.
This — silently accepted by sociologists — assumption is a belief that the analysis
of the social, political and economic circumstances is enough to understand the
phenomenon of the alternative religion movement. But even the most accurate
description of the social factors do not allow on the explanation entirely this
phenomenon. First there are shaped some ideas, later there is created a group
of people, who wants realized them in practice. Meanwhile according to the so-
ciological view this process should proceed in the opposite direction. The analy-
sis of the sociological research methods of the religion movement shows that
researches carried out by the sociologists cannot give the full picture of this
phenomenon unless we appeal to the philosophical religion analysis.



