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Resumen ejecutivo

El sistema capitalista comenzd con la conquista espafiola en América Latina. La
insercion al capitalismo tuvo tres pasos: uno violento (el shock), unas medidas que
permitieron la expansion del capitalismo (terapia del shock) y, en caso de existir
malestar, represion. Estos pasos lo encontramos tanto al inicio de la conquista como
actualmente cuando se realizan actividades extractivistas. Por otro lado, el capitalismo
tiene caracteristicas que intrinsecamente producen desigualdad, exclusién y violencia,
como se demuestra con el analisis de las contradicciones. Una de las alternativas al
capitalismo es la comprension del sumak kawsay como modelo de organizacion
econdmica y social. El contenido y el alcance del sumak kawsay esta en debate. Podria
entenderse como el modelo clasico de desarrollo y progreso, como un retorno al mundo
indigena prehispanico o como una alternativa al desarrollo. Este tltimo sentido es el que
podria ser una alternativa viable. EI sumak kawsay es una practica actual, no
hegemonica, que se basa en algunos principios: (1) la relacionalidad, (2) la reciprocidad,
(3) la complementariedad, (4) la correspondencia, (5) la afectividad y la espiritualidad,
(6) la ciclicidad y (7) el comunitarismo. El expandir practicas comunitarias y
localizadas a nivel nacional, es un reto complejo pero necesario.

Palabras clave: capitalismo, desarrollo, progreso, sumak kawsay, interculturalidad,
literatura y derecho.
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Introduccion

Este informe esté divido en dos partes. En la primera se describe al capitalismo como
forma de organizacion socio-econémica hegemodnica, comenzando desde una
perspectiva historica, enfocada en América Latina, su funcionamiento y sus fatales
contradicciones. En esta parte se demuestra que el capitalismo intrinsecamente requiere
inequidad, violencia, extractivismo, destruccion y muerte. Al final de esta parte se
concluye que es urgente salir de esta forma de organizacion y buscar alternativas. En la
segunda parte se describira una de las alternativas al capitalismo, que esl sumak kawsay.
El sumak kawsay es una institucion constitucional en Ecuador y Bolivia que esta en
disputa. Se describira las principales perspectivas y la vision gue asumimos, que es un
sistema de vida y una forma de organizacion social que recoge tanto el saber indigena
como los saberes emancipatorios de occidente. Se enuncian y se describiran los
principios que lo sustentan, las dimensiones y se analizard al sumak kawsay por
oposicion al sistema capitalista (Ilaki kawsay). Para explicar tanto al modelo capitalista
como al sumak kawsay se utilizara, ademas de doctrina contemporénea, la literatura y
testimonios de intelectuales indigenas.

El capitalismo

Dejad, pues, de quejaros:

solo los tontos se esfuerzan por hacer de un gran panal un panal honrado.
Fraude, lujo y orgullo deben vivir, si queremos gozar de sus dulces beneficios.
Bernardo de Mandeville, La fabula de las abejas

Y todos sentian como si acabaran de recordar de un grato suefio,

de ese suefio formidable

en que tu te encuentras una bolsa repleta de monedas de oro

y la pones debajo de la almohada y sigues durmiendo

y al dia siguiente temprano, al despertar, la buscas y te hallas con el vacio.
Augusto Monterroso, Mr. Taylor, 17

Al fin, todo se pudre, todo cria cascara

y hay que tirarlo o venderlo. Para eso esta;
y para conseguir negocios

Juan Carlos Onetti, El astillero, 30.

Nuestro pueblo y nuestra selva valen mas que todas las petroleras del mundo y sus
magnates juntos. Nos hablan de una globalizacion que nos quiere desechar por el
hecho de que no hablamos el lenguaje del dinero y el mercado.

Comunidad indigena Sarayaku,

Sarayaku, El libro de la vida de Sarayaku para defender nuestro futuro, 82



Una mirada al proceso de insercion de América Latina al
capitalismo

Mister Taylor sale de Boston sin un centavo y aparece en Ameérica del Sur, en la region
del Amazonas. Convive con los indigenas de una tribu. Por su aspecto, le llamaban el
gringo pobre. Un dia, en busca de hierbas para alimentarse, se internd en la selva. Por
pura casualidad se encontrd con un nativo. Este le dijo: buy head? Money, money. Le
ofrecia una cabeza reducida. Como no tenia dinero, Mister Taylor aparentd no
comprender. “El indio se sintio terriblemente disminuido por no hablar bien inglés, y se
la regald pidiendo disculpas” (Monterroso 1998, 10). Mr. Taylor, hombre de vasta
cultura, entregado a la contemplacion, contaba uno por uno los pelos de la cara.
Aburrido, dispuso obsequiar la cabeza a un tio suyo, Mr. Rolston, “quien desde la mas
tierna infancia habia revelado una fuerte inclinacién por las manifestaciones culturales
de los pueblos hispanoamericanos” (11).

Mr. Rolston pide 5 cabezas. Luego, solicita 10 cabezas. Un mes mas tarde, 20.
Mr. Taylor presintié que se trataba de un negocio y asi lo confirmé. Se conform6 una
sociedad mercantil. EI uno adquiere las cabezas y el otro las vende. Mr. Taylor
consiguio permiso de exportacion y una concesion exclusiva por 99 afios. Este seria un
“paso patridtico que enriqueceria en corto tiempo a la comunidad.” (12). A cambio, los
aborigenes, en la pausa de recoleccion de cabezas, recibirian un refresco bien frio,
“cuya formula magica él mismo proporcionaria” (12). El parlamento, cuando se dieron
cuenta de las ventajas, promulgaron un decreto “exigiendo al pueblo que acelerara la
produccién de cabezas reducidas” (12).

Meses maés tarde, en Estados Unidos, las cabezas alcanzaban popularidad. Al
principio era privilegio de familias pudientes. Luego se fue popularizando. Todo hogar
tenia su cabeza; si no la tenia, se consideraba hogar fracasado. Hubo coleccionistas y
otros que compraban cabezas raras para salvarse de la vulgaridad. Hubo inversion
extranjera “para impulsar el desenvolvimiento de aquella manifestacion cultural” (13).
Efectivamente, “la tribu habia progresado en tal forma que ya contaba con una veredita”
(13).

Pero vino la escasez. Las meras defunciones resultaron insuficientes. ¢Como
elevar la mortalidad a “un nivel grato a los intereses de la Compafiia”? Habia que
“tomar medidas heroicas.” Se establecid la pena de muerte. “Los juristas se consultaron
unos a otros y elevaron a la categoria de delito hasta la falta mas nimia” (14). Si alguien
se guejaba de mucho calor y se comprobaba que no era para tanto, o si estornudaba sin
justificacion, le ejecutaban enseguida. La cabeza para la compafiia, el resto para los
familiares. Se establecié una legislacion sobre las enfermedades. Los enfermos graves
debian morirse en 24 horas, salvo si contagiaban a la familia. Las victimas de
enfermedades leves eran despreciadas y escupidas en la cara. Fallecer y no curar eran
actos patrioticos. Hubo un periodo de auge econémico. Industrias subsidiarias, como las
de ataldes, florecieron. Se construy6 otra veredita. Por su parte, Mr. Taylor fue
consejero particular del Presidente. Mientras que poca gente quedaba en el pueblo: las
autoridades y periodistas, y sus sefioras.

El progreso exigia el Unico remedio posible: fomentar la guerra entre tribus
vecinas. Las tribus fueron eliminandose. Una, dos, tres, cuatro y cinco tribus. “El
progreso se extendio con tanta rapidez que llegé la hora en que, por mas esfuerzos que
realizaron los técnicos, no fue posible encontrar tribus vecinas a quienes hacer la
guerra” (16). Todo comenzo a languidecer. La gente “estaba mas triste y fanebre que
nunca” (17). “Y todos sentian como si acabaran de recordar de un grato suefio, de ese
suefio formidable en que tU te encuentras una bolsa repleta de monedas de oro y la



pones debajo de la almohada y sigues durmiendo y al dia siguiente temprano, al
despertar, la buscas y te hallas con el vacio” (17). Se dormia con dificultad y con temor
a “amanecer exportado”. Todos exigian, en el pais de Mr. Taylor, cabecitas
hispanoamericanas. Se pedia mas y mas. Los embarques disminuyeron uno por mes “ya
con cualquier cosa, con cabezas de nifio, de sefioras, de diputados.”

De repente cesaron del todo. Un viernes aspero y gris, Rolston saltdé de la
ventana cuando al abrir un paquete de correo encontré la cabecita de Mr. Taylor, que
parecia decirle desde el fiero Amazonas: “perdon, perdon, no lo vuelvo a hacer” (18).

La historia de Mr. Taylor es la historia del capitalismo y de la relacion entre
paises hegemonicos y periféricos. En un inicio, Mr. Taylor sale del primer mundo sin un
centavo y se dirige a América del Sur. Mr. Taylor podria ser el mismo Cristébal Colon,
o cualquier otro aventurero que ha buscado suerte y mejor vida en el Sur. El encuentro
con el mundo indigena es un desencuentro, un hecho no esperado y hasta cierto punto
indeseado. Mr. Taylor simplemente queria comer y estaba sobreviviendo. Aparece un
indigena y ambos se asustan. EI uno le ofrece una cabeza reducida, tzantza, y el otro no
tenia mas que demostrar incomprension. Para el indigena, la tzantza tiene un valor
cultural enorme. De hecho, es una especie de trofeo de guerra. Para Mr. Taylor no es
nada y lo Gnico que le llama la atencion son los pelos de la cara. En ese encuentro,
existe ya una relacion asimétrica: el indio se siente disminuido, cree que hizo algo
inadecuado y acaba regalando la cabeza. La distancia entre el indigena y el
norteamericano culturalmente se ird alejando de forma proporcionalmente inversa a la
relacion comercial que se ira creando.

Mr. Taylor envia la cabeza a su tio Mr. Rolston, y éste encontrara el valor de
cambio de la tzantza. La cabeza reducida se convierte en un recurso natural. La cabeza
podria ser cacao, oro, caucho, plata, canela, cobre, banano, petroleo. Pero la metafora va
al extremo: se trata de un objeto que solo puede provenir de un cuerpo humano. Las
tzantzas entran al mercado, tienen precio, se pueden vender y comprar. El simbolo de
guerra se convierte en un adorno exético. ;Como era la vida de cada una de las cabezas?
¢Queé pensaban, qué necesidades tenian, qué luchas libraban, qué podian ensefiar, tenian
nombres, papas, hijas, hizo algo bueno en la vida? No importa. El objeto de comercio
tiene que ser descontextualizado, sin historia, sin cultura, sin vida. En la relacion
asimétrica solo importa el significado que otorga el que tiene el dinero. ¢ Tiene sentido
preguntar cuanto ganaba y si iba a la escuela el nifio que cocio los botones de nuestra
camisa fabricada en Filipinas?

La iniciativa del comercio viene del norte. Hay que importar con exclusividad y
garantizar la mayor ganancia posible. Varios mecanismos garantizan este lucrativo
negocio: un tratado de libre comercio, propiedad intelectual, leyes que protejan la
propiedad, promuevan la inversion y la ganancia, intercambio desigual (los indigenas
entregan sus cabezas y a cambio reciben un refresco), estado protector y todo el pueblo
colaborando y sacrificandose para que el negocio no se detenga. Desde el lado del
consumo, se cred la necesidad, la exclusividad, la moda: todo hogar tenia su cabeza.
Desde el lado del productor, habia progreso: la veredita y mucha violencia.

Si la explotacion de cabezas significaba que tarde o temprano la cabeza de todos
los indigenas seria reducida, ;cdmo se explica que la gente colabore con la empresa
transnacional? Acé es donde entra la ideologia y viene el discurso del desarrollo. El
libre comercio de cabezas reducidas es “paso patriético que enriqueceria en corto
tiempo a la comunidad.” Beneficia a la nacion, enriquece a la gente, trae progreso. Y el
desarrollo exige sacrificio y mucho heroismo. Satisfacer el mercado significa producir
mas que lo necesario y esto implica agotar los recursos naturales. Morir, matar, hacer la
guerra era un virtud siempre que sirva para atender el mercado del primer mundo. Como



afirma Galeano, “nuestra derrota siempre estuvo implicita en la victoria ajena; nuestra
riqgueza ha generado siempre nuestra pobreza para alimentar la prosperidad de otros”
(2004, 16). Conseguir la mercancia y el progreso se lo hace a cualquier costo. El costo
es la vida misma tanto del vendedor como del comprador. El cuento nos abre la
posibilidad de mirar el dafio no solo desde el lado del abastecedor de materia prima sino
también del comerciante y del consumidor. Mr. Taylor, quien se enriquecio con el
negocio, acaba también triturado por la maquina del mercado. Mr. Rolston, muy tarde,
se da cuenta que también a él le llegara la hora de morir y se mata.

El capitalismo tiene una fascinacion por la muerte, y no solo por la muerte fisica
y cultural, sino por los objetos muertos. A este fendmeno Esterman lo denomina
“Necrofilia del androcentrismo.” El capitalismo idolatra objetos muertos, como las
tzantzas, los automdviles, las computadoras, los aviones. También se refleja el “amor”
a los objetos muertos cuando optamos por reemplazar los procesos organicos por
mecanicos, y ahi podemos verificar en la biomedicina, la robética, la manipulacion
genética, la sexualidad por el cibersexo, la afectividad por el consumo de bienes, el
origen de la vida en lugar de encuentro de pareja por fecundacion in vitro (2014, 54). La
muerte nos lleva a un axioma suicida: si Mr. Taylor vive, los indigenas no viven; si Mr.
Rolston vive, Mr. Taylor tiene que morir. La relacion tragica entre Cain y Abel se
reproduce cotidianamente: si yo vivo, td no vives, y su ta vives, yo no vivo (58). El
varén lo conquista todo, en el mundo de la economia, en el deporte, en la bolsa de
valores, en la relacion de pareja.

El drama de Mr. Taylor ha sido el drama de todos los pueblos de América Latina
de la periferia. Mr. Taylor y Mr. Rolston son Cristobal Colén, Hernan Cortés, Pedro de
Alvarado, Francisco de Orellana, Gonzalo Pizarro, las misiones del Fondo Monetario
Internacional, los directivos del Banco Mundial, los ejecutivos de las empresas
transnacionales.

La primera tzantza fueron los metales preciosos, el oro y la plata, que era el
medio de pago para el trafico comercial, y que “impulsé la travesia de los mares
malditos. Europa entera necesitaba plata” (Galeano 2004: 28). Llegaron, como escribia
Bernal Diaz del Castillo, “por servir a Dios y a su Majestad y también por haber
riquezas” (29) y Cristobal Coldn escribia en su diario que “estaba atento y trabajaba de
saber si habia oro” (29). Nacio6 el mito de El Dorado: un monarca bafiado en oro, que
bebia agua en copas de oro, un cerro que manaba plata.

La conquista comenzé con la masacre de los indigenas de la Dominicana (28) y
continud con la derrota de otros pueblos en la América India. Hernan Cortez en México,
Pedro de Alvarado en Guatemala, devastaron las ciudades indigenas y “eran tantos los
indios que mataron, que se hizo un rio de sangre”, cuenta Miguel Ledn Portilla (36). A
este desastre humano, hay que afadir las epidemias importadas de Europa
(enfermedades intestinales, pulmonares, venéreas, la viruela, la lepra, la fiebre amarilla,
las caries). Le sigui6 el saqueo de templos y palacios, y luego la produccion intensiva de
minerales. Esto sera el shock del que hablaremos més adelante.

El suefio de El Dorado se hizo realidad cuando, en 1545, descubrieron las minas
de Potosi, que inaugur6 el ciclo de la produccion de “recursos naturales” hasta su
agotamiento, tal como narra Monterroso en Mr. Taylor. En 1650 Potosi tenia 160.000
habitantes, era considerada una de las ciudades mas grandes y ricas del mundo y tenia
36 iglesias ornamentadas con plata (38). Carlos V declar6 a Potosi con el titulo de Villa
Imperial y paso a ser “el nervio principal del reino” (39). Como cuando las cabezas
reducidas estaban en cada hogar, toda dama que se preste en Europa ostentaba joyas del
Potosi. “El flujo de plata alcanzd dimensiones gigantescas: 16 millones de kilos de
plata” (40). Para lograr tal cantidad de riqueza, los indigenas eras arrancados de sus



comunidades agricolas y llevados a trabajar a la fuerza en el cerro (59). Mientras la
mina significaba para unos riqueza, para otros era muerte y desastre. “La mita era una
maquina de triturar indios”: entrar a las profundidades de la mina, cargar, aspirar gases
toxicos que salia de los hornos. Un indigena que entraba sano a la mina terminaba
muerto o mendigando en las calles (61). La riqueza se concentro en los propietarios de
las minas, en la iglesia, en los comerciantes y en los banqueros europeos. El siglo XVIII
fue el principio del fin para la economia basada en la plata, el mas claro ejemplo, como
afirma Galeano, “de esta caida al vacio” (51). Al terminarse la plata, Potosi “es la
ciudad que mas ha dado al mundo y es la que menos tiene” (51), las iglesias y palacios
guedaron en ruinas, murieron mas de 8 millones de indigenas, y Bolivia es hoy uno de
los paises mas pobres del mundo (51). Actualmente existen ain mineros y buscan
estafio porque plata ya no hay. Existe una poblacion tres veces menos que hace cuatro
siglos, todos se han ido, los ricos y los pobres. “En Potosi s6lo quedaron vivos los
fantasmas de la riqgueza muerta” (55). Los pocos habitantes que quedan “contindan
masticando coca para matar el hambre y matarse y siguen quemandose las tripas con
alcohol puro” (69).

Lo mismo sucedio con la ciudad de Ouro Preto de Brasil (74). En el siglo XVIII
la produccion de oro super6 al volumen de oro que Espafia habia extraido dos siglos
antes de sus colonias. La ciudad multiplico su poblacion once veces (74). Proliferaron
iglesias, inversionistas, comerciantes. Como en Potosi, espectaculos y riqueza subita se
derrochaban (76). Mientras la riqueza se producia, esclavos negros vivian un promedio
de siente afios trabajando (77). Portugal firmé el tratado de Methuen (1703) con
Inglaterra, que concedio privilegios a los comerciantes britanicos. El comercio de oro y
esclavos fue un negocio del que se beneficiaron Inglaterra y Holanda (79). Al acabarse
el oro, “nada quedo en suelo brasilefio del impulso dindmico del oro, salvo los templos
y las obras de arte” (80) y la condena a la pobreza en funcion del progreso ajeno. Ahora
lo que se encuentra en la zona son “pueblitos sin agua ni luz, prostitutas con una edad
media de trece afios, locos y famélicos a la vera de los caminos” (80).

El segundo motor de la conquista después de los minerales, fue la azucar, el “oro
blanco”. Miles de esclavos negros y de indigenas mediante las encomiendas fueron
explotados en Barbados, Jamaica, Haiti, Dominicana, Guadalupe, Cuba, Puerto Rico,
México, Brasil y Per( (83). Las plantaciones de cafia devastaron bosques y extinguieron
el humos de las tierras. La prosperidad del azucar fue tan mortal como la de la plata y el
oro. La plantacion colonial beneficiaba exclusivamente a Europa. Se calcula que solo en
Brasil existieron 120 ingenios que sumaban un capital de dos millones de libras, pero en
esas tierras no se cultivaban alimentos (87). “Hormigueros humanos condenados a la
miseria” (85). El azucar latinoamericano aporté a la acumulacion de capitales para el
desarrollo industrial de Inglaterra, Francia, Holanda y Estados Unidos, y al mismo
tiempo que mutilé la economia de donde se produjo y selld la ruina histérica de Africa”
(106). Actualmente el noreste brasilefio es la region mas pobre de Brasil (88).

Cuando en 1770 se descubrieron las virtudes del caucho y en 1850 se revestia de
goma a las ruedas de los vehiculos, naci6 el consumo de neumaticos y la demanda del
arbol de caucho. La mayor produccion provenia de la amazonia americana, en particular
del Brasil, Pert y Ecuador. Los magnates del caucho edificaron ciudades, construyeron
sus palacios, despilfarraron su riqueza, y hasta Caruso canté en Manaos es un teatro
construido en la mitad de la selva (120). En 1913 la caida del precio del caucho por la
produccion intensiva en Ceilan y Malasia determind la crisis de su produccion (120).
“La prosperidad amazoénica se hizo humo. La selva volvié a cerrarse sobre si misma”
(121).



MarioVargas Llosa, en El suefio del celta, escribe la historia de Roger
Casement, un politico, diplomatico y explorador irlandés, quien desde pequefio escucho
historias sobre Africa y “le llenaba la cabeza de bosques, fieras, aventuras y hombres
intrépidos” (2010, 24). A los quince afios Roger abandond los estudios y comenzo a
trabajar en una empresa con la que acabaria llegando a Africa, cuando tenia diecinueve
afios. Estuvo en el Congo, en Nigeria y en Per(, donde valoré el impacto de las
empresas britanicas y su extraccion de caucho, y fue uno de los primeros europeos que
tuvo la capacidad de apreciar el dolor de las personas en las colonias britanicas y donde
habian empresas inglesas, y de denunciar hechos. En un inicio, Roger estaba
convencido que “el comercio llevaba alla la religion, la moral, la ley, los valores de la
Europa moderna, culta, libre y democratica, un progreso que acabaria por transformar a
los desdichados de las tribus en hombres y mujeres de nuestro tiempo” (26). Pronto se
daria cuenta que la realidad era totalmente diferente: “pueblos diezmados, caciques
decapitados y sus mujeres e hijos fusilados si se negaban a alimentar a los
expedicionarios 0 a cederles cargadores, guias, macheteros que abrieran trochas en el
bosque” (44). Los colonizadores y los empresarios no eran precisamente personas
civilizadoras, que llevaban lo mejor de la cultura europea, sino que eran ex militares, ex
carceleros, ex presos o forajidos, que “se harian celebres por su salvajismo” (52). Los
europeos trataban a los negros y a los indigenas “como animales sin alma, a los que se
podia engafiar, explotar, azotar, incluso matar, sin el menor remordimiento” (63)

Vargas Llosa cuenta que, en 1910, llegd al Perd como comisionado de la
Foreign Office para investigar las denuncias recibidas contra la compafiia britanica
Peruvian Rubber Company, dedicada a la extraccion del caucho en la selva amazoénica.
Se decia que la compaiiia abusaba cruelmente de los indigenas amazonicos. Casement
pudo constatar lo que cuenta Galeano en su version de la historia y la veracidad de los
hechos denunciados. Los indigenas tenian una forma particular de reclutar indigenas
para el trabajo en el caucho, que se llamaba “correrias”, que consistia en largas
expediciones para cazar indios en sus aldeas para que vayan a recoger caucho de las
aldeas. Producto de estas correrias, que narramos mas en detalle en el Gltimo capitulo
sobre los waorani, hubo maltrato, tortura, trabajo forzado y masacre. En cuanto al
discurso oficial, como en el cuento de Mr. Taylor, la Corona Britanica lo que se
propone es no “desperdiciar una riqueza que podria levantar el nivel de vida de los
peruanos y hacer del Per( un pais moderno” (208). Londres era el modelo de desarrollo,
al que habia que llegar, salir de la selva para tener un centro financiero, “un local
espectacular, con un paisaje de Gainsborough en las paredes, secretarias de uniforme,
oficinas alfombradas, sofas de cuero para visitas y un enjambre de clerks, llevando
cuentas, vendiendo y cobrando las remesas del caucho peruano. Y, al otro extremo del
mundo, en el Putumayo, huitotos, ocaimas, muinanes, nonuyas, andoques, rezigaros y
boras extinguiéndose poco a poco sin que nadie moviera un dedo para cambiar ese
estado de cosas” (220), tal como sucedio en Mr. Taylor. “Asi, el régimen impuesto por
los caucheros habia liquidado tres cuartas partes de la poblacion indigena” (248).

Lo mismo paso con el cacao en Venezuela, el café en Colombia, Ecuador, Brasil
y los paises centroamericanos. “Cuanto mas codiciado por el mercado mundial, mayor
es la desgracia que un producto trae consigo al pueblo latinoamericano” (Galeano 2004:
85).

El petroleo, principal producto de exportacion del Ecuador, merece un
comentario especial. “Una vez mas, se optaria por la explotacion de los recursos
naturales por las necesidades externas y no por razones nacionales” (Acosta 2009: 39).
En agosto de 1972, mediante la extraccion de petréleo principalmente por parte de las
compafias Texaco y Gulf, el petroleo de la Amazonia ecuatoriana comenz6 a fluir al



mercado global. Ecuador, en diez afios, llego a exportar de 190 millones de ddlares a
2.500 millones de ddlares, “otorgandole a Ecuador la imagen de nuevo rico” (40). Con
la riqueza vino también el endeudamiento externo exagerado, la corrupcion y el
despilfarro (44). De la mano de estos efectos, “las actividades petroleras han atropellado
masivamente la biodiversidad y el bienestar de la poblacion de la Amazonia” (71).
Actualmente, ha desaparecido el pueblo indigena Tetete, el 93% de la poblacion es
pobre, el 87% de las tierras comunales fueron destruidas. Un testimonio de una mujer
afectada por la explotacion petrolera resume todos los dafios:

las mujeres que veian los peces muertos lloraban de tristeza, lloran también
porque tienen miedo, lloran porque su familia esta enferma, lloran porque vivir en
riesgo permanente genera ansiedad, inseguridad, preocupacion permanente. Yo si
lloro porque soy madre y tengo miedo que me digan que mi hijo tiene cancer y no
tenemos el dinero suficiente para seguir el tratamiento (Acosta 2009, 77).

Acosta sostiene que en toda explotacion intensiva de “recursos naturales” se
produce el “efecto voracidad”: desesperada busqueda y apropiacion abusiva de los
excedentes generados por el sector exportador, deterioro irreversible del medio
ambiente natural y social, lucha por el excedente, concentracion de riqueza y poder
politico en pocas manos (158).

En el afio 2003, la Comunidad indigena de Sarayaku, con toda claridad supo leer
la relacion entre la petrolera, la naturaleza y la comunidad: colonizacion y programas de
desarrollo, paquetes tecnoldgicos, incompatibles con su forma de vida y con la selva,
destruccion de la naturaleza y de su cultura.

En los tiempos actuales, el comercio, la ciencia occidental y el mismo Estado
pretenden ahora considerar nuestros conocimientos como bienes y recursos
ajenos a sus autores pasados y presentes, desconociendo los derechos colectivos
que nos asisten. El Estado pretende convertir a la Amazonia y a nuestros
territorios en un gran campo petrolero. Por un lado, el Estado capta fondos para la
proteccidn de los llamados patrimonios naturales y reservas de la bidsfera, por
otro, a través de esos discursos ambientales, se garantiza el control sobre nuestros
territorios y poblaciones para ponerlas al servicio de la acumulacion de capital.
Nuestro pueblo y nuestra selva valen mas que todas las petroleras del mundo y
sus magnates juntos. Nos hablan de una globalizacion que nos quiere desechar
por el hecho de que no hablamos el lenguaje del dinero y el mercado. Una
globalizacion que quiere dividirnos para convertirnos en brazos baratos para la
explotacién de petroleo y madera de nuestros territorios. Una globalizacion que
solo ve a la gente como consumidores y compradores de cosas. El reino de la
codicia y del dinero en su maxima expresion. Afianzando nuestra propuesta de
vida, podemos contribuir en la bisqueda de otro mundo, en la construccion de
otra democracia y otra economia basados en nuestros principios. En el resto de la
amazonia su proyecto funciona: destruccion de bosques, contaminaicon de rios,
aniquilamiento de pueblos como el Tetete, o las mascares continuas a los
Taromenane o Tagaeri. Colonizacion descontrolada, pobreza por doquier. Claro
que su proyecto avanza y se presenta como la civilizacion. Por eso, a ese proyecto
de muerte lo queremos lejos de nuestras tierras. (Sarayaku 2014, 85-101).

Cada pais de la periferia nos hemos especializado en exportar algin “recurso
natural.” El resultado siempre es el mismo: pocos acumulan riqueza, explotacion,
mucho dolor, violencia y exclusion. En las Américas, antes de la conquista, se calcula
que existian setenta millones de personas, un siglo y medio después se redujo a tres
millones y medio (Galeano 2004: 59). ;Cémo se llama este sistema que produce
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historias como las de Mr. Taylor y de cualquier pais de la periferia? Pues estamos
hablando del sistema capitalista.

Funcionamiento del capitalismo

Para que el sistema capitalista se reproduzca requiere de lo que Naomi Klein denomind
la doctrina del shock. Para que opere el proceso de acumulacion del capital se requieren
tres golpes (shock). El primer shock se produce por una catastrofe natural o creada por
el ser humano, real o percibida, grave y profunda, que puede ser una guerra, una
invasion, un acto de conquista violenta, un ataque terrorista, un golpe de estado, una
crisis bancaria, un terremoto, un tsunami o cualquier desastre natural. En este momento
las personas sienten miedo y desorientacion, y estan dispuestas a que cualquiera persona
ejerza el poder para implementar una solucion magica, salir de la crisis y generar un
cambio real (2007: 210). En este momento se presenta el segundo golpe, que es la
“terapia de shock,” en la que se toman medidas que favorecen a las empresas y a
politicos. Finalmente, cuando es necesario si es que la poblacion ofrece resistencia, el
tercer golpe tiene relacion con la represion y la intervencion policial, militar, la
detencidn arbitraria, la tortura y las graves violaciones a los derechos humanos para
garantizar el control social (30). En suma, los tres momentos de shock son el desastre o
golpe, el tratamiento y el control (87). Para Klein no hay forma pacifica de perjudicar a
millones de personas privando de servicios publicos, de sus tierras y de formas
comunitarias de organizacion de la vida, si no fuere por el panico creado por el desastre.

La implementacion de la doctrina, cuando se “ablanda” a la gente, requiere de
ideas e instituciones. Las ideas son las que sostienen el capitalismo, el neoliberalismo
econémico, y las instituciones son a nivel nacional el estado y a nivel internacional las
instituciones financieras. El estado toma las decisiones técnicas supuestamente
adecuadas para salir de la crisis, politicas neoliberales, que solo una élite capacitada
puede formular y aplicar. Los movimientos sociales y la democracia participativa no
tienen reconocimiento por los técnicos para poder llevar a cabo las reformas (318).
Como podremos apreciar, la agenda neoliberal, neoconservadora o la apertura del
mercado, ha sido una cruzada contra las ideas socialistas, contra el estado de bienestar y
en general contra la agenda anti-capitalista (321).

Una de las teorias que han intentado explicar el fenémeno del capitalismo ha
sido el marxismo, que también propuso una alternativa y un camino para llegar a esa
alternativa. La alternativa era el socialismo y el camino la revolucion. EI camino se
siguid y no fue facil porque produjo tanta violencia cémo la que intent6 combatir. Basta
ver la lista de muertos, desaparecidos, torturados, privados arbitrariamente de la libertad
en Latino América. Solo Guatemala tiene una lista de 200.000 personas muertas.
Incluso cuando se logr6 la toma de poder, tampoco se pudo revertir el sistema
capitalista. Lo que existié fue un cambio de administracion del capital, que paso6 de las
manos privadas a las publicas, manejadas por una pequefia élite en el poder. La
administracion puablica del capitalismo, o capitalismo de estado, que era un modelo
liderado por la ex Union Soviética, fracaso en 1989 y el evento simbdlico de este hecho
fue la caida del Muro de Berlin. Pero no solo fue la caida del modelo comunista, sino
incluso el comienzo de la decadencia de los estados de bienestar de Europa occidental
(Zizek 2014, 38) ¢Qué viene después de la pugna entre socialismo real o capitalismo de
estado y capitalismo liberal?

En 1989 Francis Fukuyama publicé un ensayo que tituld “The End of History”,
en el que sostuvo que habia un consenso mundial alrededor de la legitimidad de la
democracia liberal como un sistema de gobierno, que era la culminacion de un proceso
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historico que habia superado el feudalismo, la monarquia, el fascismo y el comunismo y
gue, en consecuencia, se convertia en el punto final de la evolucién ideoldgica de la
humanidad, y que, como tal, constituia el fin de la historia (1992: xi). Afios mas tarde
aclaro que la historia no habia terminado, sino que, por un lado, debia continuar hacia el
perfeccionamiento de la democracia liberal, reconociendo la existencia de desigualdad
social y falta de reconocimiento individual, y, por otro lado, mientras la ciencia
progrese (biotecnologia) y no respete limites éticos, existe una amenaza para el ser
humano y sus libertades, considerando que alterar la esencia del ser humano puede
alterar los fines de la humanidad (Fukuyama 2002: 218). El ensayo y el mensaje de
Fukuyama era claro y puso en palabras lo que mucha gente pensaba: no hay
alternativas. Efectivamente, en los afios 90 el mundo vivio una ola neoliberal en base al
conocido “Consenso de Washington”, que fue promovido por agencias globales como el
Banco Mundial (BM), el Fondo Monetario Internacional (FMI) y la Organizacion
Mundial del Comercio (OMC).

En el afio 2000, Jirgen Habermas y Ulrich Beck profetizaron que la Unién
Europea y su moneda comdn iba a ser el modelo de la humanidad (Douzinas y Zizek
2010: vii). Afos mas tarde nos dariamos cuenta, particularmente con la crisis griega,
que la Union Europea habia apostado por el mismo sistema capitalista y que no fue una
alternativa viable, la misma historia del socialismo para los bancos y el capitalismo para
los pobres. Actualmente lo que tenemos es un sistema capitalista global hegemonico
con algunas variantes en todos los paises: Neoliberalismo capitalista en Estados Unidos,
capitalismo de estado en Corea del Norte, capitalismo autoritario con valores de Oriente
en China, capitalismos populistas en América Latina (Zizek 2014, 159). En fin, todos
los estados del mundo son, con mayor 0 menor intensidad, capitalistas.

En el afio 2009 se organiz6 una conferencia en Instituto Birkbeck de
Humanidades en la que se considerd que la idea de comunismo tiene el potencial para
revertir el capitalismo imperante y que era la hipdtesis correcta como alternativa al
capitalismo (Zizek 2010: 210). Al mismo tiempo se reconocio que el “enemigo” ya no
era la tradicional organizacion jerarquica de clases y el Estado, y que no existe una
férmula o un camino claro para la alternativa (219).

Ese mismo afio, 2009, la Constitucién de Bolivia fue promulgada y la de
Ecuador tenia un afio de vigencia. En esas constituciones se reconocié una palabra,
sumak kawsay, que ha sido reconocido a nivel politico y doctrinario como una
alternativa al capitalismo. ¢Conviene realmente buscar una alternativa radicalmente
diferente al capitalismo o se debe perfeccionar lo que ya tenemos, que es el sistema
liberal capitalista para cumplir sus promesas de crecimiento, igualdad y libertad?
Comencemos respondiendo la segunda pregunta.

El perfeccionamiento del sistema liberal capitalista

Las distorsiones del mercado han sido apreciadas por todos los teoricos liberales. Por
ejemplo, David Ricardo consideraba que el gran problema era la escasez. Ante el
aumento de la poblacion y la limitacion de la propiedad de la tierra, que no alcanzaba
para todos, la solucion era incrementar los impuestos y la rentas sobre las tierras, de tal
forma que pocos sean los que accedan a la propiedad y se evite la presion sobre la
misma, y asi se restablezca el equilibrio social (Piketty 2014: 11). Cincuenta afios mas
tarde, las soluciones propuestas por Ricardo acabarian generando en el primer mundo
un sistema productor de miseria, como lo atestiguan las novelas de Victor Hugo, Los
miserables, o de Mark Twain, Oliver Twist. El capitalismo industrial, en el siglo XIX,
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tenia el potencial de solucionar la falta de tierras para todos y alimentar a toda la
poblacién. Sin embargo, este efecto no se produjo. A mediados del siglo XX, con la
influencia de las ideas socialistas, se cre6 el estado de bienestar que paliéo muchos de los
problemas a nivel local. Pero tampoco, a nivel global, se solucioné el problema de la
exclusion y la inequidad. La alternativa radical, que consistio en establecer la dictadura
del proletariado para garantizar una transicion hacia el comunismo, para evitar la
acumulacién infinita el capital y la concentracién en pocas manos, tampoco produjo la
promesa de igualdad (Piketty: 13): Los proletarios no gobernaron y la transicion hacia el
socialismo nunca se produjo. Cay6 el muro de Berlin y volvio la necesidad de pensar en
mejorar el sistema capitalista desde dentro.

Bruce Ackerman, un reconocido constitucionalista norteamericano, profesor de
la Universidad de Yale, cuando cay6 el muro de Berlin, afirmé que el sistema socialista
fue una tirania burocratica y que la verdadera revolucion de la historia fue la liberal que
evoluciond hacia un sistema de bienestar. Sin embargo, reconocié que la economia
basada en el libre mercado tenia cuatro limitaciones operacionales que habia que
afrontar y corregir: 1. No existe una perfecta competitividad entre los actores
economicos, por lo que se hacia necesaria la intervencion del estado en particular para
proteger el medio ambiente y a los consumidores; 2. EI mercado genera desigualdad y
hay muchas personas que nacen sin igualdad de oportunidades, por lo que es necesario
adoptar una teoria distributiva de la justicia; 3. No existen condiciones para el ejercicio
significativo de la libertad, por lo que se deben crear las condiciones para el ejercicio de
la libertad; 4. No todas las personas participan politicamente en la toma de decisiones,
por lo que se debe asegurar el ejercicio de los derechos de las ciudadania a todas las
personas sin considerar su ubicacion en el mercado de bienes y servicios (1992: 9-10).
La economia de libre mercado ha evolucionado con el tiempo y existen hitos
importantes que lo demuestran: el esclavismo, que consideraba a unos seres humanos
objeto de comercio; el feudalismo que se basaba en la apropiacién extensiva de la tierra;
el libre mercado sin regulacién que permitié que pocas personas acumularan riquezas;
el estado de bienestar que corrigio las distorsiones del mercado, méas el “New Deal”,
que asegurd mayor igualdad racial (16). EIl reto ahora es revitalizar la idea de libertad
individual, la propiedad privada, los mercados competitivos, adecuadamente regulados
para garantizar el ideal liberal (35). ;Qué es lo que puede ofrecer Estados Unidos y
Europa Occidental a los paises “comunistas”?, se pregunta Ackerman. Por un lado, la
posibilidad de hacer riqueza y, basados en el ejercicio de las libertades, consumir (95);
por otro lado, occidente puede ofrecer una democracia liberal civilizada, en la que se
impida la injusticia social (121). Finalmente, Ackerman confirma la tesis de Fukuyama
en el sentido de que la revolucién y el comunismo deben ser descartadas como
alternativa (115).

En otras palabras, el libre mercado es el mejor sistema, solo que hay que
corregirlo. Esto ha venido pregonando la doctrina econémica desde Adams Smith,
pasando por David Ricardo y llegando incluso hasta Amartya Sen ¢Se puede corregir el
mercado y es deseable hacerlo?

En el afio 1714 Bernard Mandeville escribi6é una fabula sobre las abejas. En un
gran panal de abejas, en el que se vivia con lujo y comodidad, se gobernaba por reyes
que respetaban las leyes. Las abejas no eran esclavas de la tirania ni les regia “la loca
democracia.” Las abejas vivian como los seres humanos. En el panel habia mucha
riqueza, que permitia la lujuria y la vanidad, trabajo, que necesitaba abejas que se
dediquen a “todos esos oficios laboriosos en los que miserables voluntariosos sudan
cada dia agotando su energia y sus brazos para comer.” En el panal también hay
“fulleros, parésitos, rufianes, jugadores, rateros, falsificadores, curanderos, agoreros, y
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todos aquellos que, enemigos del trabajo sincero, astutamente se apropian del trabajo
del vecino incauto y bonachon.” Los abogados vivian del pleito; los médicos de la
enfermedad y valoraban més la riqueza y la fama que la salud; los curas enmascaran “su
pereza, lujuria, avaricia y orgullo”; los soldados disfrutaban de “la sangrienta pelea” y
de los honores; los comerciantes vendian piedras inservibles y daban gato por liebre; los
jueces se dejaban sobornar e inclinaban su balanza, condenaban a la hora “en el arbol de
los infelices por crimenes que no merecian tal destino, salvo por la seguridad de los
grandes y los ricos.” Todas las abejas viven de la lisonja. Unas abejas gozan de la
comodidad y otras mendigan pan. Todas las abejas querian tener mas.

Hasta este punto del cuento, uno creeria que hay que buscar una alternativa a
este mundo rapaz, egoista e inequitativo. Pero Mendeville es sincero y, desde su lugar
seguramente de privilegio, afirma que precisamente ese mundo es el adecuado y el
perfecto: “Cada parte estaba llena de vicios, pero todo el conjunto era un Paraiso.” No
solo que no hace falta mejorar el sistema sino que hay que conservarlo tal como esta. En
este mundo, la avaricia es un “noble pecado”, “mientras que el lujo daba trabajo a un
millén de pobres, y el odioso orgullo a un millén méas”, “el vicio nutria al ingenio, el
cual, unido al tiempo y la industria, traia consigo las conveniencias de la vida, los
verdaderos placeres, comodidad, holgura.”

Si damos forma tedrica a esta descripcion de Mendeville, tendriamos que
recurrir a las doctrinas de Friedrich Hayek, Milton Friedman y Jeffrey Sachs a la
cabeza, que se resumen en tres postulados: privatizacion de los bienes publicos,
desregulacion estatal para permitir la libre empresa, y disminucion del gasto social.
Estas tres medidas, como analizaremos de la mano de Harvey y Wright, producen
inevitable y necesariamente desigualdad. A estos tres, para aplacar el descontento y la
inequidad, hay que aumentar un aumento del control social (Klein 2007: 18, 68, 94). La
idea utdpica del liberalismo es que el libre mercado es un sistema perfecto y
equilibrado, en el cual los individuos, todos empresarios por esencia, actlan por sus
propios intereses y deseos, y crean el maximo beneficio para todos (Klein 2007, 62).
Estas ideas fueron plasmadas en el consenso de Washington (1989), que tenia unos
minimos necesarios para lo que consideraban una economia saludable, y han venido
siendo implementadas por organizaciones globales (FMI, BM, OMC), mediante los
conocidos “ajustes estructurales”, que es la forma sutil de llamar a la doctrina del shock
(Klein 2007: 204).

La doctrina del shock o el “capitalismo del desastre” es como el vicio en la
fabula de las abejas. El desastre es una oportunidad del mercado y el sistema capitalista
lo crea si es que no se produce espontaneamente. Cuando ocurre una catastrofe, las
decisiones que se toman dependen de las ideas que se presenten, que normalmente son
aprovechadas por las personas méas conservadoras y con intereses personales. Cuando
hay desastres, lo politicamente imposible se vuelve inevitable. La estrategia consiste en
esperar 0 crear una grave crisis 0 conmocion, tomar medidas emergentes para privatizar
la mayor cantidad de bienes publicos mientras la poblacién se recupera del shock,
generar lucro del desastre, para finalmente hacer permanente las reformas (Klein 2007:
7).

La alternativa no solo es innecesaria sino que es indeseable. Algunas abejas
reclamaban “un poco de honradez.” Jupiter, movido por la indignacion, “prometié
liberar por completo del fraude al aullante panal” y asi lo hizo. En el panal dejé de
existir el fraude y todas las abejas “se colman de honradez”: no hay delitos, las abejas se
averguenzan del mal y hacen el bien. En media hora se sienten los efectos del cambio:
baja la carne, el estadista es humilde hasta en sus ropas, los tribunales dejaron de
funcionar, todos los deudores pagaron, cesaron los pleitos porque se daba la razon al
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que la tenia, los abogados se extinguieron, la carcel se cerro, los verdugos perdieron el
empleo, no habian recetas médicas innecesarias, el clero volvié a trabajar para su
sustento, el estado dejo de “pellizcar el jornal de los pobres.” La organizacion social
colapsé. La desolacion fue general y se tuvo conciencia que la honradez era
inconveniente, y que antes estaban mejor. EI mensaje fue inequivoco: “Dejad, pues, de
quejaros: s6lo los tontos se esfuerzan por hacer de un gran panal un panal honrado.
Fraude, lujo y orgullo deben vivir, si queremos gozar de sus dulces beneficios".

La historia de Mendeville mira a la organizacion social desde una perspectiva: la
de las personas que viven los beneficios del capitalismo, los pocos que disfrutan el ethos
ideal. Desde esta perspectiva, el cambio significa disminucion considerable de
beneficios. El defecto de Mendeville es el de suponer que la perspectiva de los pocos
beneficiarios es la mirada de todos los que viven en el sistema. De hecho afirma que
todos se perjudicarian y asume que asi sucederia. Esa mirada oculta o no quiere ver el
dolor de unos, que son la mayoria, para el bienestar de pocos, que es una de las
funciones de la ideologia, como veremos mas adelante..

La mejor forma de evitar la mirada de los pobres sobre el sistema capitalista es
separar la economia de la politica y de considerarla una ciencia neutral. Se considera
que la economia liberal era un ciencia, rigurosa y objetiva, como la fisica, la quimica y
la medicina. Y esto lo afirm6 Friedman cuando recibi6 el premio nobel de economia en
1976. Siendo cientifica resulta ser apolitica. Por esta razon, nunca hubo una vinculacion
entre violaciones graves a derechos humanos e implementacion de medidas econémicas
liberales, cuando las violaciones a los derechos humanos son parte de la terapia de
shock sin las cuales no se pueden tomar medidas liberales. Si uno analiza los informes
de derechos humanos realizados por organizaciones como Amnistia Internacional o de
Naciones Unidas, se podra apreciar que hay relatos sobre los excesos de poder, pero
todos desvinculados del aparato econdmico estatal (Naomi Klein 20019, 151).

Hemos visto cdmo histéricamente ha funcionado el capitalismo y su doctrina del
shock en el proceso de conquista y colonizacion de Europa a América. La historia
continua y el panal de las abejas es mucho méas que una fabula. Un ejemplo de la
aplicacion de la doctrina del shock es la caida de Allende en Chile, en 1973. El primer
shock fue el golpe mismo y la ola represiva en contra de sus colaboradores y personas
que compartian la ideologia de Allende. Como nunca antes, hubo ejecuciones
extrajudiciales, detenciones masivas arbitrarias, torturas, desapariciones forzadas. El
segundo shock fue la aplicacion de las recetas liberales por parte de los Chicago boys:
desmantelar el estado de bienestar que habia implementado Allende, cortar el gasto
social en educacién y en salud en un 27%, privatizar 500 empresas estatales y eliminar
todas las barreras comerciales (Klein 2009, 100). Los efectos de estas medidas
dependen de quienes se beneficiaron y perjudicaron. Para quienes se beneficiaron, que
es la visiobn de Mendeville, que fueron las grandes corporaciones como la Ford,
Monsanto, Philip Morris y la ITT, hubo grandes ganancias; para la gran mayoria de la
poblacion, en cambio, fueron desastrosas: se eliminaron 177.000 puestos estatales de
trabajo, en el afio 2007 Chile era una de los ocho paises mas inequitativas sociedades
del mundo, muchos servicios publicos son inaccesibles y las deudas privadas han sido
pagadas con fondos pablicos (105). Finalmente, el tercer shock se prolongo en el tiempo
y tienen relacion con las graves y sistematicas violaciones a los derechos humanos
durante todo el régimen de Pinochet, que estrenaron la “guerra contra el terror” (120).

! Naomi Klein demuestra que, en sus inicios, la Fundacién Ford era parte de la General Motors y los
fondos creados para promover el activismo en derechos humanos en los afios setenta tenia como finalidad
exclusiva informar y denunciar las violaciones, pero hubo el condicionamiento para no entrometerse en
activismo politico (Klein 2007: 153).
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¢Quiénes fueron las victimas y por qué? Estas victimas fueron consideradas terroristas y
tenian en comdn que no compartian la ideologia liberal y estaban pensando y también
luchando por un socialismo democratico (131). Afios més tarde, en 1982, la doctrina del
shock fue utilizada en Argentina y en el Reino Unido al mismo tiempo. La guerra de las
Malvinas convenia a los dos estados. Por un lado, Argentina necesitaba este shock para
implementar el liberalismo, el Reino Unido para subir la popularidad de Margaret
Thatcher y también para privatizar las comunicaciones, el gas, el hierro y el aeropuerto
(172). En 1985 la misma receta fue aplicada en Bolivia, que aproveché una
hiperinflacion para aplicar la doctrina (181) y en lo afios 90 se intentd aplicar en
Ecuador.

El origen de China como potencia economica en el siglo XXI se remonta al afio
1989, el mismo afio de la caida del Muro de Berlin. En la Plaza Tiananmen, miles de
manifestantes, muchos de ellos estudiantes, demandaban mas democracia y se oponian
al capitalismo sin regulacion estatal que estaban ya sintiendo. Efectivamente, Deng
Xiaoping habia restringido algunos beneficios sociales, habia pedido renunciar a los
trabajadores a algunos beneficios laborales y habia abierto el pais a la inversion
extranjera (233). El gobierno declar6 el estado de emergencia y masacré a miles de
personas en la plaza: el shock. La terapia fue implementada: flexibilidad y explotacion
laboral, bajos impuestos y salarios, proteccion al capital (239). Los resultados fueron
evidentes, pocos acumularon riqueza y la gran mayoria permanecio pobre o0 su pobreza
se acentuo.

Rusia tampoco fue la excepcion. Gorbachov pretendié construir una social
democracia al estilo del modelo escandinavo. EI G7, en 1991, préacticamente obligo a
Gorbachov a aplicar un terapia econémica radical de shock, que fue implementada de
forma entusiasta por Boris Yeltsin. Entre las medidas de la terapia aplicada estaban la
privatizacion de 225.000 empresas estatales y la liberalizacion del mercado. En poco
tiempo, la riqueza se acumuld en pocas manos y la pobreza aumentd. Sélo después de la
liberalizacion del mercado, como nunca antes, Rusia llegd a tener en el afio 2002
diecisiete personas billonarias y mas de 715.000 personas sin casa (Klein 2009, 300). El
tercer momento hubo que implementar y la represion y la guerra con Chechenia no se
hizo esperar. El estado comunista se convirtié en un estado corporativista y generador
de terror y control (292). Cuando mercados emergentes se abren al libre comercio,
como en el caso de Rusia, se puede predecir la explosion de nuevos billonarios vy,
ademas, mientras mas rapido y menos regulado es la transferencia de riqueza, méas
rentable es la apertura (306).

Los tigres asiaticos no se salvaron de oleada liberal. Su economia se forj6é con un
proteccionismo interno (bloquearon importaciones foraneas con Japon, EEUU y Europa
hasta construir sus mercados nacionales) hasta que lograron un nivel competitivo
internacional. Pero habia que romper su localismo globalizado. El panico era necesario
y fue creado, comenzd un rumor y acab6 siendo letal en los mercados volatiles
globalizados (334). La crisis fue tan severa que las compafiias tuvieron que quebrar o
vender a compafiias occidentales. De paso, el FMI ayud6 al mercado flexibilizando los
derechos laborales, despidiendo personas y privatizando sectores claves de la economia
(energia, transporte). La tasa de desempleo se triplicd en tres afios (24 millones de
personas perdieron el trabajo en dos afios), 20 millones de personas pasaron a ser
pobres, un 48% de clase media dejo de serla para ser pobres. En general la intervencion
sobre la economia de lo tigres asiaticos fue calificada como “miseria planificada” (344).
Al final, las grandes firmas occidentales y americanas compraron las empresas y se
tomaron el mercado (347).
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La catastrofe también fue aprovechada por los liberales norteamericanos después
de los ataques terroristas a las Torres Gemelas. Después del desastre, se logré lo que
hubiese sido dificil en tiempos normales: desmontar el estado de bienestar construido a
mediados del siglo XX. La guerra contra el terror tuvo dos efectos. El uno, incrementar
dramaticamente las politicas de seguridad y control social, casi al punto de vivir un
estado de excepcion; el otro, permitio la invasion, ocupacion y reconstruccion de Irak,
que fue un negocio lucrativo sin precedentes tanto por los gastos militares como los
servicios publicos entregados a empresas privadas (377). Sin debates publicos, los
contratistas, las empresas privadas, fueron la cuarta funcién del estado en Irak (378). El
mercado creado alrededor del terrorismo se convirtio en una verdadera industria del
desastre y en un negocio altamente lucrativo (387). La agenda es simple: combatir el
terrorismo, expandir el capitalismo y su libre mercado, y tener elecciones y democracia
de papel (415). En Irak no solo que no hubo reconstruccién sino destruccién total en
todo nivel: politico, histérico, econdmico, social, comunitario, juridico. Irak es el
resultado de 55 afios de cruzadas para privatizar el mundo, que comenzo en Chile (455).

Los politicos liberales no asumen los costos de sus decisiones. En esta cruzada
por el libre mercado tenemos mayor inequidad, corrupcion, degradacion ambiental y
violaciones a los derechos humanos. Unos pocos muy ricos y una gran mayoria pobre
(Klein 2009, 353). Es decir, tenemos el panal de abejas retratado por Mandeville.

El capitalismo, a diferencia de lo que sostienen la mayoria de tedricos liberales,
no puede modificarse hacia su perfeccionamiento para evitar la inequidad, que es lo que
se podria llamar “capitalismo con rostro humano” o, en palabras mas aceptables,
“desarrollo sustentable.” El capitalismo requiere de exclusion y violencia. Veamos las
evidencias de dos teodricos para demostrar las bases en las que se sostiene el capitalismo.

Thomas Piketty sostiene que todos los economistas, incluido Marx, apreciaron la
desigualdad que se producia en el capitalismo, pero que nadie lo midié o lo hicieron de
forma deficiente (2014, 16), y que la distribucion de la riqueza es el centro del analisis
econdmico. Realizando modelos matematicos y aplicandolos a la dinamica de la
distribucion de la riqueza desde el siglo XVIII, concluye que la economia de mercado
basada en la propiedad privada, sin regulacion alguna, atenta contra la democracia y los
valores de justicia social. La principal contradiccion del capital es la diferencia entre la
tasa de rendimiento del capital (r) y la tasa de crecimiento del ingreso (g), por lo que
siempre el capital aumenta en proporciones mayores al ingreso (r>g). En este sentido, el
propietario de capital siempre llegara a tener mas que el que es solo duefio de su fuerza
de trabajo, porque el capital crece més rapido que el salario y el capital lucha contra un
salario digno que significaria menos ganancia. La brecha entre ambos puede
disminuirse, como cuando se invierte en educacion, conocimiento o tecnologias limpias,
pero nunca se podria eliminar dentro del sistema, cualquiera sea la politica a adoptarse
(398); aun si se lograse un mercado y actores que compiten de forma pura y perfecta, se
podria alterar la inequidad (399). Piketty también concluye que el crecimiento
econdmico no ha significado en la historia distribucion de riqueza, aquella nocion de
que hay que aumentar el pastel antes de dividirlo, también es falsa. La alternativa que
visualiza Piketty es establecer un fuerte impuesto al capital para evitar el exceso de
acumulacién, que se debe lograr mediante un proceso politico de integracién regional
(399).

Segun David Harvey (2014b), Piketty no llega a explicar las razones de la
inequidad, que tienen un carécter politico, y que simplemente describe hechos sin
explicarlos; también Harvey considera que la aplicacion de formulas vy leyes
matematicas esconden méas que revela a la clase politica involucrada en la produccion
de inequidad. Por otro lado, considera que un error conceptual de Piketty es la
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consideracion de que el capital es un bien y no un proceso, por lo que muchas de sus
apreciaciones sobre el valor de lo bienes llegan o podrian ser arbitrarias dada la
subjetividad del precio de los bienes. El capital sobrevive por su rentabilidad, méas alla
de como se lo defina o mida, y esto depende de las personas capitalistas y no de los
académicos e investigadores. Finalmente, Harvey considera que las propuestas de
cambio, basadas en impuestos globales al movimiento de capital para lograr la equidad,
son ingenuas; en el mismo sentido, Zizek considera que la propuesta de solucion,
imposible de realizar, es parte de una estrategia para pintar nuestra triste situacion en la
que nada puede cambiar (2014, 154). Piketty que no han logrado construir una teoria
valida para el Siglo XXI por lo que hace falta aln esa teoria y, en su ausencia, es
necesario recurrir al marxismo. Y eso es precisamente lo que hace Harvey, quien
afirma que “la izquierda anticapitalista tiene mucho que aprender del capital al tiempo
que lo combate” (147). Harvey, analizando las contradicciones del capital, contestara
categ6ricamente que el sistema capitalista no puede corregirse para generar igualdad,
libertad y un buen vivir.

Los problemas irresolubles del capitalismo

Harvey define al capitalismo como “cualquier sistema social en el que
predominan de forma hegemonica los procesos de circulacion y acumulacion de capital
a la hora de proporcionar y configurar las bases materiales, sociales e intelectuales de la
vida en comun” (2014, 24). Los dos elementos esenciales del capitalismo son las
relaciones de clase, en las que unos son duefios de los medios de produccion
(capitalistas) y otros solo tienen su fuerza de trabajo; y el mercado, como espacio en el
que agentes privados (capitalistas) determinan los precios y productos, y buscan su
interés particular (Wright 2010, 34). El capital es eje del capitalismo y es como el motor
de un barco. El motor, para que el barco navegue, tiene que estar funcionando de dia y
de noche. Si el motor colapsa, el barco se detiene. La idea es comprender ese motor para
remplazarlo por otro, que en nuestra propuesta es el sumak kawsay. Harvey sostiene que
existen 17 contradicciones en el funcionamiento del capital. De ellas, 7 son
fundamentales, 7 son cambiantes y 3 son peligrosas, todas juntas anuncian el fin del
capitalismo. Las contradicciones son situaciones de tension, opuestas entre si pero
simultaneas, no se resuelven sino que se desplazan, a veces se acenttan hasta generar
crisis, otras veces generan cambio, innovaciones y hasta ventajas, y luego vuelve la
crisis. Cada contradiccion generan problemas sustanciales que impiden un buen vivir.
En los momentos de crisis, el capital se transforma en algo, ese algo puede ser para
reproducir el capital y aumentar las ganancias, o para buscar alternativas. De ahi la
importancia de estudiarlas y buscar las potencialidades emancipatorias que las crisis
ofrecen.

Las contradicciones fundamentales son aquellas sin las cuales el capital no
podria existir ni funcionar. Abolir una de ellas afectaria seriamente a las otras al punto
de la extincion del capital. Estas contradicciones son las que generan las crisis del
capitalismo. Ademas estas contradicciones generan dafios, que pueden ser eliminados
con otra organizacion social y politica (Wright 2010, 37).

(1) El valor de uso se contradice con el valor de cambio de los bienes y servicios: el
afan de lucro prevalece sobre la satisfaccion de las necesidades.
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Todos los bienes que circulan en el mercado tienen un valor de uso y otro de cambio. El
valor de uso es infinitamente variable y depende de la cultura en la que se distribuye y
consume el bien. Por ejemplo, un espacio fisico puede satisfacer multiples necesidades
como ser un lugar para la vivienda, un bar, un taller de pintura, un espacio de
conspiracion, un salén de juego, un museo. El valor de cambio es uniforme y
cualitativamente idéntico, “un dolar es un dolar”, condiciona el uso en funcion del costo
y la competencia. El bien que satisface necesidades se convierte en una mercancia. El
bien se sujeta al sistema mercantil de propiedad privada que domina, el bien sirve para
el lucro y tiende a ser caro. Al depender del mercado, esta sometido a la oferta y a la
demanda, a la especulacién y al afan de ganancia. El precio del bien dependera de la
materia prima, la mano de obra, la marca, y hasta de la externalidades (la presencia de
buenas escuelas o de una cércel). El valor de cambio disminuye el valor de uso de los
bienes. La provision de bienes en el capitalismo “se ha desplazado de una situacién en
gue dominaba la busqueda de valores de uso, a otra en la que lo primordial es el valor
de cambio” (Harvey 2014, 37). La vivienda, por ejemplo, de ser un espacio para la
experiencia de un hogar, se convierte en un medio de ahorro, en un instrumento de
especulacion, en un bien para obtener ganancias. El sistema capitalista esta al servicio
de las personas ricas, en desmedro de los intereses y sin importar la situacion de la
mayoria pobre.

(2) El valor social del trabajo se contradice con su representacién mediante el dinero: el
trabajador es explotado mientras otros se enriquecen.

Todas las personas producimos bienes y servicios. Cuando cocinamos, damos una clase,
demostramos carifio, hacemos una demanda, escribimos un tweet, publicamos un libro,
manejamos un auto, pegamos un dibujo en la pared, estamos produciendo un bien o
brindando un servicio. Muchas de estas actividades, son valoradas en dinero y otras no.
El dinero es la medida de valor de una mercancia. El dinero tiene varias funciones:
medio de circulacion, vara para medir mercancias, almacena valor y también sirve como
un medio para reclamar parte del trabajo. El dinero, al igual que un mapa, representa
una realidad, destaca ciertos aspectos (la eficiencia y la ganancia), olvida otras (el ocio
y el amor en el capital), falsifica: se toma por real la representacién, como que el trabajo
de un ejecutivo de empresas es un trabajo importante porque gana mucho, y un
recolector de basura es un trabajo secundario porque gana poco. El valor abstracto del
trabajo mediante el dinero, no permite ver a la persona en su historicidad ni la
sociabilidad del trabajo. La persona se torna secundaria frente al dinero. Entonces
pueden existir labores productivas sin precio, como las de cuidado, o actividades
rentables pero sin trabajo productivo, como la especulacion. “Los capitalistas se ven
obligados a responder a las representaciones engafiosas mas que a los valores
subyacentes” (Harvey 2014, 46) Pero hay otra consecuencia también negativa: hay
apropiacion del trabajo productivo por parte de grupos de poder, que actdan motivadas
por la codicia y el ansia. Lo peor de todo es que el acto de apropiarse, de conseguir
dinero, de especular, es visto en el sistema capitalista como una virtud. De ahi que sea
permisible que el 1% de las personas controlen la riqueza global, y que los negocios
mas rentables sean el trafico de mujeres, drogas y armas.

(3) La propiedad privada y el individualismo se imponen en el estado capitalista y se

contradice con la organizacién colectiva y comunitaria de la vida: el capitalismo limita
severamente la democracia.
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El mercado para garantizar la seguridad en el intercambio, requiere de derechos
exclusivos de disposicion en los bienes y servicios, y eso se logra a través de la
propiedad privada. La propiedad privada requiere tanto del estado como de normas
juridicas que garanticen el sistema de propiedad. Se requiere de un régimen del derecho
de propiedad, cuya base esta en el Codigo Civil y las leyes derivadas, como el Cédigo
de Comercio, Ley de Compafiias, Ley de Propiedad Intelectual; de catastros y registros
para delimitar la propiedad de unos y otros; de instituciones de registro como notarias;
de mecanismos de exigibilidad, como la existencia de jueces y policias. Los bienes
apropiables, que se pueden transar en el mercado con precio, cada vez son mas y
tienden a expandirse: la tierra, los alimentos, los vegetales, los arboles, el agua, el
conocimiento. Por su parte, el estado promete ser la encarnacion de un contrato social
gue se gobierna mediante la democracia, en la que participan en iguales condiciones
personas que tienen derechos para ser parte de la toma de decisiones. El propietario
individual requiere de una institucion que no prometa propiedad colectiva. El
propietario demanda una democracia lejana a la concepcion participativa, en la que los
propietarios tomen las decisiones, y controlen al estado. “Es innegable que una u otra
variante de democracia burguesa ha demostrado en general ser la forma mas eficaz y
eficiente de gobierno en el capitalismo” (Harvey 2014, 57). Por eso “el vinculo social
entre los derechos humanos individuales y la propiedad privada es la piedra angular de
casi todas las teorias contractuales del estado” (54). Por otro lado, dado que el fin es el
lucro y la acumulacidn en el capitalismo, este sistema se torna ineficiente en la oferta de
bienes no rentables, como programas de salud o vivienda para gente pobre (en Estados
Unidos 45 personas mueren anualmente por no tener seguro médico (Klein 2014, 105)),
los derechos se convierten en privilegios y estan condicionados al dinero (Zizek, 2014,
42), se impide mediante la propiedad intelectual acceso al conocimiento, se producen
externalidades negativas como la contaminacién, se sobreexplota la naturaleza hasta el
agotamiento (no importa talar bosques, extinguir peces o destruir montafias para la
mineria) si es que implica ganancia (Wright 2010, 55).

El estado se convierte en un instrumento de posicionamiento geopolitico
econodmico a nivel nacional y global, para posicionar a los comerciantes capitalistas y
aumentar la riqueza. Entonces, crea instituciones como la bolsa de valores, la reserva
federal, los bancos centrales, el FMI, el BM, la OMC. Los propietarios hegemdnicos
promueven actores para que actlen directamente en el estado y acaban concentrando
poder econdmico y politico. A mas democratico, mas tension con los duefios del capital
y con los propietarios privados. A menos democratico el estado, méas satisface los
intereses del capital. La tesis de Harvey coincide con la de Foucault en el sentido de que
solo se pudo acumular la propiedad mediante el estado. La Unica forma de hacer
desaparecer la propiedad comunal fue mediante el despojo, que se logré gracias al
sistema penal, y control social para acumular capital no monetario (Foucault 1996, 118).

Por otro lado, la historia de la modernidad capitalista ha demostrado que la
democracia liberal ha sido severamente limitada por el capitalismo es muchas formas.
Por un lado, los capitalistas han logrado influir decididamente en procesos electorales y
en los grupos de poder que ocupan cargos publicos importantes; por otro lado, se ha
confundido exitosamente el interés de un grupo de poder econémico como si fuese
interés colectivo y de las mayorias. Finalmente, la democracia no ha podido controlar
colectivamente el dominio de los bienes de produccion fundamentales para la vida, las
inversiones y los frutos del capitalismo (Wright 2010, 81).

20



(4) La apropiacion privada se contradice con la riqueza comun: el capitalismo
mercantiliza todo lo que puede, por medios legales e ilegales, y torna en privilegio la
satisfaccion de necesidades basicas.

Los bienes comunes tienen directa relacién con los valores de uso. La apropiacion
privada cada vez que puede, lleva al mercado los bienes comunes mediante mecanismos
de apropiacion. Los bienes comunes son apropiados para aumentar la acumulacion del
capital de varias maneras. Hay unas promovidas y toleradas por el estado, como el
contrato, el mercado, y hay otras que son abiertamente ilegales, la mayoria de las veces
toleradas, como el despojo, el robo, la usurpacion, que no suele ser tomado en cuenta
por los economistas y que son formas importantes de apropiarse individualmente de lo
colectivo y de contribuir a cumplir el fin del capital. Cuando los bienes llegan a tener
valor de mercado, la codicia y el egoismo destruyen el valor comunitario. El precio y la
ambicion penetran todo hasta el honor (67), la dignidad y la libertad.

El capitalismo ha tenido éxito en privatizar dos bienes fundamentales de la
organizacion social, que ya nadie cuestiona: la tierra y el trabajo. “La transformacion
del trabajo, la tierra y el dinero en mercancias se logr6 mediante la violencia, el engafio,
el robo, el fraude y actividades parecidas” (Harvey 2014, 69). El trabajo se apropid
histéricamente mediante la esclavitud, la servidumbre y, actualmente, mediante la
explotacion y la flexibilizacién laboral. La tierra mediante la propiedad privada y la
nocion de recursos naturales que pertenecen exclusivamente al estado, como el aire, el
petroleo, el mary los rios. Pero hasta la libertad y la dignidad pueden tener su costo.

Va un ejemplo de todo lo que puede hacer la ambicion y la necesidad de
acumular que promueve el capitalismo. Jorge Luis Borges en su Historia universal de la
infamia (2012) nos cuenta la historia de Lazarus Morell, un canalla blanco de nifiez
miserable y vida afrentosa, adultero, asesino y predicador, que mendigaba de los negros
pedazos de comida robada. Llegd a ser famoso en la region del Mississippi, a principios
del siglo XIX, cuando se le ocurrié un particular negocio, en el que llegd a comandar
unos mil hombres. El negocio consistia en elegir esclavos negros desdichados y
proponerles la libertad. “Le decian que huyera de su patron, para ser vendido por ellos
una segunda vez, en alguna finca distante. Le darian entonces un porcentaje del precio
de su venta y lo ayudarian a otra evasion. Lo conducirian después a un Estado libre.
Dinero y libertad, délares resonantes de plata con libertad” (18). Si el plan fallaba,
Morell entregaba al esclavo a la justicia o lo arrojaba a un rio torrentoso de aguas
pesadas. El negocio llegd a ser prospero.

5. La acumulacion de capital se contradice con la libertad para el trabajo: el capitalismo
explota a los trabajadores.

La apropiacion y explotacion laboral ha existido en toda organizacion humana. Los
grandes monumentos de la antigliedad, como Machu Pichu, las piramides de Egipto, el
Partenon, y los monumentos del mundo moderno, como las represas, los puentes, los
rascacielos, se han logrado gracias a mano de obra esclavizada o explotada. En el
capitalismo, la fuerza de trabajo se convierte en una mercancia mas, que tiene precio.
Supuestamente el trabajador tiene, segun las constituciones modernas, “libertad” para
ofrecer su fuerza de trabajo y escoger el trabajo segin sus habilidades, y ademas existe
igualdad en la contratacion. Lo cierto es que el duefio de los medios de produccion
requiere trabajo alienado, en el que el trabajador se somete “voluntariamente” (no tiene
otra opcion) a un sistema de explotacion laboral, y lo acepta como normal. El
capitalista, en su afan de lucro, pagara lo menos posible y exigira la mayor cantidad de
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trabajo medido en horas de trabajo. El capitalista controla el tiempo, el proceso de
produccién y se apropia del producto. En estas condiciones, la “libertad” impuesta es
falsa y es la forma misma de servidumbre (Zizek 2014, 45).

(6) La comprension del capital como cosa esta en contradiccion con el capital como
proceso: el capitalismo requiere de una humanidad volcada al consumo.

Harvey explica que la luz puede ser entendida como una particula 0 como una onda,
dependiendo de la teoria que se utilice para entender el fendmeno. Segin Newton la luz
estd conformada por particulas, que pueden ser individualizadas y estan separadas;
segun Huygens, la luz estd conformada por ondas que estan en constante movimiento;
segun Heisenberg, la luz es al mismo tiempo onda y particula (fisica cuéntica). De igual
modo, el capital puede ser una cosa, si se materializa en una cantidad determinada de
dinero que tengo en mis manos o depositado en un banco; o puede ser un proceso, en el
que el capital esta en constante flujo de valor. El capital depositado en el banco puede
ganar intereses, ser invertido, puede crecer o extinguirse; también el capital requiere de
actividades ilegales para reproducirse, como la evasion de impuestos. En febrero de
2015, The International Consortium of Investigative Journalists (ICHJ) publicd
informacion sobre los bancos suizos, de la que se desprende que 106.000 clientes,
provenientes de mas de 203 paises, depositaron mas de 100 billones de ddlares, sin que
este dinero haya pagado un dolar en impuestos (IC1J 2014). Entre los depositantes se
encuentran politicos, deportistas, modelos, artistas de cine, petroleros, comerciantes,
abogados. EI medio es secundario para la circulacion del capital, el fin es el mismo:
ganancia y acumulacion.

El capital estatico significa menos ganancia. El capital debe volver a circular y
rapido. Para que la circulacion sea adecuada para la ganancia, se requiere de una masa
de personas avidas de consumo. El capital debe lograr acelerar el consumo de bienes
que tienen que deteriorarse y ser sustituidos. “La obsolescencia programada, la
innovacion, las modas y factores parecidos estan profundamente enraizados en la
cultura capitalista” (Harvey 2014, 85). Esto lo sentimos con nuestras computadoras y
teléfonos celulares. Cada afio tienen menos servicios y hay un punto en el que las
nuevas aplicaciones requieren un nuevo aparato. El capitalismo requiere consumo
masivo y de productos no necesarios para la subsistencia que, mediante la propaganda,
generan placer momentaneo e insaciable (Wright 2010, 65).

(7) El proceso de produccion se contradice con la venta en el mercado del producto: el
duefio del capital se apropia del producto y del excedente del trabajo.

El beneficio del capital depende del paso de la produccion al producto consumible. El
proceso de produccidn requiere del tiempo de los trabajadores, horas de trabajo, menos
pago en remuneraciones, disciplina en la jornada laboral, asuncion de los costos de
reproduccion por parte del trabajador. EI producto del proceso de produccién es donde
se materializa la ganancia. Mejorar condiciones laborales, asumir costos de
reproduccion por parte de la empresa, organizacion laboral, que implica un proceso de
produccién digno, significa un producto caro, que no es un incentivo para la inversion.
Al contrario, la explotacion laboral permitida por un estado y un sistema juridico que
“protege” al capital y a la inversion, es un incentivo para el mercado.

Otra contradiccion latente es que la persona que participa en el proceso
productivo, es explotada; si tiene salario sélo para satisfacer necesidades vitales, no sera
un buen consumidor y esto afectaria al producto en el mercado. El producto requiere
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personas consumidoras con capacidad adquisitiva, y también requiere personas
productoras a quienes no se les paga lo suficiente para tener capacidad adquisitiva. Esta
contradiccion se resuelve a través de politicas laborales y de consumo. En lo primero se
debe incrementar la demanda de mano de obra y ofrecer crédito para el consumo. En las
politicas de consumo, el capital tiende a sustraer al trabajador el excedente, poniendo
precios exagerados que terminan expandiendo el consumo de lujo y de personas que no
son productoras, como los burdcratas, subir impuestos, manipular el salario real en
funcion de la privatizacion de bienes publicos. La izquierda histéricamente ha ignorado
esta contradiccion. Una demanda laboral que promueve mejores salarios puede
beneficiar a la estabilizacion del mercado y al incentivo al consumo.

Las contradicciones brevemente descritas son fundamentales porque son permanentes y
se producen en cualquier lugar. Las contradicciones que siguen, “las cambiantes”, “son
inestables y se mantienen en cambio evolutivo permanente” (Harvey 2014, 98). Captar
esos momentos de cambio son oportunidades para la transformacion, pero no son
iguales en todo tiempo y lugar.

(8) EIl avance tecnoldgico estd en contradiccion con el trabajo y la disponibilidad
humana: en el capitalismo la tecnologia privilegia el desempleo, la guerra y el desecho
en lugar del buen vivir.

Mirando los avances tecnoldgicos encaminados a la produccion armamentista y a
alimentar el fetichismo del consumo, es claro que los avances tecnologicos no estan
encaminados a la produccién del bien comun, sino mas bien que la tecnologia esta
comprometida con la dominacion y con la acumulacion. Entenderemos a la tecnologia
como “el uso de procesos y objetos naturales para obtener productos que satisfagan
necesidades o proyectos humanos” (Harvey 2014, 101), que, dentro del capitalismo,
sirve para aumentar la productividad y el lucro, generando al mismo tiempo destruccion
de plazas de trabajo, desplazamiento de trabajadores hacia el sector informal o el
desempleo y haciendo obsoletas habilidades humanas, creando, en suma, marginalidad
(Wright 2010, 43).

Los avances tecnoldgicos, como en todo en el capitalismo, son realizados en
ambientes que tienden a la innovacion sin competencia y a la basqueda de ventajas
tecnoldgicas. Cuando uno se pregunta quién se beneficia de la tecnologia y quién sufre
las consecuencias de la destruccion que se produce, entonces uno podria comprobar que
las necesidades humanas de sobrevivencia digna no son las motivaciones para la
innovacién. La tecnologia, dentro del sistema hegemdnico, tiene cinco imperativos:
maximizar eficiencia y acumulacion, acelerar circulacion de capital, perpetuar el capital,
crear capitales ficticios (especulacion financiera) y controlar el trabajo y el proceso
laboral (Harvey 2014, 109). No es descabellado afirmar, como lo sostiene Wright, que
el capitalismo se nutre del militarismo (carrera armamentista) y del imperialismo. Todo
el desarrollo tecnoldgico y la geopolitica estan subordinados a la prioridad militar. La
expansion del capitalismo requiere del imperialismo, de la guerra, de la asistencia
“humanitaria” y de represion a los movimientos anti-capitalistas (Wright 2010, 78).

El proceso tecnoldgico no puede detenerse ni ain frente a problemas éticos o
juridico-constitucionales. Dos contradicciones evidentes se producen: la tecnologia
contribuye al extractivismo de la naturaleza y a explotar al ser humano. Mientras mas
tecnologia, mayor explotacion y mas profunda a la naturaleza, por ejemplo la técnica
del “fracking” para explotar gas y petrdleo en el subsuelo. En cuanto al ser humano,
segun un prominente industrial citado por Harvey, la tecnologia ha logrado
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“incrementar la precision en el proceso de trabajo, aumentar la productividad y quitar
poder a los trabajadores” (Harvey 2014, 111). Al fin, el robot o la maquina no se
guejan, no descansan, no hacen huelga.

(9) La division de trabajo esta en contradiccion con la basqueda del trabajo digno: el
trabajo en el capitalismo genera discriminacion.

El capitalismo ha tenido la capacidad para dividir el trabajo de forma tosca y artificial,
que genera prejuicios y discriminaciones, valorando de forma distinta los trabajos. Asi,
se distingue entre trabajos técnicos y sociales, de ciudad y de campo, asalariados y no
asalariados, entre el trabajo humano y se da por hecho el “trabajo” de la naturaleza.
Todas las actividades estan interrelacionadas y sin embargo el capital ha tenido la
capacidad de separarlas. Por ejemplo, el trabajo de cuidado esta fuera del mercado
cuando lo asume un miembro de la familia, o es un trabajo subordinado cuando lo hace
una persona extrafia a la unidad familiar; mientras el capital premia las labores
financieras y especulativas, y los trabajos relacionados con la tecnologia y el trabajo
intelectual. A estas divisiones hay que afadir algunas situaciones complejas méas, como
la globalizacion, la tecnologia, el trabajo informal, la vigilancia, la burocracia, la
dependencia externa. Mientras el capital estd interesado en el aumento de la
rentabilidad, los trabajadores luchan por mejores condiciones de vida. En esta tension,
ha triunfado el capital que ha logrado privilegiar la renta a la libertad, y la explotacion,
mediante mano de obra barata, flexible y adaptada, por sobre la vida digna. Harvey
afirma que “cuando los empleos dotados de sentido desaparecen, a la clara sensacion de
ser explotado se afiade peligrosamente una creciente sensacion de alienacion total en
cuento a su posicion insignificante en un mundo que les hace trabajar en algo que ni les
va ni les viene” (Harvey 2014, 133).

(10) La tendencia al monopolio del capital estd en contradiccion con la libre
competencia que predica el capitalismo: en el capitalismo no hay libertades sustanciales
ni dentro de la légica del mercado.

Uno de los mitos fundacionales del liberalismo es que los seres humanos tenemos una
natural inclinacién a la competencia. Lo cierto es que la competencia es un valor
aprehendido que predomina en el &mbito educacional, social y laboral. Los estudiantes
compiten por una nota, en los deportes tiene que haber un ganador, en la sociedad hay
gue comprar al menor precio, en el trabajo tenemos que tener las mejores calificaciones
para acceder al empleo deseado. En el mundo econémico, se supone que todos los
actores, en igualdad de condiciones, compiten por sus intereses y este es el motor del
desarrollo. Sin embargo, uno de los problemas sistémicos del capital es su tendencia al
monopolio en todos los &mbitos de influencia del capital. En lo politico se tiende a la
concentracion de poder por parte de los actores econdémicos, en lo econémico se tiende
a eliminar la competencia, en lo comunicacional a la existencia de un medio poderoso
que proyecte los intereses de la clase econémica que gobierna. EI mundo del
capitalismo tiene la l6gica de “todo o nada” y genera una hiper competencia que
produce perdedores y destruye las posibilidades de florecimiento humano (Wright 2010,
49).

El poder monopolico del capital no es transparente, no es democratico y asalta a
los servicios publicos. El ejemplo por excelencia es la Reserva Federal de los Estados
Unidos: una persona decide, en base a informacién no disponible al publico y no es
elegida democraticamente por el pueblo. A pesar de los remedios aplicados, como

24



alianzas flexibles entre comerciantes, leyes comerciales reguladoras y marcos
comerciales restrictivos, el monopolio se reconstituye por cualquier medio. EI poder del
monopolio va de la mano con la centralizacion, mientras que la competencia con la
descentralizacion. Entonces, aca encontramos una derivacion de la contradiccion. Los
gobiernos predican la descentralizacion pero acttan de forma centralizada cuando les
conviene. Si el gobierno central es restrictivo, el capital y el mercado busca la
descentralizacion, y viceversa. El capital suele adaptar y aprovechar los desequilibrios
producidos por la tensién entre monopolio y competencia, centralizacién y
descentralizacion.

(11) Las ciudades se desarrollan de manera desigual por influencia del capital y se
generan contradicciones en la produccion del espacio: el capitalismo genera y requiere
espacios de marginalidad.

Toda actividad produce y requiere espacios favorables para su realizacién. El lugar del
capital, que tiene que ser favorable a la explotacién y al extractivismo, es siempre
inestable. El capital, ademas, aniquila el espacio con el tiempo. El capital, acelerado con
la tecnologia, el transporte y la comunicacion, “ubica sus actividades alli donde sean
minimos los costes de obtencion de los medios de produccidn, asi como la mano de
obra y el acceso al mercado” (Harvey 2014, 155). El capital se mueve segun su
conveniencia. Uno de los ejemplos mejor documentados los cuenta Michael Moore en
su primer documental, Roger and Me (1989), que trata sobre cierre de una planta de
General Motors en Flint, Michigan. EI cierre produjo desempleo, crisis en la vivienda,
pobreza y migracion forzada. Moore intenta entrevistar al gerente, Roger Smith, para
preguntarle la razén del cambio y si estaba consiente de las consecuencias sociales de su
decision. No lo logra, pero llegamos a saber que la base de la decision era que los costos
de produccidn de autos era mas baratos, y por tanto mas rentable para la empresa y los
inversionistas, en México. Lo mismo ha sucedido con ciudades prosperas, como
Detroit, que era la capital de la industria automotor de los Estados Unidos y ahora es
una ciudad en bancarrota, abandonada y, en muchas partes, sin servicios publicos. El
drama humano generado por la fuga de capital, también se produce donde el capital se
establece. En ciudades présperas como New York City, se producen duras politicas
demogréficas que, por un lado, protegen a los beneficiarios del capital y, por otro,
reprimen a quienes se considera “ilegales”, a quienes no solo que los deporta o encierra
sino que también los explota, al ser mano de obra barata, flexible y disponible.

(12). El capital requiere desigualdad y las personas buscan sociedades mas equitativas:
el capitalismo excluye.

La lucha de los pueblos, en los ultimos trescientos afios, ha sido por la igualdad, que ha
llegado a ser un valor reconocido constitucionalmente por todos los estados de
occidente. Sin embargo, el dominio de una clase social sobre el trabajo, basado en la
propiedad de los medios de produccidn, en la apropiacion del producto del trabajo
asalariado y en la acumulacion del excedente, genera jerarquia y dominacién. En este
contexto, la igualdad material es incompatible con el funcionamiento del capital. El
capital requiere un ejército de desempleados, que es una masa laboral disponible y
dispuesta a aceptar cualquier condicién de trabajo, que no puede organizarse, y un
sistema de explotacion laboral. En este sentido, “el capital participa tanto en la
produccion de desempleo como en la creacion de puestos de trabajo” (Harvey 2014,
173). El desempleo es, una caracteristica estructuralmente inseparable de la dinamica de
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acumulacién y expansion del capitalismo (Zizek 2014, 21). Hay dos tipos de actividades
capitalistas, las que producen valor social y las que producen renta. “Si todos los
capitalistas tratan de vivir de las rentas, el interés, especulando en la bolsa, sin producir
valor social, el Unico resultado posible es una crisis calamitosa” (179). Los otros tipos
de igualdad, como la de reconocimiento, no tiene problema en apoyar, como la de gays
o0 algunas reivindicaciones étnicas, “con tal que no ponga en cuestion las estrategias
generales de control de la mano de obra y que constituya un nicho de mercado
susceptible de ser explotado” (167).

(13) El capital no atiende la reproduccion social pero sin reproduccion social el capital
podria extinguirse: el capitalismo externaliza los costos de produccion barata que los
asumen los mas vulnerables de la sociedad.

La reproduccion social quiere decir la atencion a todas las necesidades bésicas para la
existencia, tales como el cuidado de nifios, ancianas o enfermos, la preparacion de
comida, el arreglo de la vivienda. El capital requiere seres humanos que se ocupen de la
produccion, y para producir hay que garantizar la reproduccién del humano. Por eso, se
limitan las horas de trabajo, se promueven horas de descanso y vacaciones, se destina
un tiempo para la educacion y la cultura, se aumentan eventualmente los salarios. A
pesar de esto, el capital convierte en un negocio el tiempo para el ocio, la cultura, la
educacion, la alimentacion, la salud. Las personas pagamos para ir al cine, para tener
una mejor educacion, para que limpien la casa, para que cuiden a nuestros hijos y
enfermos. El capital ha logrado que los costos para la produccién que se generan por las
actividades de reproduccion, se externalicen ya sea al particular o al estado, mediante el
estado de bienestar. El capital ha logrado mercantilizar la vida cotidiana mediante el
consumismo. “Un gran negocio es la manipulacién de los deseos humanos para obtener
ganancias monetarias que van a parar por supuesto a los bolsillos de los capitalistas que
encargan esa ideacion de marcas para sus productos, a cuyas cualidades se asignan
ciertamente signos de clase e incluso imagenes seductoras de género” (Harvey 2014,
185). Luego, se produce un consumismo alienado que corrompe formas razonables de
reproduccion social. El resultado es que “los ricos se apoderaron de practicamente todos
los ahorros sin compartir ninguno de los beneficios, excepto en la forma de cierta
filantropia terapéutica moralmente cuestionable” (Harvey 2014, 188).

(14) La libertad individual que pregona el liberalismo se contradice con la necesidad de
sometimiento que requiere el mercado: el capitalismo oprime.

La libertad es uno de los pilares de la democracia constitucional de occidente, pero es
una libertad condicionada, que tiene sentido si es que esta en la “horma” del
capitalismo. La nocién de libertad esta restringida al ambito de interés del status quo.
Por ello, no es casual que Estados Unidos promueva la libertad y al mismo tiempo
justifique con ese discurso el sometimiento al imperio y la guerra. El precio de la
libertad es el control, la vigilancia y la represion. En otras palabras, la violencia y la
dominacién sostienen la libertad de mercado. Si el mercado determina la libertad, la
libertad se entiende dentro de los marcos conceptuales de nociones que son
subordinadas al funcionamiento del mercado: la libertad para vender la fuerza de
trabajo, la libertad del mercado, la libre contratacion, la libre empresa, la libertad para
disponer, usar y gozar la propiedad privada, que son precisamente las libertades que el
capital necesita para su reproduccion. Incluso el acto de filantropia no es un ejercicio
verdadero de libertad, sino mas bien un lavado de conciencia, que tiene como finalidad
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ampliar el mercado de bienes y servicios. Zizek sostiene que la filantropia es un acto de
colonialismo, que nunca resuelve los problemas generados por el capitalismo y que
tiene como finalidad practica garantizar la circulacion del capital (2014, 48). La libertad
dentro del marcado, sostiene Wright, es un obstaculo para una real libertad, no alienada
ni tampoco dentro de una estructura de dominacién (2010, 51).

Finalmente, existe tres contradicciones que Harvey las denomina peligrosas, porque
afectan de modo grave tanto al capital como a la humanidad, y provocan dafios tales
como la degradacion del planeta, el empobrecimiento de las masas, el aumento de las
desigualdades, la deshumanizacion de la mayoria, el control y represion policial y
militar, la conformacion de democracias totalitarias.

(15) El crecimiento exponencial y acumulativo sin fin se contradice con el crecimiento
del capital productivo y de la poblacion: el capital depreda.

Los grupos de interés privado y empresarial se benefician de la acumulacion de capital
y de las deudas. Si se eliminasen las deudas, entraria en crisis el aumento del capital. El
capital crece sin limite y sin necesidad de estar vinculado con la produccion. Si, por
ejemplo, se tiene 100 dolares que ganan el 5% anual, en un afio sera 105, en 100 afios
producira 13.150 y no dejaria de crecer si se prolonga al tiempo. “No hay barreras al
crecimiento ilimitado” (237). El capital estd en manos de estos rentistas mas que en los
capitalistas productivos e industriales. Ni la poblacién ni la produccion pueden crecer
infinitamente. Los seres humanos y la naturaleza tienen limites y pueden incluso dejar
de crecer. Si decrecen, el capital entra en crisis. Sin embargo, el crecimiento de la
poblacién y de la produccion de bienes y servicios son condiciones previas para la
acumulacién de capital. “Una economia capitalista con crecimiento cero es una
contradiccion légica y excluyente. Simplemente no puede existir” (228). Para evitar el
decrecimiento, el capital requiere privatizar los bienes comunes y crear nuevos
mercados. “El capital no consiste Unicamente en la produccion y circulacion de valor,
sino también en su destruccién o devaluacion” (230). Ademas, el capital para garantizar
su dinamismo, requiere de una oligarquia represiva (238). Si la “clase parasitaria” de los
rentistas “succionara el capital industrial dejandolo seco, no se podra movilizar ningun
trabajo social ni producir ningin valor.” El Gnico objetivo de esta clase social, que
representa el 1% mas rico de la poblacién, es *“acrecentar su ya inmensa riqueza y
poder” 240. A este ritmo, “el nivel del mar exponencialmente creciente y la
intensificacion de las tormentas estan a punto de hacerlos naufragar a todos” (240).

(16) EI capital necesita la naturaleza para subsistir y la explota hasta el limite de sus
posibilidades: el capitalismo viola sistematicamente los derechos de la naturaleza y ha
provocado el cambio climatico.

La tensa relacion entre naturaleza y ser humano tiene un largo camino en la historia.
Desde que existe el capitalismo, se han podido sortear muchas dificultades, como la
industrializacién para resolver el problema de la alimentacion que a Malthus le parecia
fatal, o hacer productivas a tierras desérticas. La naturaleza, desde el punto de vista del
capital, esta internalizada en la circulacion y la acumulacién. La naturaleza es un bien
apropiable y rentable. Sin duda, por eso mismo, el capital contribuye a su reproduccién:
siembra bosques, limpia el agua para el cultivo de peces y la purifica para embotellarla,
abona la tierra. Pero al capital le interesa su reproduccion y acumulacion y no el ser
humano y sus necesidades, y menos la naturaleza y sus ciclos bioldgicos.
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El capital es, pues, también ecologico. El problema es que en el uso y abuso de
la naturaleza, los efectos de la intervencion humana son impredecibles, y lo estamos
viendo con uno de los inventos mas importantes que fue el uso de la energia fésil, las
emisiones de CO2 y el problema del calentamiento global. Requerimos, como
humanidad, bajar de cuatro grado Celsius de temperatura a dos grados, que es, mirando
las Gltimas cumbres sobre Cambio Climatico, un suefio utépico. Somos testigos ya de
olas de calor, desertificacion, pueblos que han sufrido dafios con inundaciones y que
estan en riesgo de desaparecer, una disminucién en los alimentos, pérdida de
ecosistemas y de diversidad y una amenaza seria a las sobrevivencia de la humanidad en
la tierra (Klein 2014, 13). Por ello, Klein sostiene que el capitalismo estd en guerra con
la tierra y con la humanidad, y que hasta el momento esta ganando el primero (21).

Pero aun estos problemas derivados de la acumulacién del capital generan la
posibilidad de actividades empresariales. La conservacién de bosques para limpiar el
CO2 y el mercado de carbono, tienen precio, se compran y se venden. El capitalismo
saca provecho de las catastrofes naturales y de las humanas, como hemos visto
anteriormente. La naturaleza es considerada una mera mercancia, un recurso natural, es,
segun Harvey, como una “enorme gasolinera”, que da a cambio de dinero y cada vez
que se requiera. La forma de solucionar los problemas que han generado el cambio
climatico es paraddjicamente para el capitalismo contaminar mas (Klein 2014, 256). El
ecologismo si es efectivo, tiene que ser anticapitalista. El capital siempre pone en
peligro a la naturaleza y también al ser humano, no le interesa ni registra las
externalidades negativas ni tampoco el impacto a las generaciones futuras (Wright
2010, 69). En la forma de intervencion del capital, la degradacion de la naturaleza es
como un cancer: genera desastres, no puede gestionar con éxito la naturaleza por la
primacia del interés econémico, las especies se extingue, la biodiversidad disminuye, se
generan hambrunas por el aumento de precios, se multiplicacion las desigualdades y se
valora de forma arbitraria los elementos de la naturaleza (unas hojas cuestan mucho
como la de cocaina, otras valen muy poco, como la menta. “La relacion del capital con
la naturaleza y con la naturaleza humana es extremadamente alienante” (Harvey 2014,
255).

(17) El sistema capitalista genera un mundo distopico, indeseable, que se mantiene
gracias a la alienacion universal.

La alienacién tiene varios sentidos: enajenar la propiedad a otra persona que no es la
duefia (legal); transferir lealtad a otra persona o institucion (social); quedarse aislado y
separado (psicoldgico pasivo); mostrar colera y hostilidad frente a una presion
(psicoldgico activo). Todas estas formas de alienacion existen en el capitalismo. Se
deben identificar, afrontar y superar las alienaciones producidas por el capital. A pesar
de tener conciencia y experimentar los efectos del capitalismo, de afectar a la mayoria
de la poblacién, el capital subsiste y se reproduce. Las alternativas no son claras y no se
sabe con qué reemplazar al capital. Las redes de solidaridad estan cruzadas por las
basquedas de ventajas personales y también por el lucro. Los movimientos sociales
estan fragmentados y no logran dibujar una alternativa.

La realidad actual, segun Oxfan (2014), demuestra que el sistema capitalista, a
pesar de ser el sistema dominante, de haber practicado los cambios que los doctrinarios
sugieren, simplemente sigue produciendo la misma inequidad que hace quinientos afios
porque el sistema vive de las contradicciones denunciadas por Harvey:
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Casi la mitad de la humanidad esta en manos de solo el 1% de la poblacion.
La riqueza del 1% de la poblacion méas rica del mundo asciende a 110
billones de ddlares, una cifra 65 veces mayor que el total de la riqueza que
posee la mitad mas pobre de la poblacion mundial. La mitad méas pobre de la
poblacion mundial posee la misma riqueza que las 85 personas mas ricas del
mundo. Siete de cada diez personas viven en paises donde la desigualdad
econdmica ha aumentado en los ultimos 30 afios. EI | 1% mas rico de la
poblacion ha visto cémo se incrementaba su participacion en la renta entre
1980 y 2012 en 24 de los 26 paises de los que tenemos datos. En Estados
Unidos, el 1% maés rico ha acumulado el 95% del crecimiento total posterior
a la crisis desde 2009, mientras que el 90% mas pobre de la poblacion se ha
empobrecido aun mas. La desigualdad econémica crece rapidamente en la
mayoria de los paises. La riqueza mundial esta dividida en dos: casi la mitad
estd en manos del 1% mas rico de la poblacién, y la otra mitad se reparte
entre el 99% restante. EI Foro Econdmico Mundial considera que esta
desigualdad supone un grave riesgo para el progreso de la humanidad. La
desigualdad econdmica extrema y el secuestro de los procesos democréaticos
por parte de las €lites son demasiado a menudo interdependientes. La falta
de control en las instituciones politicas produce su debilitamiento, y los
gobiernos sirven abrumadoramente a las élites econdémicas en detrimento de
la ciudadania de a pie. La desigualdad extrema no es inevitable, y puede y
debe revertirse lo antes posible.

A lainequidad y a la produccion sistemética de la pobreza hay que sumar la devastacion
ecologica, el calentamiento global, el modelo agroindustrial basado en monocultivos y
deforestacion, el biocidio: extincion de 70% de las especies conocidas, semejante a la
ocurrida 65 millones de afios (Giraldo 2014, 63). Es la primera vez en la historia del
planeta que pasamos de una era geoldgica a una antropoceno.

¢Como se explica que un sistema que produce tanto dafio se mantenga y con el apoyo
de la gran mayoria de personas?

La ideologia: el desarrollo, el progreso y el bienestar material

La funcion de la ideologia es “preservar, justificar, legitimar el estado de cosas
existente” (Giraldo, 25). Uno de los dispositivos ideoldgicos mas eficaces, que impiden
mirar las contradicciones del capital y las salidas emancipatorias, se llama “desarrollo”,
que va de la mano de la retérica del progreso y de la lucha por el bienestar material.

En 1776 Adam Smith publicé un libro que es considerado la piedra angular de la
economia moderna, An inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations. En
esos tiempos, segln Hobsbawm, existia una pequefia élite que miraba con desprecio a la
gente del campo, que era la gran mayoria de la poblacion europea, analfabeta y
considerada como personas ignorantes y estupidas (1997, 19). La mayor parte de
Europa vivia en relaciones tradicionales y feudales (157). Al comienzo de la revolucion
industrial, las circunstancias de explotacién y de miseria laboral eran notables, y se
podria afirmar que existia una catastrofe social: personas empobrecidas, explotadas,
hacinadas en suburbios en donde “se mezclaban el frio y la inmundicia, y se hundian en
desmoralizacion (207). La revolucion industrial fomenté el infanticidio, la prostitucion,
el suicidio y el desequilibrio mental junto con cataclismo social y econémico. “El
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trabajador era explotado y empobrecido por el rico, que se hacia méas rico mientras el
pobre se hacia méas pobre. Y que el pobre sufria porque el rico se beneficiaba. El
mecanismo social de la sociedad burguesa era profundamente cruel, injusto e
inhumano” (214). Hacia 1780, en estas circunstancias, “todos los gobiernos
continentales que aspiraban a una politica racional, fomentaban el progreso econémico”
(28). Tres cambios urgian y que se defienden en el libro de Smith: 1. Tierra objeto de
comercio, 2. Propiedad a una clase de hombres dispuestos a desarrollar los productivos
recursos de la tierra. 3. Poblacion rural deberia convertirse en jornaleros libres y
moviles, que sirvieran a la economia (Hobsbawn, 154). En cuanto al progreso y el
desarrollo, una frase sintetiza su pensamiento: “un trabajador, aun de la clase mas baja y
pobre, si es laborioso y frugal, puede disfrutar de mas cosas necesarias y convenientes
que cualquier salvaje de otro pais” (Smith, 10). El discurso de desarrollo, en esta época,
constituyd una fuente de esperanza y fe en todas las posibilidades del desarrollo
industrial y del comercio, desterré el pesimismo.

Adam Smith distinguia cuatro fases en la historia de la civilizacion, basado en la
forma de subsistencia y en el ejercicio de autoridad: la mas baja y ruda vivia de la
recoleccion, la caceria y la pesca, como las tribus de América del Norte; la segunda fase
es el pastoreo, en estas sociedades que viven del ganado, hay mas habitantes y en éstas
ya hay desigualdades por haber propiedad, Smith cita a los tartaros y a los arabes; la
tercera fase es la agricultura, en donde ya encontramos propiedad privada de la tierra,
sociedades y gobiernos complejos (monarquias); finalmente, tenemos la fase del
comercio, en el que la sociedad se organiza a través del intercambio mediado por el
mercado y el precio, que sucede solo en Europa occidental, y en donde hay incentivos
para el crecimiento, para la realizacion personal y para la busqueda del bien comun.
(Smith, 11). En esa logica, para Smith estabamos en las primeras, salvo México y Peru
que estaba en la tercera. Smith consideraba que los pueblos de América no teniamos
arte, agricultura y comercio, y éramos mas ignorantes que los Tartaros de Ukrania, tanto
que los pueblos del Peru, que segin Smith eran los mas civilizados, “usaban el oro y la
plata como ornamentos y no tenian moneda (221). Smith utilizé ya la categoria de
naciones ricas y civilizadas y, en el otro extremo, naciones salvaje y barbaras (448).
Incluso considerd que la injusticia provocada por la conquista, la ruina y la destruccion
provocada, era beneficiosa para todas las naciones (448). En pocas palabras, Smith, la
revolucion francesa y la revolucion industrial inauguraron el debate sobre el progreso y
el desarrollo.

En una versidén contemporanea, la misma teoria de Smith la encontramos en el
mandato del presidente Truman, cuando sostuvo que la misién de los paises
desarrollados era sentar las bases del progreso para todo el mundo (Acosta, 36). De
igual forma, desde la doctrina, el libro Guns, Germs, and Steel, escrito por Jared
Diamond, en el que el comercio, el uso de la tecnologia y la organizacion politica
basado en la democracia, que seria una quinta etapa, explicarian el progreso de unas
naciones y el estancamiento de otras (1997, 78).

El desarrollo, segin Unceta, es “el analisis de las condiciones capaces de
favorecer el progreso y bienestar humano” (2014, 31), y el progreso es “entendido como
capacidad de satisfacer las necesidades humanas mediante la innovacion y el
incremento de la produccion” (2014, 38). En la ldgica del desarrollo, los paises
subdesarrollados, que no casualmente estdn en el sur, deben transitar una imaginaria
escala (Unceta, 44). El esfuerzo que habia que hacer es superar las condiciones que
generaban subdesarrollo y pobreza. Instituciones globales, como la ONU, el FMI, el
BM, la OMC, con el decidido apoyo politico y financiero de los paises hegemonicos,

30



empujaron a las naciones pobres al desarrollo, que no era otra cosa que un mandato de
difusién del modelo de sociedad norteamericana (Acosta 2012, 38).

El indicador que mide el desarrollo es el PIB que, como el mapa y el dinero,
ocultan més datos de los que informan. EI PIB es un indicador nada transparente, que ha
orientado todos los planes de desarrollo y las evaluaciones de las politicas aplicadas
(Acosta 2014, 12).

El desarrollo nunca ha llegado ni llegara. En varios siglos de aplicacion de esta
ideologia, Unceta sefiala que hay varios evidentes fracasos: la elevada tasa de
crecimiento no absorbe la pobreza ni genera mayor equidad, el deterioro irreversible del
ambiente y de los “recursos naturales”, que nos puede arrastrar a un suicidio colectivo
(Unceta, 49-51; Acosta, 52), la incapacidad para incorporar en igualdad de condiciones
a todas las personas, el irrespeto a las libertades, a los derechos humanos y los crimenes
(Unceta 55, Acosta 46), el desconocimiento de una manera violenta de los suefios y las
luchas de los pueblos “subdesarrollados” (Acosta 2012, 42). De ahi la necesidad de
cuestionar la premisa del desarrollo que se basa en el crecimiento econémico, en la
evaluacion de éste en términos agregados (PIB), en la consideracion solo de actividades
monetizables, y en la prioridad del ajuste macroeconémico (Unceta, 61).

El desarrollo, al final, es una “construccion intelectual destinada a justificar y
promover la expansién de un modelo y unos valores —los occidentales- como necesario
revulsivo para superar el supuesto atraso de sociedades caracterizadas por otras
referencias culturales y otras formas de organizacion social y de relacion con la
naturaleza” (67). Detengdmonos por un momento en un pais que se podria considerar
ejemplar en términos de desarrollo: Corea del Sur. Este pais esta entre los quince
primeros con el PIB mas alto del mundo, esta entre las trece economias mas grandes del
mundo y se considera un pais desarrollado, lider global en la produccién industrial de
aparatos electrénicos. Sin embargo, tiene el indice més alto de suicidios, la vida diaria
es individualizada y desertificada, la competencia es desenfrenada y la vida sustancial
tiene poco sentido. Tanto Corea del Norte como Corea del Sur son sociedades que
comparten algunas caracteristicas: son capitalistas, son patriarcales y ambas tiene dos
formas extremas de suspender el tiempo y la historicidad (Zizek 2014, 6 y 15).

Segln Chuji, la dimension egoista, violenta e individual del progreso, se
materializ6 en el campo de concentracion que clausurd e invalido cualquier discurso
justificatorio. El planeta, por el desarrollo, segun la vision indigena, esta enfermo (Chuiji
2014, 157)

Ante la ideologia del desarrollo, tenemos tres opciones. La una es seguir usando
el concepto, apostar a la misma formula de aumentar el pastel para después repartirlo,
sin alterar el marco metodol6gico. La otra salida, que es a la que apuesta Unceta (73), es
reorientar el concepto, impulsando la légica de Amartya Sen, que es promover el
desarrollo humano y sustentable, que mejore las condiciones y capacidades de la gente
y sea amigable con el medio ambiente (83). La tercera alternativa, la mas radical, es
negar el desarrollo. En esta Gltima alternativa ubicamos al sumak kawsay.

Latinoamérica ha explorado indistintamente todas estas vias por distintos medios
y con distintos enunciados de los fines. Por ejemplo, Allende en Chile intent6 fue una
via distinta a la existentes en el momento, inicios de los afios 70, que eran el
autoritarismo de los paises socialistas y el autoritarismo de mercado de occidente. Pero
no le permitieron. Nuestra region también explord la via armada para instaurar un
modelo socialista, que se ha intentado en Cuba y en Nicaragua. Pero tampoco
funcionaron. También se ha difundido la idea de un socialismo del siglo XXI, pero
Bolivia, Ecuador y Venezuela no han dejado de caminar por la senda tradicional del
desarrollo.
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Una de las funciones fundamentales de la ideologia es distorsionar la realidad y
evitar pronunciar lo que no-dice (Zizek 2014, 24). EI secreto gque el neoliberalismo
intenta ocultar es las contradicciones del capital y que las ideas que promueven una
radicalizacién de la democracia y de la lucha contra la inequidad no han sido eliminadas
(Klein 2014, 569). El suefio de la equidad es tan popular que es dificil de destruirla tan
facilmente. La lucha no es solo por tomar el poder sino por cambiar las estructuras del
poder. Se trata también de buscar nuevas doctrinas que expliquen la diferencia entre los
momentos de conmocion y la explicacion para entenderlos. Al momento, los
neoliberales se han impuesto en el mundo contemporaneo, pero sus propuestas no solo
que no son las Gnicas sino que son las menos convenientes (Klein 2013, 585). Nunca
debemos olvidar las consecuencias del capitalismo de la conquista, de las recetas
liberales y las contradicciones del capital. Recordar es un paso importante; la otra
cuestion es que hay que recordar las formas comunitarias que el mundo ha tenido y
aplicado frente a conmociones. “La radicalidad se encuentra en la practica, enraizada en
las comunidades donde viven las victimas de los desastres, estas mujeres y hombres
toman lo que hay para reparar, reforzar y hacer de sus comunidades un mundo mejor y
mas igualitario” (Klein 2013, 589). “La esperanza esta latente en las contradicciones. El
capitalismo nunca caera por si solo. Habra que empujarle” (Harvey 2014, 258), “existen
suficientes contradicciones imperiosas dentro del campo del capital para abrigar muchos
motivos de esperanza” (Harvey 2013, 283).

Estas contradicciones implican “un terreno de posibilidad anticapitalista que esta
perpetuamente abriéndose y cerrandose” (Harvey 2014, 216). La conciencia de estas
contradicciones generan la necesidad de buscar proyectos y politicas alternativas, como
las que se desprenden del sumak kawsay, que ahora son formas de existencia diferentes,
aun aisladas, que constituyen nuevos espacios de cooperacion, de reproduccién social,
nuevos sujetos politicos y nuevas esperanzas. Estas alternativas dependen por completo
de la voluntad humana (218).

El sumak kawsay puede ser una puerta y un camino para transformacion y la
emancipacion. Comparte con la teoria del decrecimiento algunos rasgos. Ambos se
preocupan por la nocién convencional de desarrollo y por las malas practicas que se han
hecho en su nombre; coinciden también en el diagndstico sobre la inviabilidad del
modelo y lo indeseable de producir mas para tener més (Unceta, 150). Pero la teoria del
decrecimiento, al igual que la del desarrollo sustentable, no puede ser equiparable al
sumak kawsay por algunas razones. La una es que el modelo de sumak kawsay no es
antropocéntrico sino que, al reconocer los derechos de la naturaleza, es biocéntrico
(Unceta 153) y es incompatible con la idea de mercantilizacion de los vida. La otra
caracteristica, que sefiala Tiban, es que la visién indigena se construye desde la
experiencia y desde abajo (2014, 109) mientras que el desarrollo sustentable se lo
formula desde la experticia de occidente y con protagonismo técnico. Finalmente, el
sumak kawsay tiene que articularse con lo espiritual® (Tiban 2014, 112). Por otro lado,
Houtart considera que, a diferencia de la teoria del decrecimiento que es eurocéntrica y
que le “parece bastante indecente predicar el decrecimiento a poblaciones africanas a
aun a los empobrecidos de las sociedades industrializadas” (55), el buen vivir tiene una
connotacion positiva y mas amplia. La reduccion del sufrimiento actual del mundo
requiere de adecuadas instituciones sociales y politicas no capitalistas (Wright 2010,
41), el desastre que se nos viene con el cambio climatico es una oportunidad para pensar
una forma diferente de compartir la vida de la humanidad con la de la tierra (Klein
2014, 25) y es ahi donde entra en juego el sumak kawsay.

2 para apreciar la complejidad de la discusion sobre el contenido y el alcance del sumak kawsay, Tiban
sostiene que el ejercicio de poder alternativo tiene que inspirarse en valores cristianos.
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El sumak kawsay

NOSOTRAS Y NOSOTROS, el pueblo soberano del Ecuador
Decidimos construir

Una nueva forma de convivencia ciudadana,

En diversidad y armonia con la naturaleza,

Para alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay

Predmbulo, Constitucién de Ecuador, 2008

El Estado asume y promueve

Como principios ético-morales de la sociedad plural:
Suma gamaiia (vivir bien)

Art. 8.1, Constitucion de Bolivia, 2009

El sumak kawsay es una expresion kichwa que significa “vivir a plenitud.” En la
Constitucion de Ecuador del afio 2008 se reconocido como “buen vivir” y en la
boliviana como “vivir bien.” Este reconocimiento ha sido considerado por muchos
juristas y cientistas sociales como un hito historico. “Es la primera ver que una nocion
gue expresa una practica de convivencia ancestral respetuosa con la naturaleza, con las
sociedades y con los seres humanos, cobra carta de naturalizacion en el debate politico y
se inscribe con fuerza en el horizonte de las posibilidades humanas” (Davalos 2014,
142). Desde Bolivia se ha consdierado que suma gamafia “sintetiza el nuevo estilo de
pais que deseamos construir” y que es la plasmacion de la utopia del pais presente en la
Constitucion Boliviana (Albé 2009, 1). Pero ¢que significa el sumak kawsay? ¢Cual es
su alcance? ¢Cual es su aporte a los problemas y contradicciones creadas por el sistema
capitalista? ¢Contribuye el sumak kawsay a la construccion de una utopia constitucional
andina? ¢Como debemos entenderlo para una teoria y una praxis emancipadora? Las
respuestas a estar preguntas no son faciles ni univocas. EI mundo andino es diverso y la
pluralidad de perspectivas se refleja en el debate sobre el sumak kawsay.

La comprension y las disputas sobre el sumak kawsay

Al mirar las publicaciones sobre el sumak kawsay podemos afirmar que hay distintas
perspectivas, multiples voces, no hay consensos sobre su contenido y alcance, y hay una
evidente disputa sobre su comprension. Estas disputas sobre el sumak kawsay podrian
ubicarse en una de estas tres corrientes: (1) desarrollista-estatista, (2) indigenista-
pachamamista, y (3) ecologista-post desarrollista (Hidalgo y Cubillo 2014b, 27).

(1) En la vision desarrollista-estatista, el sumak kawsay es el objetivo central de la
politica publica, que se define y materializa en el Plan Nacional del Buen Vivir 2013-
2017 (PNBV). De acuerdo con el plan,

El Sumak Kawsay fortalece la cohesién social, los valores comunitarios y la
participacion activa de individuos y colectividades en las decisiones relevantes,
para la construccion de su propio destino y felicidad. Se fundamenta en la
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equidad con respeto a la diversidad, cuya realizacidn plena no puede exceder los
limites de los ecosistemas que la han originado. No se trata de volver a un pasado
idealizado, sino de encarar los problemas de las sociedades contemporaneas con
responsabilidad histérica (SENPLADES 2013, 21).

Esta concepcion sobre el “buen vivir’ elaborado por la Secretaria de
Planificacion, pareceria que no es compartida ni se nutre del saber popular, y estas
visiones estan lejos de ser parte del sentir del pueblo ecuatoriano, tanto de mestizos
como de poblaciones indigenas o afrodescendientes. En uno de los videos que se
pueden encontrar en la pagina oficial de la secretaria de planificacion del gobierno
ecuatoriano, que se denomina ¢qué es el buen vivir? (SENPLADES 2013), se puede
apreciar la impresionante cantidad de voces que reflejan la diversidad ecuatoriana, pero
al mismo tiempo la distancia abismal entre lo que hemos transcrito y lo que dice la
gente cuando se le pregunta sobre el concepto de “buen vivir”: recuperar la humanidad,
vivir en paz con uno mismo, portarse bien con los amigos, tener una vivienda propia, es
lindo, jugar, la amistad, hacer deporte, cumplir mis metas, gozar la naturaleza, no hacer
un humo en los carros, tener salud, tener animo, vivir feliz con mis padres, no pelear,
compartir ideas, visitar padres, jugar con primos, convivir en armonia. Aparece una voz,
que habla en plural, con autoridad y a nombre del gobierno y dice: *“construyamos
juntos el pais del buen vivir, donde todos y todas aprendamos a ver la vida con alegria y
optimismo, esa es nuestra meta impostergable y juntos la vamos a alcanzar.”

ElI PNBV reconoce que la nocion ha estado presente en los pueblos originarios y
que recogié los planteamientos de los pueblos andino-amazénicos (23), también
reconoce a la naturaleza como sujeto de derechos (16, 17, 24, 36, 37, 69, 73, 81, 82,
172,193, 221, 222, 233), que hay que vivir en armonia con la naturaleza (23, 24, 25, 26,
160), y que merece respeto y proteccion (33, 128, 170, 173, 223, 235, 266, 322, 346).
Incluso admite que la naturaleza es “evaluada a partir de un marco legal obsoleto, bajo
una concepcion que la categoriza como un recurso y que responde a consideraciones
utilitarias de explotacion de los recursos naturales, y no a las de la actual enfoque que
plantea la Constitucion” (223). Sin embargo, en el PNBV el gobierno ecuatoriano
considera a la naturaleza como recurso natural que es administrado por el Estado, “la
inversion puablica es una variable clave para lograr el crecimiento econémico”, el éxito
econdmico se mide en la reduccion de la pobreza medida en ingreso de dinero (15) y
que la equidad es un imperativo para erradicar la pobreza (18). También afirma que el
buen vivir es una idea “que va mas alla del concepto de desarrollo, pues esta asociado a
una nocién mas amplia de progreso.”

Cuando el PNBV aborda el tema del crecimiento econdmico, enuncia tres
defectos: la falta de distribucion, la falta de mejora de la calidad de vida y la falta de
sostenibilidad (22). Es decir, el problema no es el crecimiento econémico, que el PNBV
buscara con la explotacién intensiva de los “recursos naturales”, sino los defectos en sus
logros. Afirma que “el Socialismo del Buen Vivir se identifica con la consecucién del
bien comin y la felicidad individual, alejados de la acumulacion y el consumo
excesivos” (24). Cuando habla de la naturaleza, la preocupacion es “minimizar los
impactos ambientales y sociales de sus actividades productivas e industriales” (26). El
capitalismo aparece como un problema, como un paradigma distinto al del “buen vivir”,
se le atribuye una logica excluyente e inequitativa que lo sustenta (45), que produce
desigualdad y pobreza (81). Sin embargo, hay categorias propiamente capitalistas que
no se cuestionan, como crecimiento econémico, progreso que hay que potenciar para
superar la crisis del capitalismo global (256), y la nocién misma de desarrollo, que es el
nombre del plan, en la que distingue visiones convencionales: el desarrollo humano (27,
28, 62, 120), el desarrollo sustentable (29, 240, 251), y el desarrollo como progreso,
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crecimiento y como incremento de la produccién y explotacién de “recursos naturales.”

La consideracién de la naturaleza como “recurso natural”, como objeto de apropiacion,
uso y disposicion de parte del estado, y como elementos aislados, la encontramos a lo
largo del documento.” El fin de la explotacion de recursos es generar riqueza, acumular,
invertir (304) y permitir el desarrollo de las fuerzas productivas (339).

Rafael Dominguez y Sara Caria, en un interesante ensayo que analiza el PNBV a
la luz de la ideologia, concluye que el buen vivir para el estado y el gobierno “es una
ideologia funcional para el modelo de desarrollo primario exportador (antitético a los
principios del BV)” (2014, 1)”, y que utiliza la nocién para ocultar realidades
innombrables, como la falta de distribucion de tierras (el 52% de tierras agricolas
pertenecer a un 5% de propietarios) y la proteccion de grandes terratenientes (28), para
generar una ilusion movilizadora que simplifica la realidad y elude la responsabilidad de
reorganizar la sociedad y el estado (36), y para reforzar una ideologia dominante
encaminada a implementar un proyecto de modernizacion capitalista (44).

La esquizofrenia del PNBV no es original ni Gnica, también la encontramos en la
misma Constitucion de Montecristi. Por un lado, la naturaleza aparece como sujeto de
derechos,” con la que el ser humano debe vivir en armonia®, y a la que las personas y el
estado deben respeto y proteccion. © Enunciados que, como veremos, estan
estrechamente relacionados con el sumak kawsay. Sin embargo, la Constitucion
reconoce al desarrollo como el régimen econdémico (Art. 275), y que es un deber
primordial del estado (Art. 3). Encontramos las variantes del desarrollo: desarrollo
humano (Art. 59), desarrollo socioeconomico (Art. 249), desarrollo sustentable (Art.
259). La naturaleza es un “recurso natural” que pertenece al estado de forma inalienable
e imprescriptible (Arts. 1, 317), considerada de forma individual y aislada,® y que debe
ser explotada.” Llasag afirma que “la utilizacién del término desarrollo es contrario al
sumak kawsay como sistema de vida” (2009, 121). Por otro lado, la Constitucion, en la

3 En el PNBV se menciona el desarrollo de oleoductos y gasoductos, interconexion eléctrica, acueductos,
lineas férreas (SEMPLADES 2013, 46), de tecnologias (65), del mercado (72), del sistema de refinacion
de hidrocarburos (76), de la industria (304), de la mineria, de los recursos humanos, de polos industriales
(76), de las tecnologia de informacién y comunicacion (100), del area rural (120), de lo urbano (142), de
lo productivo y habitacional (149), de lo cognitivo (161), de lo cientifico (165), de lo emaocional,
intelectual y fisico (190), del sector agropecuario y pesquero (233), del mercado de valores (304), de lo
digital (320), de lo tecnologico (321), de la industria petroquimica (322), de la gran mineria (324, 399), de
lo turistico (394), de la industria farmacéutica (406), del capital humano (435).

* Segin el PNBV, los “recursos naturales” son finitos (19, 82, 159, 227, 232), hay que gestionarlos
eficientemente y optimizarlos (26, 44, 46, 52, 75, 147, 222, 237, 253, 317, 381) y distribuirlos (25, 85),
ordenarlos eficientemente (36), y se los considera no integralmente sino como bienes separados: recursos
hidricos (58, 240, 123, 128, 229, 325, 369), recursos humanos (73, 76), recursos geneticos (74), recursos
petroleros (75), recursos como riqueza (79, 81), recurso aire (230), la megadiversidad y biodivesidad
como recurso (222, 283), recursos forestales (234), recurso solar (317), recursos minerales (317), recursos
auriferos (318), recursos ictiolégicos (302), recursos biologicos “tales como alimentos frescos y
procesados, bioenergias, productos farmacéuticos, biotecnologia, bioquimica y biomedicina” (322),
recursos marino-costeros (325), recursos de la biodiversidad (326), recursos de la orbita geostacionaria y
el espacio radioeléctrico (343), recurso suelo (376), recursos e6licos, geotérmicos y petroleros (384).

® Constitucion del 2008, Preambulo, Articulos 10, 71, 72, 277.1, 389.

® Constitucién del 2008, Articulos 66.12, 66.27, 275, 282.

" Constitucién del 2008, Articulos 73, 83, 276.4, 290.2, 317, 319, 385, 387.3, 395.4, 399, 403.

8 La Constitucion hasta al ser humano considera como recurso (Art. 51, 191, 229), recursos renovables
(Art. 57.6), recursos de la fauna y flora (Art. 57.12), recursos genéticos (Art. 57.12), los minerales,
hidrocarburos, hidricos, biodiversidad y bosques como recursos energéticos (Art. 261.11), recursos
naturales como recursos econémicos (Art. 274), recursos del subsuelo (Art. 276), recurso natural como
sector estratégico (313), recursos hidricos (Art. 318), recursos genéticos (Art. 318), los recursos naturales
(Art. 408), recursos hidricos (Art. 411).

9 Constitucion del 2008, Articulos 72, 113.1, 152.2, 153.
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clasificacion de los derechos, evita la division tradicional por generaciones, que han
generado criticas por la distorsion en cuanto a la evolucion histérica (vision occidental)
y por la jerarquizacion de unos derechos sobre otros (Pisarello 2007, 19 y 79), pero
denomina a los derechos econémicos, sociales y culturales (DESC) como “derechos del
buen vivir.” Esta denominacion puede llevar a tergiversaciones inadecuadas. En primer
lugar, por el principio de relacionalidad, el sumak kawsay implicaria la vivencia
armonica de la gran mayoria de derechos y no solo los DESC; en segundo lugar, el
sumak kawsay no puede disociarse de la pachamama, que segun la constitucion
pertenecen a otro agrupamiento de derechos; en tercer lugar, la categoria “derechos del
buen vivir”, “desnaturaliza el verdadero sentido del sumak kawsay, lo cual conlleva a
confundir o pensar que los derechos sociales equivalen a derechos del buen vivir”
(Llasag 2009, 124). Se podria afirmar que esta lectura reduccionista no es la adecuada y
hay que mirar a los derechos del buen vivir en el contexto de la Constitucion, sin
embargo las interpretaciones restrictivas existen y el PNBV es la demostracion. Algo
parecido sucede con la Constitucion de Bolivia, en la que aparecen el suma gamafia en
aymara junto con “largas glosas de conceptos mas occidentales”, como la nocién de
medio ambiente, calidad de vida, sustentabilidad, seguridad juridica, interés individuall,
eliminacion de pobreza, “desarrollo productivo industrializador de los recursos
naturales”®, aparato productivo, autonomia campesina, en los que omite referencias
especificas a valores centrales del concepto suma gamafia (Alb6 2009, 10)

Estas tensiones entre naturaleza como sujeto de derechos o como recurso
natural, sumak kawsay o desarrollo, los derechos del buen vivir como DESC y la vision
holistica del sumak kawsay, han sido resueltas por parte del estado a favor de la
consideracion hegemonica y tradicional como recurso y por el desarrollo. Los derechos
y el sumak kawsay son mera retorica. Por ello, Unceta ha considerado que el uso del
sumak kawsay se trata de un “intento de hibridacion, queriendo mezclar dos matrices de
pensamiento dificilmente compatibles”, y que se trata de una comprension desarrollista
en sentido convencional del término, light e irrelevante (2014, 134-135). Por su parte,
Gudynas considera que el uso del sumak kawsay por el gobierno se trata de una “activa
apropiacion o secuestro de las ideas originales del Buen Vivir, para redefinirlas desde
una racionalidad gubernamental y hacerlas funcionales al desarrollo convencional”
(2014, 31). En la construccion estatal, afirma Davalos, y en el uso del término, se trata
de una propuesta teconocratica, sin participacion popular ni indigena, sin diadlogo ni
debate, que intentan convertir al sumak kawsay en una nueva variante de etnodesarrollo,
con el objeto de reforzar mecanismos de colonizacion y acumulacién de capital (2014,
258). En suma, la vision plasmada en una parte de la Constitucion y en la gran mayoria
del PNBV se quedan dentro de la modernidad capitalista. Desde esta concepcién, el
sumak kawsay se suma a una nocion ya bautizada y a un paradigma atropocéntrico y
mecanista (Medina 2014, 135).

(2) La segunda concepcion es la que se ha venido conociendo como “Pachamamista”,
que es considerada como la genuina indigenista (Hidalgo 2014, 35). Oviedo considera
que la concepcion ancestral andino es la “Unica fuente de la que se puede enteder a este
sistema de vida y conciencia” (2014b, 276), y que no tiene relacion alguna con la
nocion del buen vivir esbozada por el gobierno ni las derivadas del buen vivir
aristotélico. “Pretender hablar del sumak kawsay sin conocer la cosmociencia andina es
la practica arribista, enajanante y estereotipada de siempre. Uno no puede conocer

10 Constitucion de Bolivia de 2009, Articulos 8.11, 80.1, 289, 306, 313.
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realmente el pensamiento filoséfico de un pueblo si nunca se ha sentado a su mesa, sino
ha bailado sus danzas, sino ha sufrido con él” (Oviedo 2014b, 294).

La propuesta viene del mundo indigena y los pueblos de ese mundo son los
sujetos autorizados para definir su contenido y alcance (Pacari 2014, 345), que es un
saber milenario acumulado (Oviedo 2014, 340), que comienza a manifestarse en las
reivindicaciones indigenas cuando se conmemord los 500 afios de descubrimiento de
América y se escucho el punto de vista de las victimas (Crespo 2013, 56). El sumak
kawsay es vida en armonia, estrechamente interrelacionada con la naturaleza. Discursos
como estos nos dan una idea de su cosmovision:

En nuestros lugares sagrados y templos, wakas y pukaras, que nosotros tenemos en
espacios como las cascadas, el rio, la selva (sacha), o la montafia (urku). Es decir, todos
estos lugares juegan un papel dentro de la vision de los pueblos indigenas, y en dicha
visién estos lugares tienen vida. Para nosotros todo tiene vida; a través de la energia, que
es el espiritu, sea de la piedra o del rio, éstos nos anuncia o nos hablan. Por lo mismo
diriamos nosotros que el rio o las aguas son vida, estan ligadas a la sacralidad, y nos
purifican. Y la comprensién que tenemos es que, si estamos conscientes de que el ser
humano esta compuesto en su organismo por un 80% de liquido, tiene un sentido del por
qué es vida; y por qué la concepcién de lo sagrado y por qué el agua se utiliza para
purificacion, la sanacion (Pakari 2014, 346).

Esterman es de los pensadores que sostienen que la fuente para la comprension
del sumak kawsay es la filosofia andina. En esta linea, hay que ser fieles a los aportes
historicos de los pueblos indigenas (Chancosa 2014, 210) y hay que entender que “el
sumak kawsay es la voz de los pueblos quechuas para el Buen Vivir” (Davalos 2014,
149). Otras visiones entorpecen y obstaculizan su comprension, por ello se advierte que,
en esta disputa sobre el “buen vivir”, el término se viene desgastando cada vez mas
“sobre todo por el uso que le dan los gobernantes y politicos, gran parte de las y los
intelectuales e inclusive organizaciones no gubernamentales y movimientos sociales.
Este uso se alinea a la concepcion posmoderna predominante en Occidente” (2014, 49).

La vision de un mundo indigena que vive en armonia con la naturaleza, que ha
permanecido en el tiempo y ha resistido a la civilizacion, ha sido fuertemente criticada.
Sanchez Parga sostiene que “creer que los esquemas del pasado pueden servir para
pensar y cambiar las realidades actuales es una evasion mental, no son mas que un
recurso ideologico e interpelativo de movilizaciones imaginarias. El recurso a
discursividades étnicas (pachamama, sumak kawsay) es portador de una utopia
reaccionaria, que adopta el pasado como proyecto de futuro” (2011, 31). Méas aun, esta
concepcién del mundo no existe, es inventada, que solo sirve como justificacion y como
ideologia actual. También se ha dicho que esta vision es roméantica, idealizada, que
habla de pueblos y de cosmovisiones indigenas “como si estas hubieses permanecido
sin grandes modificaciones a lo largo de los siglos y como si estas fueren iguales en
todas las etnias y regiones” (Mansilla 2011, 95).

Hay unos datos mencionados por Gudynas sobre una encuesta realizada en
Bolivia, que pueden ayudar a entender lo dificil de esta entrada “pachamamista” y de
alguna manera confirman las afirmaciones de sus criticos. La poblacion indigena
encuestada considera en un 85% que el “buen vivir” es bienestar material, un 70% lo
asocia con desarrollo y progreso, y apenas un 7% lo relaciona con valores espirituales y
comunitarios (2014, 41). La visién de Pacari, en otras palabras, no es compartida por
mas del 93% de indigenas bolivianos. Por ello, al decir de Mancilla, es dudoso que las
palabras de ciertos lideres indigenas represente el sentir y pensar de las comunidades
indigenas y lo mas probable es que reproduzca opiniones de expertos urbanos (2011,
102).
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Por otro lado, una vision indigena purista atentaria con algunos principios
basicos del sumak kawsay, tales como la interrelacion y la interdependencia, y de una
democracia participativa, que es la igual valoracion de las personas y las culturas de
quienes deberian intervenir. Si sélo las poblaciones indigenas pueden comprender y
tener voz para comprender el sumak kawsay, entonces esas culturas serian superiores y
mejores. En donde una cultura prevalece, sea esta la hegemonica occidental o una
indigena, no puede existir una auténtica interculturalidad.

No existe, pues, una vision univoca y una verdad absoluta. Debemos, como hace
el llamado Unceta, huir de posiciones ingenuas, que no toman en cuenta globalizacion y
diversidad, y de las simplificaciones (Unceta 2011, 114). Para evitar frustracion,
debemos intentar tener rigor y redoblar esfuerzos de reflexion critica. EI sumak kawsay
es una oportunidad para el didlogo y para el encuentro. En esta tonica, la tercera
corriente pareceria la méas adecuada para encontrar salidas al desarrollo de la
modernidad capitalista.

(3) La tercera concepcion, que es una critica radical al concepto de desarrollo y propone
un alternativa fuera del capitalismo, no desprecia las experiencias ni las teorias
emancipatorias, vengan de donde vengan, y, por supuesto, considera los valores, las
practicas y las ideas de las comunidades indigenas que han resistido a la colonialidad.
En palabras de quien fuera uno de los impulsores del término en el texto constitucional,
“el Buen Vivir es un proyecto que, al haber sumado muchas historias de luchas de
resistencia y de propuestas de cambio, al nutrirse de experiencias nacionales e
internacionales, se posiciona como punto de partida para construir democraticamente
sociedades democréaticas” (Acosta 2012, 25). La idea de la construccion de forma
democrética y en conjunto, y del origen indigena, lo confirma Nina Pacari:

Nuestras organizaciones en las asambleas, en tiempos de la Constituyente de
2008, dijeron: este es el tiempo para colocar el paradigma del sumak kawsay, si
no colocamos ahora estaremos esperando otros veinte afios. Por lo tanto ahora ya
estan los dos pies para poder caminar: por un lado, el Estado plurinacional, que
alude a toda la estructura o superestructura, la toma de decisiones, el ejercicio de
poder horizontal, la democratizacidn; y, por otro lado, el nuevo orden econémico,
la equidad, la justicia, el compartir, la solidaridad; y eso hay que construirlo en
conjunto (Pacari 2014, 354).

En esta linea, la lidereza indigena Chancosa afirma que “el sumak kawsay es una
préctica social de los pueblos indigenas; es un proyecto societal indigena en permanente
construccion, abierta a otros aportes, en el que quepan todas las entidades historicas y
sociales comprometidas con la construccion de una nueva sociedad. El sumak kawsay
no es un proceso cerrado, exclusivista; no puede serlo porque se sostiene en principios
de inclusion y equidad.” (2014, 209).

Alberto Acosta sostiene que el sumak kawsay “plantea una cosmovision
diferente a la occidental al surgir de raices comunitarias no capitalistas” (2011, 51), que
recupera saberes y culturas indigenas, pero al mismo tiempo “forma parte de una larga
busqueda de alternativas de vida fraguadas al calor de las luchas de la Humanidad, por
la emancipacion y la vida” (53). Por un lado, el sumak kawsay se nutre de los saberes y
précticas ancestrales (Houtart 2011, 57), y por otro, “su mayor contribucion podria estar
en la construccion colectiva de puentes entre los conocimientos ancestrales y modernos.
Tal vez el didlogo consista en que los del pasado miren algo més al futuro (y al
presente) y los del futuro aporten una vision menos beata del pasado” (Acosta 2011,
55). A esta practica que fusiona tanto saberes y practicas, aportes indigenas y
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occidentales, Esterman la llama hermenéutica politdpica “que incluye el punto de vista
del otro y de la otra, la participaciobn de mas que dos tradiciones culturales o
civilizacionales en el polilogo intercultural. Incluyendo en las reflexiones también al
otro y la otra no-humanos, es decir alteridad esofica” (2014, 51).

La propuesta es explorar saberes indigenas y también propuestas tedricas
emancipatorias, como hemos venido haciéndolo. No existe un mundo indigena puro y
libre de influencia de la cultura hegemdnica, como nunca existié en la modernidad un
régimen comunitarista puro y libre de influencia del capitalismo, incluso las
poblaciones indigenas en aislamiento forzado tienen, como se comentara en el dltimo
capitulo, influencia de la modernidad. Tampoco se puede negar la complejidad del
mundo moderno globalizado en la que se encuentran incertas las comunidades indigenas
y las doctrinas que promueven la emancipacion. Hay contradicciones y tenemos que ser
criticos y asumirlas.

De las tres corrientes que hemos enunciado, nos quedamos con esta tercera
forma de aproximarnos al sumak kawsay porque esta es la Unica via que puede
ayudarnos a encontrar luces para superar al capitalismo y nos permite dialogar con otros
saberes y practicas emancipatorias. El sumak kawsay combate la idea de desarrollo y al
capitalismo (Acosta 2011, 55) y, como afirma Quijano, “la propuesta es,
necesariamente, una cuestion histérica abierta que requiere ser continuamente indagada,
debatida y practicada” (2011, 87).

Comprension del mundo desde el sumak kawsay

Los seres vivos necesitamos explicarnos el mundo para encontrar sentido a nuestra
existencia. Hay muchas maneras de hacerlo. A algunas personas les basta con saber que
son hijos de dios, que todo lo que les sucede es por voluntad divina y que después de
muertas tendran una recompensa eterna. A otras personas, que creen en la explicacion
de la ciencia moderna hegemdnica, el positivismo les da las respuestas que necesitan.
“Hay que ver para creer”, el mundo es un fendmeno que tiene causas y efectos, se debe
demostrar racionalmente la vida, sus problemas y sus soluciones. Otras tantas, se
explican desde otros mitos, leyendas y tradiciones. Todas, sin embargo, miran el mundo
desde su cultura y su particular contexto historico. En sociedades plurales, como las
contemporaneas, las comprensiones del mundo son diversas y todas tienen su grado de
validez en cuanto manifestaciones de la cultura.

El principito, cuando sali6 de su planeta, visitd un planeta en el que vivia un rey.
Pronto se dio cuenta que “no sabia que para los reyes el mundo estd muy simplificado.
Todos los hombres son subditos” (Saint-Exupery 1994, 57). Después de visitar varios
planetas, llego a la tierra con tanta mala suerte que cay0 en el desierto. Se encontrd con
una flor y le pregunté por los hombres. Le dijo que los vio hace algunos afios en una
caravana, que “el viento los pasea. No tienen raices, y eso los fastidia mucho” (85).
Més tarde encontrd un zorro. El zorro le dijo que “los hombres tienen escopetas y
cazan” (92) y que sus pasos le hacen meter bajo tierra. Cuando se encontré con el
narrador, un piloto que tenia su nave de avion averiada en el desierto, después de
escuchar sus preocupaciones, dijo “los hombres no saben lo que buscan. Entonces se
agitan y dan vueltas. Los hombres cultivan cinco mil rosas en un mismo jardin y no
encuentran en él lo que buscan. Lo que buscan podrian encontrarlo en una sola rosa o
en un poco de agua” (106). El ser humano tiene, pues, muchas caracteristicas
dependiendo quién lo vea y qué experiencia tuvo con él: subditos, seres sin raices,
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cazadores, neurdticos. Todas esas miradas son ciertas desde la mirada de quien lo
expresa, pero al mismo tiempo son diferentes y hasta contradictorias.

Con la comprension de la existencia desde el sumak kawsay sucede algo
parecido con lo que le dijeron a el principito sobre los hombres o lo que ha descubierto
la mecénica cuéntica. Un objeto, digamos una piedra, no es necesariamente algo sélido
y estatico. Si consideramos que la piedra esta compuesta por particulas, efectivamente
es lo que vemos, una masa solida, dura y resistente. Pero si a la misma piedra la
analizamos desde su composicion de ondas, entonces la piedra, aunque nuestros
sentidos nos impidan ver por sus limitaciones, esta en rapido movimiento (Giraldo
2014, 100). Algo parecido sucede con el espacio en la teoria de la relatividad. Con mis
sentidos aprecio una calle, una pared o una quebrada, que tienen formas rectas y
determinadas. Si aumento la velocidad, el mismo espacio tiende a curvarse y a
difuminarse. Desde la economia, nos explica Harvey (2014, 81), un ddlar puede verse
COmo una cosa y estatica, una moneda que la veo y la toco; pero el mismo dolar esta en
constante movimiento y es parte de un proceso complejo de circulacion. Antes de pasar
por mis manos, sirvié para pagar un pasaje, se compré un pan, se dio como cambio por
haber comprado con un billete un litro de leche; también puede tener menos valor si lo
comparo con el euro o si de un momento a otro baja su valor por la inflacién. EI mundo
es un mar de posibilidades, que dependen del observador y de su particular
circunstancia. Al escoger una o varias alternativas, se crea una realidad. Siempre es
posible interpretar de otro modo la realidad y no existe una verdad absoluta, objetiva e
irrefutable.

En La noche boca arriba, Julio Cortazar nos da una muestra de la relatividad y
de la posibilidades de la realidad. El narrador sale de un hotel, sube en su motocicleta,
va relajado y de repente atropell6 a una persona que cruzo la calle de forma imprudente.
“Junto con el choque perdid la vision. Fue como dormirse de golpe” (2001, 386). Varias
personas le alzaron boca arriba, sentia dolor, pero se sentia “sostenido y auxiliado”, y le
subieron en una ambulancia. Le condujeron a un hospital. En una camilla le cambiaron
de ropay le llevaron a la sala de operaciones. Sentia olores. Sofiaba a ratos. En el suefio
huia de los aztecas. Tenia miedo. Corria en la noche y buscaba un rumbo. Casi se cae de
la camilla. Mird las paredes del hospital. Sentia sed, “como si hubiera estado corriendo
kilometros™” (388). Tenia fiebre y sopor. Tomé un caldo que le pareci6 delicioso. Se
abandono en el suefio. Correr no era facil. Los motecas habian perdido la guerra y
buscaban refugio en la selva. Oyo0 gritos y de pronto una soga le atrapo. “Es la fiebre”-
dijo el de la cama de al lado (389). Veia las camas, el yeso, la mesa. Recordaba el
accidente y el suefio volvia a vencerle. “Quiza pudiera descansar de veras, sin las
malditas pesadillas” (390). La oscuridad era absoluta y sentia las sogas en las mufiecas y
los tobillos. Estaba en el templo a la espera de su turno. “Siempre boca arriba”, sintio
que le llevaban por un pasadizo. En la noche del hospital, pensaba que habia gritado.
Todos dormian y pensaba que “la vigilia lo protegia”. Intenté tomar la botella “y el
pasadizo seguia interminable” (391). Lo subian por una escalinata. Queria despertar.
“Cuando abrié los ojos vio la figura ensangrentada del sacrificador que venia hacia él
con el cuchillo de piedra en la mano” (392). Sabia que no iba a despertar, “el suefio
maravilloso habia sido otro, absurdo como todos los suefios” (392). Un suefio en el que
habia luces, un metal que zumbaba en sus piernas, extrafias avenidas.

La realidad, en ambas interpretaciones, tienen aspectos en comun: “en la mentira
infinita de ese suefio también lo habian alzado del suelo, también alguien se le habia
acercado con un cuchillo en mano, a él tendido boca arriba, a él boca arriba con los 0jos
cerrados entre las hogueras” (392), tenia sangre, sed, dolor, le miraban, le hablaban. En
ambas suefia. Incluso el resultado era el mismo: moria boca arriba. Pero la
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interpretacion es distinta. En el suefio moderno tiene alivio, en el suefio azteca tiene
angustia; el hospital, el templo; el médico, el sacrificador; las heridas producidas por el
accidente, por correr en la selva. ;Cuél es la realidad? No sabemos, pero, segun nuestra
interpretacion, son ambas. El lector y el narrador escogen una, la otra 0 ambas.

En estricto sentido, desde esta perspectiva, tanto las interpretaciones del sumak
kawsay hechas por el estado, por los indigenas o por los académicos, todas son miradas
y posibilidades validas, pero ninguna por si sola es Unica y verdadera. Nosotros
optaremos por la vision indigena y por la visién de académicos comprometidos con la
transformacion del sistema de vida capitalista. Como afirma la comunidad indigena
Sarayaku, “en el camino de nuestra resistencia hemos incorporado elementos antiguos y
nuevos. Voces de aqui y de alld” (Sarayaku 2014, 81).

Los principios del sumak kawsay

(1) La relacionalidad

El primer principio fundamental del sumak kawsay es la relacionalidad: todo esta
conectado y es interdependiente. La palabra kichwa que representa este principio es
Tinkuy que “expresa lo sustancial del vinculo entre todos los componentes de la
realidad. Nada esta desarticulado o desligado de lo otro. La relacionalidad posibilita la
totalidad, la integralidad, la vida” (Macas 2014, 188). Una imagen recurrente para
comprender la relacionalidad es el “tejido” (Pacari 2014, 351):

el ser humano no es mas que una hebra del tejido cdsmico; es un elemento mas
del sistema de vida. Todos los seres vivos son elementos esenciales del tejido
césmico que es la vida. La mision del ser humano, por tanto, es el mantenimiento
de las relaciones y el equilibrio que generan la vida. Por ello es muy légico
sostener con mayor propiedad el concepto de cultivar la vida (Maldonado 2014,
203).

Cuenta el Subcomandante Marcos que, segun nuestros antiguos, los dioses que
hicieron el mundo vivian haciendo bulla y relajo. Todos los hombres y mujeres vivian
parejo y para todo acordaban. Cuando los dioses supieron que iba a llegar alguien de
afuera y que iban a conquistar y destruir las tierras, les regalaron la ceiba, que no solo
que ayudaba a sostener el cielo con su cabeza y evitaba que la tierra no se caiga con sus
raices, sino que era el arbol de la memoria. Por eso, la ceiba es un arbol sagrado.
Llegaron los conquistadores y no pudieron vencer a los indigenas. Se dieron cuenta que
la fuerza de los indigenas venia de la ceiba y quisieron destruirla. Le prendieron fuego
al arbol sagrado, pero la lluvia lo apagd. Le cortaron, le tiraron al suelo, le partieron
hasta volverlo astillas, pero el viento lo repartio por todo el territorio y el pueblo. Las
astillas llegaron a la tierra y la ceiba volvio a germinar. Por eso, “en la naturaleza, en la
tierra, en los arboles, en los manantiales esta la historia de los hombres y mujeres, no
s6lo la historia que pasé antes sino también la que va a pasar después” (24), y los
pueblos indios guardan la memoria para recordar cuales fueron sus raices.

En el cuento se puede apreciar la relacionalidad. La ceiba no es solo un arbol
sino que estd conectado, gracias a sus astillas, con toda la naturaleza y, como parte de
ella, con los hombres y con las mujeres. No solo en el &mbito fisico, sino también en el
inmaterial. La ceiba es memoria y la memoria es resistencia. La historia, que
normalmente es parte del &mbito cultural del ser humano, esta en un arbol y no en el
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cerebro o en los libros, pero al mismo tiempo la historia, el arbol, la memoria, esta en
todas partes, como en los pueblos y en los manantiales. Cuando el arbol esta siendo
destruido, viene en su ayuda la lluvia, el viento y los pueblos. Incluso el intento de
destruccion de la ceiba por parte de los conquistadores, forma parte de la relacionalidad
y se incorpora a la memoria y a las astillas. Todo estd conectado, todo es
interdependiente y todo esta interrelacionado con lo demas.

Casey Camp-Horinek (Zhuthi), indigena del pueblo Ponca, quien rindiera
testimonio en el primer Tribunal de los Derechos de la Naturaleza en Quito (enero
2014) y en Lima (diciembre 2014), recordaba algo que ella llamaba una simple cosa:

si tu bebiste agua esta mafiana, si tu comiste vegetales o animales, si tu respiras,
si tu cuerpo se calienta por el fuego, entonces debes reconocer y entender que no
hay separacién entre humanos y la Tierra, que todos somos parientes de la Tierra
y el cosmos, porque tu vida esta en relacion con ellos como resultado de que
somos un ser y no puede haber separacion. Nosotros somos de la Tierra y la
Tierra es de nosotros. Tenemos una relacion inseparable (Camp-Horinek 2014).

También ponia un ejemplo que pareceria simple. Cuando una persona toma un
vaso de agua, esa agua se mezcla con tu sangre, entra a tu cuerpo, y luego vuelve al
mundo, convertida en sudor, lagrima u orina, luego contribuye a la germinacion del
suelo, se evapora, llueve, vuelve a la tierra, es un manantial, y vuelves a tomar el vaso
de agua. Todo esta interrelacionado.

La situacion opuesta a la interrelacionalidad es la separacion, el divorcio, la
division de lo que estd inmanentemente unido, el aislamiento. Esto sucede cuando el ser
humano y la naturaleza pueden ser estudiados como objeto o valorados con el dinero.
Una ceiba, entonces, es un arbol que puede ser vendido como lefia y cuesta una cantidad
determinada de dinero. Ya no es memoria, no es historia, no es sagrado. El agua,
entonces, no es fuente de vida, sino que en una botella, con azlcar, colorante y
saborizante es una coca-cola que cuesta menos de un dolar. No importa qué pasa con tu
organismo, ni si podria germinar o contaminar la tierra, ni si se convierte en lluvia
acida. Josef Esterman, que vivié algunos afios en comunidades indigenas del Perd
andino, afirma que la muerte es la falta de articulacion y relacion con otros y con la
naturaleza, “el miedo terrorifico por la soledad, el aislamiento, la separacion o de lo
absoltuo” (2014, 61). Cuando se encuentra una situacion en la que hay “desconvivencia
es el resultado de una decadencia o de trastorno de la red de relaciones” (62). En el
sumak kawsay el imperativo cartesiano del no cogito ergo sum, es reemplazado por el
vivimos ergo sumus.

2. La reciprocidad

El segundo principio fundamental del sumak kawsay es el de reciprocidad.
Reciprocidad es la correspondencia mutua de un ser vivo, una persona, algo con otra.
Todos los seres de la existencia dan algo y reciben algo. Los seres toman lo que
necesitan y dan lo que otros requieren. La palabra kichwa es ranti ranti, que implica
asistencia mutua, dar y recibir mutamente.

En el mundo andino, “la Pachamama es vida, es como el vientre de nuestra
madre, ella nos abriga, nos alimenta, nos da trabajo, en ella encontramos la alegria, por
eso hay que cuidarla, hay que quererla, porque es la vida misma” (Chancosa 2014, 225).
La madre da vida y la criatura agradece.
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La concepcion de que la naturaleza tiene vida, y que muchos de sus elementos son
considerados como los dioses mayores de los pueblos ancestrales, dio lugar a que
la naturaleza sea vista como sagrada; en esa dimensidon, el mandato es tomar de la
naturaleza solamente lo que se necesita y no abusar de ella (Kowii 2014, 164).

En la reciprocidad se toma solo lo necesario y se devuelve lo que se ha recibido.
En la siembra y cosecha, en el mundo andino, la forma de retribuir a la pachamama por
los frutos recogidos es a través del ritual, la ofrenda, la licencia, la accion de gracias
(Esterman 2014, 69). En la consideracion del crecimiento y en el rito de la siembra
podemos apreciar cOmo opera este principio. Las personas una vez que nacen, al igual
que las plantas y los animales, deben crecer. Para crecer, requiere cuidados. Si los
cuidados han sido adecuados, la vida dara frutos buenos.

Si no se los cuida, entonces los frutos tampoco seran satisfactorios. En las
comunidades agrarias se realizan los kamari, ofrendas o pagos; es decir, se pide
permiso a la madre tierra para intervenirla y proceder a prepararla. Y esto
implica: abonarla, nutrirla o, en su defecto, dejar que descanse... con cada accion
articulada al ciclo lunar, su precisidn permitira garantizar una buena produccion.
(Kowii 2014, 166).

En la siembra de papas no solamente hay que preparar el suelo y buscar
la semilla, como lo practica un productor de papas cualquiera. En las
comunidades, en la siembra de papas se cruzan muchas actividades, concepciones
y conocimientos y en el dia de la siembra se ralizan un serie de ritos. Los ritos se
hacen en la casa, al salir con la semilla, y en la sementera, en el momento que
termina la siembra, que se realiza el racu papa al duefio del sembrio (Tutillo
2014, 123).

En las comunidades indigenas, cuenta Llasag, se practica aun una economia de
subsistencia, en la que se practica el trueque: “es normal que las personas que viven en
los pisos ecoldgicos altos de los andes intercambien productos con las personas que
viven en los pisos ecoldgicos bajos de los andes: maiz con la cebada o capuli con la
cebolla” (2009, 117).

Pacari ademas de explicar la valoracion y la relacion con la tierra, nos ayuda a
comprender el contraste con la mirada desde el desarrollo capitalista.

Allpa mama es mujer. Es lo mas grande y sagrado, es la generadora de vida y
produccidn; sin ella, caemos en la nada, simplemente somos la nada o no somos
nadie, como dicen nuestros abuelos. De ahi que al envolver entre su vientre las
semillas que, luego de sus respectivos procesos, se constituyen en el alimento de
los seres vivos, debe ser cuidada, respetada e igualmente alimentada. En esa
relacion con la allpa-mama, cuando se producen las cosechas, los pueblos
indigenas entonan sus canticos, conocidos como el jahuai-jahuai, se preparan
rituales de agradecimiento, se brinda con ella regando la tierra la chicha, que no
es otra cosa que el compartir el compromiso de seguir generando vida. Entonces,
en la cosmovision indigena, se entabla una relacién de respeto mutuo, la tierra es
parte del ser humano y viceversa; por eso, cuando nace un wawa, el cordén
umbilical y la placenta se siembran bajo tierra junto a un arbol, que luego
florecera, dard frutos y nos brindard cobijo o sombra. Asimismo, cuando se
produce la muerte, que es otra forma de vivir, nuevamente volvemos a la tierra, a
nuestra allpa-mama y volvemos a ser parte de ella. Entonces, al producirse el
mercadeo, la rentabilidad pura de la allpa-mama, se esta vendiendo nuestro ser y
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nuestra vida. De ahi que hemos escuchado decir a nuestros mayores “a una madre
no se la vende, la allpa-mama no esta para ser vendida (2014, 131).

El mismo principio se aplica en otras actividades comunitarias, como la
construccion de una casa.

En la construccién de una casa es aln mayor el apoyo, porque no solo vienen a
prestar al mano para construir, sino que traen hasta materiales y alimento. Si ven
muy atareada a la familia que esta construyendo, llegan a los vecinos con cuchillo
en mano para ayudar a pelar las papas y se ofrecen a hacer lo que sea necesario.
Asi la reciprocidad es permanente (Chancosa 2014, 224).

En el libro de la vida de los indigenas kichwas de Sarayaku encontramos la
comprension indigena de este principio.

Nuestras principales divinidades, Amazanga y Nunguli, nos recuerdan que de la
selva solo debemos aprovechar lo necesario si queremos tener un futuro. Nunca
han aceptado que cazdsemos mas de los permitido o que sembrasemos sin
respetar las reglas de Ukupacha y el Kaypacha. Habia que dar tiempo de
regeneracion a la naturaleza, para poder renovar nuestra propia vida. Relacion de
complementariedad mdtua, y con ella satisfacer nuestra salud, vivienda,
alimentacion y educacion, y ha permitido que la naturaleza también descanse y se
revitalice, y con ella nosotros. Nuestra vida depende en su totalidad de la selva.
Sin ella no existimos. Dicho equilibrio ha sido afectado por la presencia de la
cultura de la codicia, el saqueo y el egoismo, basado en el reino del dinero (2014,
79).

Cuando el principito andaba en la basqueda de seres humanos, el zorro aparecio
bajo el manzano. El principito estaba triste y queria que el zorro juegue con él, pero éste
no podia porque no estaba domesticado. El principito le pide al zorro que le domestique
y le advierte que no tiene mucho tiempo. Una vez que el principito fue domesticado, y
después de ver a las rosas en el rosal y pensar en su rosa caprichosa que se quedd en su
planeta natal, entendié que la rosa y el principito era Unicas, porque ambos se
interrelacionaban y tenian vinculos. El principito: “yo la regué, le maté las orugas, la
escuché quejarse o vanagloriarse, o0 incluso a veces callar” (96). La rosa: con apacible
dulzura le dijo “te quiero. Procura ser feliz. Has decidido marcharte, pues vete” (56), el
principito reconoceria que “ella embalsamaba mi planeta, ella me perfumaba y me
iluminaba. Hubiera debido adivinar su ternura detras de sus pobres astucias” (53).

La metafora interrelaciona a tres seres vivos: un humano, un animal no humano
y un vegetal. En el relato, el principito entendid el principio de reciprocidad, aungque no
tenia conciencia de ello. Por un lado, la reciprocidad existe aunque no la
comprendamos, como la relacién entre el principito y la rosa, y también se construye,
como sucedi6 entre el zorro y el principito. La rosa y el zorro son parte de el principito
y viceversa. Cada ser mantiene su individualidad pero al mismo tiempo requieren de la
comunalidad. El principito no es zorro ni rosa, pero se necesitan. Es como una célula,
que mantiene su individualidad mediante una membrana biologica pero no puede existir
si no es ligada con el espacio extracelular que le rodea (Giraldo 2014, 105).

Zizek distingue tres formas de organizacién social para el intercambio: el
intercambio de regalos, que es voluntario y reciproco; la dominacion y proteccion, en la
que una clase dominante explota y al mismo tiempo protege de peligros a los asociados,
como sucedia en el esclavismo y el feudalismo; y el intercambio de mercancias, que es
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la forma capitalista. La ética del regalo implica una superacion del intercambio egoista
y posesivo provocado por el mercado (2014, 149).

La falta de reciprocidad —como sucede en la dominacion y en el intercambio
mercantil- genera desigualdad, desequilibrio, malestar y jerarquias. La palabra que
puede expresar, desde la cultura hegemonica, el resultado de la falta de reciprocidad es
la pobreza. En kichwa no existe una palabra equivalente. Podria ser wakcha, que
significa vulnerabilidad, y se la usa cuando una persona no esta en capacidad de
reciprocar (Maldonado 2014, 206).

La pobreza, como hemos visto, se produce por la explotacion y el extractivismo.
Una de las partes, la que tiene capital y los medios para la produccion, se apropia del
producto del trabajo y del excedente producido en la venta del producto en el mercado.
No hay, pues, reciprocidad. Esta pobreza seria vista desde la perspectiva material
Unicamente. Desde la perspectiva del sumak kawsay, la pobreza se veria desde la
integralidad: los ricos son también pobres.

La pobreza es asociada a la soledad, al aislamiento, al desligamiento y desarraigo
de la comunidad. Una persona sola es pobre, porque estd imposibilitada de
reciprocar; el término kichwa que designa esta situacion es wakcha, que
literalmente quiere decir huérfano. De la misma forma, la unicidad, el uno, o
chulla en kichwa, es absolutamente indtil, inservible (Maldonado 2014, 218).

Los excedentes se queman ritualmente en relaciones de reciprocidad. “Y cuando
las desigualdades son muy grandes pues acostumbramos decir —used ha logrado buenos
ingresos y ahora va a hacerse cargo de hacer fiesta. Y entonces anualmente,
ciclicamente hacemos que las familias que més han logrado acumular, quemen el
excedente. Y de esa manera se logra un mayo equilibrio social” (Maldonado 2010, 9).
En consecuencia, se podria afirmar que la persona exitosa es la que trabaja, mas
redistribuye y reciproca, no la que méas acumula (Maldonado 2014, 206). Aplicando el
principio de reciprocidad a la economia, diriamos que

en los pueblos indigenas los mercados integran logicas de valores de uso, y no
Idgicas de valores de cambio. Para las comunidades indigenas el objetivo de la
economia no es tanto la rentabilidad de las transacciones de una economia
monetaria, sino el intercambio en si mismo y las redes extraeconémicas que se
crean a partir de ese intercambio. Aln existen espacios de intercambios como el
trueque, en cuyas relaciones priman el valor de uso (Maldonado 2014, 208).

3. La complementariedad

El principio de complementariedad significa que cada entidad es naturalmente
incompleta y necesita del resto para existir. La palabra yananti da cuenta del vinculo de
contrarios, y que siendo dos entidades contradictorios, existe unidad, una dualidad
complementaria (Macas 2014, 188)

Segln la tradicion maya, el mundo fue creado por varios dioses, que eran
bailadores y cuando crearon al ser humano de maiz, dejaron algunas cosas pendientes.
Una de ellas fue que no hicieron a los hombres y mujeres completos. Unos tenian buen
corazon, pero otros tenian el alma mala y el corazén hueco, “como algun presidente o
gobernador por ahi.” Cuando los dioses se dieron cuenta que unos seres vivian a costa
de los otros, quisieron ayudar a los hombres y a las mujeres: les quitaron el “yo0”, en su
lugar se usa el “nosotros”. En los pueblos indigenas, en los de raices mayas, la palabra
yo no existe. Nunca hablamos en singular” (Marcos, 4).
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En el mito se destaca la incompletitud y la necesidad de que en colectivo nos
complementemos. Sin este principio, unos seres humanos no llegarian a tener buen
corazoln, y otros seres humanos serian fatalmente explotados perpetuamente. De hecho,
sin complementariedad, segun el cuento, se produce que unos humanos se aprovechen
de los demas.

Giraldo utiliza la metafora del rompecabezas y el de los cultivos (2014, 108).
Los entes que poblamos el mundo somos, cada uno, como una ficha de rompecabezas.
Cada ficha se ensambla con varias otras fichas a la vez, que requieren de otras. Todas
juntas dan sentido al rompecabezas. Sin una de las fichas, todo el rompecabezas esta
incompleto. En cuanto a los cultivos, en la agricultura campesina se encuentran
policultivos. Segun Giraldo, en un pedazo pequefio de terreno cultivado se pueden
encontrar mas de doce especies de plantas entremezcladas, que tienen distintas
funciones. Unas sirven para repeler plagas, otras para enriquecer el suelo, otras para
satisfacer las necesidades de consumo vital de los seres vivos, otras son plantas
medicinales y otras son solo de adorno. Las piezas de rompecabezas y las especies no
son competidoras, la diversidad y la pluralidad es vital. Segun la Comunidad indigena
de Sarayaku:

El derecho de usufructo de la vida que nos proveen los bosques, los rios y las
lagunas, lo gana una comunidad o pueblo frente a otro por el grado de
conocimiento y familiaridad que éste tiene sobre los secretos de su territorio. Se
requiere entar en armonia con la fuerzas y espiritus que lo animan. Esa tarea la
realizan, primero, los yachak u hombres sabios y, luego, el resto de la comunidad.
Existen normas de comportamiento en la selva, que las aprendemos a través de la
observacidn, o de la tradicidn oral, o de los suefios y de éxito en un medio fragil
sin alterarlo negativamente. Esta selva no solo la necesitamos nosotros. Los
monos, los venados, los pumas, los jaguares, las dantas, los tapires, las aves, los
peces, los insectos. Por eso cada parte de nuestro territorio es sagrado. Para
nosotros, los cerros, cascadas, lagunas, rios y bosques se identifican con nuestra
existencia, pues ahi tenemos nuestra farmacia, nuestra despensa, nuestras playas;
en suma, nuestros medios de vida. Esa riqueza heredada de nuestros antepasados
es el legado que estamos obligados a entregar a nuestros hijos y sus descendientes
(Sarayaku 2014, 88).

Como afirma Giraldo, “el equilibrio depende de una relacion ecol6gica con la
muerte. Los derechos van en la direccién de no violar la dinamica arménica del mundo
natural; buscar que las acciones humanas no nieguen la posibilidad de que el otro ser
sea. Permitir que un bosque, una montafia o un arrecife de coral sigan siendo un bosque,
una montafia o un arrecife de coral.” (2014, 131). Los animales, los vegetales, los rios,
la tierra misma, puede ser utilizada por el ser humano. Se puede matar un animal si se
tiene hambre, se puede cortar un arbol si es que puede dar cobijo. Pero hay que ser
responsable.

Este principio se manifiesta de forma clara en la sexualidad. Lo masculino y lo
femenino son imprescindibles para la produccion, la reproduccion y las conservacion de
la vida (Esterman 2014, 67). En el cuento kichwa “el volcan enamorado”, podemos
apreciar esta afirmacion y la forma cémo los complementos contribuyen a la armonia
del mundo. El taita Imbabura, un cerro ubicado a las orillas del lago San Pablo, en la
provincia de Imbabura, era un padre sabio, grande e imponente. Todas las mafianas
cumplia con su deber de vigilar que cada uno cumpliese su funcion. El rio, por ejemplo,
tenia que llevar las aguas en la justa direccion; el viento no debia perder el tiempo
hablando con los arboles; las familias debian sembrar y criar animales. Cuando no
cumplian las tareas, el taita Imbabura mandaba heladas. Un dia de agosto, con un ramo
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de flores de campo, el Imbabura declaré su amor al cerro Cotacachi. Se enamoraron y se
casaron. Cada vez que se visitan, dejan un poquito de nieve en sus cumbres. Fruto de su
amor, nacié el monte Yanaurcu. A veces al Imbabura le da un poco de dolor de cabezay
es cuando hay nubes en su cumbre. El viento fresco que se levanta por las comunidades
se dice que son los besos de las montafias enamoradas.™* Recordemos que la dualidad
planteada desde el sumak kawsay es distinta al dualismo del saber occidental. No se
trata, pues, de separar los roles masculinos o femeninos y mirar como opuestos una
montafia de la otra, sino mas bien de verlas como integradas y complementarias.

En el extremo opuesto esta la individualidad, que no tiene sentido alguno
considerar cualquier ente como ser unico y autosuficiente. Una pieza sola no sirve para
nada ni tampoco da sentido al cuadro del que podria formar parte. De igual forma, el
sistema capitalista tiende a la acumulacion de grandes terrenos para hacer monocultivos,
se limpia lo diverso porque es un desperdicio de espacio, se considera a la diversidad
como competencia, Como una amenaza, y hay que destruirla.

4. La correspondencia

El principio de correspondencia es la correlacion mutua y bidireccional de dos
entes o elementos.

La eterna discusion sobre si el huevo o la gallina va primero no tiene sentido: no
puede haber huevo sin gallina, ni gallina sin huevo. La bisqueda de una causa para
describir el efecto, tampoco tiene mucho sentido. Uno y otro se necesitan, y la causa es
a la vez efecto. De igual modo sucede con la correspondencia entre la semilla y la
planta. Sin semilla no puede haber una flor o fruto, pero tampoco podria existir la
semilla si no hay la flor y el fruto. La flecha no es unidireccional sino que va en dos
direcciones. Por el principio de correspondencia, el macrocosmos se refleja en el
microcosmos Y al revés (Esterman 2014, 66). Una particula de polvo es tan compleja y
semejante al cosmos. Por ello, el respeto, el cuidado y la conservacién son un patron de
conducta.

En el extremo opuesto encontramos relaciones utilitarias, unidireccionales y la
creencia de que el efecto se produce gracias a una causa. Una de las partes solo da y otra
solo recibe. El ejemplo por excelencia es la actividad extractiva del ser humano a la
naturaleza. El fin, que es el lucro y la acumulacion, se logra por cualquier medio.
Pensemos en la explotacion del petréleo. El ser humano explota intensivamente y de
forma permanente el subsuelo, y no deja nada a cambio, que no sea destruccion de
bosques, contaminacion de rios y de suelos, destruccion de pueblos indigenas.

El sumak kawsay pone en cuestion los fines de la cultura hegemdnica (la
acumulacién) y también los medios (la violencia). Por un lado, no podemos estar bien si
hay una persona o un ser que esta mal. Por otro lado, “no es posible garantizar el
derecho a la vida, a la salud, a la libertad, a la dignidad, a los alimentos y el agua para
humanos, si primero no protegemos los derechos de la Madre Tierra” (Giraldo 2014,
124). En este sentido, si la tierra, las piedras, los rios, los animales, los pueblos
indigenas, los seres humanos, se desertifican, se destrozan, se contaminan, se extinguen,
se los aisla, se exterminan, estamos todos mal. En el sumak kawsay, “si el uno ganay el
otro pierde, todos en realidad pierden” (Girado 2014, 125).

1 El volcan enamorado y otras historias. Cuentos del pueblo Kichwa del Ecuador, en
http://www.bibmondo.it/att/vulcano/doc/fav1-es.html (acceso 3 de marzo 2015)
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5. La afectividad y la espiritualidad

Un segundo principio derivado es la afectividad y espiritualidad, que implica el
reconocimiento y el desarrollo de los sentimientos, emociones y pasiones. Todos los
seres y entes que habitamos en la tierra somos seres sociales, que necesitamos de afecto.
La afectividad se manifiesta cuando tenemos la capacidad de interpretar el estado de
animo del “otro”, de percibir la necesidad y de solidarizarnos con los requerimientos de
los otros. En general, todas las actividades reproductivas y de cuidado estan
estrechamente vinculadas con la afectividad. Guerrero sostiene que, desde la sabiduria
indigena, hay que abrir espacios a la afectividad y tenemos que anteponer el poder
insurgente de la sensibilidad, de la afectividad, “que nos permita formas distintas de ser,
de sentir, de decir, de hacer, de sentipensar y corazonar la vida, frente a la
irracionalidad de la razén, que se erigié un conocimiento frio y dominador” (2010, 18).
Recogiendo las palabras de una indigena Tolteca, Karai Miri, se afirma que “la Unica
forma de reencausar el camino, es desde la fuerza del corazon, y para ello, hay que tener
siempre encendido fuego en el corazon, que no debemos dejar que nunca este fuego se
apague” (Guerrero 2010, 19).

En lengua aymara del altiplano boliviano, existe la palabra tumpasifia que ha
sido traducida como “echarse de menos”. Segun cuenta Albo, cuando se usa la palabra
es que existe un sentimiento que surge del corazon como algo ineludible: “cuando de
pronto en nuestra vida sumergida en la inmensidad del Altiplano, se nos acerca un
campesino y nos dice: "he venido a echarte de menos” se experimenta como una
“revelacion’de la profundidad del Altiplano. jUno se pensaba y se sentia pequefio,
desconocido, extranjero, y de pronto le hacen notar que alguien en su corazon se ha
apropiado de uno!” (2009, 4).

La afectividad esta estrechamente vinculada a la espiritualidad. La comunidad de
Sarayaku enfatiza que “subrayamos la necesidad de un abrir un diadlogo permanente, en
igualdad de condiciones y respeto, con el conjunto de la sociedad nacional, para que
todos entiendan la profunda y especial relacion espiritual que nuestro pueblo guarda con
nuestro territorio” (Sarayaku 2014, 102).

En la historia del zorro con el principito, cuando tenian que separarse y se
habian domesticado. El principito aprendié muchas ensefianzas. Una de ellas era que
domesticar significa crear lazos. Cuando el principito anuncia que tiene que marcharse,
el zorro le dice que llorard. Qué se gana entones, pregunta el principito, si con el afecto
puede haber dolor. “Si salgo ganando —dijo el zorro-, por el color del trigo” (94), que
no es otra cosa que el recuerdo, que cuando es bueno calienta al corazon. Cada vez que
pase por un trigal, y mire al trigo moverse con el viento, se acordara del pelo de el
principito. Las ultimas palabras del zorro son determinantes para comprender el
principio de afectividad.

- Adios —dijo el zorro-. Este es mi secreto. Es muy sencillo: Sélo se ve bien con el
corazon. Lo esencial es invisible a los ojos.

- Lo esencial es invisible a los ojos —repitio el principito para acordarse.

- El tiempo que perdiste con tu rosa hace que tu rosa sea tan importante.

- El tiempo que perdi con mi rosa —dijo el principito para acordarse.

- Los hombres han olvidado esta verdad —dijo el zorro-. Pero ti no debes olvidarla.
Te haces responsable para siempre de lo que has domesticado. Eres responsable
de tu rosa... (96).

El imperativo que el zorro transmite a el principito es la “economia” del
cuidado, que nos permite reconocer la felicidad en el presente. Por eso el principito
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lamenta: “hubiera debido juzgarla por sus actos y no por sus palabras. Hubiera
adivinado su ternura detrds de sus pobres astucias. Pero yo era demasiado joven para
saber amarla” (53).

6. La ciclicidad

Otro principio, enunciado por Esterman (2014, 70) es de la ciclicidad. La
ciclicidad se simboliza con el espiral. La linea del tiempo da vueltas en circulo que no
se cierran en si mismos. Cada vuelta es un ciclo y los ciclos se suceden. Se vuelve al
pasado en el presente y al mismo tiempo se construye el futuro. En el mundo andino el
pasado tiene ojo, flawpa/naira pacha, y el futuro espalda, ghipa pacha. “El ser humano
camina de retro hacia el futuro, fijando sus ojos en el pasado como punto de
orientacion” (Esterman 2014, 70), o, en palabras de Pacari, “el tiempo pasado que se
convierte en futuro” (2014, 354). El tiempo circular en el sumak kawsay se refleja en los
ciclos agricolas, en la firme creencia que todo muere y todo nace, que todo avanza y
todo regresa. Siempre se vuelve al punto de partida.

En el llaki kawsay el tiempo es lineal. La linea de la historia va de atras hacia
delante, sin parar ni mirar atrds. Comenzo en la epoca primitiva y va hacia el desarrollo,
que es bienestar material y sin fin. EI tiempo forma parte de la acumulacién del capital,
que crece como las tasas de interés y la especulacion financiera (Davalos 2014, 263).

El sumak kawsay devuelve el tiempo social personal e histérico, como Momo
hizo en el mundo de los hombres grisis (Ende, 1973). Momo es una nifia de la calle que
vive en el parque de una ciudad. Alrededor de Momo se juntaban todos los vecinos a
escuchar historias y a jugar. Llegan los hombres grises, que eran frios y siempre
fumaban, a calcular el tiempo de la gente para maximizarlo y ahorrarlo. El Gnico tiempo
que servia era el productivo. Cuidar, conversar, jugar era perder el tiempo. Si Bepo el
barrendero, por ejemplo, en lugar de juntarse en el parque para contar historias, barreria
maés calles y la ciudad seria més limpia. Entonces, gracias a los hombres grices, se
crearon guarderias, asilos de ancianos, hospitales, escuelas, carceles. La gente tenia que
concentrarse para trabajar. Momo, junto con Casiopea, una tortuga que le da mensajes
desde su caparazén, tienen la mision de recuperar el tiempo quitado por los hombres
grises. Despacio pero con determinacion, escapan de la persecucion de los hombres
grises y llegan al banco del tiempo. Abren la puerta y devuelven el tiempo a la gente.
Otra vez, el tiempo es para cultivar afectos y el tiempo tiene un sentido comunitario.
Este tiempo es que mejor representa a la comprension del sumak kawsay.

Martin Heidegger hizo importantes aportes a la comprension del tiempo. El
tiempo del capitalismo seria un tiempo vacio, lineal, uniforme, homogéneo, que se
pregunta cuanto, desde cuando y hasta cuando (2003, 31), en el que pasado es
irreversible, no existe, paso y se arrastro hacia la nada, es irrecuperable y cerrado; el
futuro es algo indeterminado, “todavia no presente”. El tiempo del sumak kawsay seria
el que Heidegger considera como algo que acontece, sobreviene y modifica, que no
pregunta por el cuando sino por el qué (45). A este tiempo Heidegger lo denomina “ser-
ahi”, en el que el futuro forma parte del presente, como anticipacion y aquello que esta
pendiente de cuidado, y el presente permite reiterar y reinterpretar el pasado (47), el
pasado puede volver una y otra vez (57). El pasado, el presente y el futuro es
posibilidad. Por ello, la comprensién ciclica y espiral del sumak kawsay implica la
posiblidad de transformacion y emancipacion, que en el tiempo del capitalismo es
imposible y fatal.
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7. El comunitarismo

Finalmente, el principio del comunitarismo, que se refiere a las nociones de
espacialidad y de los bienes comunes de la humanidad. En el sumak kawsay el espacio
es abierto e incluyente. “La experiencia de la vida en plenitud esta asociada con las
relaciones con las montafias, el suelo, los rios, es decir, la manera como se territorializa
un espacio construido en lo social y en lo histérico” (Giraldo 2014, 114). La Unica
forma de materializarse este espacio es en la nocién de bienes comunes de la
humanidad. El territorio y el espacio son vivencia y experiencia cotidiana. Macas
sostiene que el sumak kawsay surge “a partir de nuestras vivencia, podemos decir que se
trata de una concepto que es la columna vertebral en el sistema comunitario. Es una
construccion colectiva a partir de las formas de convivencia de los seres humanos, pero
ante todo, en coexistencia con otros elementos vitales” (2014, 182).

En el cosmos, en el mundo, en las ciudades, en el aylllu, todos los seres son
parte de una comunidad: “las montafas, las rocas, el agua, los rios, las plantas, los
animales y también los ancestros; todos ellos dan, aportan a la comunidad humana, por
lo que los seres humanos deben contribuir reciprocando también con ellos” (Maldonado
2014, 201).

Cuando hablamos de bienes comunes nos estamos refiriendo a aquellos que son
indispensables para la vida y para la expansion de las potencialidades de las personas y
las colectividades, como el agua, la tierra, las semillas, los servicios publicos, la
organizacion de la vida colectiva, la democracia, la cultura, que tiene que ser
compartido por todos los seres vivos. Houtart sostiene que la “revalorizacion de los
bienes comunes, bajo cualquier forma, constituye un objetivo fundamental para salir de
una larga época donde la l6gica econdmica habia puesto el acento sobre lo privado y lo
individual” (2013, 10). Lo comunitario y los bienes comunes es “el espacio universal de
la humanidad en el que nadie es excluido” (Zizek 2014, 214).

La vida comunitaria sigue siendo un presente, real y concreto, en la vida de
muchas comunidades indigenas. Acosta menciona algunas préacticas indigenas. Entre
ellas, minka, trabajar comunitariamente sin recibir remuneracion en bienes de uso
colectivo; ranti-ranti, dar y recibir sin determinar tiempo, espacio y accion;
makinafiachina, trabajo que se recibe para devolver en otra oportunidad; makipurarina,
trabajo que beneficia a varios; uyanza, donar por trabajo; chukchina, recoger sobrantes
de las cosechas; uniguilla, intercambio para complementar alimentos o algo necesario;
waki, unos dan tierra otros cultivan; makikuna, apoyo moral en emergencias (Acosta
2012, 184-190).

En el mundo aymara la vida de un individuo es el thakhi o camino a lo comunal.
Se trata de servicios que brindan las personas hasta haber cumplido el cargo de méxima
responsabilidad. De este modo, sirviendo, se crece en responsabilidad y también en
reconocimiento por parte de la comunidad (Albé 2009, 5). El servicio a la comunidad
comienza en la nifiez, con labores de cuidado; sigue en el matrimonio, cuando se debe
ocupar cargos en la comunidad y tienen tareas (apoyar la escuela, hacer actas, participar
en fiestas religiosas). ElI cumplimiento de obligaciones permite a las personas ocupar
cargos de mayor responsabilidad, como ser autoridad para resolver conflictos, y también
para ser protegida por la comunidad. Los trabajos comunitarios, las fiestas religiosas y
los cambios de autoridad son acompafiados de ceremonias rituales. Albo sostiene que
“estas practicas persisten. En ellas, se puede observar esa manera de buen convivir que
va rebalsando de la esfera familiar a la comunal y méas alla y no es solo una cuestion
social, sino también politica, ritual-sacral y hasta cosmica” (2009, 7).
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En el “vivir mejor” el espacio es restrictivo, excluyente, asociado con la
propiedad privada. Lo importante es tener y mas cada vez. En el tiempo lineal hay que
atesorar, reservar y descontar del presente. El fin es acumular y esto hay que lograrlo a
cualquier costo y por cualquier medio, incluso por medios que se consideran ilegales y
violentos. Los duefios excluyen de forma permanente la posibilidad de uso, usufructo y
disposicién. Los bienes de uso privado, segun Houtart, deben ser restaurados como
bienes comunes (2013, 58).

Esa forma de vida en la que existen y se multiplican los bienes comunes se llama
ayllu, ahi también se encuentran practicas comunitarias.

el ayllu es el sistema de organizacion social y de produccion del pueblo kichwa,
sistema comunitario que articula el entorno, la comunidad, la familia y el
individuo. El sistema del ayllu prioriza el entorno como responsabilidad colectiva
para garantizar el bienestar comunitario. La minga es un mecanismo de trabajo
colectivo que fomenta el ahorro, estimula el trabajo y potencializa la produccién.
Esta tradicion, en el caso de las comunidades, ha permitido superar y enfrentar el
olvido y la exclusién del sistema colonial y republicano. El ayni se caracteriza
por el sentido de solidaridad de la familia y la vecindad, en labores especificas
entre los ayllus, como el tejado, la siembra. La yanaparina se refiere a la
solidaridad como un valor fundamental (Kowii 2014, 165)

Crespo sostiene que lo comunitarista no es socialista y me parece que tampoco es
en estricto sentido comunista. Para Crespo el sumak kawsay “combina la nocién de
equidad y justicia social del socialismo, con la intrinseca nocién de equilibrio y armonia
tanto social como también entre sociedad y naturaleza” (2013, 61)

Los principios enunciados, se encuentran en la chakana. La chakana es la “cruz
andina” en la que se refleja el equilibrio y la armonia de todo el universo (Macas 2010,
29; Pacari 2013, 37). Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, cronista
indigena acriollado en el Per(, en 1613, hizo el siguiente dibujo:
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En la chakana encontramos al universo como si fuera una casa, que es la
pachamama. El universo entero es una red de relaciones, con cuatro direcciones
cardinales. Cada ser tiene un lugar, incluido los espiritus, los seres humanos, los
fendmenos naturales, las piedras, los animales y los &rboles. Todos los entes se
complementan y se corresponden. El orden se orienta por la salida y la puesta de sol.
Estan el hanag/alax pacha, arriba, y kay/aka pacha, cotidianidad aqui y ahora, que es el
presente-pasado-futuro, la esfera izquierda femenina y la derecha masculina. En el
estrato superior apreciamos el “huevo césmico” que es la divinidad. Segin Macas, el
sumak kawsay se descubre en la parte central, que expresa lo esencial del sistema: “la
concurrencia de las cuatro proporciones fundamentales que se interrelacionan e
interactian entre si. Cuatro direcciones: superior, yachay (sabiduria), inferior, el ruray
(hacer, experimentar, crear), en horizonatal izquierdo el ushay (energia, poder
colectivo) y al derecho el munay (voluntad, afectividad). Cuatro dimensiones, todas
complementarias entre si (Macas 2014, 185). Este grafico podria reflejar lo que
Esterman denomina “ecosofia”, que engloba tanto las actividades econémicas como la
sabiduria. El rol del ser humano es cuidante o guardian de la pacha y el orden cosmico.
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El ser humano es transformador y facilitador de produccion de la vida (Esterman 2014,
65).

La conjuncion de todos los principios es el sumak kawsay.

Sumak Kawsay es una concepcion andina ancestral de la vida, que se ha
mantenido vigente en comunidades indigenas hasta la actualidad. Sumak significa
lo ideal, lo hermoso, lo bueno, la realizacion; y Kawsay, es la vida, en referencia
a una vida digna, en armonia y equilibrio con el universo y el ser humano. En
sintesis, el Sumak Kawsay significa plenitud de la vida (Kowii 2014, 168).

Dimensiones del sumak kawsay

El sumak kawsay tiene tres dimensiones, que estan interrelacionadas pero que conviene
tedricamente diferenciarlas.

La dimension individual tiene relacién con la satisfaccion personal, la
autorrealizacion y la paz interior (Unceta 2014, 131). Hidalgo-Capitan sostiene que para
el sumak kawsay el runa necesita samai (fortaleza interior), sasi (conducta equilibrada),
yachai (sabiduria), ricsima (capacidad de comprension), muskui (vision de futuro),
usahi (perseverancia) y llakina (compasion). Desde otra mirada, el ser es cuerpo, razon,
y espiritu y en estras tres esferas integradas somos plenamente humanos como
individuos (Boff 2006, 83). Somos, pues, analisis e intuicion, razén y corazon,
inteligencia y fe (Betto 1999, 83). Si posee todos estas cualidades, “podra interactuar en
la huerta, con la selva y con las aguas para conseguir los recursos materiales
imprescindible, y nada mas que los imprescindibles, para el sumak kawsay” (Hidalgo-
Capitan 2014, 36 basado en Viteri, 2003). Se aprende esto en comunidad, en la vida,
con los mitos y su interpretacion. Esta dimension se manifiesta en compromisos tales
como reciclar, reducir el consumo, compartir el tiempo, ejercer labores de cuidado.

La dimension social recupera lo comunitario. El ser interactia con otros seres
humanos. La ficcién de la ideologia liberal de que el ser humano es un individuo
aislado, libre y racional, que actlia por sus propios intereses y deseos, un ente separado
de los otros y que la sociedad es la suma de individuos, se contradice con la vivencia
cotidiana de cualquier ser humano. Un ser humano no puede dejar de tener relaciones
sociales para subsistir: la cultura, la subsistencia, la reproduccion, el trabajo. La persona
es un ser social por excelencia. La ficcion del individualismo impide la produccién de lo
comun. En el mundo andino, “el ser humano como individuo no existe, porque existe en
cuanto esta integrado a la comunidad, fuera de la comunidad no existe o simplemente es
incompleto” (Llasag 2009, 118). Solo la conciencia de que el ser humano es un ser
social, una multitud dirian Hard y Negri, producen lo comunitario (Hard y Negri 2011,
303). Conductas tales como el fortalecimiento de redes de confianza, participacion en
labores comunitarias, institucionalizacion de la vida social, son reflejos de esta
dimension del sumak kawsay (Unceta 2014, 169).

Finalmente la dimension cdsmica que tiene relacion con todos los seres humanos
mas alla de las redes sociales en las que una persona se desenvuelve cotidianamente, los
seres no humanos, la naturaleza, la tierra y el cosmos. ElI camino hasta integracion,
segun Leonardo Boff, implica que el ser humano se baje de su falso pedestal, se inserte
conscientemente en la solidaridad cosmica, pase de la comunidad de seres humanos a la
de seres vivos, se reconozca hijo de la tierra, que es uno de los cerebros y corazones del
cosmos para nosotros conocidos (Boff 2002, 21-23). De hecho, segun Boff, nuestros
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antepasados son microbios que habitaban las aguas profundas de los océanos (hace 3.8
billones de afos), los dinosaurios (hace 235 millones de afios), los pajaros (hace 150
millones de afios), los primates (hace 10 millones), los hominodos (hace 1 millén de
afios), los africanos (hace 100.000 afios), los indigenas y castellanos (hace 500 afios)...
“somos parientes y consanguineos de todos los seres del planeta” (Boff 2002, 130). O,
como dice Frei Betto, “los seres humanos son tan naturales como una calabaza o una
estrella. Cada uno de nosotros es la reunion de innumerables fragmentos del universo”
(Betto 1999, 33).

También podriamos, desde otra mirada, afirmar que el sumak kawsay tiene una
dimension comunitaria, que se manifiesta en el Ayllu, por la que el individuo sin una
comunidad seria un ser incompleto, y tiene que ver con una organizacion social para la
vida en plenitud; una dimension politica, en la que se practica la democracia
comunitaria que se manifiesta en “la asamblea general” y que promueve la busqueda de
consensos para resolver conflictos comunitarios y tomar decisiones sobre el rumbo de la
vida; finalmente, encontramos una dimension econdémica, que es un modelo de
economia propia a partir de los principios enunciados, para “administrar adecuadamente
los bienes naturales con el fin de producir y re-producir la vida infinitamente” (Crespo
2013, 31). Todas estas dimensiones constituyen un sistema de vida que posibilitan un
modelo de organizacion de una sociedad (Llasag 2009, 117), que intentaremos graficar
en el siguiente acapite.

El modelo alternativo al desarrollo

Como se ha podido apreciar, el sumak kawsay supera en muchas dimensiones al modelo
capitalista de desarrollo. La premisa central estd en que, en relacion a un modelo de
organizacion econémica y social distinta al desarrollo, existen necesidades y derechos
cuya satisfaccion podrian ser resueltas de manera mas satisfactoria en otros ambitos
distintos a los del mercado (Unceta 2014, 173).

En La caverna de José Saramago podemos apreciar en funcionamiento el
encuentro de estos dos sistemas de vida, el hegemdnico capitalista basado en el
desarrollo y el que pregona el sumak kawsay. Cipriano Algor es un alfarero. Trabaja con
sus manos la arcilla: sacar tierra, mezclar con agua, batir, amasar la pasta, tornear las
piezas, cocer en el horno (Saramago 2000, 27). Tiene un horno heredado de su padre,
que a su vez heredd de su abuelo. Hace vajillas y las vende con exclusividad al Centro.
Cipriano tiene claro la diferencia entre el valor de uso y cambio. “Lo mas importante es
el trabajo que hace, no la utilidad que tenga, si le quitas el trabajo, cualquier trabajo, le
quitas, en cierto modo, una razén de vivir” (299).

Cipriano tiene una hija, Marta, que le ayuda en la alfareria. Marta esta casada
con Marcial Gacho, que es un guardia de seguridad en el Centro. Marcial suefia con ser
ascendido, ser un guardia residente y, por tanto, vivir dentro del Centro: “cuando fuese
nombrado guarda residente la situacion mudararia como de la noche a la mafana,
dejarian la alfareria” (25). A estos personajes, hay que mencionar a Encontrado, el
perro, que llega a la casa a quedarse, reclama atencién a sus necesidades, se dedica a
llenar afectos y a hacer sentir a los seres humanos que responde a sus expectativas (81).
Finalmente, tenemos a Isaura la estudiosa, que incorpora el drama afectivo y hace de la
historia también un cuento de amor. El “Centro” es un personaje mas, que no solo le da
contexto a la obra sino también que tiene vida y muerte propia. El centro comercial es
un edificio grande, sin ventanas, cerrado, hiper seguro, lleno de comercios y actividades
recreativas, trabajadores, transeuntes y, sobretodo, consumidores. EIl Centro es un
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“impenetrable pafio de muralla donde los paneles suspendidos que prometen seguridad
no pueden ser responsabilizados de tapar la luz y robar el aire a quien vive dentro”
(131). La vida del alfarero refleja la propuesta del sumak kawsay y el Centro, en
cambio, la de desarrollo capitalista.

El Centro gira alrededor de las mercancias. “El producto interesa, o el producto
no interesa, el resto es indiferente” (84). “Nada, cero, Esto es lo que somos para ellos,
cero”, descubre Cipriano (129). Condicionan a todos los productores a entregar
exclusivamente al Centro sus mercancias y procura las relaciones monopolicas. Su
imagen positiva lo logra mediante la propaganda: “usted es nuestro mejor cliente, pero,
por favor, no se lo diga a su vecino” (311). El Centro es como un tribunal implacable.
Para ellos “lo que ha dejado de tener uso se tira, incluyendo a las personas” (170). Para
ellos, “los alfareros se estan acabando” (171). Dicen, con simpatia, que no es posible,
pero, en el fondo, “el gozo perverso de los que disfrutan con las derrotas ajenas hasta
cuando no sacan ningun provecho de ellas” (225). En el Centro todo se controla, “con
patrullas de policia verificando carnés de conducir, pdlizas de seguros y certificados de
salud. Tal vez no hay otra manera de vivir, O tal vez sea demasiado tarde para que haya
otra manera” (272). En el Centro, y este no es un detalle menor, no se admiten perros
(300). “Aqui nunca se acaban las obras, el Centro crece todos los dias” (364). El Centro
es un perfecto vendedor de bienes materiales y esprituales. Gracias al Centro, “la vida
adquiere un nuevo sentido para millones y millones de personas que andaban por ahi
infelices, frustradas, desamparadas, es decir, quiera 0 no se quiera, esto no es una obra
de materia vil, sino de espiritu sublime” (379).

Cipriano es un hombre de rutinas. Se dedica a hacer sus piezas, hornearlas,
embalarlas, dejarlas en el Centro, y a dejar en el mismo lugar, cada 10 dias, a su yerno
Marcial. EI camino de su casa, en zona rural, al Centro, se lo recorre por una camino
sucio y atraviesa el cinturén agricola, el industrial, que estd llena de instalaciones,
depésitos, centrales, redes, conductos, puentes, chimeneas que lanzan permanentemente
humo, olores fétidos, ruidos estridentes, zumbidos, golpes de martillos “nadie sabe lo
que se estard produciendo ahi” (14). Se pasa por chabolas, donde “la necesidad también
legisla, un camion cargado de alimentos es asaltado y vaciado en menos tiempo de lo
que se tarda en contarlo” (16). Se pasa por el cintur6n verde, que son enormes
extensiones cubiertas de plastico, suciedad, deprimente, un desierto, que tiene restos
escuélidos de bosque y que por eso se llama “verde” (15). En este lugar, “se derriten de
sudor lo que trabajan dentro, los invernaderos son maquinas de hacer vegetales” (326).
Se aprecia que el Centro esta derribando edificios y se amplia constantemente para los
costados, para arriba y también para abajo. Deja al yerno y hace fila para dejar sus
productos o para cobrar por la venta de ellos. Ahi se puede notar la competencia: “Las
personas quieren siempre estar en los primeros lugares. Y no so6lo quieren estar en ellos,
quieren que se diga y que los demas los noten” (24).

Su rutina de pronto seré rota con una noticia inesperada: le van a devolver lo que
tiene en el almacén porque no se vende. Cipriano se explica a si mismo: “Creo que ha
sido la aparicion de unas piezas de plastico que imitan alevosamente al barro, y lo
imitan tan bien que parecen auténticas, con la ventaja de que pesan menos y son mucho
mas baratas” (32), aunque no llega a entender: “ése no es motivo para que se deje de
comprar las mias, el barro es siempre es barro, es auténtico, es natural” (28). ;Qué hacer
con las piezas? Espera que le roben en las chabolas, pero no lo hacen. Regala algunas y
el resto las entierra, con la esperanza de que muchos afios méas tarde algun arquedlogo
las estudie y algo les informe. Cipriano no tiene el valor de cambio en absoluto. Contar
este problema, que le puso enfermo, decaido, marchito, a su hija, no fue facil. La hija
compara y explica que “el barro se raja, se cuartea, se parte al menor golpe, mientras el
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plastico resiste a todo y no se queja” (41), pero, insiste Cipriano, “la diferencia esta en
que el barro es como las personas, necesita que lo traten bien” (41). Cipriano puede
apreciar la relacion con la tierra y también la afectividad. También del Centro le han
dicho que no lleve més piezas y rompe la relacion comercial con Cipriano.

El yerno, inserto en el sistemay en la idea de superarse para ganar mas sueldo y
prestigio, es ascendido y tiene que ir a vivir dentro del centro. Cipriano, para evitar
mayores disgustos, decide acompafar a la hija y al yerno, sin estar convencido. La casa,
para Cipriano, se cerrard y sera como una planta que se olvidan de regar, muere y se
seca, se marchita (336). El otro problema a resolver es Encontrado, y no es solucién
matarlo ni aboandonarlo. Le dejara encargado a Isaura. Cipriano llorara tanto, que sera
“Esta hora triste, esta noche sin luna, esta soledad que no se resigna” (340). Dejan la
casa y se mudan al piso treinta y cuatro del edificio del Centro.

La vida en el edificio, comparada con la casa a las afueras de la ciudad, también
nos permiten contrastar el sumak kawsay con el desarrollo. En el departamento no hay
como abrir las ventanas, el aire es enlatado, y es un departamento pequefio, que no
permite mas que tres miembros de familia. Cipriano, resignado a vivir en el Centro, se
dedica a pasear, vaguear y explorar cada rincon del Centro. “con las paredes de su
carcel interior, lanzarse a descubrir la isla maravillosa adonde lo habian traido tras el
naufragio” (401). “No son los articulos expuestos lo que més le interesa a Cipriano. No
puede, con su l6gica de vida, encontrar el valor de cambio a su alrededor. Su actitud
Ilamo la atencion de un guardia de seguridad, que acabaria interrogandolo. Su yerno le
reprenderia “la gente tiene que aprender a no ser curiosa, a pasar de largo, a no meter la
nariz donde no ha sido llamada, es una cuestion de tiempo, habilidad y de fuerza, en
casos muy extremos” (404). Todo es artificial para Cipriano: “Y la arena, No hay arena,
es una imitacion de plastico” (408).

Un dia le piden a Marcial una misién especial, que solo la pueden hacer los
residentes. Deben hacer turnos extras y cuidar la excavacion. Todo lo que vieren u
oyeren es un secreto. Algo se descubrid en la gruta cuando la tierra era removida. Marta
se imaginG que encontraron petroleo, una mina de diamantes o la piedra que sefala el
sitio del ombligo del mundo” (414). Cipriano se impuso el deber de descubrir lo que
pasaba en la profundidades del Centro. Efectivamente, una noche, baja, encuentra a su
yerno, quien le da una linterna y llega, en la obscuridad, al objeto de tanto cuidado y
secreto: seis cuerpos sentados, fatalmente asesinados (432). Cipriano comenzo a llorar.
“Quiénes son esas personas, Esas personas somos nosotros, dijo Cipriano Algor” (436).
Cipriano abandona el departamento. Tres semanas después, regresd a su casa, al
encuentro de Isaura 'y de Encontrado. Dias mas tarde, Marcial pidio6 la baja como guarda
y dejé de ser empleado del Centro. “Quien no se ajusta no sirve, y yo ya habia dejado de
ajustarme” (450). El Centro se acabo, la alfareria también. “de una hora para otra hemos
pasado a ser extrafios en este mundo” (451). Se embarcan en su carro los cuatro y el
perro “para un viaje que no tenia destino conocido y que no se sabe como ni donde
terminard” (452).

Quisiera establecer algunas comparaciones para marcar la diferencia de forma
clara y esquematica entre los dos modelos de organizacion social y econémica que se
encuentran en la historia de Saramago. El Centro crece sin limites para todo lado, arriba
y abajo, y a los lados. Cipriano vive al dia y con lo suficiente. EI Centro tiene como
motor la mercancia que tiene que ser vendida. Si no se vende, no sirve para nada, y esto
sucedid con los objetos de arcilla frente a los de plastico. Cipriano regala las piezas y
finalmente las convierte en un objeto arqueoldgico. La naturaleza para el Centro es un
objeto de apropiacion y un espacio para la construccion. El bosque estorba. Cipriano
tiene una relacion afectiva con la arcilla, a la que trata con respeto y consideracion.
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Todos compiten en el Centro, por vender mas o por ascender. En la alfareria de
Cipriano el lucro no es un objetivo sino la interrelacion entre los miembros y la vivencia
diaria. En el Centro no se saben de donde vienen las 6rdenes ni quién se beneficia de
toda la venta. En la alfareria Cipriano y la familia tienen control sobre lo que producen
Sus manos y sus tiempos, quieren lo que hacen. La familia al final nos da una leccion de
dignidad, renuncia la centro, al trabajo, a la ciudad, porque prefieren la libertad antes
que la sumision. La palabra que describe al desarrollo capitalista, y la vida que ofrece el
Centro, seria llaki kawsay, mal vivir, que seria un mundo sin sabiduria, sin experiencia
propia, carente de vida comunitaria, sin valores propios, sin relacion con la naturaleza
(Hidalgo-Capitan 2014, 51). El estilo de vida del Centro es incompatible con la
dignidad de las personas. Asi como la familia de Cipriano, en donde los miembros
(salvo el yerno) no se mueven por el lucro, existen practicas del sumak kawsay en la

cotidianidad de muchas de las comunidades indigenas andinas.

Principios

Sumak kawsay: la alfareria

Llaki kawsay: El Centro

1. Relacionalidad

Cipriano, familia, el perro, la
arcilla: todos conectados

El Centro: aislado.

Los seres son libres y se respetan e
interrelacionan:  bosques, jardin,
cultivar flores, cuidar perro, seres
humanos.

La industria oprime. El invernadero
“maquina de hacer vegetales.” Los
seres prescindibles. “Cinturon verde”
es basura y desierto

El “el barro es natural” y moldeado
por el alfarero

Pléastico mas barato y resistente, hecho
por una fabrica.

La naturaleza es real y esta en todo.

Todo es imitacion de la naturaleza (la
arena, el aire enlatado)

2. Reciprocidad

Las vasijas de barro tienen | Las vasijas tiene valor si se venden:
multiples usos: valor de uso. valor de cambio.
Vasija recipiente, adorno, pieza | Mercancia.

arqueoldgica.

El dinero facilita intercambio y
medio para satisfacer necesidades
vitales.

El dinero representa valor de cambio
(precio) y se acumula.

Se crece solo si necesidad de

subsistencia.

Crecimiento sin limites (ElI Centro
crece para arriba, costados y abajo).

Producir para ser.

Producir para tener mas.

Actividad econémica para hacer
vinculos:  con  hija, yerno,
consumidor, vendedor.

Lucro. El vinculo es entre bienes, no
entre personas.

Capital no se acumula: se gasta para
sobrevivencia.

Capital se concentra (monopolio) y
circula.

3. Complementariedad

Vivir como una planta: hay que
cuidar para gue crezca.

Vivir para ascender y ganar mas
sueldo: carrera individual.

Trabajo: relacidn social.

Trabajo productivo, para vender.

Solidaridad entre miembros familia
y comunidad.

Competencia. Apropiacion (robo 'y
explotacion).

4. Correspondencia

Arcilla-trabajo  alfarero:  razén

existencia mitua.

El centro: importa su ganancia, no los
materiales, no el cuidado, no la forma

de trabajo.
Reconocimiento del “otro”, de su | Explotacion: “se derriten de sudor
tiempo, del material, del trabajo. dentro...”

Toda actividad es valorada.

El valor del trabajo depende de status.

Igualdad en las relaciones de
produccion.

Poder: dominacion-sumision.

Libertad, creatividad y curiosidad.

Control: seres hacen lo que deben/
sospechoso/ interrogacion/ cdmaras.
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5. Afectividad/
espiritualidad

Conciencia  alienacion.  Sentir

opresion.

Centro “espiritu sublime”, da sentido a
millones de vida

Familia integrada.

Soledad.

Vinculo afectivo con la arcilla, con
la casa, con el horno, con los seres
humanos.

El dnico vinculo aceptado es el
mediado por la ganancia.

Tecnologia (horno) ayuda al ser
humano, permite la interaccion y la
compasion.

Tecnologia para controlar, acumular,
separa y mata (cdmaras, armas,
vigilancia, informatica).

Perro ser solidario.

El perro es un estorbo y se le prohibe
entrar a Centro

6. Ciclicidad

Las figuras de arcilla se hacen y
rehacen hasta que tengan formas.

El proceso productivo es lineal.

El trabajo termina y comienza en
cada horneada.

El trabajo (yerno) es una carrera de
ascenso (hasta la jubilacion)

Varias vidas en una vida: alfareria,
el centro, y la apertura para otra.

Una vida sacrificada y competitiva.

7. Comunitarismo

La arcilla: bien comun.

El centro y la mercancia: propiedad
privada, expansiva y excluyente.

Personas concretas y se
interrelacionan.

Los duefios, los accionistas, invisibles
y toman decisiones secretas.

Control colectivo (familiar) sobre
produccién y producto.

Trabajadores no control sobre medios
de produccion ni producto.

La alfareria: espacio y actividad

El centro: espacio cerrado y actividades

abierta. restringidas.

8.Sumak kawsay Vida plenitud. Soledad, desierto, violencia (muerte).

Como se puede apreciar, si es que se aplican los principios del sumak kawsay a
La caverna, la forma de experimentar la vida es diametralmente opuesta al modelo de
desarrollo capitalista. Por ello, Alberto Acosta afirma que el sumak kawsay “no solo
critica el desarrollo, lo combate” (2012, 224) o, como sostiene Crespo, es la antipoda
del desarrollo (Crespo 2013, 55) y la superacion del sistema capitalista (Llasag 2009,
119). Aplicar las recetas del siglo pasado relacionadas con la nocién del desarrollo,
crecimiento, progreso, neoliberalismo puede ser un camino al fracaso si se quiere
caminar hacia el sumak kawsay. Tenemos “la obligacién de escribir la poesia de nuestro
propio futuro sobre el trasfondo de las contradicciones en rapida evolucién del presente
del capital” (Harvey 2014, 99). Si tendriamos que delinear el modelo socio-econémico
distinto al desarrollo capitalista, algunos imperativos estan claros, que se desprenden
tanto de las contradicciones del capitalismo como los principios que sustentan el sumak
kawsay que se derivan del saber indigena.

1. En el sumak kawsay, las personas y la naturaleza se interrelacionan, como sucede con
Cipriano, su familia, el perro y la arcilla. En el capitalismo se relaciona el capital, que se
manifiesta en el mercado, el dinero, los bienes y los productos, como sucede en el
Centro, que esté aislado y es un espacio de compra y venta.

La organizacion social estimula el ejercicio de una auténtica libertad. La libertad
debe ser entendida fuera del capitalismo, porque “el auténtico reino de la libertad
comienza cuando se deja atras el reino de la necesidad; un sistema basado en el cultivo
activo de la escasez, el empobrecimiento, el excedente de mano de obra y las
necesidades no satisfechas no puede permitirnos la entrada en dicho reino” (Harvey
2014, 205). Asi lo entendieron los personajes de la Caverna. Dentro del Centro la vida
era como una prision y la familia estaba sometida a horarios, limites espaciales,
prohibiciones y control social. Fuera de el Centro, se tiene la libertad para decidir sobre
la vida. No sabemos qué pas6 con la familia después de dejar el Centro. Sabemos que
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estaban juntos y que se iban en busca de algo mejor. ;Coémo seria la libertad sin el
capitalismo? No se puede predecir con exactitud, pero tenemos algunas pistas: el ocio
seria improductivo y no se necesitaria comprar servicios o bienes para llenarlo, la
justicia no estaria encadenada a la distribucion de dinero encaminada a sacar de la
pobreza a la gente, la libertad podria implicar imaginar y experimentar alternativas al
capitalismo. La libertad estaria encaminada a determinar colectivamente los medios y
los fines para encontrar la vida plena. A pesar de la retorica y de los efectos restrictivos
de la libertad en el capitalismo, “el anhelo popular de libertad ha sido una poderosa
fuerza motivadora durante toda la historia del capital” (Harvey 2014, 200), como lo
demostro Cipriano y su familia.

La relacionalidad se expresa con claridad en la relacion entre Cipriano y la
arcilla. EIl barro requiere cuidado y trabajo delicado, tanto cuando se produce como
cuando se lo usa. Esta relacionalidad se elimina con el plastico. No se sabe quién lo
hace, no requiere ser cuidado, por ser mas barato se lo puede dafiar, pero al fin es una
mala imitacion del barro.

2. Aplicando el principio de reciprocidad, el valor de uso esté sobre el valor de cambio.
Para Cipriano, las vasijas de barro son envases, adornos y hasta pueden ser piezas
arqueoldgicas. En el centro, en cambio, sin importar el esfuerzo, la creatividad, el
vinculo del alfarero con la pieza, las vasijas solo importan si es que se venden, si son
mercancias. En una organizacion social basada en el sumak kawsay, la opcién politica
es pasar de un sistema mercantilizado, que esta al servicio de los ricos, a “un sistema
que se concentra en la produccion y el abastecimiento democratico de valores de uso
para todos sin mediaciones del mercado” (Harvey 2014, 39). Si el valor de uso desplaza
al valor de cambio, el capitalismo colapsa, y puede emerger otra forma de vida. Si todos
quienes abastecian al Centro con bienes y servicios, decidian darle valor de uso al
producto de su trabajo, el Centro desaparecia.

El dinero desde el sumak kawsay es un medio y no un fin en si mismo. No se
trata de imaginar un mundo sin dinero, sino un mundo sin capitalismo. El dinero debe
facilitar el intercambio de bienes necesarios para la subsistencia y no para la
acumulacién. “Solo el dinero que se quede atrasado como un periédico, que se pudra
ComO unas papas, o que se evapore como el éter, puede superar el test como instrumento
de intercambio de las papas” (Harvey 2014, 49). La recuperacion del valor de uso y del
dinero con otros fines, “requiere una articulacion pausada” (49). “Imaginar una
economia sin dinero es una forma de estimar como podria ser una alternativa al
capitalismo” (50).

En la Caverna Cipriano no es alfarero para acumular sino para ser y para
sobrevivir. La alfareria le permite a Cipriano construir relaciones sociales y vinculos
con la hija, con el yerno, con la vecina, con el perro y hasta con el Centro. En cambio,
en el Centro los seres humanos y lo que producen, si es que no sirve para acumular,
entonces son desechables. ElI Centro es un lugar de concentracion de bienes y de
acumulacién de capital.

3. En la sociedad del sumak kawsay los seres humanos y la naturaleza, el trabajo del ser
humano y su relacion con las mdltiples manifestaciones de la naturaleza, son
complementarios. El trabajo tiene valor y reconocimiento social. En La Caverna,
Cipriano reconoce el esfuerzo y el trabajo de la hija, el tiempo “libre” que dedica su
yerno a la alfareria, y tanto la hija, el yerno como la comunidad donde viven, saben que
Cipriano es un hombre honrado y trabajador. ElI &mbito laboral es un terreno de disputa
politica, que tiene relacion con otros ambitos de la vida social. Cuando un trabajador,
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que solo tiene fuerza de trabajo que ofrecer al mercado, como le sucedio al yerno y a
Cipriano cuando deciden vivir en el Centro, se enfrentan con el capital, pierden su
libertad y su dignidad. La competencia que promueve el sistema capitalista debe ser
eliminada como objetivo. Cuando hay competencia, como le sucedié al yerno de
Cipriano en su lucha cotidiana para ascender, ganar mas sueldo y reconocimiento, la
familia pasa a un segundo plano, los comparieros de trabajo son “enemigos”, el esfuerzo
en el trabajo es apropiado por los duefios del capital y rompe con los valores solidarios
y comunitarios.

4. El sumak kawsay, por el principio de correspondencia, exige que los seres humanos
reconozcan la relacion mutua con los otros seres vivos y con la naturaleza, asi como
Cipriano reconocia la importancia, la delicadeza, la belleza del barro. La relacion con el
barro era de mutuo respeto. El barro permitia la creatividad de Cipriano y éste respetaba
las propiedades del barro, para evitar quemarlo, para transformarlo en algo con valor de
uso. El reconocimiento de los otros seres se logra por la categoria de sujetos de
derechos y por la igualdad. La naturaleza, entonces, tiene que ser sujeto de derechos
fundamentales. La alternativa al desarrollo implica es la apropiacion y produccion de
los valores de uso de la naturaleza. La alienacion de la naturaleza es también del ser
humano. Con el capitalismo,

estan plantadas las semillas de la sublevacién humanista contra la inhumanidad
que presuponen la reduccidn de la naturaleza y de la naturaleza humana a la pura
mercancia. La alienacién de la naturaleza constituye la alienacion de nuestro
propio potencial como especie. Esto genera un espiritu de rebeldia en el que
conceptos tales como dignidad, respeto, compasion, bondad y afecto se
convierten en consignas revolucionarias al tiempo que los valores de verdad y
belleza sustituyen a los frios calculos del trabajo social (Harvey 2014, 256).

Efectivamente, en el Centro existen relaciones de dominacion y control. El trato
autoritario a Cipriano, como abastecedor de mercancias, y al yerno, como empleado
descartable, y a ambos como habitantes del Centro, sometidos a un poder disciplinario
exagerado, generaron la rebeldia de la familia. Cipriano sabia que habia secretos
innombrables, que el Centro se asentaba en la alienacion de los que lo visitaban y en
algo més grave: en la muerte y en el dolor.

La relacion con la naturaleza es de dominacion en el capitalismo y en el Centro.
Se refleja esa relacion en la forma como se usan los espacios. En el Ilaki kawsay, los
espacios se deciden de forma secreta y empresarialmente. No se sabe por qué el Centro
crece tan rapida y agresivamente. Para llegar al Centro hay que cruzar un cinturon
industrial, que ironicamente se llama “verde”, pero estd lleno de plasticos, basura y
cemento. En el sumak kawsay son decididos colectivamente. La alternativa es construir
espacios de diferencia emancipadora, abandonar la pretension de igualdad y armonia,
prever el desplazamiento del capital, y aprender a vivir sin el capital sin que sea un
desastre la falta de dinero. Ese espacio fue la alfareria. Ahi fue donde se decidi6 probar
la vida en el Centro, pero también el lugar donde se renuncio al valor de cambio y a la
lucha por el bienestar material y la acumulacion.

La organizacion social no produce ni necesita desigualdades sociales ni
econdmicas. Las personas y colectividades no compiten entre si: colaboran. Las labores
de reproduccion social son importantes y todas las personas la hacen. La alternativa se
basa en deconstruir las alienaciones e invertir en la creacion de valores comunitarios y
en redes sociales. El trabajo, cualquiera sea, es valorado por igual y por su contribucion
a la vida colectiva. “Existen muchos intercambios no monetarios de ayuda mutua
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dispersos por todas partes” (Harvey 2014, 188), que pueden ser resaltadas para
contrastar con formas de vida basadas en el consumismo alienante, en el
individualismo, el egoismo, la competencia desleal, en la corrupcion y en la violencia
que se genera. El contraste entre la vida en el Centro y en la alfareria, que hemos venido
destacando, reflejan estas afirmaciones.

5. El sumak kawsay exige incorporar la afectividad y la espiritualidad en la organizacion
social y econdémica. La conexion del ser humano consigo mismo, con su entorno social
y con la naturaleza, no mediada por el racionalismo puro, el mercado ni por el dinero,
eliminaria las alienaciones y los fetichismos del capitalismo. La alternativa del sumak
kawsay tiene que cambiar las trayectorias de las contradicciones del capital, la prioridad
de la acumulacion y el crecimiento, la propaganda que hace del Centro el “espiritu
sublime” que da sentido a la vida de millones de consumidores. Se debe construir una
maquinaria y una institucionalidad alternativa, que contribuya a combatir la
explotacion, la privatizacion y desposesion, el extractivismo. La alienacion capitalista
debe pasar por una transicion subjetiva, psicoldgica, ideoldgica, politica, cientifica,
cultural. Actualmente la técnica y el conjunto cientifico estan al servicio de la razon
econdmica y de la fijacion fetichista. Gran parte de los usos sociales de los medios, las
redes, la tecnologia estan disefiados para cortar la interaccion sensorial, reprimir la
ternura y la compasion, aumentar la eficiencia en el trabajo, separar la vida del trabajo,
generar necesidades artificiales para consumir, al uso de “armas de distraccion masiva”.
La tecnologia, como el horno, sirve para ayudar a Cipriano a producir mejor, a
conectarse con la naturaleza.

La afectividad en la historia de Saramago esta representada también por
Encontrado, el perro, que siente, interactla, toma decisiones, nutre los sentimientos de
los protagonistas, necesita, da y recibe carifio, y tiene autonomia, respeta y es respetado
por la familia. El valor de Encontrado para el Centro es crucial para entender la
dindmica capitalismo-naturaleza: no tiene valor de cambio, es una carga, un estorbo,
una amenaza. De ahi, que tener perros es prohibido.

6. El tiempo en el sumak kawsay es ciclico. Desde la perspectiva de Cipriano, hay
muchas vidas en una vida, porque comienzan y terminan como un ciclo. La produccion
de una camada de figuras requieren paciencia y hasta varias repeticiones. Cada vez que
se produce, las figuras son diferentes en color, en formas y en contexturas. En el
capitalismo, en una fabrica, todo se hace de forma monotona, lineal, repetitiva. La vida
misma, en Cipriano, tiene varios comienzos y finales. Se nace y se mueren varias veces.
Por ejemplo, es alfarero, es huésped en el Centro y finalmente deja ambas y toma un
nuevo rumbo la vida; la vida laboral del yerno, si no se hubiese emancipado, seria una
lucha lineal desde ser aprendiz, guardia hasta posiblemente ser jefe de seguridad. El
tiempo en el capitalismo es hueco, angustiante, sin pasado y con un futuro limitado. La
alternativa al capitalismo requiere un tiempo sustancial, cargado de pasado y también
con un futuro que se forja en el presente. Cipriano es duefio de su destino: aprendiendo
del pasado, decide vivir de forma diferente y altera el futuro; el yerno no es duefio del
tiempo, quién decide cuando ascender, cuanto trabajar y hasta cuando descansar es el
Centro. La concepcidn del tiempo es cultural y vital para la transformacién.

7. La sociedad del sumak kawsay exige la multiplicacion de bienes comunes y la
restriccion de la propiedad privada. A través de un bien comun, como la arcilla en la
Caverna, las personas usan cuando lo necesitan, los transforman en bienes
indispensables para la vida y se interrelacionan con otras personas. La gran mayoria de
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bienes de uso colectivo son comunitarios. La politica alternativa a la hegemdnica debe
disolver los intereses privados y los estatales. El interés privado nunca puede ser
colectivo. ElI Centro se apropia de las tierras y del trabajo de las personas. A los
accionistas del Centro les interesa su individual beneficio y hacen sentir a la gente,
consumidores, que les esta sirviendo para satisfacer sus necesidades. En la alfareria la
familia es duefia del tiempo, del proceso productivo, de los bienes de produccién y del
producto. Cuando la alfareria firma un acuerdo de abastecimiento exclusivo con el
Centro, éste se apropia del tiempo y del producto de la alfareria.

Se debe procurar restablecer los bienes comunes y éstos deben ser gestionados
de forma colectiva y democratica. Hay que distinguir entre propiedad individual y
posesion individual. Mientras la primera es una pertenencia exclusiva, vincula a la
persona con un bien, se ejerce de forma individual y de manera perpetua, se mide en
dinero y solo en valor de cambio. La posesion desprovista de los derechos de propiedad
estd estrechamente vinculada con los bienes comunes, que no pertenecen a nadie y a
todos a la vez (como la arcilla), se basa en el uso y son exclusivos s6lo mientras se usan,
el valor es infinito y depende de su utilidad. Resquebrajando los poderes monopdlicos
del estado como la potestad de emitir moneda “llevaria consigo la disolucién del poder
estatal capitalista” (Harvey 2014, 64). El plan radical consiste en luchar por la abolicion
de una “propiedad privada insensible y desregulada y de poderes extra-policiales cada
vez mas autocraticos y militarizados, consagrados a defender el capital y no el bienestar
del pueblo” (Harvey 2014, 64). En este sentido, la organizacién social y econémica
tiende a desmercantilizar la vida. ElI Centro, en la Caverna, se expende
depredadoramente hacia todos los lados y va privatizando calles, bosques, viviendas. Lo
mismo sucede con el cordédn industrial que se describe cuando Cipriano viaja al Centro.
La alfareria, en cambio, es el ejemplo de que es un espacio en donde todos caben, tanto
en la historia familiar, como en los que llegan por necesidad, por afectos o por
casualidad, como el yerno y Encontrado, el perro.

La economia, entendida como el proceso de produccién de bienes y servicios,
debe ser controlada colectivamente mediante un proceso y un sistema democréatico. Hay
que reinventar la relacion entre produccién y producto, invirtiendo la relacién actual en
la que el bien de mercado subordina el proceso productivo, como sucede en la Caverna,
en la que el Centro decide qué se compra, qué se vende, qué se exhibe, qué desaparece.
“La realizacion deberia ser sustituida por el descubrimiento y reafirmacion de los
valores de uso que la poblacion en general necesita y la produccion deberia organizarse
para satisfacer esas necesidades sociales.” En el cuento de Mr. Taylor, todo el proceso
productivo giraba alrededor de un producto que no satisfacia en absoluto necesidades de
sobrevivencia de la poblacion que producia las tzantzas. En la Caverna se sugiere que el
plastico es el producto por excelencia, que se produce industrialmente, es mas barato,
mas resistente y mas colorido. El pléstico desplazd, a golpe de propaganda, al barro.

8. El resultado del sistema capitalista es destruccion, soledad, aislamiento, violencia y
muerte. En la caverna es harto simbolico que el desenlace de la historia, que parecia
una realizacion familiar, se convierta en una pesadilla. Rompiendo el secreto, se
descubre la verdad: el centro se construye sobre la base de la muerte. Los cadaveres
encontrados por Cipriano son determinantes para romper la alienacion producida por la
propaganda del Centro. Cipriano y su familia se dan cuenta que el costo que tienen que
pagar para vivir en el Centro es muy alto: encierro, aburrimiento, cinismo, violencia. De
ahi que el imperativo de buscar otra vida, otro suefio, otro mundo, sea una decision
inevitable. La alternativa es una vida donde se expandan los ciclos vitales, las

62



posibilidades y potencialidades de las personas, las familias, las comunidades y la
naturaleza. Y esa alternativa, la vida en plenitud, se llama sumak kawsay.
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