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EM FAVOR DO PENSAMENTO PROFUNDO E SOFISTICADO

Desde a sua fundacao, em 1988, o Instituto Cultural do Banco de
Desenvolvimento de Minas Gerais (BDMG Cultural), se mantém fiel & missao
que justifica a sua existéncia: o fomento a cultura e as artes. Entendidas
como motores do desenvolvimento economico e fatores de inclusdo, ambas
fornecem as bases a partir das quais um povo constroéi a sua identidade,
configurando a sua histéria e projetando o seu futuro. Sdo elas, ainda,
indispensaveis a articulacao das utopias e dos sonhos, sem os quais nao é

possivel manter a esperanca nem educar as novas geracoes.

Ciente dos desafios enfrentados pela sociedade brasileira no plano de suas
relacdes politicas e sociais, 0 BDMG Cultural incluiu, hd alguns anos, entre
as suas prioridades, 0 apoio a programas que incentivem o florescimento
da reflexdo e da critica, elementos preciosos ao avanco do pensamento
profundo e sofisticado. O decidido patrocinio ao Ciclo de Conferéncias reali-
zado anualmente sob a curadoria de Adauto Novaes implementa essa visao.

Prestigiado por uma larga audiéncia, pela academia e pelos meios de comu-
nicacao, o Ciclo se consagrou como um dos mais importantes aconteci-
mentos do calendario da intelectualidade brasileira, erguendo trajetéria de
consisténcia e credibilidade, seja pela pertinéncia das tematicas propostas,
seja pela qualidade dos convidados. Vertidos em publicacdes hoje consi-
deradas de referéncia e incorporadas ao repertério do melhor ensaismo
nacional, os conteldos apresentados durante os Ciclos geraram contri-
buicao inestimavel ao debate publico realizado no pais nas ultimas trés
décadas. Animado pelo tema “A outra margem da politica”, o evento chega a
2018 com o vigor e o vico de seu inicio. Como é facil confirmar pelas informa-
coes contidas nesse catalogo, a edicao cuidadosamente preparada para esse
ano ampliara o sucesso colhido pelas anteriores, perspectiva que alegria e
anima toda a equipe do BDMG Cultural.

RocERIo FARIA TAVARES | Diretor Presidente - BDMG Cultural






AbpauTto NovaEes

“Um novo mundo pede uma nova politica”

Alexis de Tocqueville

1. No livro publicado em 1954 - A crise da cultura, oito exercicios do pensa-
mento politico - Hannah Arendt nos desafia com estas interrogacoes:

Como pensar no intervalo entre passado e futuro posto em evidéncia com
o desaparecimento da tradi¢do? O que sdo Autoridade e Liberdade a partir
do momento em que nenhuma resposta oferecida pela tradi¢ao vale mais?
Como pensar o acontecimento: a crise da cultura, a crise da educagéo, o
advento da mentira na politica, a conquista do espago? Pensar supoe ter

a coragem de afrontar o mundo, a pluralidade de nossos semelhantes,

instaurar novos comeg¢os. Renunciar a pensar é renunciar a ser homem.

Poucos negariam o diagnoéstico: ha uma evidente decomposicao do sistema
de representacdo politica e do corpo politico como um todo, o que deixa
exposta a diferenca abissal entre “governo democratico” e vida democra-
tica, isto é, o povo criando de forma permanente e vivendo em democracia;
vivemos um momento de incerteza e desordem, sérios conflitos criados pela
ocupacao das instituicoes do Estado por entidades religiosas; falta de alter-
nativas claras; redes digitais que surgem como os novos mediadores entre
a sociedade e o Estado; crise dos partidos politicos; crise dos universais;
singularizacao e fragmentacao das lutas fora da visao da histéria e do futuro;
a definicdo da “democracia” como consumo democratico, “supermer-
cados dos estilos de vida”; mentiras sobre legitimidade politica; pequenos
e grandes golpes sem disfarce; e mais: democracias contemporaneas que
se servem da técnica para estabelecer limites para o poder politico do povo.
Em sintese, um absoluto apolitismo.

Além dos velhos problemas que nascem ao mesmo tempo com as nocoes
e as formas originarias da propria democracia - problemas com as ideias
de representacao politica, o teolégico-politico, o chamado poder popular, as
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formas juridico-politicas, a propriaideia de republica etc. - é importante por
em discussao também as novas questdes trazidas a politica pelas invencdes
técnicas e cientificas.

A outra margem da politica é isso: ir aos fundamentos da politica para
romper “as construcdes e idéias petrificadas, e retomar as coisas nas suas
fontes”, de onde pode - e deve - surgir o novo: “comecar pelo comeco -
aconselha Valéry - o que quer dizer recomecar, refazer todo um caminho
como se tantos outros nao o tivessem tracado e percorrido...” E evidente
que houve, ao longo da histéria, desvios das no¢oes originarias da politica, o
esquecimento dos ideais preconcebidos; eis porque o futuro sonhado jamais
é verdadeiro hoje. Foi o que escreveu Wittgenstein a propésito da deca-
déncia: “Se pensamos no futuro do mundo, visamos sempre o ponto no qual
ele estara se ele continuar a sequir o curso que fez hoje; ndao pensamos que
ele nao segue uma linha reta mas uma curva e que sua direcao muda cons-

tantemente”. De desvio a desvio, chegamos a ilusao da democracia.

Um fragmento de Alain, Mercadores do sono, que trata dos sistemas do
pensamento, pode ser lido também como uma bela sintese dos sistemas
politicos ultrapassados: “0Os homens que querem verdadeiramente pensar
assemelham-se, muitas vezes, ao bicho da seda, que prende seu fio a todas
as coisas em torno dele e nao percebe que esta teia brilhante logo se torna
solida, seca, opaca, que lanca um véu sobre as coisas e que, em seguida, as
encobre; que esta secrecao plena de rica luz torna-se, apesar de tudo, noite
e prisdao em torno dela; que tece com fios de ouro seu préprio timulo e que
nao resta a ele senao dormir, crisalida inerte, diversao e elegancia para os
outros, inutil para simesmo. Assim, os homens que pensam adormecem-se
em seus sistemas necropoles; assim eles dormem separados do mundo e
dos homens; dormem enquanto outros desenrolam seu fio de ouro para se
adornar. Eles criam um sistema como uma armadilhas para aprisionar. Este
tipo de pensamento é como uma gaiola que pode ser admirada; espetaculo
admiravel, espetaculoinstrutivo para as criancas, tudo ordenado em gaiolas
preparadas, tudo antes regulado pelo sistema.”



A idéia de sistema politico sempre foi problema que pede discussao perma-
nente. Em geral, as nocdes - sedimentadas - tornam-se arbitrarias e indis-
cutiveis, levando a analises mecanicas (sistematizadas) das coisas. Sistemas
homogéneos sempre propdem significacdes comodas e simplificadas da
realidade, o que leva o pensamento a coisas ja feitas e pensadas. Quando
Valéry escreve uma frase enigmatica - “Le systéme cest moi” - e atribui ao
sistema dominante as ruinas produzidas pela Primeira Guerra, ele ndo queria
propor outro sistema, e sim um trabalho de arquedlogo em busca de vestigios
de humanismo, fundado sobre a observacao e a experiéncia. No lugar das
“construcdes conhecidas” (a arquitetdnica do poder), ele propde ir as coisas
dispersas, incompletas e invisiveis. Isso ndo quer dizer uma defesa do empi-
rismo, pois a resposta de Valéry seria definitiva: “Com os filésofos, jamais
se deve temer nio compreender. E preciso temer enormemente o compre-
ender”. Eis, pois, uma das positividades das mutacdes: deixar em evidéncia
que vivemos um indeterminado da significacdo do mundo e que é preciso

resignifica-lo. Redesenhar o mundo e acrescentar a ele novos poderes.

Sobre o mundoem ruinas, Wittgenstein propde saida semelhante: “Daantiga
cultura restard apenas um monte de escombros, um monte de cinzas, mas
restarao espiritos que flutuardo sobre essas cinzas”. Este é nosso trabalho,
o trabalho do espirito.

2. Vivemos a era da desordem e dos fatos. Nao os fatos que povoavam a
vida cultural e politica de qualquer sistema, mas fatos inteiramente novos.
Ora, os fatos cientificos - que dao origem a inconsisténcia, ao fugaz e veloz,
a precisao e a racionalidade técnica - abolem aquilo que permitia a precaria
ordem do mundo, isto é, o trabalho da razao, a relativa consisténcia e cons-
tancia das coisas. A tecnociéncia ganhou autonomia e passou a definir a
estrutura social e politica. De maneira uniforme e cada vez mais pode-
rosa, ela se distancia das outras instituicdes e ganha a forca de uma reli-
gido: domina as instituicdes politicas, as artes, os costumes, a linguagem,
as igrejas, as mentalidades... Mesmo o espirito mais sagaz, armado de
certo conhecimento, sente-se vulneravel e impotente. Para o homem

comum, ela se tornou coisa necessaria nos seus prazeres e até mesmo no
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“saber”, uma entidade quase misteriosa que conduz todas as acdes quoti-
dianas. Pensa-se menos, ou melhor, pensa-se mais de maneira pratica:
exigir o menor esforco de um pensamento abstrato é quase uma ofensa.
Musil define a descrenca politica do nosso tempo como a crenca apenas
nos fatos (cientificos). A representacdo da realidade “sé reconhece o que é,
porassim dizer, realmente real... A filosofia sofreu ligeiro atraso em relacao
aos fatos... nao ter filosofia é a filosofia que convém ao nosso tempo”. No
mundo da incerteza filoso6fica, muitos buscam refugio nas crencas religiosas
e nos fatos cientificos. A incerteza da Razao conduz ao retorno mais expli-
cito ainda das velhas certezas sobrenaturais. No lugar de destruir velhas
crencas e opinioes, como propunham os Iluministas, vé-se uma retomada
da tradicao e dos dogmas. O sentimento religioso passa a ter grande peso
na politica, o que, de certa maneira, é novo entre nds. Basta ver a enorme
influéncia da bancada evangélica no Congresso e no Ministério da Cultura.
Ja aqueles que nao partilham da fé religiosa praticam, em contrapartida, o
culto do progresso da ciéncia e as invencdes técnicas destinadas ao “bem-
-estar” do homem comum. A existéncia de Deus nao precisa ser provada,
apenas sentida (“sinto Deus no meu coracdo”, dizem os pastores) e o mundo
também nao precisa mais ser pensado, apenas vivido pelo que define a
ciéncia. Tudo estad determinado. A nova ciéncia cria a experiéncia desorde-
nada, contraria a verdadeira experiéncia que supoe ordenamento teérico,
como ja podiamos ler na critica de Descartes a certo empirismo que prefere
“seguir a ordem das coisas a ordem das razdes”, entendendo por “ordem
das razdes” o trabalho imanente ao espirito e a suas idéias. Vemos, entao,
o surgimento de um mundo que fragmenta a vida social, cultural e politica.
Tudo vira opiniao sem discernir o verdadeiro do falso. Isso se expressa de
maneira mais visivel nas redes sociais: tudo vale tudo, tudo é verdade e falsa
verdade, tudo é news e fake news!

3. Mais: fatos tendem a abolir as coisas vagas, isto ¢, as abstracoes e o pensa-
mento, que ajudam a ordenar os sentimentos e as acdes, os ideais estéticos
e politicos; em sintese, como escreve Valéry, a ordem politica exige a agdo

de presenca de coisas ausentes (as utopias, os desejos de emancipacdo, as



invencdes artisticas) que dao equilibrio ao mundo dos instintos. Sem elas, o
sujeito perde sua forma, do ponto de vista moral, submetendo-se ao egoismo
ordindrio dos fatos. Sao as coisas vagas tornam possivel o trabalho do espirito,

esta “poténcia de transformacao” do préprio espirito.

E natural que se lamente, com tristeza, a perda de muita coisa que era parte
dos nossos ideais. Mas é preciso sair dos lamentos e das antigas especula-
coes. S nos resta - e ndo é pouca coisa - pensar uma nova politica, abandonar

os velhos conceitos, mesmo porgque “ndo se pode querer curar a decadéncia”.

Ora, em todos os dominios da atividade humana - esferas do saber e do
poder, costumes, mentalidades, sensibilidade ética, valores - vivemos hoje,
como ja dissemos, transformacdes sem exemplo na histdria e a politica é,
certamente, a parte mais afetada por estas transformacdes - mutacoes
trazidas pelo espirito cientifico e pelo poder da técnica. Lemos no ensaio
A politica do espirito, de Valéry:
O mundo moderno, em toda sua poténcia, de posse de um capital técnico
prodigioso, inteiramente penetrado de métodos positivos, nao soube
entretanto criar uma politica, uma moral, um ideal, nem leis civis ou penais
que estejam em harmonia com os modos de vida que ele criou, e até mesmo

com os modos de pensamento que a difusdo universal e o desenvolvimento

de certo espirito cientifico impdem pouco a pouco a todos os homens.

Uma idéia chama atencao neste fragmento: a poténcia do desenvolvimento
técnico e o descompasso entre o espirito cientifico e a politica. Em outras
palavras: auséncia de uma ordem politica compativel com o tempo. Assim, o
funcionamento da politica reduz-se a um conjunto de expedientes técnicos
e deinteresses privados, criando uma detestavel mecanica social. Uma das
conseqiiéncias mais funestas desta mecanica civilizacao estad no esqueci-
mento dos lacos entre os individuos e da idéia de comunidade, o viver em
comum. Entramos na era do “egoismo organizado”. Assim, devemos ter
prudéncia ao ouvirmos falar de “poder popular” como o conjunto de indi-
viduos que delegam poder a representantes, conceito deformado que poe
em questao a propria ideia de politica, que depende da relacado entre a logica
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da democracia e a logica da representacao. O problema trazido pelas duas
légicas ndo é novo, é parte da propria democracia, mas é preciso buscar saidas
para o que Ranciére chamou de “anomalias e monstros” que elas secretam.
Todas as anomalias sao secretas e vivem do segredo. Mas pelo menos uma
delas é visivel: a astlcia dos poderes, como adverte Alain, que consiste em
corromper seus representantes através do proprio poder. Uma dessas visiveis
corrupcoes esta na traicao. Vemos, a cada dia, deputados mudarem de partido
e 0jogo politico surge em todo esse movimento, “que leva lentamente, firme-
mente, da condicao de representantes do povo a inimigos do povo”. Assim,

resta aos governados a tarefa de um controle continuo e eficaz.

4. As “coisas vagas” s3o nocdes e entidades “misteriosas”, sobre as quais
toda sociedade se organiza. Elas sao a origem do medo que domina até
mesmo as almas rebeldes: “Um tirano de Atenas, que foi homem profundo,
escreve Valéry, dizia que os deuses foram inventados para punir os crimes
secretos”. Eis porque a desobediéncia é definida como uma tentativa de
liberdade e uma tentativa de coragem da recusa de ordens superiores as
leis injustas. Como nos lembra Frédéric Gros, qualquer desobediéncia exige
um esforco que pde em causa a hierarquia, os habitos e a imensa mono-
tonia do mesmo. A obediéncia, na politica, sé tem sentido se aquele que
comanda, diz Gros, comanda um semelhante em um fundo comum de igual-
dade: deve-se obedecer se ele se dirige a homens livres como ele. Eis a
pergunta: democracia contemporanea baseia-se na politica de homens
livres? Citemos um trecho de Aristoteles, que resume tudo o que tentamos
dizer: “Elogia-se o fato de ser capaz tanto de governar quanto de ser gover-
nado, e parece que, de certa maneira, a excelénciade um bom cidadao é ade
ser capaz de comandar e de obedecer [...] Existe um certo poder em virtude
do qual comandam-se pessoas da mesma maneira que a si, isto &, livres. E
0 que chamamos de poder politico; 0 governo aprende a governar sendo ele
mesmo governado, como se aprende a comandar a cavalaria obedecendo na
cavalaria... eis porque se diz, com razao, que nao se comanda bem se nao
se é bem obedecido. Estes dois estatutos de governante e governado tém
exceléncia diferentes, mas o bom cidaddo deve saber e poder obedecer e



comandar, e a exceléncia prépria de um cidadao é a de conhecer o governo
dos homens livres nos dois sentidos”.

5. A representacao - Eis a grande questao: como conciliar democracia e
governo representativoquando se sabe que orepresentante naorepresenta?
Vemos no Brasil o surgimento de dois perigosos fendmenos que complicam
ainda mais o velho problema trazido pela ideia de representacao: o popu-
lismo e a prevaléncia do poder das igrejas na politica. Estado laico ja é quase
coisa do passado. E conhecida a forca da bancada evangélica no Congresso,
em particular na Comissao de Ciéncia e Tecnologia, que é responsavel
pela concessdo de canais de TV e radio, onde a fé é difundida. Se, até fim do
século 20 os catolicos constituiam no Brasil 99% da populacao, hoje eles
encolheram para 52% e os evangélicos ja sdo 32% (segundo pesquisa do
Datafolha). Eis 0 que diz o lider e pastor Edir Macedo no livro Plano de poder:
é preciso acordar o eleitorado, “um gigante adormecido” para se por em
pratica “um projeto de nacdo pretendido por Deus”, um “sonho divinal".
Teria a democracia moderna e laica chegado ao limite? Como pode haver
divergéncia de opiniao, progresso moral e intelectual, que devem orientar a
escolha da representacdo se o povo se submete as crencas que instituem a
eterna soberania divina, preceitos religiosos, crenca nos poderes da tecno-

ciéncia e demagogia dos poderosos?

Estas questoes nos remetem ao belo e inacabado ensaio de Giordano Bruno,
o De Vinculis, lacos que podem levar a submissao e divisdo entre os homens
mas que podem também fundar comunidades politicas. Para Bruno, toda
relacao - seja religiosa ou politica - deve ter um vinculo reciproco: impos-
sivel ligar-se a alguém a quem aquele que se liga nao esteja também ligado
ao outro. E mais: existe uma infinidade de afeccoes contrarias e multiplas
que criam varios vinculos. Mas, apesar disso, escreve Bruno, “acontece, as
vezes, que um individuo fique sob o império de um sé objeto (seja pela estu-
pidezde seus sentidos, cegos e indiferentes a qualquer outra ordem de coisas,
seja pela violéncia extrema de um Unico vinculo, que atormenta de maneira
t3o exclusiva que qualquer outra sensacdo é impedida e abolida)”. Giordano

Bruno referia-se aos espiritos que “pela esperanca davida eterna e pelo ardor



da fé ou da crenca pareciam completamente encantados em espirito, como
que arrancados de seu corpo; objeto que os ligava pela virtude da imagi-
nacao e de uma opinidao que os constrangiam tao violentamente que nem
pareciam sentir as mais terriveis torturas - como Anaxarque, o filésofo, o
didcono Laurent e outros... Quanto a Didgenes, o Cinico, e a Epicuro, cujo
espirito era ligado pela razao no desprezo de todas as coisas e na descon-
fianca em relacao a todas as opinioes, seguindo os principios e a ordem da
natureza, é pela razao que se afasta o sentimento de todas as vollpias como

de todas as dores.”

Nietzsche e Valéry tentam desfazer os nés criados por vinculos tedricos
e conceituais - “verdadeiro columbarium” -. Acrescentemos a perma-
nente luta de Wittgenstein contra os habitos arraigados da linguagem que
se desenvolve naturalmente “porque os homens experimentam o desejo
de pensar assim. Eis porque a possibilidade de se livrar s6 acontece com
aqueles que vivem, instintivamente, uma revolta contra a linguagem em
questao e ndo por aqueles que, por instinto, sdo levados a viver no préprio

rebanho que criou essa linguagem como sua prépria expressao.”

A busca da opinido verdadeira (ou quase verdadeira) é reduzida ao siléncio
pelasabedoriadivina.Masnao éséainteligéncia que é afetada. O sentimento
do mundo e a acao no mundo tendem a se tornar crencas. Como escreve
John Stuart Mill nas Consideragoes sobre o governo representativo, “as quali-
dades morais sao igualmente limitadas no seu desenvolvimento. Cada vez
que a esfera da acao dos seres humanos é artificialmente circunscrita, seus
sentimentos sofrem uma constricao e uma limitacao nas mesmas propor-

coes. Aacao é o alimento do sentimento”.

Voltando ao contemporéneo, certamente, Jacques Ranciére esta certo ao
propor que devemos criar outra maneira de habitar o mundo sensivel em
comum, uma vez que, na atual configuracdo, “o povo ndo é o grande corpo
coletivo que se exprime na representacao. Ele é o quase-corpo que é produ-
zido pelo sistema”. Podemos interpretar de duas maneiras o “quase-corpo”:
o individuo que se submete as supersticoes e perde a forma humana; e a



perda do proprio corpo na simbiose com o politico que o representa. Mais:
“quase-corpo” é a origem da demissdo voluntaria da alma. O “eu” abandona
o corpo, criando uma consciéncia flutuante e manipulavel. A escolha em
uma eleicdo torna-se um gesto vazio. Frédéric Gros, no ensaio Désobeir, nos
lembra que a separacao da alma e do corpo “ndo é um problema metafisico.
E uma ficcao politica... uma perversao ética”. Ora, para dar sentido ao corpo
préprio e ao corpo politico, e, assim, criar um novo espirito politico, é preciso
romper com uma velha contradicao, expressa por Paul Valéry que define
a democracia contemporanea como “a arte de impedir o povo de se inte-
ressar por aquilo que lhe diz respeito... mas que, ao mesmo tempo, obriga
as pessoas a decidir sobre o que nada entendem”. E preciso, pois, fugir da
obediéncia politica, do conformismo, do respeito a autoridade que corrompe

os direitos, enfim, promover novas formas de desobediéncia.

Desta arquitetada exclusao do povo do pensamento politico resulta outro
problema: a escolha do tipo dos representantes, homens de valor (monetario)
semvalores e sem poténcia, apenas funcionarios de um poder mais alto e invi-
sivel, funcionarios do capital e da técnica. Eis a conclusao de Valéry: “Olhe um
pouco nos olhos do espirito estes grandes que possuem o mundo, os grandes
condutoresechefesdepovos,eosgrandescondutoresdealmasedeintelectos,
padres, sabios, poetas - e vocés verdo seus projetos e seus discursos, seus
objetivos e sistemas de ideias serem como leves pinturas sobre gazes flutu-
antes-eatrasdosquaisacertezaocultade que eles nada sabem e a expressao
de toda a fraqueza real de sua forca real. A sua forca € mais de % imaginaria,
fiduciaria e esta parte maior exige, para existir e agir, que eles mesmos nao
tenham consciéncia nitida de sua fraqueza real. Em toda poténcia deve haver
o temor de conhecer seu verdadeiro peso, e o verdadeiro valor do seu valor.

Omaiorproblemaestanaescolhadochefe-e, portanto,nomodode escolher”.

Os Estados nacionais - e seus chefes - ndo tém consciéncia da sua fraqueza
realdiante do capitalismo mundializado, que decide e age de maneira plane-
taria. Uma acao da Bolsa de Londres faz tremer o mundo. Mais: a mundia-
lizacdo provocou enorme mutacao na politica e nas relacdes entre capital e

trabalho. Em um ensaio, Notre mal vient de plus loin, Alain Badiou mostra de
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que maneira aagressividade do capital destrdi todas as tentativas anteriores
deintroducdo de “medidas” de controle. “Chamo ‘medida’ os compromissos
passados, notadamente no periodo do pds Guerra mundial, entre a ldgica
do capital e as outras ldgicas. Outras ldgicas que poderiam ser ldgicas de
controle estatal, de concessoes feitas aos sindicatos, de reticéncias diante
das concentracdes industriais e bancarias, de légicas de nacionalizacao
parcial, de medidas de controle de certos excessos da propriedade privada,
leis antitrust...” Grande parte da fraqueza dos sindicatos e dos movimentos
sociais, desorganizados, vem desta nova investida do capital. Diante desta

nova realidade, o que representam as eleicoes?

As eleicoes sao hoje sao a legitimacao da escolha e do poder que o povo Llhe
atribui sem a consciéncia clara do que representam essas escolhas. Em
outras palavras, como escreve ainda Ranciére, a eleicao nao é mais, em si,
“uma forma democratica pela qual o povo faz ouvir sua voz. Ela é, em sua
origem, a expressao de um consentimento que um poder superior pede.”
Sdo as lutas democraticas que podem dar outro sentido a estes consen-
timentos voluntarios. Mas atencao, nao se trata de condenar as eleicoes,
mas é preciso que o povo conheca os limites do chamado “poder eleitoral
popular”. Mais ainda, ele deve saber que “vida democratica” é aquela que ¢
capaz de dominar um mal que se chama simplesmente governo.

6. Mas, afinal, o que é apolitismo? O filésofo Francis Wolff nos dd uma boa
e pertinente sintese da relacdo do povo com a democracia: “A democracia é
um regime curioso. Quando ela ndo existe, é objeto de desejo; quando existe,
cessa de ser este objeto. O povo parece politizado quando aspira a demo-
cracia; mas se ele a obtém afasta-se da politica. E como se, de repente,
ele rejeitasse uma amante tao desejada a partir do momento em que a
conquistou. Ele esta para a democracia como Don Juan para as mulheres:
a conquista mobiliza toda sua energia, a posse o entedia. Este é o destino
de quase todas as revolucoes: o povo instala-se na cena da histéria para
conquistar sua liberdade politica, mas a partir do momento em que a obtém,

usa de sua liberdade para nao mais se meter com a politica.



A democracia tem assim dois adversarios: um inimigo externo, a tirania sob
todas as suas formas; e um inimigo interno, o apolitismo. Existe um laco
secreto entre estes dois adversarios: “Democracia” pode bem significar
poder do povo; o povo nao gosta do poder. E o caso desde a invencao da demo-
cracia em Atenas no século 5 a.C. O povo execra naturalmente aqueles que
exercem o poder contra ele, mas tem horror de exercé-lo ele mesmo. Ele tem
outras coisas a fazer além da politica e prefere que outros a facam no seu
lugar. Dai esta forma estranha de regime que se chama hoje “democracia”,
que nao é outra coisa senao um governo representativo: um regime no qual o
povo escolhe, se possivel livremente, os politicos, isto é, aqueles que exercem
o poder em seu lugar na esperanca de que o0 seja em seu interesse e nao
no interesse deles. De certa maneira, eleger profissionais da politica € uma
traicao aidéia de democracia. Mas, de outra maneira, obrigar o povo a se inte-
ressar pelas coisas publicas quando ele deseja apenas as coisas privadas é

um atentado ao principio da liberdade que funda também a democracia”.

Indo além, pode-se dizer que a nocao de povo é, muitas vezes, ambigua. Como
diz Jacques Ranciére, um povo politico ndo é um dado preexistente, mas um
resultado. Nao é o povo que se representa, mas a representacao que produz

certo tipo de povo.

7. A democracia e o mundo da técnica - E certo que um dos pressupostos
fundamentais da mutacao politica estd no papel atribuido a tecnociéncia.
A ciéncia e a técnica produziram, na politica e no pensamento, aquilo que
os tedricos definem como o mundo da especializacdo. As sinteses tedricas
permitiram, durante séculos, grandes realizacoes, mas hoje, com a crise
dos ideais politicos, restam apenas as desvantagens de uma “democracia
dos fatos”. A definicao é de Robert Musil: a politica, tal como a entendemos
em nossos dias, € o contrario absoluto do idealismo, quase sua perversao:
ao levar em consideracdo apenas os fatos, “o homem que especula por baixo
sobre seu semelhante e que se intitula politico realista s6 tem por reais as
baixezas humanas, Unica coisa que considera confidvel; ele nao trabalha
com a persuasao, apenas com a forca e a dissimulacao”.
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Outro filésofo, nosso contemporaneo, vai além na observacao: para Jean-
Pierre Dupuy, é presuncao fatal acreditar que a técnica, que tomou o lugar
do sagrado, do teatro e da democracia, poderad desepenhar o mesmo papel
que eles desempenhavam na época em que a capacidade de agir dizia
respeito apenas as relacdes humanas: “Acreditar nisso [escreve Dupuy] é
permanecer prisioneiro de uma concepcao que vé na técnica uma atividade
racional, submissa a logica instrumental, ao calculo dos meios e dos fins”.
Francis Wolff reverte estas idéias para o campo da politica: os utépicos de
ontem foram substituidos pelos especialistas de hoje. Nao disputamos mais
os fins politicos, afirma Wolff, discutimos, sim, os meios e os fins técnicos.
Como observa o fildsofo Newton Bignotto, retomando Hannah Arendt, pare-
cemos condenados a oscilar entre democracias apaticas, comandadas

exclusivamente pelas forcas de mercado, e regimes autoritarios.

8. Movimento permanente - Em um ensaio sobre o Iimagindrio politico grego e
moderno, Corneluis Castoriades escreve sobre a “ruptura radical’, uma criacio
historica, que é a invencdo da democracia moderna. Antes a politica era regida
por instancias extra-sociais, externas ao poder e ao agir dos humanos (as leis
emanavam dos deuses e herdis fundadores) para quem nenhuma questdo
poderia ser posta uma vez que eles ja tinham resposta para tudo. Ora, o advento
da democracia é o reconhecimento de que a fonte da lei é a prépria sociedade -
eis o grande fato fundador: a ruptura do fechamento antigo é a abertura de uma
“interrogacao ilimitada”. A interrogacdo da filosofia politica “jamais cessa diante
de um Gltimo postulado que jamais poderia ser posto em causa”. E isso a demo-
cracia: permanente criacio de direitos. E como define com clareza Castoriades:

No verdadeiro significado, a democracia consiste nisso: a
sociedade jamais se estabelece em uma concepgdo do que é

o justo, o igual ou o livre, dada de uma vez por todas, mas
institui-se de tal sorte que as questoes da liberdade, da justica,
da equidade e igualdade possam sempre ser repostas no quadro
do funcionamento “normal” da sociedade... Eu diria que uma
sociedade é autonoma ndo apenas se ela sabe que faz suas leis,
mas se ela estd em condigdes de po-las em questao.



Assim, a politica é entendida ndo apenas como “instrumento de dominacdo”
(o que é, em grande parte, verdade) mas também, e no sentido forte e origi-

nario do termo, polo de organizacao de direitos.

9. Uma época nula? Eis o grande problema dos nossos tempos. Muitos
pensadores afirmam que nossa época nem chega a ser niilista, mas
“simplesmente nula”; outros, mais pessimistas, afirmam que nem mesmo
chegaaser “umaépoca”. Ora, como observa ainda Castoriades, a sociedade
s6 pode viver criando significacao, e significacdo para ele quer dizer “ideali-
dade”, coisa maisimportante do que as coisas materiais. Namesma linha de
pensamento, Valéry comeca um dos famosos ensaios dizendo que a era da
barbarie é a era dos fatos e que nenhuma sociedade se estrutura, se orga-
niza, sem as “coisas vagas”. Por coisas vagas ele entendia também os ideais
politicos. Perguntamos: que ideais nos estruturam hoje, quando notamos
uma enorme prevaléncia da ciéncia, da técnica e do dominio do capital finan-
ceiro em todas as areas da politica? Seria uma nova forma de totalitarismo,
sem alusao expressa a formas de dominacao passada? Essa nova forma
reivindica até mesmo certo “parentesco” com a democracia: “democracia
cientifica”, “democracia burocratica”, “democracia técnica”, “democracia
financeira” etc.? Mais: é patente que existe hoje o que alguns denominam
“ooutro da politica”, que representa a economia, momento de superacio da

ideia de Estado-Nacao pela mundializacao.

Outro pensador da filosofia politica, Claude Lefort, autor dos grandes ensaios
sobre o totalitarismo, observa que, para pensar este enigma da democracia,
devemos recorrer menos a uma construcao conceitual definitiva e dar mais
atencdo ao acontecimento, a histéria e aos testemunhos dos homens. Mas toda
politica, segundo ele, vive de enigmas e ambiguidades: uma sociedade que se
inventa permanentemente traz potencialidades de desenvolvimento democra-
tico e riscos de poder totalitario. Relembremos a interpretacao que Lefort da
a Maquiavel em um dos livros mais importantes sobre a politica - Le travail
de loeuvre (1971): toda cidade ordena-se e se constréi a partir de uma divisio
primeira que se manifesta inicialmente pelo desejo dos grandes de comandar

e oprimir e do povo de nao ser comandado nem oprimido - desejo de liberdade.
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O poder totalitario pode assumir hoje novas formas, que dispensam a domi-
nacao hierarquizada e centralizada. Lemos, por exemplo, em um dos ensa-
istas que participam dos ciclos de conferéncias sobre as mutacoes, o fildsofo
Frédéric Gros, que, no nosso mundo liberal, trata-se de dispor as coisas de tal
maneira que, através delas, sem obrigar, obtém-se a reacdo adequada. Com
as redes sociais e a geolocalizacdo, diz Gros, ninguém nos obriga a dizer o que
estamos fazendo nem onde estamos. Atécnica consiste em saturar os objetos
técnicos a fim de fazé-los interagir sem a intervencao da vontade do homem:
“De repente, a duvida, a hesitacao, a decisao, a consciéncia e a vontade desa-

parecem”. Esse modo de funcionamento parece dar razao a Heidegger.

Mas ha um segundo caminho: novas formas de expressao democratica
surgem a partir das novas tecnologias. E certo que vivemos uma mudanca
naideia e na pratica da representacao: sentimos que somos cada vez menos
representados pelos partidos politicos e pelos sindicatos: os Estados estao
cadavez mais prisioneiros e dependentes do mercado e da ldgica financeira.
Mas vemos, ao mesmo tempo, surgir novas tecnologias de comunicacao -
internet etc.- que abrem espaco para novas formas de participacao e inter-
vencao politicas. Manifestar-se, defender posicoes, reagir sem passar por
“corpos intermediarios”, ou seja, os partidos politicos, os sindicatos, as
midias: “a realidade atual é dupla e ambivalente” - ou, segundo Gros:

Profunda crise da democracia quando se sabe que os instrumentos
tradicionais da democracia sio desprezados e que representantes
politicos ndo aparecem mais como legitimos; dindmica democrdtica
nova, trazida pelas novas tecnologias, que permite a todos os
cidadados exprimir-se de maneira direta, ficil e sem custo.

Mas isso seria o bastante para redefinir a democracia critica? Exemplos
recentes no Oriente Médio talvez nos tragam mais desmentidos do que
certezas.Ora, o avanco da técnica é tido como simbolo do “progresso”
moderno e da realidade democratica, em principio, ao alcance de todos. Isso
chega a caracterizar democracia? Mas a questdo que se deve por é se tal

mutacao produzida pela tecnociéncia eleva o nivel moral e politico. Talvez



a maneira mais justa de por a questao seja: como reativar a democracia
a partir dessa mutacao? E certo que a mutacdo pode trazer no seu bojo
um poder instituinte jamais explicitado completamente, oculto nos intra-
mundos da sociedade, mas que abre espaco também para o seu contrario.
Cabe a politica dar expressao e visibilidade e esses movimentos implicitos,
de dimensdes temporais ndo controladas, “um futuro a ser construido” que

jamais se realiza inteiramente.

As ideias de representacao, consenso, poder da imagem, ética e moral, poder da
palavra, estado democratico de direito, “ciberdemocracia” sdo alguns dos temas

propostos neste ciclo de conferéncias: Democracia em tempos de mutagdes.

10. 0 que é o homem politico hoje? Resta, enfim, a questdo: O que é o
homem politico? Ou melhor, como definir o homem hoje diante de tudo isso?
A nocdo de homem passou a ser fluida, cambiante, multipla, dependendo
do interesse imediato da politica e dos problemas e circunstancias de cada
momento. O homem, tal como a filosofia antiga pensava, perdeu o seu
carater abstrato e universal. Nosso pensamento desdobra-se, de maneira
anarquica, e considera o homem ora “cidadao”, ora “consumidor”, “contri-
buinte”, “eleitor”, “especulador”, segundo a “excitacdo do momento”. Uma
democracia e uma politica sem forma podem facilmente adotar as mais
disformes idéias de homem. Dai as caracteristicas atuais de “economicus”,
“connecticus”, “pos-politico”, “neo-humano” ou “simples dado abstrato
da razao instrumental”. Talvez seja dificil sustentar o que dizia Aristdteles:

“0 homem é um animal politico”.

Lemos, assim, pelo menos cinco nocdes sobre o homem contemporaneo
que pedem para ser discutidas em um ciclo de conferéncias que discute a

democracia contemporanea:

Francis Wolff define-o, em seu apolitismo, como Homo economicus. O que
resta ao homem hoje, pergunta ele: “Viver juntos? Nao. O bem viver em
comum? Jamais. Avida apenas: a troca de bens e servicos, as duras neces-
sidades do mercado. No lugar da acao politica... apenas as atividades do dia

a dia do Homo economicus”. Impossivel ndo retornar, mais uma vez, a Robert
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Musil, para quem uma sociedade baseada na especulacao nao passa de um
“egoismo organizado”, isto é, a mais revoltante organizacao do egoismo,
fundada sobre a maior ou menor capacidade de fazer dinheiro. Nao apenas
os Estados, mas também os individuos estdo cada vez mais prisioneiros dos
mercados e dependentes das logicas financeiras: “Esta maneira de contar
com as mas capacidades do homem - escreve Musil - consiste na espe-
culacao por baixo. Uma ordem em baixa consiste no trilhar a baixeza: tal
¢ a ordem do mundo atual: ‘Eu o deixo ganhar para que eu possa ganhar
mais’ou ‘Eu o deixo ganhar mais para que eu possa ganhar alguma coisa’”.
Eis a légica da politica regida pela especulacao.

Para Frédéric Gros, nasce um novo individuo, o Homo connecticus. 0 homem
hoje estd em permanente conexdo. Tecnicamente, afirma Gros, é mais facil
para o cidadao exprimir-se em forums, defender posicdes, dar opiniao “sem
passar por corpos intermediarios - os partidos, os sindicatos e as midias
classicas.” Mas esta realidade atual é ambivalente: “profunda crise da
democracia quando os instrumentos tradicionais sao esquecidos e quando
os representantes politicos nao mais aparecem como legitimos; dinamica
democrética nova trazida pelas novas tecnologias que permitem a todos os
cidadaos exprimir-se de maneira direta, facil e barata”.As novas tecnologias
trazem grandes mutacoes da percepcdo do tempo, do espaco, mas também
na nossa relacao com os outros e com a democracia gerando transforma-
coes importantes na vida politica.

Ao falar da ética, da moral e da politica, Franklin Leopoldo e Silva pensa
o0 homem hoje como um dado abstrato da razao instrumental. O individuo
passa a ser um agente econémico formalmente definido: “E evidente,
escreve Franklin, que o processo de abstracao do individuo burgués é para-
lelo ao progressivo desaparecimento da politica, substituida pela gestdo das

necessidades no contexto da racionalidade instrumental”.

Entre os cinco pontos que o fildsofo Sergio Paulo Rouanet apresenta para
caracterizar o recuo da esfera publica e a atrofia do politico, um deles é
particularmente importante na definicao do homem hoje. Rouanet fala da




criacao de homens pos-politicos. Pesquisas cientificas tendem a construir,
biologicamente, um homem novo, dotado de predisposicées genéticas de
comportamentos autématos: “Desapareceria com isso, escreve Rouanet, a
necessidade de mediacao politica, forma tradicional de conciliar interesses
deindividuos e grupos com interesse social. Teriamos, em vez disso, a fabri-

cacdo em laboratorio de homens pds-politicos”.

Por fim, a nova definicao do homem, a partir das grandes mutacoes provo-
cadas pela ciéncia e pela biotecnologia exige nova relacdo com a politica.
O fisico e fildsofo Luiz Alberto Oliveira considera que o homem caminha
em direcdo ao inevitavel Homo Civilis (ou Homo sapiens 2.0). Como pensar
a democracia na sua relacdo com o que o fisico chama de “evolucdo da
Evolucdo” isto é, o “aparecimento - ou antes, a producdo - de um novo
estagio da Vida"? Torna-se assim indispensavel, diz Luiz Alberto Oliveira,
debater os aspectos “éticos, politicos e histdricos desta transicao autoge-

rada para uma condicao neo-humana”.

@ Acomplexidade dademocraciapoliticaeintelectualhoje exige, de todos, perma- @
nente trabalho de criacao de obras de pensamento: eis uma das maneiras de /

combaterasincertezas, a apatia, o pessimismo e, principalmente, o apolitismo.







Adauto,

a primeira impressao que o seu texto me causou foi a de uma iniciativa de
grande oportunidade, ndo apenas por abordar a crise da politica, mas por
fazé-lo de um modo que contempla tanto as urgéncias do presente quanto
os elementos internamente constitutivos da politica, dos pontos de vista
conceitual e historico, que nos apresentam as contradicoes e a dialética,

principalmente da democracia.

Tais contradicoes se devem apenas a deterioracao historica do sistema
representativo, decorrente da separacao entre ética e politica, ou estariam
inevitavelmente, como uma fatalidade, inscritas na vida historica e social,
como ambivaléncias enraizadas na dimensao intersubjetiva e coletiva dos
povos? Neste segundo caso, teriamos que observar um aspecto dramatico
da socialidade e, mais ainda, as dificuldades intrinsecas a experiéncia da
liberdade, que é, basicamente, o conflito entre liberdade e determinacao
constitutivo da dimensao ético-politica da subjetividade.

Este carater conflituoso exige um sujeito efetivamente ativo, isto é, cons-
ciente das dificuldades e contradicoes inerentes a liberdade, e nao apenas
um expectador que assista ao espetaculo que se passa ao seu redor. Como
as condicoes objetivas resisterm a atuacao do sujeito, este acaba muitas
vezes por acomodar-se a um simulacro de liberdade, que consiste muito
mais na adocao de parametros extrinsecos do que numa escolha inventiva
de valores. A consolidacdo desta situacao (de serviddo voluntaria) crista-
liza o tempo histoérico, de modo minimizar significativamente o alcance das
decisoes e das perspectivas de futuro, empobrecendo a vida ética por via
do enrijecimento dos sistemas politicos. E algo desta natureza que justifica
o diagnostico de Alain: os homens estdao dormindo, ou estdao semimortos,
de maneira que as relacoes humanas acabam sendo tecidas por fios que
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aprisionam ou determinam os movimentos, como se vivéssemos em gaiolas

construidas por nés mesmos ou, pelo menos, com nossa colaboracao.

Em outras palavras, a supremacia dos fatos, transfigurada na hegemonia de
critérios tecnoldgicos, que fazem com que todos os aspectos da vida estejam
inscritos no registro operacional da racionalidade instrumental. Inclusive a
politica, cenario onde prevalece, de forma exacerbada, o pragmatismo de
uma civilizacao que ja ndo pode mais distinguir fatos e valores. Identificacao
que fazdo fatoa fatalidade: os seres humanos estao por talmodo submetidos
ao poder que eles mesmos criaram, que esta servidao supera em muito as
relacées com as divindades ou com Deus, referéncias antes decisivas para
constituicdo do humano. Com a diferenca de que os novos critérios, institu-
idos a partir da relatividade assumida, ndo tém a forca de constituir a perso-

nalidade, mas antes a desfiguram e a desconstituem.

A ordem tecnoldgica, proveniente da racionalidade analitica, pode talvez
representar o mundo numa imagem cientifica, mas ndo pode institui-lo como
processo livre e criativo de realizacao dos projetos que nao sao forjados na
esfera da objetividade tecno-cientifica-industrial, mas no plano de uma
relacdo complexa com a temporalidade histérica, cenario de expectativas e
incertezas onde se desenrola o drama humano. Ora, a racionalidade ético-
-politica, que os gregos denominavam discernimento, seria o instrumento
essencial para que o ser humano pudesse mover-se neste terreno. Mas a
racionalidade instrumental e os critérios tecnoldgicos invadiram o espaco
da ética e da politica, razao pela qual a experiéncia socio-historica encontra-
-seocupada e sufocada pelainteligibilidade pragmatica e seus produtos, que
paradoxalmente (uma espécie de paradoxo coerente, como diriam os frank-
furtianos) suscitam vérias atitudes acriticas irracionais, como podemos
observar nainfluéncia crescente que exercem sobre a politica as seitas reli-
giosas em regime de grande proliferacao, ou, de modo analogo, a religiao
laicado progresso baseada numa crenca total no poder da tecnologia - arte-
fatos e procedimentos destinados a racionalizar e controlar a vida. Curioso
amalgama das possibilidades inerente a natureza da razao e da sobrenatu-

ralidade que nos é oferecida como apoio e solucdo de impasses e incertezas.



Os poderes sabem como exercer o dominio a partir deste misto, aparente-
mente estranho.

Chega-se assim a situacao de rendncia a liberdade: quanto mais determi-
nacao - cientifica e/ou religiosa - mais felicidade. E nesta rendncia inclui-se
a delegacao acritica da vontade politica que constitui o simulacro de repre-
sentacao vigente, por ex., na politica brasileira. Quando os seres humanos
deixam de ocupar-se de si mesmos, acontece o eclipse da polz’tica, isto é, a
faléncia do interesse comum. Que fazer diante de uma situacao que parece
ser fruto de um desenvolvimento histérico objetivo da modernidade, ou
ainda mais, de um projeto politico de despolitizacao coerente com a globali-
zacao tecnoldgica? Como superar, se possivel, o que Valéry entende como o
descompasso entre o espirito cientifico e a politica? A poténcia do desenvol-

vimento tecno-cientifico e aimpoténcia da politica?

As vertentes criticas da filosofia nos ensinaram que é preciso um distancia-
mento critico para avaliar as possibilidades e limites nos aspectos tedricos
e praticos da vida. Ainda assim, mesmo Kant entende que a razao pratica
tem alguma supremacia no sistema, certamente pelas urgéncias que temos
de atender em nossa vida moral. Assim, como tomar distancia da politica
sem tomar distancia de simesmo? Trata-se de uma situacdo relativa porque
sabemos, por experiéncia, que as pessoas nao tém qualquer problema para
afastar-se da politica, exatamente porque a alienacdo é fundamentalmente
em relacao a si proprio. Dai o fato de que o apolitismo tende a tornar-se
a atitude mais natural na atualidade. Apesar da grande disseminacao das
mais variadas informacdes, o individuo nao consegue fazer mais do que
aderir a alguma proposta, sem firmeza, seriedade ou autonomia, como é de
uso no comportamento vigente nas redes sociais. Parece que a dimensao
do politico ja nao é mais necessaria para dar sentido a vida. Mas esta situ-
acao equivale ao abandono, pelo individuo, de sua propria individualidade ou

subjetividade - sua liberdade.

Dai a perversao do regime politico que as revolucoes modernas consa-
graram: a democracia. Por uma série de razdes, a democracia, reduzida
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e um formalismo vazio, voltou-se contra si mesma: tornou-se “a arte de
impedir o povo de se interessar por aquilo que lhe diz respeito ... mas que,
ao mesmo tempo, obriga as pessoas a decidir sobre o que nada entendem”,
como diz Valéry. Em outras palavras, a democracia tornou-se o regime da
obediéncia, em vez do regime da liberdade. O desinteresse do povo suscita
o aparecimento de politicos profissionais, cuja representatividade é nula,
porque a sua capacidade maior é a de calcular como se manter no poder
e utiliza-lo em proveito de si e do seu grupo. A ética tornou-se calculo de
probabilidades; o discurso politico tornou-se retérica da dissimulacao.
Acreditamos viver sob a democracia enquanto vivemos e decidimos sob a
autocracia do mercado. Previsibilidade e rotinas tecnicamente estabele-
cidas para garantir a estabilidade do mercado. Ha muito a politica deixou de
seruma questdo (vivida) para tornar-se algo estabelecido com a firmeza das

coisas e dos dogmas, isto &, algo muito semelhante ao totalitarismo.

Alguns vém esta situacdo como a faléncia dos velhos instrumentos politicos
e, assim, a restauracdo da politica seria possivel por via de novos instru-
mentos, como as midias e as novas possibilidades de conexao. Creio que este
tipo de pensamento contém alguma ingenuidade. Supde que os poderes que
manipulam o apolitismo nao seriam capazes de prever o uso “democratico”
dos novos meios de comunicacao e, assim, adiantar-se a possiveis tentativas
de transformacao que ndo fossem absorvidas pelo sistema. E mais plau-
sivel imaginar que o alcance do poder se mobiliza na mesma proporcao da
criacdo de novas possibilidades de comunicacao. O poder tem que dominara
comunicacdo, e sempre o fez com razoavel competéncia. Nao ha que deixar
brechas, e para isso o poder se reinventa e aumenta seu potencial continu-
amente. As pessoas ja perceberam isso e preferem cuidar de si mesmas
num sentido rigorosamente apolitico, praticando de modo sistematico e em
grande escala o egoismo, que ndo é apenas uma caracteristica psicoldgica,
mas um suceddneo [mais seguro) da vida politica. Mais seguro porque nao
humano ou pés-humano. O individualismo egoista é uma técnica de cuidar
de si completamente alheia a qualquer significacao do ethos humano. Sua
prevaléncia faz com que a politica ndo tenha lugar.
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A descricao do nao-lugar da politica na civilizacdo e na cultura contempo-
raneas me pareceu a tonica do texto, o que se reflete na sugestao de temas,
que de algum modo podem ser vistos, em sua maioria, como desdobra-
mentos possiveis do fendmeno do desaparecimento da politica.

Por isso a sinopse indica como tema da palestra o eclipse da politica. Mas
como o tema so pode ser tratado parcialmente, tenho muitas dividas sobre
0 resumo que enviei e, se possivel, gostaria de reformular, se isso nao for
atrapalhar a organizacao do material de vocés.

Abraco,

Franklin.



MARILENA CHAUI

Certavez, Claude Lefort propos a distincao entre a politica e o politico, tendo
como horizonte a diferenca de perspectiva entre a ciéncia politica e a filo-

sofia politica.

De fato, a ciéncia politica pensa a politica como um conjunto de instituicoes
especificas que circunscrevem uma esfera propria no interior da sociedade,
a distancia de outras como a economia, a religido, as artes, as ciéncias e
as técnicas. Donde o interesse pelas diferencas entre regimes politicos, a
partir da idéia de governabilidade e dos sistemas partidarios e eleitorais e
pelas instituicoes que compoem o Estado. A politica é um fato observavel

recortado e analisado pelo cientista.

Em contrapartida, a filosofia politica pensa o politico como praxis, acao
social e historica cujo centro é a divisdo social demarcada, desde Aristdteles,
como divisao entre ricos e pobres, e, desde Maquiavel como divisao entre os
grandes - que desejam comandar e oprimir - e o povo - que deseja nao
ser comandado nem oprimido. O politico exprime, portanto, uma formacao
social asvoltas com a questao de sua unidade e identidade. O politico, conce-
bido como passagem das relacées de forca a légica do poder, entendida
como instituicdao do espaco publico, ofereceria uma unificacao e uma identi-
dade ao social dividido. Pensar o politico como logica do poder e criacao do
espaco publico significa pensar a acao politica como criacao de instituicoes
sociais multiplas nas quais uma sociedade se representa a si mesma, se
reconhece e se oculta de si mesma, se efetua e trabalha sobre si mesma,

transformando-se temporalmente.

Sob esse prisma, podemos dizer que trés grandes concepcoes do politico
foram elaboradas pela modernidade: a utopiacomoelaboracaodaboasocie-
dade indivisa e do bom poder que a conserva; a revolucao como momento
decisivoem que as contradicoes sociais levam o Baixo da sociedade arecusar
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a legitimidade do Alto, contestando-o e o destruindo, a fim de reunificar o
social dividido sob a égide da igualdade; e a republica democratica que, pela
criacao de direitos e pela legitimidade dos conflitos, pretende que a divisao
social possa exprimir-se na exigéncia de igualdade, justica e liberdade.

Ora, nosso presente nao pensa em termos de utopia, mas de distopias,
nascidas tanto do fracasso das revolucoes quanto dos desenvolvimentos da
tecnociéncia como pratica de controle e vigildncia sobre a sociedade e cada
um dos individuos. Por seu turno, o fracasso das revolucoes socialistas e o
surgimento do totalitarismo colocaram em suspenso o projeto de transfor-
macao radical da sociedade pela acao organizada do Baixo contra o Alto.
Finalmente, a repUblica democratica foi solapada pela ideologia neoliberal
que, ao encolher o espaco publico dos direitos e alargar o espaco privado
dos interesses de mercado, introduziu a idéia do Estado como empresa e do
politico como gestao empresarial.

Nossa questao, portanto, se voltara para a indagacdo das condicoes possi-
bilidade ou de impossibilidade de recuperar o politico enquanto légica do
poder e da politica como retomada de instituicées de representacao e parti-
cipacao republicanas e democraticas.
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FRANKLIN LEOPOLDO E SiLvA

Seria preciso, para explicar o fendmeno do apolitismo em todo seu alcance,
mobilizar duas vertentes de reflexao. Em primeiro lugar, a linha arendtiana
da destruicao da tradicao como - pelo menos parcialmente - o advento da
impossibilidade de pensar, sobretudo no sentido kantiano do julgar. Como
colocar-se ENTRE o passado e o futuro a partir de um presente fraco e
desprovido de ousadia ética e histérica? Em segundo lugar a dissolucao da
politica liga-se também a um empobrecimento da subjetividade, decorrente
da atitude de demissao de si mesmo como a base de toda alienacao. Da
conjugacao desses dois fatores resulta a concepcao operacional do sujeito
como unidade econdmica num regime de total impessoalidade. Estao dadas
ai as condicoes do individualismo e da sociedade de massas.

Depois da interpretacao da Critica do Juizo (o gosto] como a teoria politica
de Kant, podemos acompanhar Hanna Arendt na concepcao de politica como
a vida comunitaria governada pela capacidade de julgar. Percebe-se entao
que as condicoes da politica estariam dadas, primeiramente, na existéncia
da comunidade (polis) e, em segundo lugar, mas ndo menos importante, na
racionalidade judicativa (pensar=julgar] que desde Aristételes é vista como
a esséncia politica do ser humano. O que caracteriza o curso da moderni-
dade e sobretudo a contemporaneidade é a recusa sistematica da formacao

da opinido politica, estreitamente vinculada a opinido piiblica.

Liga-se a esta situacao o fenomeno contemporaneo do desaparecimento do

espaco publico e o carater concretamente civil da sociedade.

Parece, pois, que é no entrecruzamento dos fatores objetivos e subjetivos
que poderemos encontrar a via para a compreensao do apolitismo atual.
Pois trata-se de um gesto que nao se explica inteiramente por uma recusa
consciente da politica, proveniente de objecoes éticas ou relativas ao terreno
da competéncia. Tudo se passa como se a politica se tivesse esgotado, nao
em suas promessas na sucessao de suas conjunturas, mas em si mesma,



como vida e linguagem, como projeto humano fundamental. Assim, como
consequéncia, a recusa superficial da politica deixa prevelacer seus simu-
lacros, desde a condicao tragicomica até a transformacao da representacao
politica em ocasiao para crimes. De modo que a situacao deve ser colo-
cada em seu verdadeiro grau de deterioracao: ja nao estamos tratando com
conflitos de interesse ou irresponsabilidade, mas sim com ocorréncias poli-
ciais dasa quais os politicos somente escapam devido a privilégios, imuni-
dades e outras licencas para prevaricar. A cumplicidade e a tolerdncia entre
os poderes torna a situacao sistemicamente irreversivel. Os criminosos nao
precisam de alibi: basta serem quem sao.

A ironia maior é que, em meio a todos os tipos de sem-vergonhices, é a
democracia que estd emjogo: os atores se protegem por via da identificacao,
na pratica, entre democracia e criminalidade. S6 nao sou livre para deixar
de ser livre, disse Sartre. Assim também o democrata poderia dizer que s6
0 é enquanto seus atos nado transbordarem para o autoritarismo: porisso a
democracia se faz e refaz a cada lance da realidade politica; que a vontade
se cristalize ou que a lei se enrijeca: eis a passagem da democracia para seu
contrario, nomeado ou ndo. Equilibrio delicado, que as circunstancias histo-

ricas tornaram uma imitacao grosseira da politica.

Em suma, a democracia, por sua natureza e desde os gregos, sempre foi o
regime que poe o individuo e a polis em questao - e assim os mantém como
experiéncia de risco, como ja afirmou Castoriadis. Mas esta condicdo tende
a ser substituida, na contemporaneidade, por uma outra: a democracia de

mercado como possibilidade de um egoismo agressivo: salve-se quem puder.



Newton Bignotto

Os eventos que ficaram conhecidos como Primavera drabe estio entre os mais
relevantes nocenario politicodo comecodoséculoXXl. Asimagens de milhares
de pessoas nas ruas, questionando regimes autoritarios e corruptos, que se
mantinham no poder ha anos, pareciam indicar que no tempo de mutacdes
algo novo ocorria e trazia novamente para o centro da politica pessoas que
ha muito nao participavam de nada e sofriam as consequéncias da paralisia
politica de seus paises. O mais interessante é que para muitos o que propi-
ciara essa ressurgéncia da contestacao era o aparecimento de novas formas
de comunicacao digital, que permitiam conectar quase instantaneamente
milhares de pessoas. O uso de ferramentas digitais pareceu a muitos analistas
o sinal de que a politica passaria a partir de agora a ser feita de outra maneira.
Falou-se mesmo que a propria nocdo de esfera publica deveria ser transfor-
mada tendo em vista que as pessoas podiam se falar instantaneamente e sem
a aparente interferéncia do poder. A velha nocao de esfera publica parecia
caduca diante de movimentos que se gestavam em um tempo muito reduzido
e que pareciam capazes de mudar a face das sociedades politicas. Por meio de
mensagens era possivel convocar multidoes para resistirem finalmente aos
desmandos do poder. 0 WhatsApp parecia reescrever a gramatica da politica

fazendo da comunicacao instantanea a linguagem dos novos tempos.

Nao ha como negar que o aparecimento e a expansao em escala planetaria
de meios de comunicacao, antes impensaveis, alterou de forma definitiva
a maneira como concebemos as relacoes interpessoais e a interacao com
nosso meio social e politico. O uso da internet fez nascer um planeta inter-
conectado no qual é dificil esconder um acontecimento das pessoas como se
fazia no passado. Com aparelhos simples de telefones celulares é possivel
mandar imagens imediatamente para redes de relacionamento cada vez
mais extensas. Informacoes sobre uma gama imensa de temas se tornaram
disponiveis para parcelas cada vez maiores de usuarios da rede.
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Esses fendmenos provocaram ondas de otimismo e o sentimento de que a
politica mudava ao ritmo das transformacdes tecnoldgicas. As mutacoes as
quais assistiamos tornavam caducas teorias e ideias das quais nos servi-
amos no passado para pensar as atividades publicas. No entanto, o passar
dos anos trouxe também muitas dlvidas quanto ao real alcance das novas
tecnologias e seu potencial transformador da politica. O Egito, pais central
na Primavera Arabe, depois de tempos revoltos, retornou ao mesmo ponto
no qual estava antes: continua a ser governado pela mesma elite corrupta
que perdura no poder ha décadas. Sua populacao se calou sob o peso das
mesmas botas que o silenciaram por tanto tempo. O Brasil, depois dos acon-
tecimentos que levaramum grupo importante de intelectuais aimaginar que
algo novo despontava no horizonte politico, vive um tempo de desmonte da
cena publica raramente visto em nossa historia. A internet acolhe o burbu-
rinho das redes sociais, mas a cena publica se mostra apatica e desolada,
mesmo quando direitos fundamentais da populacao sao revistos e destru-
idos sem que tenha havido qualquer consulta aos principais interessados.
Nas eleicoes americanas a internet foi a ferramenta para a difusao em
escala nuncaantes vista de mentiras e falsas noticias, que tiveram um papel

determinante no desenlace do processo de escolha do Presidente.

Se ha os aspectos positivos nas transformacdes tecnoldgicas, precisamos
também observar que formas classicas de dominacao também passaram a
se servir das mesmas ferramentas, que pareciam prometer a redencao da
esferapublica. Ao lado de uma montanhade mensagens trocadas e difundidas
em comunidades de interesses os mais variados, se gestam novas formas de
isolamento e soliddo. A aparente poténcia dos meios produz a impoténcia das
acoes. Grupos de interesses vao se fechando cada vez mais em circulos homo-
géneos e veem sua capacidade de acdo na cidade cada vez mais reduzidas. Na
erada hiperconectividade surgem novas formas de opressao, que os governos
autoritarios, com todos os seus rostos, nao deixam de explorar. Elemento de
inovacdo na politica, os novos meios digitais também sdo os instrumentos para
a criacao de verdadeiros universos paralelos no interior das cidades, que nao
se comunicam e nao sdo capazes de efetivamente mudar o cenario politico.
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Nosso desafio na conferéncia serd o de tentar pensar de que forma os
conceitos de apatia e desolacao, herdados do pensamento greco-romano,
nos ajudam a pensar a face sombria de sociedades que, galvanizadas pelos
efeitos das novas tecnologias, no lugar de aumentar a participacao das
pessoas na arena publica, dao mostras de ser o local de novas formas de
solidao e isolamento. Apatia e desolacao indicavam na antiguidade formas
de afastamentodacidade e dapolitica,nummundo que pensavaoisolamento
dos outros seres humanos como uma forma de degradacao do humano.
Em nosso tempo, observamos, ao longo dos Ultimos cem anos, que as socie-
dades de massa contribuiram para afastar os cidaddos de um mesmo corpo
politico e impedir que se expressassem numa pluralidade composta nao
apenas pela vizinhanca fisica, mas, sobretudo, pela capacidade de produzir
discursos em comum e pelo anseio de visar o bem comum por meio de suas
acoes. Essendoé,noentanto, um processo ligado apenas as transformacdoes
mais recentes na esfera tecnoldgica. Sua gestacao ocorre no seio da moder-
nidade e nas terriveis experiéncias de destruicao do século XX, quando pela
@ primeira vez na histdria as tecnologias disponiveis multiplicaram os efeitos @
devastadores daguerrae darepressao politica. Partindo do presente, vamos
alargar os horizontes de nossa investigacao, tentando encontrar um apoio

tedrico para refletir sobre as novas formas de solidao e incapacidade de agir

na arena publica, que se gestaram no seio das sociedades contemporaneas.
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OswaLpo GiacolA JR.

Um dos temas mais complexos da filosofia de Nietzsche é sua teoria da
decadéncia. E a partir de seu &mago que Nietzsche se lanca na empreitada
de transvaloracao de todos os valores. Em Ecce Homo, no capitulo intitu-
lado Por que sou tio sdbio , Nietzsche caracterizou a si mesmo como um
decadente e, ao mesmo tempo, paradoxalmente, como o pleno contrario de
um decadente, e da como prova disso o fato de ter escolhido os remédios
mais adequados para sua convalescenca justamente nas piores situacoes
de sua vida. - enquanto que um tipico decadente, pelo contrario, sempre
escolhe os remédios mais nocivos para si proprio. Foi justamente nessas
condicoes de existéncia que ele deixou de ser pessimista, curando-se de seu

adoecimento com Schopenhauer .

Temos aqui uma preciosa indicacao, generosamente oferecida pelo filo-
sofo, para o enfrentamento do desdnimo, da funda depressao e desespe-
ranca que abatem sobre nés na pesada atmosfera e no horizonte sombrio da
nossa atual vida politica. Sabemos, com Nietzsche, que este é o efeito mais
ominoso de nosso presente: justamente a ruina dos fundamentos da poli-
tica € uma das faces mais perturbadoras do niilismo. Ora, niilismo é justa-
mente a ldgica da decadéncia. Dai porque ser impoe a pergunta: a sombra
do niilismo extremo e devastador - que exibe a mais abjeta decadéncia da
realidade politica que vivemos - é possivel ainda uma superacao, uma cura
da decadéncia? Ou estamos condenados a sempre escolher, como pseudo
pharmacos, justamente o que mais aprofunda e torna irreversivel a deca-
déncia - como, por exemplo, a nostalgia do absoluto perempto, em suas

mais distintas variacoes e disfarces.

Também quanto a isso, vale outra alusao de Nietzsche, desta vez ironica-
mente ‘otimista’: “: a condicao para tal - todo o fisiologista o admitird - é
estar fundamentalmente sao. Um ser tipicamente doente nao se pode
tornar sdo, e menos ainda curar-se a si mesmo; para quem ¢é tipicamente

saudavel, estar doente pode, pelo contrario, ser até um enérgico estimulo de
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vida, de maisvida. Assim me surge agora efetivamente aquele longo periodo
de enfermidade: descobri, por assim dizer, de novo a vida, avaliei-me a mim
préprio, saboreei todas as coisas boas e até mesmo as coisas pequenas,
como nao é facil que os outros as possam saborear - da minha vontade de
salde, de vida, fiza minha filosofia...” Quem pode curar-se da decadéncia e
tornar a respirar livremente, mesmo sob o céu de chumbo do niilismo, tem
de proibir-se uma filosofia da pobreza e do desanimo. Essa terapia que faz
da propria vontade de afirmacdo da vida o nlcleo pulsante da filosofia, que
a transfigura o sofrimento atroz em exigéncias e conceitos, é a condicao
tanto do que Nietzsche denominou a grande satide quando a grande politica.
Minha contribuicao para esta edicao do Ciclo Mutacoes, que tem por objeto
os fundamentos da politica, visa lancar luz sobre a confluéncia entre saude

e politica, decadéncia e niilismo.

Um dos temas mais complexos da filosofia de Nietzsche é sua teoria da
decadéncia. E a partir de seu &mago que Nietzsche se lanca na empreitada
de transvaloracdo de todos os valores. Em Ecce Homo, no capitulo intitu-
lado Por que sou tdo sdbio , Nietzsche caracterizou a si mesmo como um
decadente e, ao mesmo tempo, paradoxalmente, como o pleno contrario de
um decadente, e da como prova disso o fato de ter escolhido os remédios
mais adequados para sua convalescenca justamente nas piores situacoes
de sua vida. - enquanto que um tipico decadente, pelo contrario, sempre
escolhe os remédios mais nocivos para si préprio. Foi justamente nessas
condicées de existéncia que ele deixou de ser pessimista, curando-se de seu
adoecimento com Schopenhauer .

Temos aqui uma preciosa indicacdo, generosamente oferecida pelo filo-
sofo, para o enfrentamento do desanimo, da funda depressao e desespe-
ranca que abatem sobre nds na pesada atmosfera e no horizonte sombrio da
nossa atual vida politica. Sabemos, com Nietzsche, que este é o efeito mais
ominoso de nosso presente: justamente a ruina dos fundamentos da poli-
tica é uma das faces mais perturbadoras do niilismo. Ora, niilismo é justa-
mente a ldgica da decadéncia. Dai porque ser impoe a pergunta: a sombra

do niilismo extremo e devastador - que exibe a mais abjeta decadéncia da




realidade politica que vivemos - é possivel ainda uma superacao, uma cura
da decadéncia? Ou estamos condenados a sempre escolher, como pseudo
pharmacos, justamente o que mais aprofunda e torna irreversivel a deca-
déncia - como, por exemplo, a nostalgia do absoluto perempto, em suas

mais distintas variacoes e disfarces.

Também quanto a isso, vale outra alusao de Nietzsche, desta vez ironica-
mente ‘otimista’: “: a condicao para tal - todo o fisiologista o admitird - é
estar fundamentalmente sao. Um ser tipicamente doente nao se pode
tornar sdo, e menos ainda curar-se a si mesmo; para quem ¢é tipicamente
saudavel, estar doente pode, pelo contrario, ser até um enérgico estimulo de
vida, de maisvida. Assim me surge agora efetivamente aquele longo periodo
de enfermidade: descobri, por assim dizer, de novo a vida, avaliei-me a mim
préprio, saboreei todas as coisas boas e até mesmo as coisas pequenas,
como nao é facil que os outros as possam saborear - da minha vontade de
salde, de vida, fiza minha filosofia...” Quem pode curar-se da decadéncia e
@ tornar a respirar livremente, mesmo sob o céu de chumbo do niilismo, tem @
de proibir-se uma filosofia da pobreza e do desanimo. Essa terapia que faz
da propria vontade de afirmacao da vida o nucleo pulsante da filosofia, que
a transfigura o sofrimento atroz em exigéncias e conceitos, é a condicao
tanto do que Nietzsche denominou a grande salde quando a grande politica.
Minha contribuicao para esta edicao do Ciclo Mutacoes, que tem por objeto
os fundamentos da politica, visa lancar luz sobre a confluéncia entre saude

e politica, decadéncia e niilismo.
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OouUEM TEM MEDD DOS
“GOLPES DEMODCRATICOS™

LiLia ScHwARCZ

Golpe é termo que entrou de vez no nosso imaginario e na nossa realidade.
No entanto, da mesma maneira que ele ganhou espaco na poderosa teoria do
senso comum, também recebeu uma pletora de sentidos; os mais variados.
Na sua definicdo mais candnica um Golpe de Estado representa um tipo de
movimento que leva a derrubarilegalmente um governo constitucionalmente
estabelecido. Golpes de Estado podem assumir formas violentas ou nao,
e corresponder a interesses que dizem respeito a uma maioria e por vezes a
uma minoria. Na historia, Golpes de Estado que triunfaram contaram e foram
amparados pelo apoio popular e justificados por motivacoes de claro apelo
politico. No entanto, se Golpes de Estado podem ser populares ou nao, dizerem
respeito a parte significativa dos cidadaos ou apenas a um segmento deter-
minado, o que define o conceito (ou definia) era a certeza da sua ilegalidade:
do ndo cumprimento da regra juridica. Ou seja, trata-se de um tipo de movi-
mento politico que atenta contra o Estado de Direito de determinada nacao.
Pois bem, mais recentemente criou-se um conceito que chama atencao pela
contradicdo que anuncia; a expressdo “Golpe democratico”. Se essa é uma
pratica que tem tomado forma internacionalmente, o caso brasileiro, e o mais
recente impeachment da presidente Dilma Roussef, exemplificam muito
bem a nova modalidade. Trata-se de seguir a norma juridica até determinado
momento, para depois escapar dela a partir de justificativas que desviam da
lei. O objetivo dessa comunicacao é portanto analisar, na historia do Brasil,
alguns casos recentes mas também do passado, em que pretensamente
respeitou-se a norma e o ritual juridicos para logo a seguir simplesmente
anula-los. Esses sao momentos que colocam em perigo a nossa cidadania e a

saude da democracia em nosso pais .



RENATO JANINE RIBEIRO

Desde afilosofia grega, chamamos de politica o que se refere ao poder. Faz parte
desse conceitoaorganizacao coletivanum corpo criado pelos homens, o Estado,
e portanto as relacées de mando e obediéncia em seu interior. 0 mundo politico
sedistingue do doméstico (que vem de domus, “casa”, em latim): ele é 0 que esta
foradaintimidade e da privacidade, é o que vai além do pequeno mundo familiar.

No final do século XX, porém, um acréscimo importante impacta este
conceito: cada vez mais se diz que o mundo da politica é o da linguagem,
da persuasao, até mesmo do diadlogo - em contraste com o mundo da forca,
das armas, do mando ilimitado. Assim, se na primeira metade do século
passado o controverso jurista alemao Carl Schmitt ainda podia dizer que o
conceito fundamental na politica é o de inimigo, repudiaremos essa ideia

para dizer que seu principal conceito é o de adversdrio ou competidor.

Inimigos s6 ha na guerra, eis a ideia-chave do vivido politico destes Ultimos
tempos, especialmente desde que, com a queda do Muro de Berlim e das
ditaduras latino-americanas, foi-se firmando a oposicao entre guerra e poli-

tica. Na guerra, usa-se a forca. Na politica, a palavra, o diadlogo.

Mas essa nova percepcao da politica foi ainda pouco teorizada. Significa que
politica ndo é mais tudo o que se refere ao poder. Politica tende a se identi-
ficar com democracia. Politica ndao democratica vai deixando de ser politica.
Nao temos ainda um nome corrente para essa ex-politica, a das ditaduras.
Mas o fato é que as ditaduras, sobretudo as totalitarias, mas também as
autoritarias, foram saindo do campo politico. O correto seria, talvez, dizer

que sao regimes que fazem guerra, e acrescento: a seus proprios povos.

Mesmo a ideia de poder: o poder sempre supde algum tipo de assentimento,
ainda que apenas parcialmente livre, dos dominados. Um contrato, ainda que
implicito-umaaceitacao. Ora, isso se aplica aos totalitarismos? Pode-se dizer
que nazismo, fascismo, stalinismo eram aceitos? N&do é dbvio. Serao regimes
da forca quase bruta? Se o forem, cabe ainda a palavra poder para eles?
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s Além disso, entre as consequéncias dessa nova percepcao - insisto, ainda
,_‘ pouco teorizada - estd que um regime de poder nao-politico, por ser ditato-
rial, seré ilegitimo. Quer isso dizer que tudo o que facam seréd invalido, que

suas leis e tratados serao nulos? Provavelmente. Mas sao assim conside-

|
i rados na pratica? Nao, nao ainda.




PEbRO DUARTE

Na historia ocidental, a existéncia politica plural foi, em geral, concebida de
uma forma negativa. Ignorante, o povo deveria ser governado pelo filésofo
que sabe a verdade, para Platao. Violentos, os homens precisariam abdicar
da plenitude de sua liberdade para viverem em paz, segundo Hobbes.
Cadticas, as acoes humanas careceriam do sentido geral do tempo para
ganharem ordem, dizia Hegel. O rei-fildsofo na antiguidade, o contrato social
na modernidade ou a histdria universal no iluminismo foram operadores
conceituais do pensamento politico, que porém demonstravam que seu
objeto era entendido como um problema, com um valor negativo. Faltariam
a nossa existéncia politica significado e controle.

Nao por acaso, o que ha em comum nas ideias do rei-fildsofo, do contrato
social e da historia universal é a razao, precisamente o que a politica ndao
teria, e dai a sua negatividade. Era airracionalidade da plebe o que faria dela
ignorante, temeraria e cadtica. Mesmo a tradicao liberal, ao definir a poli-
tica como mal necessario que garante a felicidade privada, é refém dessa
concepcao, que coloca a seguranca no centro da politica, por causa do medo
e da violéncia. Sintomaticamente, toda essa metafisica priorizou a fixidez
das leis reguladoras sobre o movimento das acoes livres, quando o desafio
da politica é definir a compatibilidade dessas coisas.

Na contramao dessa tradicao, a pensadora Hannah Arendt desenvolveu,
durante a segunda metade do século XX, um conceito positivo de politica,
segundo o qual a experiéncia diante dos outros e junto aos outros seria
capaz nao apenas de nos auxiliar instrumentalmente a achar solucoes para
dilemas sociais como também de garantir o espaco no qual aparecemos
espontaneamente em atos e palavras. E que, paraela, a politica tinhaimpor-
tancia em si e por si mesma. Ndo garantiria os interesses privados, mas
abriria um espaco de exercicio da liberdade publica no mundo. Hannah
Arendt falava que o homem nao existe, s6 existem os homens. E entre nés

que algo de novo pode surgir. Nao dentro e nem fora, mas entre.



Nesse contexto, o perdao do passado e a promessa de futuro tornam-se
decisivos para regenerar a teia de relacoes que liga os homens em meio as
mutacoes de um presente que, no mais das vezes, parece opo-los e pola-
riza-los, a despeito de toda a retdrica da conexao alimentada pelo avanco
tecnoldgico. Essa teia é constituida por atos, mas também pela linguagem,
que se encontra, contudo, ameacada pelo tecnicismo e pela demagogia.
Dependemos dela para a conversa entre iguais que manifestam suas dife-
rencas em palavras, seguindo o esforco do que Kant chamou de pensamento
alargado, pelo qual nos colocamos no lugar do outro, evitando o fanatismo
unilateral (funcao que o escritor Amds 0z concedeu a literatura).




BEM DEPDOIS, MAS LOGO ALX
HORIZONTES DA TECNOCIENCIA

Luiz ALBERTO OLIVEIRA

Costuma-se entender a Astronomia como a “primeira” das Ciéncias, em
vista da antiguidade imemorial da atividade de contemplar as configuracoes
celestes. Todas as culturas humanas exibem alguma vinculacao do Céu e de
suas mudancas com os afazeres e vicissitudes da sociedade. Revolucoes na
Astronomia tém assim um carater refundador das préprias bases do conheci-

mento sobre o mundo natural, como a Histdoria do Pensamento bem demonstra.

Um dos momentos decisivos desta histdria ocorreu nas primeiras décadas do
Sec. XX, com a observacao de que os agregados de estrelas que chamamos
de galaxias apresentavam um padrao coletivo de movimentacao, indi-
cando estarem submetidas a um dinamismo global. Ou seja, para além dos
eventos fisicos locais, haveria uma espécie de transformacao que abrangeria
o Universo astrondomico como um todo; a Totalidade seria, ela mesma, histo-
rica. Dito de outro modo: o estado natural do Cosmos, do Tudo-o-que-existe, é
o inacabamento.

Para muitos, a observacdo empirica deste processo evolutivo global - que
hoje chamamos de expansao de Hubble - foi a maior descoberta jamais
feita sobre a Natureza. Pois constitui a infra-estrutura dindmica em ultima
instancia paratodas as outras variedades de transformacao que hoje obser-
vamos - da geracao de estrelas a formacdo de sistemas planetarios, da
aparicao dos elementos quimicos a Evolucao bioldgica. E, naturalmente, da
emergéncia da Cultura. O c6smologo John Barrow assinala que ao apreen-
dermos o Cosmos e reconhecermos nosso pertencimento a ele, enquanto
seres Terranos, Solares, Via-Lacticos, Clustéricos e Laniakeanos (em escala

crescente de dimensao), o Cosmos também passa a fazer parte de nds.

Isto nos leva a uma questao filoséfico-cientifica - que, como veremos, tem
imediatamente um transbordo ético-politico - sobre como assimilar, em
nossa cognicao recém-saida do Pleistoceno, esta nova condicao de seres
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césmicos. O aspecto mais evidente deste campo problematico parece ser
o de como engrenar as duracdes breves tipicas da cultura com os larguis-
simosandamentos dos processos naturais. Com efeito, a fusao entre Técnica
e Ciéncia, ou seja, entre conhecimento e acao, que caracteriza a civilizacao
contemporaneaimplica em que a capacidade crescente de discernir a varie-
dade de ritmos presentes nos sistemas naturais - dos moleculares aos
astrofisicos, englobando de trilionésimos de segundo a trilhdes de séculos
- é inseparavel de uma capacidade igualmente crescente de atuar sobre
eles. Isto significa deslocarmos o ambito da intervencao técnica na repro-
ducdo de ovelhas, digamos, para o dominio dos prazos e escalas da repro-
ducao do genoma das ovelhas - isto é, de meses para minutos, e do contexto
ambiental para o molecular. Através da Tecnociéncia, a Evolucao acha-se,

ela propria, em vias de evoluir.

Abre-se assim um horizonte inédito e imprevisivel de transformacdes
- melhor talvez chama-las de mutagées - de aspectos os mais diversos
que até aqui tém integrado e definido o que costumamos entender como
Humanidade. Seja qual for a dimensao examinada - corporal, fisiold-
gica, cognitiva, comunicacional, simbélica, social, econémica, politica - os
elementos que constituiam a condicao humana estdo, sem excecao, em
estado de transiéncia, em deslizamento.

Seguindo as ideias de Carl Sagan, parece claro que a civilizacao engendrada
pelo Homo sapiens desde a dltima Era do Gelo esta prestes a completar sua
planetarizacdo - o passo seminal para que possa eventualmente disse-
minar-se para outros sistemas planetarios e tornar-se, assim, multiestelar.
Os requisitos tecnocientificos para esta mudanca de fase civilizacional estao
presentes hoje: vasta remodelacao dos habitats naturais devido a expansao
das atividades econdmicas, amplo poder de manipulacao de estruturas e

processos microscopicos - sejam materiais, bioldgicos ou informacionais.

A aceleracao exponencial de ambos os dominios de intervencao, macro e
micro, a artificializacao virulenta do territério e de seus integrantes que
sucede em nossos dias ndo deixa duvidas: a Humanidade entrou em um



regime intrinsecamente deslinear em que, tipicamente, o desenrolar da
dindmica do sistema converte-se em contexto paraa continuidade do proprio
processo. Sistemas em que vigora um tal regime deslinear sao capazes de
autoadaptar-se e autogerir-se - desde que o facamincorporando umainsta-
bilidade estrutural, irremovivel, a seu desempenho, isto é, sigam trajetdrias
dindmicas cadticas, nas quais escolhas de percurso que forem feitas num
breve periodo de viabilidade influenciarao de modo definitivo a configuracao
futura do sistema - no caso, da civilizacao.

No momento mesmo em que o Homem vislumbra a substituicao de seu
estatuto ontoldgico prévio - de ente Universal para agente Césmico - seu
desenvolvimento se precipita rumo a um ponto critico: estao em jogo a valo-
rizacao do ambiente natural ou sua exploracao sem freios, a distribuicao
equanime dos bens econdmicos ou sua concentracao exacerbada. Os riscos
de cenarios de descalabro ambiental e da desigualdade intoleravel, indices
de um colapso temporario ou irreversivel do sistema, apontam para duas
possiveis formas de estabilizacao, dificilmente compativeis: a horizontali-
dade democratica e a verticalidade totalitaria. Esta disputa de valores deter-
minara a constituicao do Homo sapiens 2.0 hoje em gestacao, e o destino de

seu futuro astronomico.

E assim cada vez mais indispensavel debater os aspectos éticos, politicos

e historicos desta transicao autogerada para uma condicdo neo-humana.
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RENATO LESSA

O tema da representacao politica tem sido invariavelmente acompanhado
por diagndsticos que indicam sua crise, para muitos terminal, em escala
planetaria. Em ambito brasileiro, ha décadas o mantra da “reforma politica”
se impos como espectro a rondar nossa cronica insatisfacdo com a cultura
politica nacional. Um dos efeitos deste mal-estar na representagdo tem sido o
vinculo do debate a dois eixos principais, a saber: (i) uma disputa doutrinaria
entre “modelos de democracia”- “direta” versus “representativa”’- e (ii) a
associacdo do problema a uma dimensao técnico-institucional, voltada para
busca da melhor maneira de organizar os sistemas eleitorais e as regras de

competicao politica.

Ainda que sejaindiscutivel o fato de que todo problema de natureza publica é
afetado por injuncoes institucionais, isto nao significa dizer que tal dominio
- o das instituicoes politicas - possa ser tomado como suficiente para lidar
com as questoes envolvidas no tema da representacao.

Pretendo tomar como ponto de partida para reflexao uma questao de
fundo: o que institui uma comunidade civica e politica, diferenciando-a de
um agregado demogrdfico ou bioldgico? A pergunta, na verdade, ndo passa
de parafrase de uma proposicao tao célebre quanto fundamental, posta por
Jean-Jacques Rousseau, no Capitulo 5, Livro |, do Contrato Social: “Antes
portanto de examinar o ato pelo qual um povo elege um rei, seria bom
examinar o ato pelo qual um povo é um povo. Porque esse ato, sendo neces-

sariamente anterior ao outro, é o verdadeiro fundamento da sociedade”.

A pergunta-parafrase deixa entrever dois ambitos possiveis para a reflexao:
(i) a forma e a simbologia pelas quais uma coletividade se auto-representa
como comunidade civica, e (i) os modos de determinacdo das relacdes
entre o corpo metafisico-politico, enquanto unidade artificial e comunidade
imaginaria, e suas partes especificas e finitas, dotadas da prerrogativa de




simbolizar e re-apresentar o “comum”: ndo ha corpo politico que n&o seja
formado por crengas de pertencimento e no qual, em diversas situagdes,
partes especificas denotam e representam o todo, e assim sao reconhecidas.

Aapresentacdopretende consideraraamplitude semanticadotermo “repre-
sentacdo” - presente nos dominios da estética, do direito, da economia e da
filosofia - e indicar a presenca de uma tensao, no ambito politico, entre a
centralidade da representacao para a politica moderna e a indeterminacao
de seu significado. Para tal, tomard como ponto de partida a proposicao de
que o tema da representacao, e suas tensoes constitutivas, é inerente a
instituicdo do corpo politico e traz em si tensdes inescapaveis.

A expressao “histéria natural” diz respeito ao exame de modos distintos de
apresentar e instituir partes especificas da comunidade politica, enquanto
totalidade metafisico-politica, como suas expressdes metonimicas. Vale aqui
a prescricao de Hobbes, que definiu os corpos politicos domo “animais arti-

ficiais”, proposicao que sustenta a possibilidade de uma “histéria natural”.

O trajeto que pretendo percorrer, fortemente fixado na tradicao da filosofia
politica classica e moderna, tera como fecho mencao a experiéncia brasi-

leira, a partirdo juizo de que nela se constituiu um regime de “representacao

dos representantes”.
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MaRIA Rita KEHL

E evidente que a politica seja um terreno fértil para o dominio das paixdes.
Pois na politica, tratamos de que? Do poder. E quem ha de negar que o poder
seja uma paixao? Quantas guerras e carnificinas a humanidade conheceu,
movidas por disputas de poder. E quantos amores sinceros, duradouros,
apaixonados, o poder ndo mobiliza entre aqueles que ele submete. “Dinheiro
compra tudo, até amor verdadeiro” - isso é Nelson Rodrigues. E facil cons-
tatar que o poder fazo mesmo. Do lado daqueles que serao, de uma forma ou
de outra, submetidos ao poder, devemos nos perguntar: como impedir que
todas as formas de servidao voluntaria nos apaixonem? Pois alguns desses
desejos de servidao, quando tomam o espaco da politica, tém consequén-

cias devastadoras.

Freud, ao analisar o “masoquismo moral”, talvez possa nos ajudar a entender
isso. O sujeito, em divida para com seus ideais, considerando-se muito
aquém daquilo que gostaria de ter sido, sente certo prazer/alivio ao se
deixar dominar, aviltar ou mesmo maltratar pelo ser amado. Em muitos
casos, 0 masoquista quer ser castigado por suas fantasias “inconfessa-
veis” (j& nem consigo imaginar o que seria inconfessivel hoje, na era da
pornografia viral...). Mas nem todo masoquismo é moral. Existe a excitacao
causada pela propria dor. Esta que quase todos nds tememos - de ir além,
muito além, do chamado “principio do prazer”. Volto a Freud. O que estaria
‘além do principio do prazer”? A pulsao de morte. O gozo da dissolucdo dos
limites corporais, estes que naturalmente nos separam dos outros, do
Outro. Nao entro nesse terreno por ora. Se houver interesse, o tema pode
voltar no debate apds a conferéncia. Sabe-se que o poder fascina tanto quem
o0 exerce quanto os que se submetem a ele. Freud entendeu a “Psicologia
de massas”, em 1921, a partir do sentimento de devocao filial e da necessi-
dade de protecao infantil que o lider mobiliza entre as multidoes. Ele estava
diante do fendmeno, para muitos, incompreensivel, do fascinio dos alemaes



pelo bufao que em breve lancaria a Europa na maior experiéncia de terror da
era moderna [mas isso Freud ainda no poderia saber). Mais tarde, Wilhelm
Reich escreveu “Psicologia de massas do fascismo”. O que faltava a compre-
ensdo deste fendmeno tao frequente nas jovens democracias do século vinte
foi complementado por Lacan, ao introduzir em sua renovacao da metapsi-
cologia o conceito de gozo do Outro: aquele empuxo psiquico, tao préximo
da pulsao de morte, que nos conduz para além, muito além dos limites do

principio do prazer.

Garanto ao leitor e futuro ouvinte deste ciclo de conferéncias que tentarei
dar muitas voltas nos parafusos que, por hora, deixo frouxos nessa breve
apresentacao. Quem sabe assim seja possivel articular melhor a relacao
que, por nos parecer tao 6bvia, deve esconder muito mais do que revela -

entre politica e paixao.
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A TERCEIRA MARGEM DR FI:ILiTII:FI
Jose MicueL WisNIK

Fora das instituicoes e das atividades codificadas formalmente como poli-
ticas, vigoram relacdes de forca em jogo permanente que nao se circuns-
crevem nem se explicitam mas que estao disseminadas, difusas e implicitas
nas linguagens em ato cotidiano. Félix Guattari e Michel Foucault formularam
essa questao em termos de micropolitica e microfisica do poder. Trata-se de
relacoes politicas em que os dominios e as sujeicoes, as formas de exclusao,
mas também de escapar a subjetivacdo dominante, ndo se localizam no enun-

ciado mas na enunciacao, nao no dito, mas nas formas do dizer.

Acoes afirmativas que denunciam e prescrevem o que veio a ser chamado, pejo-
rativamente, de “politicamente incorreto” e “politicamente correto”, emergiram
como maneira de politizar abertamente essa dimensao da politica, trazendo-a a
tona de um embate explicito em que a discriminacao praticada no uso das pala-
vras é rebatida, para o bem ou para o mal, com uma discriminacdo consciente
do uso das palavras. A demarcacao dos lugares de fala, que se tornou estratégica
para movimentos identitarios atuais, por sua vez, pde em foco nao o vocabulario
mas a enunciacao, isto é, a apropriacdo da linguagem pelos sujeitos, rebatendo a
exclusdo histdrica com a exigéncia de um direito exclusivo de fala. Num processo
complexo e cheio de armadilhas por todos os lados, em que o fora da politica
assume foro politico, o implicito & chamado a se reger pelas modalidades da
explicitacao e a emergéncia da diversidade das diferencas contra o império da
identidade se converte, no limite, em absolutizacdo identitaria da diferenca.

Isso posto, procuraremos sondar situacoes mais fluidas em que o embate poli-
tico se manifesta no cotidiano de massa, muitas vezes sem dizer seu nome: a
religido do capitalismo (tal como sugerida por Walter Benjamin) na maneira
como é praticada e professada na publicidade; o tratamento jornalistico da vida
didria na imprensa e na televisao; as formas artisticas e para-artisticas que
respondem a esses formas dominantes de politica implicita; a ficcao da reali-
dade, que se tornou arma politica crucial no tempo das redes sociais e da mani-

pulacao de algoritmos; as relacoes entre fato e factoide, entre ativismo e arte.



UMA DEFESH DR VERDADE FACTURL
(ENTRE A “POGS-UERDADE” EXCENTRICA E A
DEMOCRACIA IMPROVAUVEL)




a pensar que pensam mediante fatos, a interpretar-se como intérpretes dos
fatos, sob as escusas do pragmatismo ou da responsabilidade, e nunca mais
como autores da tal Histéria com H maiusculo. O sujeito esmoreceu sob o
jugo do discurso da ciéncia, do discurso da precisao (econdmica, notada-
mente] e do discurso da objetividade (jornalistica, inclusive), aos quais, no
fim das contas, delega o proprio destino. Ato continuo, a politica, ainda que
nao abolida, persistiria como um habito residual, um resquicio, uma remi-
niscéncia desnecessaria, inutil e deslocada, sem envergadura para cingir
a membrana que recobre a esfera do poder real. Ato continuo, a politica
escorre a deriva.

Por outro lado - permitam-me -, sera que os fatos nao pensam?

Sim, convém considerar essa outra abordagem em face da mesma inquie-
tacdo. Sera que o pretendido predominio das evidéncias faticas nao se poe
como o invélucro mitigado da ideologia em estado puro, tdo puro que a torna,

enfim, perfeitamente inapreensivel? Nao seria a ideologia a pensar ai?

Maisinterrogacoes. Estariamos ao sabor das correntesinexoraveis dos fatos
consumados ou, antes, teriamos perdido o espirito de lastrear a politica na
verdade factual - aquela mesma de que tanto nos falou Hannah Arendt?
Seriamos naufragos (seguindo um pouco mais com metaforas nauticas)
acoitados por tormentas feitas de estilhacos da realidade ou, muito ao
contrério, a politica é que teria fracassado ao desgarrar-se de suas dncoras

e de seus lemes - obrigatoriamente - factuais?

Se essa segunda abordagem procede e se essas perguntas nos abrem um
horizonte minimamente vislumbravel, eis que somos desafiados a intuir que
0 que se deu nao foi a usurpacao do espaco politico pelos ultimatos enfei-
xados em nome de fatos irrecorriveis, mas algo bem diverso: o que se deu foi
que o dominio politico se exilou de sua referéncia nos fatos - sobretudo nos
fatos historicos, os fatos singelos, os fatos desprovidos de paixdes - e passou
a se guiar por preconceitos, ddios, supersticoes e fanatismos (inclusive o
fanatismo da ciéncial, nos quais o critério daverdade deriva de fatalismos ou

de variantes do fatalismo. Certezas peremptdrias e conviccoes messianicas
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teriam triunfado e concorrido para degradar a politica num mercado reli-
gioso de profetas sem espirito, que aparentemente nada tém em comum,
mas guardam, exatamente em comum, a obsessao por se reivindicar dos
fatos para tentar se apossar do dominio politico, impedindo que o juizo de

fato, requisito primordial da razao, seja propriamente exercido.

Nessa perspectiva, vai comigo uma desconfianca. Talvez o que estaria
em declinio ndo seria o juizo de valor, que também vai mal, mas, antes, o
préprio juizo de fato, ou seja, ndo mais se diferencia o principio de realidade
(a verdade factual) do principio do prazer (a fantasial, ndo mais separa o
dado objetivo (com o qual a politica deve lidar, no sentido mesmo de que nao
ha politica sem o conhecimento do dado objetivo) da pregacao doutrinaria.
Desprovida da prudéncia, a politica vira religido - ou gestdo maquinal desu-

manizada, aética, o que da no mesmo.

Logo,0que sedissolveu foiafaculdade deidentificar fatos materiais e pensar
a partir deles ou, principalmente, pensar contra eles. Falta-nos compre-
ender que a dimensao dos fatos objetivos, uma dimensao que, implicada no
pensamento, ndo aprisiona, mas liberta o espirito. Falta ar. Donde passo a
uma pergunta mais: se a tirania dos discursos que usurparam a condicao de
representar os fatos sufoca os espacos de liberdade, sufocamento que &, por
definicao, uma verdade factual, nao serd a indistincao entre fatos e opinides
- tao facil de perceber, tdo ridiculamente facil de perceber, e tao caracteris-
tica da nossa era de “pds-verdade” - o mal que asfixia a politica, amofina a

imprensa e oblitera a democracia?




VLADIMIR SAFATLE

As discussoes politicas hegemonicas atuais partem do pressuposto de que
o campo politico sé pode ser o espaco de corpos particulares a procura da
construcao de mecanismos de defesa contra sua vulnerabilidade. A favor
desta estratégia, estd o diagndstico de que as tentativas de criacao de
um corpo social baseado na universalidade seria, necessariamente, uma
operacao tributaria de perspectivas fortemente normativas e coloniais. O
universalismo sempre teria sido uma estratégia de imposicao colonial de
formas de vida nas quais estariam embutidos os principios gerais da vida
social da modernidade europeia. Neste sentido, a politica nao caberia mais
lutar por alguma forma de universalidade concreta, mas apenas permitir
a constituicao de defesas contra violéncia dirigida a particularidade dos
corpos em afirmacao de suas identidades e atributos.

No entanto, gostaria de discutir nesta conferéncia a necessidade e as condi-
coes para a construcao de uma politica que consiga ultrapassar o horizonte
colonial sem ter que sacrificar a nocao de implicacao genérica e de campo
comum que a universalidade pressupoe. Neste sentido, trata-se de procurar
medir as condicoes para uma politica que ndo se deixe orientar apenas pela
visibilidade dos corpos particulares, mas também pela emergéncia de um

corpo social forte capacidade implicativa.
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HELTON ADVERSE

Qual é o “outro” da politica? Na Grécia classica, seu “outro” era a tirania.
A cidade democratica nao podia construir uma imagem de si mesma sem
evocarafiguradotirano, suanegacaoe,ao mesmotempo, adiferencafunda-
mental que lhe conferia identidade. E qual seria o “outro”, ou os “outros”,
da democracia contemporanea ou, ainda, quais seriam as formas da anti-
politica na atualidade? Podemos levantar algumas hipoteses: a primeira
delas é, como ja haviam assinalado Hannah Arendt e Claude Lefort, o tota-
litarismo. Contudo, o fendmeno totalitario consiste em uma negacao siste-
matica do regime democratico, isto &, embora ele possa emergir no interior
das sociedade democraticas, sua implementacao coincide com o desapa-
recimento da democracia: onde um esta o outro ndo esta. Nesse sentido, o
totalitarismo é a mais radical negacao da politica. Mas o que gostariamos de
pensar é se a democracia contemporanea nao cria em seu interior formas
de antipolitica e, em alguma medida, com elas convive, embora seja por
elas ameacada. Poderiamos entao elencar algumas delas: 1) a derris3o (a
desqualificacdo da politica tout court); 2) a espetacularizacdo (a transfor-
macéao da politica em espetaculo midiatico); 3) a moralizacao (a reducao da
politica a morall; 4) a tecnicizacao (a captura da politica pela tecnologial; 5] a
judicializacdo (misto de tecnicizacdo e moralizacdo: a politica é enquadrada
pelo aparato juridico que se fundamento na ideia de justical. Sem confi-
gurar a negacao radical da politica, essas formas de antipolitica desem-
penhariam um papel dentro do sistema democratico. Nesse sentido, por
mais paradoxal que seja, elas seriam simultaneamente formas da politica.
Aderrisao, por exemplo, ao desqualificar a politica em sua integridade, nao
se posiciona absolutamente fora do espectro politico porque abre o caminho
para a instauracao de um regime autoritario. A moralizacao pode fazer o
mesmo, na medida em que é a sementeira da demagogia. A espetaculari-
zacao é a recusa a politica tradicional em nome de um messianismo vulgar.
A tecnicizacao nao anuncia a época de um governo asséptico, plenamente

regido por imperativos econdmicos e sociais, mas viabiliza uma forma de
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dominacao mascarada pelo principio da racionalidade. A judicializacao, por
sua vez, resulta no incremento do poder de uma de suas instancias, isto
é, o poder judiciario. Por conseguinte, as formas da antipolitica na socie-
dade democratica nao preparam o advento de uma vida comunitaria nova,
onde a politica estaria ausente ou neutralizada. Ao contrario, elas podem ser
consideradas lutas politicas na medida em que ensejam a transformacao
das relacoes de poder.



DO POPULISMO A GUERRA
A QUEDA DA DEMOCRACIA (NORTE-)AMERICANA




dos deboches mesquinhos de Trump; de todos os que fazem cerimonias, dos
frouxos que respeitam os supostos tabus, como ndo usar a tortura e nao ser

o primeiro a recorrer a arma nuclear.

Todas essas categorias tém um traco em comum. Sao as vacas sagradas
da democracia americana. Nelas nao se toca, sob nenhum pretexto. Essa
sacralizacdo das vitimas produz, nos campi americanos, o que é chamado de
politicamente correto. Mas o fenémeno é bem mais geral e participa daquilo
que alguns antropélogos americanos denominam de ressentimento viti-
mdrio - ndo o ressentimento das vitimas, elas mesmas, mas a bela alma
dos que se indignam com vitimas causadas, de maneira real ou suposta, por
outros, a fim de melhor acusa-los. Esse cuidado perverso com as vitimas &,
segundo Nietzsche, o mais anticristao dos fildsofos, a marca do cristianismo
e da moral de escravos que o engendrou. Ao que se pode retorquir, com
alguns escritores catélicos como Chesterton, Bernanos, Ivan Illich ou René
Girard, que o mundo moderno é de fato modelado pelas ideias cristas, mas
ideias cristas... “enlouquecidas”.

Ahipdtese que apresentarei é que a América de Trump estava cansada desse
ressentimento vitimario. Avulgaridade extrema de seu herdi fez maravilhas.
Ousava-se enfim dizer em voz alta, e com violéncia, o que muitos pensavam
emvoz baixa. Hillary Clinton, por contraste, representava a quintesséncia da

boa consciéncia - self-righteousness - puritana.

Tal é o contexto de violéncia no qual a guerra, em particular com a Coreia
do Norte, se prepara. Donald Trump é como um garoto de nove anos cuja
mao estaria posta em cima do botao nuclear. Ele dispoe de um brinquedo
formidavel, o arsenal mais poderoso do mundo. Por que diabos nao o usaria
quando é escarnecido pelo “Homem-foguete”, esse louco comunista que
ameaca reduzir a ilha americana de Guam a cinzas radioativas? Trump nao
compreende nada da dissuasao nuclear. Nao percebeu que a bomba atomica
s6 serve para uma coisa: impedir que os outros se sirvam dela. No verdo
de 2017 a situacao pareceu se agravar. Acreditou-se que a escalada verbal
entre Kim Jong-Un e Donald Trump havia chegado a tal ponto que somente
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uma trocareciproca de tapas atomicos poderia acalmar os nervos dos prota-
gonistas, ao preco de milhdes de mortos. Esqueceu-se que a Guerra fria
nao havia desembocado num apocalipse a despeito de, ou, segundo a teoria,
gragas a trocas de ameacas nao menos extremas. “Nossos submarinos sao
capazes de matar cinquenta milhoes de pessoas em meia hora. Pensamos
que isso é o suficiente para dissuadir qualquer adversario que seja”, decla-

rava em 1986 um estrategista militar francés cujo nome convém esquecer.

No ultimo verdo os comentaristas acreditaram ver em Trump o sdsia de
Nixon. Foi lembrado que, sob 0 nome de Madman Theory (Teoria do louco),
este Ultimativeraem plena guerrado Vietna aideia genial de que, se fingisse
estar exasperado a ponto de cometer um ato louco, os norte-vietnamitas
lhe suplicariam fazer a paz em seguida. Trump seria, portanto, seu émulo.
Mas ha uma diferenca essencial entre Nixon e Trump, e essa diferenca é que
explica que alguns estrategistas americanos confessem hoje que estao com
medo. Admitamos que em alguns casos seja racional fingir a irracionali-
dade. Vocé tem a sua frente alguém que se comporta de maneira totalmente
erratica. Nao pode determinar se ele é realmente louco ou se, perfeita-
mente racional, finge sé-lo. E essa indeterminacao que pode as vezes tornar

a dissuasao eficaz.

Ora, Trump, ao contrariode Nixon, é incapaz de praticar esse jogoduplo entre
aracionalidade e a loucura. Falta-lhe o dom do ator que é ao mesmo tempo
ele proprio e seu personagem. Ele é incapaz de ironia. E-lhe impossivel
colocar-se a distancia das pulsoes que o movem. Essa incapacidade o torna
eminentemente perigoso. Ele fard o que diz. Ao adversario que compreende
isso, ndo resta senao recorrer ao que Hobbes chamava de “tomar a dian-

teira”, isto é, atacar primeiro. Aviagem para o inferno pode comecar.

Tradugdo de Paulo Neves



JORGE coLl

Os fortes poderes politicos da arte foram constatados muito cedo. Tal cons-
ciéncia se manifesta pelo fato de que, desde a antiguidade, a filosofia tenta
separar o que é coletivamente saudavel do que nao é. Trata-se de uma visdo
normativa que, de Platao a Diderot, e depois, no século XX, com o realismo
socialista, demonstra, de fato, as grandes dificuldades que se apresentam
quando se quer controlar esses poderes. A “boa” politica é a politica conve-
niente. Suas determinantesincidem sobre o comportamento e, desse modo,
solicitam a moral que, normativa, se une a politica de modo inextricavel.
O instrumento mais visivel da politica e do moralismo é a censura, o controle
externo sobre aobracriada. Pede-se a arte que ela atue sobre os afetos, seja
exaltando as virtudes “elevadas”, seja rebaixando os vicios pelo exemplo e
pelo medo. Ora, a arte se configura, em seu projeto mais irredutivel, como
uma reconstrucdo do mundo capaz de emocionar, de “mover os afetos”
como diziam os barrocos. Ela mostra-se como uma zona de transicao entre
nosso solipsismo e o mundo, um instrumento que permite a consciéncia
do outro... Um laboratdrio de prazeres ficticios que forma e molda nossa
sensibilidade. Ela é zona de transicao porque institui a passagem via um
simulacro intenso, e ndao por meio de um codigo claramente articulado,
como o da linguagem. A arte solicita os sentidos de maneira direta, dirige-
-se a intuicao, muda nossos estados de alma. Dai seus imensos poderes.
Ocorre porém o seguinte: a verdade referencial politica ou moral se resume
asintencoes imediatas que a obra propoe - e que, esta claro, podem ser condi-
cionadas ou controladas. Junto com essas diretrizes precisas, vem um subs-
tancial contrabando, por assim dizer, capaz de escapar as restricoes claras.
Os campos incontrolaveis fazem com que ela, a arte, se torne irredutivel aos
controles. E assim que, paradoxalmente, a censura pode ser estimulante,
seja por exasperacao explicita - a obra do artista que combate a censura e se
alimenta das energias proprias a essa luta - seja por “driblagem”, quando o
criador leva em consideracao os interditos para melhor engana-los.
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FREDERIC GROS

Seadesobediénciarepresentaograndeimpensadodopensamentopolitico, &
porque a filosofia se contentou essencialmente em estabelecer os principios
racionaiseabstratosdenossaobediéncia.Maspormuitotempoelaserecusou
acolocaraquestaoessencial: porqueobedecemos?Ora, é darespostaaessa
questaoquedependeumaverdadeirareflexaosobreadesobediénciapolitica.
E nossa obediéncia o resultado de uma relacao de forcas, de uma violéncia
armada, de uma coercdo econémica (modelo da submissdo)? Ou é a
expressao de um reconhecimento de inferioridade frente a uma autori-
dade legitima (modelo da subordinac&o)? Ou ainda: trata-se de um simples
alinhamento passivo segundo o comportamento dos outros (obedeco porque
todo mundo obedece, para ser “como os outros”: conformismo)? Esses trés
modelos se inscrevem em paradigmas pré-politicos (paradigmas econd-
mico, parental, social]. Eles deixam entrever estilos diferenciados de deso-

bediéncia: a rebeliao, o direito de resisténcia, a transgressao.

A simples diversificacao dos estilos de obediéncia permite ja ultrapassar a
evidénciademasiado consensualda submissao. De fato, convémavaliaraforcae
afragilidade indissociaveis da ideia de que toda obediéncia € o resultado de uma
violéncia primeira. A forca desse modelo estd em sua capacidade de desmisti-
ficacdo. Pode-se, por exemplo, estabelecer que a obediéncia de gratidao nunca
é sendo a interiorizacao resignada de uma relacdo de forcas (violéncia simbo-
lica). Mas, por outro lado, considerar que toda obediéncia é necessariamente o
produto de uma coercao exterior é esquecer uma parte de sombra na relacao
politica, essa parte de sombra que um autor como La Boétie revelou magnifica-
mente. E possivel, com efeito, que haja na obediéncia uma ades3o de fascinio e

como que uma relacao de encantamento na raiz de nossa obediéncia.

Para pensar formas propriamente politicas de obediéncia é preciso voltar-se

para dois outros conceitos: o consentimento e a obrigacao. O consentimento



€ o grande conceito moderno da obediéncia politica. Se aceitarmos deixar
de lado suas formas totalitaria ou de seguranca publica, ele permite pensar
uma sociedade de homens livres reunidos num projeto de viver-junto e
dar um novo sentido as acdes de “desobediéncia civil”. Quanto a ideia de
“obrigacao”, ela permite aprofundar o sentido da desobediéncia politica e
examinar suas condicdes transcendentais. Trata-se desta vez de pensar
uma forma de obediéncia que seja o resultado de uma ordem a si mesmo:
obedeco porque ordeno a mim mesmo obedecer (esse modelo agonistico
pode ser construido a partir do livro Ill da Politica de Aristételes). Entao
obediéncia e desobediéncia formam uma dobra ético-politica irredutivel,
“obedecer” e “desobedecer” podem ser colocados sob ainjuncdo do cuidado
de si e da responsabilidade politica. Thoreau escreveu em seu Didrio: “E
se nao sou eu, quem o sera em meu lugar?” E assim que nao posso pedir a
ninguém para resistir em meu lugar. Ninguém pode me substituir quando
se trata de revoltar-se. Desobedecemos sempre em primeira pessoa. E o
mistério dessa primeira pessoa que nos propomos desdobrar, namedidaem

que ele contém o segredo das grandes lutas politicas.

Tradugdo de Paulo Neves




FIM DA HISTORIA COMPARTILHRADAR,
DESAMPARD NA AUSENCIA DE MUNDO




DESPOTISMD DEMOCRATICO E
DES—BIUILIZHI;I?ID

MARCELO JASMIN

No ano de 1840, Alexis de Tocqueville vislumbrava a possibilidade de a socie-
dade moderna, que entao se formava na Europa e nos Estados Unidos, carac-
terizada por uma crescente igualdade de condicoes entre todos os seus
habitantes, viesseaproduzirumaaberracdopolitica.Imaginouummundoem
quetodosadultosvotassemperiodicamenteparaelegerseusrepresentantes,
mas que estes Ultimos nao os representassem de fato, observando antes os
seusinteresses proprios do que o bem-comum. Mas sendo eleitos, os gover-
nantes teriam a sua legitimidade garantida pelas urnas, quase que indepen-
dentemente do que facam no governo. Dado que os cidadaos modernos tém
pouco contato e interesse na coisa publica, até porque passam a maior parte
de seu tempo dedicados ao trabalho da sobrevivéncia, as dificuldades com
a elaboracdo e o acompanhamento das coisas politicas seriam crescentes e
resultariam numa adesao, pouco refletida, a formulas gerais, em contexto
de baixa experiéncia pratica na resolucdo das coisas comuns. Se a cultura
politica da sociedade democratica representativa fosse a da apatia civica ou
a da progressiva alienacdo em relacdo a coisa publica, pensava o autor de
A Democracia na América, estavam dadas as condicoes para uma forma
inédita de opressao que ele chamou, sem deixar de estar atento a estra-
nheza da formulacdo, de “despotismo democratico”. Um despotismo
“doce”, “suave”, pois nao precisaria violar os corpos para afirmar o seu
poder garantido pelos procedimentos de legitimacao eleitoral. A construcao
conceitual de Tocqueville apontava para uma das alternativas possiveis na
evolucao tardia do mundo democratico moderno e parece que, pelo menos

até recentemente, nao encontrara na experiéncia a sua confirmacao.

Em seu livro Os alemdes, publicado postumamente em 1992, o socidlogo
Norbert Elias buscou compreender como “a ascensao do nacional-socia-
lismo e, por consequéncia, também a guerra, os campos de concentracao
e o desmembramento da Alemanha ante bellum em dois Estados” ocorreu
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naquele pais em que o florescimento das artes, do pensamento e da cultura
em geral havia alcancado as suas formas mais sofisticadas nos séculos
anteriores. Observando o quadro mais abrangente das mazelas do século
XX, Elias se pergunta se estariamos assistindo ao “principio do fim do movi-
mentocivilizadoreuropeu”ouda “suacontinuacdonumnovonivel?”.0 exame
desta questao, até aqui ndo resolvida, exigiria a distincdo entre, por um lado,
um “processo de rebarbarizacdo”, compreendido como uma reversao da
tendéncia secular a civilidade, tal como proposta pelo autor em seu estudo
cléssico de 1939, O processo civilizador, e, por outro, a emergéncia, nao
necessariamente tendencial, de um ou outro “violento surto descivilizador”.
No primeiro caso, estariamos assistindo ao fim histérico de um longo
periodo civilizador, no segundo a episddios produzidos pela propria civili-
zacdo, ou como reacao a ela, mas desviantes de suas tendéncias continu-
adas de pacificacao. Em ambos os casos, a suspensao ou dissolucao dos
mecanismos de autocontrole que teriam caracterizado a “profundamente
arraigadatransformacao civilizadora da estruturainteira da personalidade”
estaria na origem da recente banalizacao davioléncia navida social e contri-
buiria para a “informalizacdo” das regras de conduta cujo desenvolvimento,
entre os séculos XVI e XIX, teriam garantido uma convivéncia social tida
como progressivamente satisfatéria na vida europeia, antes de eclosado da
Primeira Guerra Mundialem 1914.

Tocqueville morreu em 1859 e Norbert Elias nos deixou em 1990, mas as
suas indagacoes continuam presentes, a exigir investigacoes. A sensacao
contemporanea, agucada neste inicio de século XXI, parece sustentar que
vivemos, de um lado, a continuidade dos tempos sombrios, marcados pela
ameaca constante da guerra, da destruicao, do terrorismo, do crescimento
de desigualdades e conflitos e, de outro, da continuidade e da repeticao
mecanica da formula eleitoral representativa.
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BIOGRAFIAS

Adauto Novaes, ganhador do prémio Faz Diferenga do jornal O Globo e do titulo de
Chévalier des Arts et Lettres (do governo francés), foi jornalista, professor, e, por
20 anos, diretor do Centro de Estudos e Pesquisas da Funarte. Em 2000, fundou

a empresa de producao cultural Artepensamento. Os ciclos de conferéncias que
organizou resultaram nos seguintes livros de ensaios: Os sentidos da paixdo,

O olhar, O desejo, Etica, Tempo e histéria (ganhador do prémio Jabutil, Rede imagindria:
televisio e democracia, Artepensamento, A crise da razdo, Libertinos/libertdrios,

A descoberta do homem e do mundo, A outra margem do Ocidente, O avesso da liberdade,
Poetas que pensaram o mundo, O homem-mdquina, Civilizagdo e barbdrie, O siléncio dos
intelectuais, Muito além do espetdculo, A crise do Estado-nagdo, Oito visoes da América
Latina, Ensaios sobre o medo, O esquecimento da politica, Mutagoes: ensaios sobre as novas
configuragoes do mundo, Vida, vicio, virtude, Mutagoes: a condigdo humana, Mutagoes: a
experiéncia do pensamento, Mutagoes: a invengdo das crengas, Mutagoes: elogio a preguica
(ganhador do prémio Jabuti), Mutagaes: o futuro néo é mais o que era € Mutagoes: fontes
passionais da violéncia (ganhador do prémio Jabuti), Mutagoes: entre dois mundos.

Marilena Chaui é mestre e doutora em filosofia pela USP, universidade da qual
foi professora titular. Ministrou cursos de pés-graduacao nas universidades de
Paris, Pisa e Bolonha (Italia), Buenos Aires e Cérdoba (Argentina), Stanford e
Columbia (USA] e King's College (Londres). Recebeu o titulo de Doutor Honoris
Causa pela Universidade de Paris VIII, pela Universidade Nacional de Cérdoba

e pela Universidade Federal de Sergipe. Recebeu, em 1981, o prémio da APCA
(Associacao Paulista dos Criticos de Arte) pelo livro Cultura e democracia; em
1994, o prémio Jabuti pelo livro Convite a Filosofia; os prémios Sérgio Buarque de
Holanda (Biblioteca Nacional), em 1999, e Jabuti, em 2000, pelo livro A nervura do
real. Imanéncia e liberdade em Espinosa. Foi secretaria municipal de cultura de Sao
Paulo de 1989 a 1992 (durante o governo de Luiza Erundina). Publica regularmente
artigos em periddicos nacionais e internacionais de filosofia, histéria e ciéncias
sociais. Escreveu também O que é ideologia, Cultura e democracia, Convite a Filosofia,
Espinosa. Uma filosofia da liberdade, Merleau-Ponty. Uma experiéncia do pensamento,

A nervura do real. Imanéncia e liberdade em Espinosa, Politica em Espinosa, Desejo,
paixdo em agdo na ética de Espinosa, Brasil: Mito fundador e sociedade autoritdria,
Escritos sobre a Universidade, Simulacro e poder. Uma andlise da midia, Politica cultural,



Introdugdo a histéria da filosofia (em dois volumes), Escritos de Marilena Chaui,
Between conformity and resistence. Participou das seguintes coletaneas: Os sentidos
da paixdo, O olhar, O desejo, Etica, Artepensamento, O homem mdquina, Civilizagdo e
barbarie, O siléncio dos intelectuais, Vida Vicio Virtude, Mutagdes: entre dois mundos.

Newton Bignotto é doutor em filosofia pela Ecole des Hautes Etudes en

Sciences Sociales (Paris), professor de filosofia politica e Histdria da Filosofia do
Renascimento na UFMG e pesquisador do CNPq. Entre outros livros, escreveu

As aventuras da virtude: as ideias republicanas na Franga do século XVIII, Republicanismo
e Realismo: um perfil de Francesco Guicciardini, Maquiavel, Origens do Republicanismo
Moderno, O tirano e a cidade, Maquiavel Republicano, além de ensaios para as
coletaneas Etica, Tempo e Histéria, A crise da razdo, A descoberta do homem e do mundo,
O avesso da liberdade, Civilizagdo e Barbdrie, A crise do Estado-Nagdo, O siléncio

dos intelectuais, O esquecimento da Politica, Mutagoes: ensaios sobre as novas
configuragoes do mundo, A condi¢io humana, Mutagoes: a experiéncia do pensamento,
Mutagoes: a invengdo das crengas, Mutagoes: o futuro ndo é mais o que era, Mutagoes:
Ossiléncio e a prosa do mundo, Mutagoes: As fontes passionais da violéncia.

Oswaldo Giacoia Jr. é doutor em filosofia pela Universidade Livre de Berlim

e professor da Unicamp. Escreveu os livros Os labirintos da alma, Nietzsche

como psicdlogo e Sonhos e pesadelos da razio esclarecida. Participou das seguintes
coletaneas: Mutagdes: ensaios sobre as novas configuragoes do mundo, Mutagdes: a
condigdo humana, Mutagdes: a experiéncia do pensamento, Mutagdes: elogio d preguica,
Mutagdes: o futuro ndo é mais o que era e Mutagoes: fontes passionais da violéncia.

Lilia Schwarcz, historiadora e antropdloga, é professora titular da USP e da
Universidade de Princeton (EUA). Escreveu os livros As barbas do imperador: D. Pedro
II, um monarca nos trépicos (pelo qual ganhou o prémio Jabuti), Retrato em branco e
negro: jornais, escravos e cidaddos em Sao Paulo no fim do século XIX, O espetdculo das ragas.
Cientistas, instituicoes e pensamento racial no Brasil: 1870-1930, O império em procissdo:

a longa viagem da biblioteca dos reis - do terremoto de Lisboa a independéncia do Brasil,

O sol do Brasil: Nicolas-Antoine Taunay e as desventuras dos artistas franceses na corte de

D. Jodo, 1816-1821 (ganhador do prémio Jabutil, D. Jodo Carioca - a corte portuguesa chega
ao Brasil 1808-1821, Um enigma chamado Brasil (ganhador do prémio Jabuti), Agenda
brasileira (organizado com André Botelho), Histéria do Brasil Nac&o, volume 3 -

a abertura para o mundo, 1889-1930 (organizadora do volume e diretora da colecao),
Nem preto nem branco, muito pelo contrdrio, A batalha do Avai - a beleza da barbdrie:

a Guerra do Paraguai pintada por Pedro Américo, Brasil: uma biografia (com Heloisa
Murgel Starling), Lima Barreto: Triste Visiondrio, Histéria do Brasil: nagdo em seis volumes
(trés dos quais indicados para o prémio Jabuti). E curadora adjunta do Masp.
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Renato Janine Ribeiro, mestre pela Sorbonne e doutor pela USP, da qual é professor,
é cientista politico, escritor e colunista brasileiro. Ganhou o Prémio Jabuti de
Literatura em 2001. Foi condecorado com a Ordem Nacional do Mérito Cientifico

e com a Ordem de Rio Branco. Foi ministro da educacao em 2015. Membro dos
conselhos do SBPC, do CNPq e da Capes, escreveu A marca do Leviatd, A ultima razdo
dos reis - ensaios de filosofia e politica, Ao leitor sem medo - Hobbes escrevendo contra o seu
tempo, A etiqueta no antigo regime, A sociedade contra o social: o alto custo da vida piiblica no
Brasil e A universidade e a vida atual. Participou das seguintes coletaneas: Os sentidos
da paixdo, O olhar, Etica, Tempo e historia, Artepensamento, Libertinos libertdrios, A crise

da razao, O avesso da liberdade, O homem mdquina, A crise do Estado-nagao, Civilizagio

e barbdrie, Muito além do espetdculo, O siléncio dos intelectuais, Vida Vicio virtude.

Renato Lessa é professor associado de filosofia politica da PUC-RJ, professor
titular (aposentado) de filosofia politica da UFF e pesquisador associado do
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa. Pesquisador 1A do

CNPg e membro da Ordem Nacional do Mérito Cientifico (Brasil) e da Ordem

da Instrucao Publica (Portugal). De 2013 a 2016 presidiu a Biblioteca Nacional.
Escreveu os livros: Presidencialismo de animagao, Veneno pirronico - ensaios sobre o
Ceticismo, Agonia, aposta e ceticismo e A invengdo republicana. Participou das seguintes
coletaneas: Mutagdes: novas configuragées do mundo, Vida Vicio Virtude, Mutagées:

a condigdo humana, Mutagoes: a experiéncia do pensamento, Mutagoes: a invengdo das
crengas, Mutagdes: elogio a preguica (ganhador do prémio Jabuti), Mutagées: o futuro
nao é mais o que era, Mutagées: o siléncio e a prosa do mundo, Mutagoes: fontes passionais
da violéncia (ganhador do prémio Jabutil e Mutagdes: o novo espirito utdpico.

Luiz Alberto Oliveira é doutor em Cosmologia, pesquisador do Instituto de
Cosmologia, Relatividade e Astrofisica (Icra-br) e do Centro Brasileiro de Pesquisas
Fisicas (cbpf/mct), onde também atua como professor de Histéria e Filosofia da
Ciéncia, bem como no Escritério Oscar Niemeyer. E ainda curador do Museu do
Amanha. Participou das seguintes coletaneas: Tempo e histéria, A crise da razdo,

O avesso da liberdade, O homem-mdquina, Ensaios sobre o medo, Mutagoes: ensaios sobre

as novas configuragoes do mundo, Mutagoes: a condicdo humana, Mutagoes: a experiéncia

do pensamento, Mutagoes: elogio a preguica (ganhador do Prémio Jabuti em 2013),
Mutagoes: o futuro ndo é mais o que era e Mutagoes: fontes passionais da violéncia.

Franklin Leopoldo e Silva é professor aposentado de filosofia pela USP

e professor-visitante da Ufscar. Escreveu os livros Descartes, metafisica da
modernidade, Bergson: intuicdo e discurso filoséfico, Etica e literatura em Sartre

e Felicidade, dos pré-socrdticos aos contempordneos. Participou das seguintes
coletaneas: A crise da razdo, Tempo e histéria, O avesso da liberdade, Muito além do
espetdculo, O siléncio dos intelectuais, O esquecimento da politica, Mutagoes: ensaios



sobre as novas configuracoes do mundo, Vida, vicio, virtude, Mutagoes: a condicdo
humana, Mutagoes: a experiéncia do pensamento, Mutagoes: elogio a preguica,
Mutagoes: o futuro ndo é mais o que era e Mutagoes: fontes passionais da violéncia.

Marcelo Jasmin ¢é historiador, mestre e doutor em Ciéncia Politica pelo luper;j.
E professor da PUC-Rio, onde ensina Teoria da Histéria, e do Programa de
Pés-Graduacao em Ciéncia Politica do lesp-Uerj, onde ensina Teoria Politica e
Histéria do Pensamento Politico. Escreveu os livros Alexis de Tocqueville:

a historiografia como ciéncia da politica, Racionalidade e histéria na teoria politica,
Modernas tradigoes: percursos da cultura ocidental (com Berenice Cavalcante,

Joao Masao Kamita e Silvia Patuzzi) e Histéria dos conceitos: debates e perspectivas
(com Joado Feres Janior). Participou das seguintes coletaneas: Ensaios sobre

o medo, O esquecimento da politica, Mutagoes: a invengdo da crenga, Elogio

preguica e Mutacoes: fontes passionais da violéncia. E pesquisador do CNPq.

Pedro Duarte é doutor em filosofia pela PUC-Rio, de onde é professor na graduacao,
pos-graduacao e especializacdo em Arte e Filosofia. Foi professor visitante nas
universidades de Brown (EUA) e Sédertorns (Suécial. E autor dos livros Estio do tempo:
Romantismo e estética moderna e A palavra modernista: vanguarda e manifesto. Prepara
Tropicdlia, para a colecdo O livro do disco. Publicou capitulos em livros e artigos

em periodicos académicos e veiculos da midia. Desenvolve pesquisas voltadas

para filosofia contemporanea, estética, cultura brasileira e histéria da filosofia.

Vladimir Safatle é professor de filosofia na USP, professor-visitante nas
universidades de Paris VIl e VIII (Toulouse e Louvain) e bolsista de produtividade
do CNPq. Escreveu os livros Fetichismo: colonizar o Outro, Cinismo e faléncia

da critica, Lacan, A paixdo do negativo: Lacan e a dialética e Circuito dos afetos.
Participou das seguintes coletaneas: Mutagdes: A condigdo humana, Mutagoes:

a experiéncia do pensamento, Mutagées: elogio a preguica, Mutagdes: o futuro ndo é
mais o que era e Mutagoes: fontes passionais da violéncia. Desenvolve pesquisas
voltadas para epistemologia da psicanalise, desdobramentos da tradicao
dialética hegeliana na filosofia do século 20 e filosofia da musica.

Maria Rita Kehl é doutora em psicanalise pela PUC, psicanalista e ex-membro
da Comissao Nacional da Verdade. Atuante na imprensa brasileira desde

1974, escreveu: Videologias, Sobre ética e psicandlise, Ressentimento, O tempo e o cio
(ganhador do Prémio Jabuti). Participou das seguintes coletaneas: Civilizagdo e
barbarie, Os sentidos da paixdo, O olhar, O desejo, Etica, Libertinos libertdrios, O homem
mdquina, Muito além do espetdculo, Ensaios sobre o medo, Mutagoes: ensaios sobre as
novas configuragoes do mundo, Vida, vicio, virtude, Mutagoes: a condi¢cdo humana,
Mutagées: elogio a preguica (Prémio Jabuti em 2013) e Mutagdes: entre dois mundos.
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José Miguel Wisnik é livre-docente em Literatura Brasileira pela USP,
escritor e musico. Escreveu os livros O som e o sentido — uma outra histéria
da miisica, Sem receita — ensaios e cangdes e Veneno remédio - o futebol e o
Brasil, além de ensaios para as coletaneas: Os sentidos da paixdo, O olhar,
Etica, Poetas que pensaram o mundo, Mutagoes: elogio a preguica, Mutagoes:

o futuro ndo é mais o que era e Mutagoes: fontes passionais da violéncia.

Eugénio Bucci é graduado em direito, jornalista e doutor em ciéncias da
comunicacdo. Foi editor da revista Teoria e debate e diretor de redacao das
revistas Set, Superinteressante e Quatro rodas. Diretor de redacao da Editora
Abril, foi colunista de O Estado de S. Paulo, Folha de S. Paulo, Jornal do Brasil e
Veja. Presidiu a Radiobrds de 2003 a 2007. Publicou: Sobre ética na imprensa e
Do B. E, atualmente, professor do Instituto de Estudos Avancados da USP.

Helton Adverse é doutor em filosofia pela UFMG, da qual é professor.
E pés-doutor pela Escola de Altos Estudos em Ciéncias Sociais.
Especializou-se em filosofias politicas renascentista e contemporanea,
com énfase na tradicao republicana e no sentido politico.

Jorge Coli, professor da Unicamp, é formado em Histéria da Arte e Arqueologia
(graduacdo e mestrado) e em Histéria do Cinema (graduacao) pela Universidade
de Provenca (Aix-Marseille |, Franca). Doutorou-se em Estética pela USP e foi
pesquisador da Universidade de Nova York (USA]. Lecionou nas universidades de
Princeton (USA), Sorbonne (Franca) e Osaka (Jap&o). Seus estudos s&o voltados
sobretudo para as manifestacdes artisticas dos séculos XIX e XX. Escreveu os
seguintes livros: Miisica final, Ponto de fuga, L'Atelier de Courbet, O corpo da liberdade

e O que é arte. Recebeu o Prémio Florestan Fernandes. Foi secretario de cultura de
Campinas. Colunista do jornal Folha de S. Paulo, é o atual diretor do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp. Participou das seguintes coletaneas:
Os sentidos da paixdo, O olhar, O desejo, Etica, Artepensamento, A crise da razao,
Libertinos libertdrios, O homem mdquina, Muito além do espetdculo, Ensaios sobre o
medo, Mutagdes: a experiéncia do pensamento, Mutagées: a invengdo das crengas, Mutagoes:
elogio a preguica, Mutagdes: o novo espirito utdpico e Mutagoes: entre dois mundos.

Olgaria Matos, doutora pela USP e pela Ecole des Hautes Etudes, é professora titular
dos departamentos de filosofia da USP e da Unifesp. Escreveu Rousseau: uma
arqueologia da desigualdade, Os arcanos do inteiramente outro — a Escola de Frankfurt,

a melancolia, a revolugdo, A Escola de Frankfurt — sombras e luzes do Iluminismo e Discretas
esperangas: reflexdes filoséficas sobre o mundo contempordneo. Colaborou na edicao
brasileira de Passagens, de Walter Benjamin, e prefaciou Aufkldarung na Metrépole -
Paris e a Via Léctea. Participou das seguintes coletaneas: Mutagdes: ensaios sobre as



novas configuragoes do mundo, Mutagoes: a experiéncia do pensamento, Mutagoes: elogio a
preguica (ganhador do Prémio Jabuti em 2013) e Mutagdes: o futuro ndo é mais o que era.

Jean-Pierre Dupuy é professor na Escola Politécnica de Paris e na Universidade

de Stanford, da qual é também pesquisador e membro do Programa de Ciéncia-
Tecnologia-Sociedade e do Férum de Sistemas Simbolicos. Escreveu: The
mechanization of the mind: On the origins of cognitive science, Self-deception and paradoxes of
rationality, La panique (Les empécheurs de penser en rond), Pour un catastrophisme éclairé,
Avions-nous oublié le mal? Pense la politique apreés le 11 septembre, Petite métaphysique des
tsunamis e Retour de Tchernobyl. Participou das seguintes coletaneas: Mutagées: ensaios
sobre as novas configuragoes do mundo, Mutagoes: A condicdo humana, Mutagoes:

a experiéncia do pensamento, Mutagées: elogio a preguica (ganhador do Prémio Jabuti em
2013), Mutagées: o futuro ndo é mais o que era e Mutagées: fontes passionais da violéncia.

Frédéric Gros ¢ professor da Universidade Paris-Est Créteil (Upec] e editor
dos Ultimos cursos de Michel Foucault no Collége de France. E autor de
livros sobre a histéria da psiquiatria e filosofia penal. Estabeleceu, com
Arnold Davidson, uma antologia de textos de Foucault, intitulada Philosophie.
Escreveu Caminhar, uma filosofia, Etats de violence - Essai sur la fin de la
guerre, Désobéir e Possédées [romance). Participou das seguintes coleténeas:
@ Mutagées: ensaios sobre as novas configuragoes do mundo, Mutagdes: a experiéncia
do pensamento, Mutagoes: elogio a preguica e Mutagdes: o futuro ndo é mais o que

era, Mutagdes: novo espirito utépico e Mutagoes: fontes passionais da violéncia.
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Marilena Chaui Da politica como gestao ao politico como logica do poder 02 | MA|

03 | MAI

07 | MAI

Newton Bignotto Apatia e desolacao nas sociedades contemporaneas

07 | MAI

Oswaldo Giacoia Decadéncia e niilismo

08 | MAI

Lilia Moritz Schwarcz Quem tem medo dos “golpes democraticos”

08 | MA|

Renato Janine Ribeiro O que é politica

09 | MAI

Renato Lessa Sobre a representacao: historia natural e filosofia politica

10| MAI

Luiz Alberto Oliveira Bem depois, mas logo ali - horizontes da tecnociéncia

11| MAI

Oswaldo Giacoia Decadéncia e niilismo

14| MAI

Newton Bignotto Apatia e desolacdo nas sociedades contemporaneas

15 | MAI

Franklin Leopoldo Eclipse da politica 07 | MAI

08 | MAI

09 | MAI

16 | MAI

Newton Bignotto Apatia e desolacdo nas sociedades contemporaneas 08 | MA|

09 | MAI

Oswaldo Giacoia Decadéncia e niilismo 09 | MAI

10 | MAI

Renato Janine Ribeiro O que é politica

15 | MAI

Pedro Duarte 0 sentido positivo da politica 10 | MAI

15 | MAI

16 | MAI

21 | MAI

Marcelo Jasmin Despotismo democratico e des-civilizacao

17 [ MAI

Vladimir Safatle
Dando corpo ao impossivel: por um universalismo des-colonial

23 | MAI

Marcelo Jasmin Despotismo democratico e des-civilizacao

24 | MAI

Renato Lessa Sobre a representacao: historia natural e filosofia politica

18 | MAI

Luiz Alberto Oliveira Bem depois, mas logo ali - horizontes da tecnociéncia

16 | MAI

Renato Lessa Sobre a representacao: historia natural e filosofia politica

17 | MA

Renato Janine Ribeiro O que é politica 14 | MAI

Vladimir Safatle
Dando corpo ao impossivel: por um universalismo des-colonial

30 | MAI

Maria Rita Kehl Politica e paixdo - por que sim, por que ndo? 21 [ MAI

22 | MAI

04| JUN

29 | MAI

José Miguel Wisnik A terceira margem da politica

30 [ MAI

Marcelo Jasmin Despotismo democratico e des-civilizacao 22 | MA|

Renato Lessa Sobre a representacao: histdria natural e filosofia politica 23 | MA|

Eugénio Bucci Uma defesa da verdade factual
(entre a “pos-verdade” excéntrica e a democracia improvavel)

24 | MAI

Helton Adverse As formas da antipolitica

28 | MAI

Vladimir Safatle
Dando corpo ao impossivel: por um universalismo des-colonial 28 | MA|

29 | MAI
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Jorge Coli As artimanhas da arte 04 | JUN
Olgéria Matos
Fim da histdria compartilhada desamparo na auséncia de mundo 05| JUN
Helton Adverse As formas da antipolitica 29 | MAI 05/ JUN 06 JUN
Luiz Alberto Oliveira Bem depois, mas logo ali - horizontes da tecnociéncia 30 | MAI
Jean-Pierre Dupuy
Do populismo a guerra a queda da democracia (norte-) americana 04| JUN 05| JUN 07 | JUN
Eugénio Bucci Uma defesa da verdade factual
(entre a “pos-verdade” excéntrica e a democracia improvavel) 08 | JUN
Jorge Coli As artimanhas da arte 06 | JUN 07 | JUN
José Miguel Wisnik A terceira margem da politica 07 [JUN 06]JUN 11]JUN
Olgéria Matos
Fim da histdria compartilhada desamparo na auséncia de mundo 11 JUN
Frédéric Gros Desobediéncia politica: o enigma da primeira pessoa * 11JUN 12| JUN 13| JUN
Eugénio Bucci Uma defesa da verdade factual
(entre a “pos-verdade” excéntrica e a democracia improvavel) 12| JUN
Olgaria Matos
Fim da histdria compartilhada desamparo na auséncia de mundo 14 | JUN
Eugénio Bucci Uma defesa da verdade factual
(entre a “pos-verdade” excéntrica e a democracia improvavel) 13 [ JUN
Marcelo Jasmin Despotismo democratico e des-civilizacao 14 | JUN

* Conferéncia em francés com traducéo simultanea

Livre

CURSO DE EXTENSAQ UNIVERSITARIA RECONHECIDO PELO FORUM DE CIENCIA E CULTURA DA UFRJ

Visite o site www.mutacoes.com.br




.

>




