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autépata de la Edad de Oro
Una adaptacion ideoldgico-cultural

(I, Pablo A. Cavallero
UBA/UCA/CONICET/ pablo.a.cavallero@gmail.com

Resumen

A partir del mito de la Edad de Oro y de la produccion, en ella, de bienes  Palabras-clave
automaticos, se analizan algunas referencias literarias medievales, seleccio- edaddeoro
nadas del género hagiografico, en las que se producen lo que habitualmente  automatismo
llamamos ‘milagros’ y que se interpretan como una ‘cristianizaciéon” de los f’n‘}lgég%aﬁa
fenémenos asombrosos de los paganos antiguos. En unos y otros se busca una
‘espontaneidad’ de bienes que hacen aforar una etapa perdida.

Abstract

Starting from the myth of the Golden Age and the production of its automatic ~ Key words
holdings, some medieval literary references are analyzed selected from the  40p age
hagiographic genre. There, what we habitually call miracles appear and are automatism
. e e K . hagiography
interpreted as a Christianization of the amazing phenomena of the ancient 7,7
pagans. In each others the spontaneity of those holdings seems to be missing

a lost stage.

La idea de que puede haber un mundo en el que las cosas se dan sin esfuer-

z0 para el hombre es muy antigua. Posiblemente surge como contraposi-

cion a la realidad cotidiana de verse el hombre sumergido en la necesidad del

trabajo. Dos culturas que influyen notoriamente en nuestro mundo han pre-

sentado esta idea de modo diverso. Por un lado, tenemos el “paraiso terrenal’

ofrecido por la Biblia judeo-cristiana (Génesis 2: 8 ss.): alli el Creador habia

dispuesto para el hombre todo lo que éste pudiera necesitar, sin que precisa-

ra esforzarse para ello; pero su propia soberbia lo llevé a la expulsion de ese

‘mundo ideal” para ser sumergido en la vida del dolor y del trabajo, en la que

los bienes no se le dan avtopata sino elaborandolos, cultivandolos, cuidan-

dolos, con esfuerzo y paciencia, y donde todo conlleva algtin grado de dolor

(Cf. 3: 15 ss.). Por otro lado, tenemos el mito de la ‘Edad de oro’ en la cultura .
griega (Trabajos y dias 109-122), segtn el cual los dioses': delautor del trabajo.
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2. Cf. Chantraine (1999: 143).

3. Cf. lliada 417-420y 376-7 respectiva-
mente. Véase sobre esto Sayar (2012).

XpUceov pev Npwtota YEvog depdnwy avbpwnwy

aBavartol noinoav OAUuNa Swuat ExXovTed. 110
ol p&v €m Kpdvou Aoay, 8T oupav®) uBaciieuey-

Wote Beol &' Elwov akndéa Bupodv Exovieg

vOoLv dtep te ndvwy Kai 61{uog, oUSE T SeNOV

vApac énfy, aiel 6& nddac kai xeipag opoiot

Tépnovt év BaAinaol, kakwv éktooBev andvtwv- 115
Bviokov & Wod' Unvw Sedpnuévol: €é0OAa && navta

Tolowv €nv- kapnov &' épepe Celdwpoc dpoupa

altopdtn noAAOV te kal dpBovov- ot & £BeAnuot

fjlouxol £py’ Evépovto ouv £00A0ICLY NOAEECTLY.

altap €nel &n to0to yévog Katd yaia KAAUWE, 120
Tol pyev Salpovec ayvol £nixBoviot teAéBouaty

£00Mofi, aAe&ikakol, pUAakeg Bvntwv avBpwnwv. (Solmsen)

Primeramente hicieron una dorada raza de hombres mortales;

[ellos] como inmortales, estaban en moradas olimpicas; 110
ellos estaban en tiempo de Crono, cuando reinaba en el cielo;

de modo que como dioses vivian con dnimo despreocupado,

sin fatigas ni miseria y sin la tremenda

vejez encima, siempre iguales en pies y manos,

disfrutaban en banquetes lejos de todos los males; 115
y morian como domados por el suefio; todos los bienes

tenian: el campo donador de trigo aportaba fruto

por si mismo (aUtopdtn), mucho e incorruptible. Ellos, espontaneos,
compartian tranquilos los trabajos con muchos buenos.

Pero dado que esta raza se oculté bajo tierra, 120
ellos se perfeccionaron como divinidades puras supraterrenas,

buenos, protectores contra el mal, guardianes de hombres mortales.

Pero con la creacién de Pandora como castigo contra Prometeo por haber
robado el fuego del cielo, aparecieron los males:

Mpiv yev yap {weokov £nt xBovi @UN avBpwnwv

VOOV dTep Te KakWV Kal dtep xaAenoio névolo

voUowv T apyaréwy, al T avdpdat kipac Edwkav.

[alya yap év kakdTNTL Bpotol kataynpdokouatyv.] (Solmsen)

Pues antes vivian sobre el suelo las tribus de hombres 90
sin males y sin esforzado trabajo

ni enfermedades dolorosas que dan el deceso a los hombres

pues enseguida (alya) los mortales envejecen entre la maldad.

Con una especie de ‘doble relato” como el biblico, tras esta explicacion del
mal aparece el mito de las edades, segtin el cual la vida del hombre, por esas
maldades, va degradandose, de oro a plata, a bronce, a héroes, a hierro, cada
vez con mas violencia, mas esfuerzo y mas dolor.

Esa espontaneidad del paraiso y de la edad de oro —lo avtopatov ‘que acttia
por si mismo’-? se pierde y, entonces, surge la afioranza. Ya en la Iliada apa-
recen avtopata en el caso de las figuras-sirvientes de Hefesto y de sus tripo-
des-robots.? También Dédalo habria creado estatuas animadas (Platén, Mendén
97: 2). Hefesto es el dios-forjador, proveedor de autématas, y Dédalo repre-
senta al hombre-forjador, que imita al dios y anticipa al hombre-inventor. Por

su parte, el poeta comico Ferécrates, en su fragmento 130, dice:
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Tic &' €00’ v T oV apotdv fj uyonoly £t xpeia,

i Spenavoupyv f xaAkoTUnwv i onépuatoc fj xapakiopod;

attopatol yap Ota tv tptddwv notapol Ainapoic £MnacTolg

{wpoU péravog kal AxAAeiolg padaig koxudolvteg EMBAUE

anod tv nnywv Ty To0 MAoUtou peloovtal, opv apltecbal. (Kassel-Austin)

;Qué necesidad hay para nosotros de tus labradores o fabricantes de yugos
o fabricantes de hoces o herreros o semillas 0 empalizadas? Pues por si mismos
(aUtépatol) los rios, deslizdndose a través de encrucijadas con aceitadas pastas
de salsa negra y con masas de Aquiles fluirdn abundantemente desde las
fuentes de la Riqueza para abrevar en ellas.*

En esta imagen de la naturaleza que da por si misma frutos excelentes se
atribuye a ITAovtov, la Riqueza, una valoracién especial.” Esto se relaciona con
la tendencia utopica que suele tener el género cémico en tanto acostumbra
presentar situaciones ‘ideales’ o, incluso, alguna fantasia absurda.®

Esta automaticidad que deja de ser habitual se convierte entonces en Oavua,
‘objeto de maravilla, asombro o admiracién’.” Joél Thomas ha indagado en la
diferencia entre lo ‘extraordinario” —algo maravilloso que la ldgica racional
todavia no ha explicado- y lo “maravilloso’, aquello que pertenece al ambito
de lo irracional, vinculado a lo sobrenatural y sacro como epifania de lo que
es racionalmente imposible;® y sefiala que el medioevo cristiano “confiscé
todos los mirabilia en provecho del tinico Dios”, de modo que lo miraculosus
proviene de El y lo magicus del diablo como lo mirabile del sustrato pagano.’
Entre todas las cosas maravillosas, “milagros” no explicables por lo natural,
estan los avtépata, las cosas que se producen ‘automaticamente’, “por si
mismas’, y que algunos autores antiguos atribuian a la toxn, la “fortuna’.'’
Otros, como Séneca, racionalizan lo inexplicable: no son milagros, no son
signos divinos, sino cosas que el hombre no comprende: el asombro no es,
pues, una actitud cientifica sino la marca de la impotencia humana'.

No vamos a centrarnos aqui en los hechos prodigiosos o magicos como podrian
ser los de Medea y su carro tirado por dragones alados'?, o los ciclopes o las
irregularidades sexuales'. Vamos a analizar, en cambio, algunas referencias
literarias medievales, seleccionadas del género hagiografico, en las que se
producen lo que habitualmente llamamos ‘milagros’ y que interpretamos como
una ‘cristianizacion’ de los fendmenos asombrosos de los paganos antiguos.
En unos y otros se busca una ‘espontaneidad’ de bienes que hacen afiorar una
etapa perdida.

El género literario mas difundido en Bizancio es el llamado ‘hagiografia’, tér-
mino que engloba a diversos textos dedicados a “escribir sobre santos” o “des-
cribir santos’, sean ellos una biografia, un relato de martirio, una ‘pasién’, un
elogio funebre, una homilia, un himno, una carta, un relato de traslado de
reliquias, un repertorio de milagros, porque de alguna manera, todas estas
‘formas’ transmiten “vidas de santos’. Hippolyte Delehaye definié la ‘hagio-
grafia’ como “todo documento escrito, inspirado por el culto de los santos y
destinado a promoverlo”' y limit6 el empleo del término al campo cristiano.
En 1906, Richard Reitzenstein propuso utilizar el vocablo ‘aretalogia’ (de areté,
‘excelencia, virtud’) para designar todo texto que cuente milagros; esto impli-
caba no hacer exclusiones formales respecto de esos textos. Para intentar unir
esas distintas formas, Michel de Certeau propuso hablar de “discurso hagio-
grafico’, en el que se presentan virtutes, es decir, ‘virtudes’ y ‘poderes mila-

grosos’!®. Desde un punto de vista cronolégico, la hagiografia cristiana tiene
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4. Se llamaba ‘masa’ o ‘grano de Aquiles’
a la pasta que daba de comer a sus
caballos; de ahi pasé a significar ‘pan
selecto’. CF. Aristéfanes Caballeros 819,
Ateneo 3: 114-5, Ferécrates 137 K-A.

5. Véase Cavallero et alii (2003: 194-5).

6. Véase como ejemplo el caso de Plutos
de Aristéfanes en Cavallero (2000).

7.Cf. Chantraine (1999: 424-5).

8. Cf. Thomas (2004: 3-4).

9. Thomas (2004: 10).

10. Asi parece en Filemoén, Fr. 125
KA, pero distinguiendo la diosa tixn
cuando es favorable, mientras que lo
avtépartov es un ‘encadenamiento
de coincidencias’, un azar en general,
como dirfa Aristételes en Fisica

197 A. CF. Bouvier (2004: 186).

11. Cf. Toulze-Morisset
(2004:199-200y 213).

12. CF. Elice (2004).

13. Boehringer (2004); Toulze-
Morisset (2004: 215).

14. Delehaye (*1955: 2).

15. De Certeau (1968: 207).
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16. Focio incluye el género en
Biblioteca 96: 198-200, 252-258

y no sefiala diferencias entre la
biografia de un paganoy la de un
cristiano. Cf. Rydén (1999: 72-3).

17. Ya Basilio de Cesarea sefalaba que
el fin del relato hagiogréfico es “exhor-
tar a la asamblea a la virtud” (Homilias
19, PG31: 509 A). Cf. Brown (1983),
Capes (2003). En el caso de Simedn el
loco, por ser un cahdg hace cosas inimi-
tables, si bien muchas de esas acciones
siguen el modelo de Jesis pero como
parodia o antitesis, segin Krueger
(1996: 113). Véase una comparacion
entre ellas en Cavallero (2009: 334-5).

18. Goodich (1981: 172y 174).
19. Cf. Gouillard (1987: 51).

20. Bartelink (1994: 375).

21. Citamos segun la numeracion de
Festugiére (1974). Acerca de este tipo
de milagros, hay ejemplos simila-

res, al menos en la literatura latina:
Tertuliano, De anima 51, cuenta que
una mujer muerta levanta sus brazos
en oracién y un difunto se movié para
dar lugar a otro; el poema anénimo
Laudes Domini30-31 cuenta que una
esposa tiende su mano para recibir
en el sepulcro a su fiel esposo. Cf.
Warburg (2011: 81-2 y bibliografia).
22. También citamos segln la pagina
y linea de Festugiére-Rydén (1974).

23. kal £Tepog TV TV NOAWV oikoUvtwy
AegavSpelav gibev, v aUTh Th vukT
£v ) kal 0 60106 ZaBivog, dnavtag
ToUg NTtwxoUg kal dppavoug kal
xfjpag éAalokAdda Bactdalovtag

Kal tov natpdpxnv dWikevovtag

€i¢ TV ékkAnotav undyovta. CF.
Festugiére (1974, Cap. 60: 30-34);

Cf. Cavallero et alii(2011: 454-5).

24. Capp. 28-29, Cf. Acta SS MaiiV 414.
25. Vita Prima S. Matronae, |, ed. H.
Delehaye, Acta SS. Nov. Ill, pp.790-
823. Cf. Mango (1994: 336).

26. Cf. Albert (1990).

27. ebhoyiav xapicacOat BouAnBeic,
£€aipvng v Thv pUpwv iapatikiv
elwdiav &k TA¢ oikelag copol nacty
avéBAuoey, Festugiére (1974), Cap. 60:
46-47; Cf. Cavallero et alii (2011: 456-7).
28. Cf. Halkin-Kourilas (1936: 52).

29. Cf. Halkin (1977-8:15).

antecedentes en Hechos y en los Evangelios y se remonta al AT (por ejemplo,
Job). La forma pagana mas antigua seria la Vida de Apolonio de Tiana, de Filos-
trato, que pudo tener antecedentes en el s. 1 d.C. También el judio helenizado
Filén escribié una Vida de Moisés.'® En el género hagiogréfico en general con-
vergen diversos antecedentes; empero, en el caso de la “hagiografia biografica’
es posible que la historiografia antigua haya tenido una impronta muy parti-
cular. En su composicion no todos los elementos son ‘objetivos’ ni necesaria-
mente “histdricos’: la ‘recreacion’ y el ‘recorte” de la ‘realidad” o de los datos
disponibles siempre esta en mano del autor. Pero éste era también un rasgo
de la historiografia antigua, claramente vinculada con la retorica. En cuanto
a las obras que pertenecen a este género, se considera que el modelo es la Vida
de san Antonio, de Atanasio de Alejandria (s. 111). El género puede ocuparse de
anacoretas, de santos rurales, de gente de ciudad, de pseudo-locos, de mujeres,
de laicos, de obispos...

Dado que el objetivo de estos escritos es exaltar una figura y su culto y, median-
te esto, exhortar a la conversion por la imitacion de ese modelo,! es frecuen-
te que el relato de las virtudes esté acompanado por la enumeracion de hechos
asombrosos que prueban esa virtud extraordinaria; algunos afiaden al relato
un apéndice con milagros, si bien otros minimizan los milagros y acenttian
las virtudes."®

Esos mirabilia tienen diversas formas:

a) los vinculados con la muerte del santo:

» en la muerte misma: en Eutimio 21: 412 ss.,'° el muerto inclina la cabeza, no
de costado sino sobre el pecho, y cierra su boca y sus ojos, ante el asombro
de todos. Antonio conserva hasta la muerte misma sanos la vista, los dientes,
las manos y los pies;*

» en el sepelio: Juan el Limosnero es enterrado en una tumba donde los cada-
veres yacentes le hacen lugar para honrarlo (58: 7-13);*! en el traslado de
Simedn el loco, se oye una salmodia de angeles (168: 15 ss.);*

» visiones reveladoras en otras personas: en el caso de Juan el Limosnero, Sabi-
no lo ve salir de la sede episcopal y recibir una corona de olivo (60: 1 ss.);
“también otro de los que habitan la ciudad de Alejandria vio, en la misma
noche en la que también el piadoso Sabino [lo hizo], a todos los mendigos y
huérfanos y viudas cargar una rama de olivo y hacer séquito al Patriarca que
iba a la iglesia”;* en el caso de santa Marta, su hijo Simedn estilita el joven
la ve entrar a la gloria;**

» visiones del mismo santo: santa Matrona, que muere centenaria, percibe una
visién de la Virgen en el Paraiso;** Juan el Limosnero recibe en suefios la
visién de un eunuco resplandeciente, portador de un cetro de oro, quien le
anuncia que Dios lo convoca, es decir, le anticipa su muerte (52: 36-38).

b) los vinculados con la tumba del santo:

» la percepcién de aromas especiales, ‘aromas de santidad’;? el perfume, en
oposicion al hedor esperable tras la muerte, es prueba de santidad; por ejem-
plo, Juan el Limosnero “queriendo, como padre tierno con los hijos suyos,
regalar una bendicion a aquellos, a partir de las ofrendas y dones que él ha
obtenido de Dios, repentinamente (¢Eaidpvncg) hizo brotar para todos de su
propio sepulcro el curativo aroma de perfumes”;”” también se da en Maximo
Causocalibio, atn siete afios después de su muerte (Cap. 13);*®

» exudacién de aceite: variante del perfume, aparece en Sanson el Hospedero,

que se dedicaba al cuidado de enfermos y curd a Justiniano;?
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»

»

»

»

la verificacion de prodigios inexplicables; en el caso de Juan el Limosnero, una
mujer le habia entregado una nota sellada en la que habia escrito un pecado
inconfesable y, al morir el santo, no sabia qué habia ocurrido con ella; tras
tres dias de oracion ante el sepulcro, sale el difunto y le entrega la nota, que
habia cambiado su texto por un perdén explicito (Cap. 59);

rechazo de otros cadéveres: la tumba de Tomés de Emesa no acepta el afia-
dido de otros fallecidos;*

la desaparicion del cuerpo del santo, que justifica la falta de reliquias y el ceno-
tafio: en el caso de Simeon el loco, los amigos que quieren hacerle un funeral
encuentran vacia la tumba (168: 25 ss.); se da también en la monja Teodora de
Tesalénica (BHG 3: 1739);

la incorruptibilidad: se verifica durante cuarenta dias en Eutimio (23: 462 ss.);
también asi aparece santa Marta;**

¢) los realizados en vida:

»

»

»

»

curaciones: Espiridén cura al emperador Constantino (Cap. 8);*° Sansén cura

a Justiniano, si bien no instantaneamente.3* Méximo Causocalibio cura a un
bulimico déndole un pan que lo sacia (Cap. 17).*° También tiene el don de
curacién Hipacio,*® quien logra sanar a desahuciados, gente con cataratas y
paraliticos,” esposas estériles.”® Antonio también cura a enfermos y endemo-
niados,® incluso a la distancia, con sélo orar.*’ Simeén el loco cura la vista de
un campesino (161: 7 ss.). Las incubaciones en santuarios, al modo de las que
se hacian en el de Asclepio en Atenas y descriptas comicamente por Aristofanes
en Plutos, son bastante frecuentes: por ejemplo, en el santuario de Ciro y Juan,
en Menutis de Egipto, o en el de Cosme y Damian, en Constantinopla, o en el
de Menas en Alejandria,*! comparables al actual de Lourdes en Francia; en
ellos se producian curaciones avtopata;

resucitaciones: Espiridon resucita a un bebé y luego a su madre (Cap. 9
clarividencia de lo contemporaneo o de lo futuro: Hipacio reconoce a un
ladrén porque ‘ve’ que lo envuelve una serpiente;* también prevé la herejia
de Nestorio.* Espiridén sabe de antemano que un rico pedira ayuda a un
hambriento (Cap. 3), presagia futuras peregrinaciones (Cap. 6), sabe qué
piensa su amigo Trifilio (Cap. 14) y sabe que el ganado perdido fue hallado
(Cap. 16). Maximo Causocalibio predice la muerte del patriarca Calixto (Cap.
7), conoce el pensamiento ajeno y ciertos secretos (Cap. 10), predice otros
hechos (Capp. 12, 15, 19) o revela cosas ocultas (Cap. 23) y conoce un fraude
(Cap. 27).* Antonio sabe de antemano quién va a visitarlo y también predi-
ce su propia muerte.*® Simedn el loco sabe que una jarra fue envenenada por
una serpiente (147: 13 ss), sabe que habra una peste y que moriran ninos (151:
1 ss.), sabe de antemano qué tema teoldgico van a consultarle (153: 10 ss.),
conoce el pecado ajeno (156: 15 ss., 160: 15 ss., 161: 13, 20) y el pensamiento
ajeno (156: 15 ss.), sabe que Juan el ermitafio dio un banquete a un comer-
ciante (159: 5 ss.). Juan el Limosnero conoce el pensamiento ajeno (9: 25, 45
ss.). La clarividencia se combina a veces con la palabra “performativa’: Espi-
ridén, por ejemplo, sabe que la adultera morira al dar a luz y, al decirlo, se
cumple (Cap. 15): “Cuando el piadoso padre dijo esta palabra, la palabra se
hizo ley”, la mujer muere “siendo castigada de inmediato por el robo del
matrimonio y por el engafio”;* y el adverbio magaxofua destaca este
avtopatov de la palabra santa, detalle que retomaremos luego; también en
119: 10, al introducir la orden del santo, dice el relator “teniendo por obra las
palabras” €goyov éxwv tovg Adyoug, es decir, dandolas por hechas;
dominio de las fuerzas naturales: Espiridon detiene el rio (Cap. 5), frena la
sequia y el diluvio (Cap. 2), hace que una cabra hable para delatar al estafador
(Cap. 10), que se oiga un coro de angeles (Cap. 12), que desborde de aceite
una lampara vacia (Cap. 13). En el Prado espiritual, un descreido generoso

).42
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30. Juan Mosco, Prado 88 (PG 87:
2954); Cf. Peeters (1927: 264).

31. Esta petdBeaic o ‘traslacion’ del
cuerpo tiene como antecedentes a
Henocy Elias en Génesis 5: 24, pero si
es una ascensioén al cielo, como la de la
Virgen Maria, se trata de un caso Unico
en la literatura cristiana. CF. Cavallero-
Ferndndez-Lastra (2009: 203, nota 1).

32. Cf. Acta SS MaiiV 417.

33. Para a Vida de Espiridén,
seguimos la numeracion de
capitulos de van den Ven (1953).

34. Vida de Sansén el hospitalario
Cap. 8, Cf. Halkin (1977-8: 12).

35. Cf. Halkin-Kourilas (1936: 55).
36. Cf. Hipacio9:9,12:2,15:1-2, 27:
48-56, 36: 6, 38: 3-5; Bartelink (1971:
106, 116, 124,196, 226, 228).

37. Hipacio 22:1-13; Bar-

telink (1971: 140-1).

38. Hipacio27:31-37.

39. Cap. 14: 5; Cf. Bartelink (1994: 175).

40. Bartelink (1994: 299).
41. Cf. Longo (2004: 202-4);
Delehaye (1991: 63 ss.).

42. En el Sepulcrum incantatum de
Pseudo-Quintiliano, una madre suefia
con su hijo muerto que, similar a los
martires glorificados o transfigurados,
aparece como un joven de rostro ra-
diante y sonriente, cuerpo rejuvenecido
y embellecido, dulce y benevolente;
entonces el esposo y un mago hacen
invocaciones para que el muerto
quede encerrado en su tumba (Cf.
Schneider-Urlacher 2004). La conexion
con el milagro de resucitacién es por
oposicién més que por similitud.

43. Hipacio 14: 2-4; Bartelink
(1971:122); CF. 29: 1-3 (p. 198).

44. Hipacio 32: 1-2 (p. 210).

45, Cf. Halkin-Kourilas (1936: 48,
49-50, 51-2, 53-4,57, 59, 61).
46. Bartelink (1994: 301, 363).

47. Gg 62 TolToV Elnev TOV Adyov

0 6olog natrp, vopog

0 Aoyog eyévero. [...] napaxpApa
Swoaoa 6iknv Tfg te kAonAg ol yapou
Kal tig oukogavtiag (125: 2 ss.).
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48. Juan Mosco, Prado espiritual 185 (PG
87:3057-3061). Este hecho se relaciona
con lo que Déroche llama “economia
milagrosa”, por la cual Dios retribuye
con creces la caridad y generosidad

del santo. Cf. Déroche (1995: 238 ss.).

49. Cap. 46: 1-5 (p. 272).
50. Bartelink (1994: 177).
51. Bartelink (1994: 297).

52. Cf. Festugiére (1060: 146).

53. Cf. Halkin-Kourilas (1936: 47).
54. Hipacio 27: 7-13; Bartelink
(1971: 186). Véase luego el Cap.
40 donde cura a una endemoniada
yaunjoven poseso (pp. 236-8);
nuevamente en 44: 1-7 (p. 262).

55. Prado espiritual 28 (PG 87: 2876).

56. Cf. Halkin-Kourilas (1936:
49). Cf. Cap. 30 (pp. 63-4).

57. Hipacio19:1-7y 20: 1-3;
Bartelink (1971: 134).

58. Cf. Bartelink (1994: 281).

59. CF. Halkin-Kourilas (1936: 62).

60. Vida de Mdximo Causocalibio,
Halkin-Kourilas (1936: 62 lineas 4y
26). Un antecedente de este asombro
ante hechos fisicos vinculados con un
poder espiritual aparece en los relatos
de martirios; en este aspecto podemos
remontarnos al AT mismo, que en la
Spt emplea el sustantivo Batpa (/V
Macabeos VI 11, 13; IX 26; XVII 16) para
describir el asombro y admiracién que
la resistencia de los mértires judios
despierta entre los torturadores.

»

»

»

»

»

»

»

encuentra una piedra preciosa en un pescado.*® Hipacio calma una tormen-
ta y todos quedan secos.* Antonio hace que los cocodrilos del canal de Arsi-
noa no dafien a nadie;> cruza un rio y sale totalmente seco.’’ Simedn el loco
puede sostener brasas en la mano sin quemarse (146: 20), evita la caida de
unas columnas ante un sismo (150: 21 ss.), retrasa un parto hasta que la for-
nicaria confiesa su calumnia (151: 24 ss.), su boca exhala perfume (160: 23);
modificacion molecular de las cosas: Juan transforma estafio en plata (8: 63 ss.)
y la miel en oro (Cap. 10); Espiridén transforma oro en serpiente y viceversa
(Cap. 4; 109: 25 ss.); Simedn el loco cambia vino en vinagre (165: 1 ss.);
dominio del cuerpo ajeno: Simedn le seca la mano a un prestidigitador arro-
jandole una piedra bendecida (150: 10 ss.), sella la boca de un artesano blas-
femo (154: 15 ss.) y le ata la lengua a un intendente (156: 22), hace bizcas a
unas muchachas calumniadoras (157: 18 ss.), endurece la mano de quien
quiere desollar a esclavos (162: 4-5), impide a una adivina hacer su oficio (163:
1ss.). Espiridon hace tartamudo a un parlanchin desobediente (Cap. 11), hace
que unos ladrones queden fijados a la pared con lazos invisibles (Cap. 17),
como también quedan petrificados algunos en Historia monachorum 6: 30, 8:
40y en Historia Lausiaca 31: 87;>

dominio del demonio: Simeon el loco expulsa demonios (149: 25 ss., 162: 12
ss.) y les impide el paso (157: 5 ss.). Maximo Causocalibio expulsa el demonio
de un laico poseso, enviando a otro monje para que lo bendiga, y también
cura a un monje por medio de la oracién (Cap. 5);>* Hipacio puede ver y
expulsar a los demonios, salvo que el poseso no se arrepienta;**

desafio de leyes fisicas: Simedn el loco hace que se quiebren vasijas (163: 9
ss.), que no le crezcan ni el cabello ni la barba (166: 13 ss.), que dos angeles
conversen con €l (154: 12). Maximo Causocalibio anda por el aire (Cap. 28);
disposicion de bienes avtépata: Simeodn recibe de Dios cuanto dinero pre-
cise dooatwg, ‘invisiblemente’ (155: 17); su amigo Juan el ermitafo dispone
de un banquete para atender a un visitante, todo ¢k ®cov (158: 24 ss.), y €l
mismo lo logra para unos pobladores fieles, a quienes les asegura pan coti-
diano (164: 1 ss.). Julidn Estilita llena de trigo un granero.”® Méaximo Causo-
calibio obtiene pan y agua celestiales y hace dulce el agua del mar (Cap. 9).>
Hipacio hace brotar un manantial y aumentar el trigo.”” También Antonio
hace brotar agua en el desierto;® Juan el Limosnero recibe cien holokdtina
milagrosamente de un ente desconocido (Cap. 6);

invocacién de muertos: Espiridon invoca a su hija Irene para averiguar la
ubicaciéon de un objeto (Cap. 1);

transfiguracion: Maximo Causocalibio es visto con vestiduras doradas (Cap.
29).% Simedn el loco es visto conectarse con el cielo mediante unas esferas
de fuego y estar rodeado de un horno encendido (160: 9).

Ante estas cosas, suele decir el narrador que los testigos é£€éotnoav kat popog
péyag EAafev avtovg ‘quedaron estupefactos y un gran miedo los atrapd’ o
que tovTo dwv ¢0avpaoca ‘al ver esto me asombré’,® expresiones que des-
tacan lo extraordinario de lo ocurrido. Asimismo, el adverbio é£aidpvnc ‘repen-
tinamente’, que hallamos en algtin pasaje ya citado, apunta a resaltar lo
imprevisible e inesperado, lo avtopatov; también destaca la admiracion
merecida el adverbio mapayonua ‘de inmediato” que, por ejemplo, aparece
reiteradamente en Vida de Espiridon, pero también con otros giros:

W¢ pévov EkAlvev TNV Ke@aAnv napaxpiua £NaPev Bonbelav (114: 28) “[El
emperador] ni bien incliné la cabeza, inmediatamente recibié la ayuda”; dua
88 T Aoyw AV 6 Bacnelc o®oc 1ol ndBouc kat’ autiv v wpav (114: 32-3)
“Junto con la frase, el emperador, en ese mismo momento, estuvo a salvo
del padecimiento”;
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S16nep €UBUC dpy AW TQ PAEpPaTL elnev TR eVEapévw, €pyov Exwv ToUC
Aoyouc «Dwontl o0, TAG Napakofc Epyatar. kal YEyovev napaxpipa wg
elnev 6 8lkatoc (119: 10 ss.) “Por eso, enseguida, con mirada enojada, dijo al
que oraba, teniendo por obra las palabras: ‘Cierra la boca, tU, operador de la
desobediencia’. Y sucedié de inmediato como dijo el justo”, refiriéndose al
didcono parlanchin a quien Espiridén hace callar;

wc 8¢ einev 6 Sikaloc év T kapdia thv Adpatov UXAV TW NAvia €PopQVTL T
kpUpla @@ kal apxny® ¢ nactddoc kai vupgiw Beiw thg aylag napBévou
£kkAnolag, napaxpfipa AapBavet nAgiov nAlou @éyyoc 6 AUxvog (121: 17 ss.):
“Cuando el justo dijo la invisible oracién, en su corazén, a Dios que ve todo
lo oculto y es principe de la alcoba nupcial y divino esposo de la santa Iglesia
virgen, de inmediato la lucerna toma mas luminosidad que el sol”;

M vap abAia ékeivn €v @ 6lw olkw tiktouoa 1o napdvopov Bpé@oc ouv
) anofBoAf 1ol adikou @dptou EkBAANAeL kal TNV Wuxnv cuvanoBavoloa,
napaxpfpa dwoaca diknv TAg te kKAonfg to0 yduou kal TAc cukopavtiag
(125: 2 ss.): “Pues aquella desgraciada [la adultera], pariendo en su casa el
bebé ilegitimo, junto con el parto de la injusta carga, deja partir también el
alma, muriendo al mismo tiempo, siendo castigada de inmediato por el robo
del matrimonio y por el engafio”, texto que ya citamos parcialmente.

En algtin caso el adverbio indica el efecto instantaneo del milagro en otras
personas: xaQ& peyiotn kal ékmAnEet AndOeioa mecovoa €mi TG YNg
niaporxonpa améBavev (116: 33 s.) “[la madre del bebé resucitado] presa de
gran gozo y perplejidad, cayendo en tierra, murié de inmediato”. Asimismo,
expresa la respuesta inmediata del santo a una buena inspiracion: motet 0&
TOUTO VOEWS O KAAOG TIOLUT)V OTTEQ TLVEBOVAELOEV O AQLOTOG DIAKOVOG, KAl
Aappavet magoxonpa 6 tov Oeov Bepamwv Lmueidwv (116: 26 ss.): “Hace
esto enseguida el buen pastor, lo que le aconsejé el excelente diacono; y el
servidor de Dios, Espiridon, de inmediato se hace cargo”; en este caso esta
duplicado por el empleo de e0Oéwg ‘enseguida’, como €0OUVG en el pasaje de
119: 10 ss., que citamos poco mas arriba. Y el milagro ocurre enseguida porque,
como dice el didcono Artemidoro, Cristo €toLog 0TV AOKVWS TAG ATHOELS
@ OepamovtL mapéxwv “esta dispuesto a procurar sin tardanza (ddxvwg) al
servidor sus pedidos” (117: 13-4).

También este adverbio eV0£wg expresa lo avtopatov del milagro, en el sentido
de que éste es logrado inmediatamente por el santo intercesor. Asi tenemos:

» Tloté Ayod katéxovtog v Kumpiwv vijoov avoppoiag yeyevnuévng
NTNoev 0 aylog ws PiAog mapa Gilov dovvat Tov Oeov TV dwEeaV TWV
vdaTwy, tva HpUyn 6 Alpog kat (owoty anavtes. eVOEws d¢ 0 Gllog kat
B¢coc kat Kuglog 1@ dpidw avtod kat Oepamovtt mapéoxev v altnowv (106:
5ss.): “Cierta vez, embargando el hambre a la isla de Chipre, habiendo sequia,
pidié el santo, como un amigo a un amigo, que Dios concediera la merced de
las aguas, para que el hambre huyese y todos vivieran. Enseguida, el Amigo
y Dios y Sefior accedi6 a la peticion de su amigo y servidor”;

» @G O& TALTA PETA THOTEWS elmteV, Tael DOV AoLTOV 6 TV OAwWV Oedg katl
deomOTNG TOV OUPEOV Kal delkvuoly eDOVS kKaABAEOV TOV TOV AéQQ, OTE
katavyaleoBat opodowe Tolc AoTEOLs TOV 0LEAvVOV (106: 17 ss.): “Como dijo
esto con fe, enseguida, el Dios y Amo del universo hace cesar de ahi en mas
la lluvia y muestra enseguida puro el aire, de modo que el cielo resplandecia
fuertemente por los astros”;
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61. Por ejemplo, Mango (1994: 322).
La importancia de lo ‘local’ para el
culto de los santos se ve, por ejemplo,
en que la Italia griega asume el
calendario festivo de Constantinopla
y sélo le afiade las conmemoraciones
de santos estrictamente locales, con
un minimo de intrusion de lo latino.
Sobre esto véase Follieri (1973).

62. El término griego ha sido vinculado
por Boisacq y Frisk con la raiz del latin
servare, ‘preservar, proteger’, de modo
que contendria la idea de ‘protector’.
Empero Chantraine (1999: 417 B)
rechaza esta idea y vincula la raiz con
la del nombre de la diosa Hera, aunque
en p. 416 dice que vincular héros con
servare es “teéricamente posible”.

[29-40] Pablo A. Cavallero

»  Baktnoia OVTws ToL 0TAvEOL O dikalog €diwEev TOV AVkoV, [...] e00Ewg
0¢ aviotato 6 BactAelc 00 TOVOV EXWV OV HEQLUVAY OV AVTINV OV T&X TV
latewv kata ovvrOetaxv pagpaka (114: 15 ss.): “Con el baston que era real-
mente de la cruz, el justo expulsé al lobo [...] Enseguida se levanto el empe-
rador, sin tener dolencia ni preocupacion ni pena ni los remedios habituales
de los médicos”;

» 0L yaQ tuoavvic NABev dAA” €Tl owtnolag, ovdE TéXvng ovvépyeta dU
avOowmivwv pagudrwv, AN NABev e00£wgs ovEavia xaoLs TV owtnelav
Kal TV o @ nabet magéxovoa (114: 28 ss.) “Pues [la cura] no vino
como una tirania, sino para salvacion, ni como colaboracion del arte mediante
remedios humanos, sino que vino enseguida la gracia celestial, proveyendo
al padecimiento la salvacion y la curaciéon”.

En el pasaje 6 d¢ mévng elmev e0OLG €€ 6ANG TS dxvolag: «Q PprAiag Fondog
1) KQloG TOL deoTdTOL VOWE PEQOVTOC KAl TIVAOOOVTOS VEDT), @ PEAQV
LOXUG TMOAEHOL T)HEQLVOD, @ TG TkovoeV O Oe0g 0TevAlovTog ToL GiAov
Katl taxelay Emeppev v PonOetav (107: 28 ss.) “El pobre dijo enseguida,
desde su completo entendimiento: ‘jOh, ayuda de la amistad, juicio del amo
que aporta agua y sacude nubes; oh, fuerza de los dardos de una lucha diaria;
oh, como escuchd Dios al amigo que se lamentaba y mando rapida su ayuda!”,
el adverbio e0OV¢ expresa el efecto instantaneo del milagro en otra persona,
mientras que es el adjetivo taxelav el que sefiala la inmediatez de la accion
milagrosa. Asimismo, cuando Espiridén quiere que la mujer resucitada no
recuerde el milagro y Artemidoro transmite el deseo, 1) d¢ wg fjkovoev o’
avTa Tov Adyov eimev- «Eidov pev tov avdoa kat Emiotapat tov dlkaov: Tt
0¢ Emabov éyw ovk Exw v kadia pov» “Cuando ella escuchd al instante la
palabra dijo: — Vi al hombre y conozco al justo, mas yo no tengo en mi corazon
qué me sucedio...”.

Ese efecto instantaneo en las demads personas aparece también en estos loci:

»  Eyvw d& O MYEUWV TG VIOOL, Kal TIHOTOG TTAQXwWV didwotv eVOEwS TOV
dlAov Tt dkalw EAevBepv maomg aitiag (111: 4 ss.) “Lo supo [el milagro
hecho por Espiriddon] el gobernante de la isla y, siendo un fiel, entrega ense-
guida el amigo al justo, liberandolo de toda culpa”;

» @G O& Evonoev 6 ££VOG TOL dIKALOL TV TNG TTROYVWOEWS TEXVV, EDWKEV
eV0€ws TO Aelmmovta TG TUNG kat EAaBev €xetvnv TV paxipny dovAnv
avev Blag mEoTeéxovoav Twv oLVOOLAwV atywv (118: 30 ss.): “Cuando
entendio el extranjero el arte de clarividencia del justo, dio enseguida lo
restante del pago y tom sin violencia a aquella peleadora esclava que corria
delante de sus cabras coesclavas”;

» 6 0¢ ToupVAALOG €VOVC MEOOTTECWY TOLS {XVEOLY TOVU 00OV MATEOG
Zroodwvog eimev (123: 4 s.): “Trifilio enseguida, cayendo a las plantas del
piadoso padre Espiridén, dijo...”.

De tal modo, se complementa la inmediatez del milagro obtenido con la inme-
diatez de un efecto de conversion en el testigo o recipiendario de aquél.

Si bien el santo no es el hijo de un ser divino y de un ser humano, como los
héroes antiguos (semidioses), si se sostiene que €l es, culturalmente, el sucesor
de los antiguos dioses y héroes locales.®’ Sabemos que los antiguos paganos
solian atribuir a un ‘héroe” la fundacion de una estirpe, de una ciudad y, con-
secuentemente, el ejercicio de una cierta ‘proteccién’ sobre ella.®? Algo similar
ocurre con el santo, quien puede no ser ‘fundador’ de la ciudad, pero si gene-
ra en ella un ‘culto” especial, habitualmente en torno de su tumba y del
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santuario que junto o sobre ella se construye, para veneracion del santo y
multiplicacién de los milagros alli comprobados.®® De tal modo, los héroes
antiguos ‘reaparecen’ cristianizados en los santos. Asi también, creemos que
los autémata y signos utdpicos de la Antigiiedad pagana aparecen adaptados
a una nueva ideologia y una nueva cultura: siempre el hombre necesita de un
deus ex machina que solucione problemas insolubles. Si esto pertenecia, en la
Antigiiedad griega, al ambito del mito actualizado en la tragedia o al de una
aspiracion utopica, en la hagiografia se traslada al ambito de la fe cristiana: la
fe del creyente y la intercesién del santo pueden influir para que Dios opere
un milagro; en contraparte, Dios opera algun prodigio avtépatov para ase-
gurar la santidad de alguien y la complacencia divina en él, de modo que da
a éste la “autoridad’ de intercesor.** Lo que en la Antigiiedad se presentaba
como algo naturalmente inexplicable, intervencion (semi)divina espontanea
(pensemos en Heracles en el final de Filoctetes, por ejemplo) o anhelo utopico,
la hagiografia lo presenta como un fendmeno extraordinario solo atribuible a
Dios, que quiere comunicarse con los hombres mediante avtopata para des-
tacar que hay alli algo especial (un santo), o que acepta la intercesion de sus
servidores, los que tienen maponoia ante EL,% para conceder a alguien una
dadiva especial, no natural, en reconocimiento de la santidad de su servidor.
De tal modo, el milagro es una manera de mantener rezagos de aquella era
aurea hesiddica, de aquel paraiso biblico, en que todo era grato, facil, asequi-
ble, y de fomentar la esperanza en su recuperacion escatoldgica.

Recibido: 29 de abril de 2012. Aceptado: 10 de julio de 2012.
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63. Es excepcional que no haya milagros
en un relato hagiogréfico, sobre todo
post mortem; Cf. Kaplan (2000: 196).

64. A pesar de ello, la presencia del
milagro en el relato es muy variable; Cf.
Kaplan (2000). La Historia Lausiaca 17:2
dice que el milagro es signo de perfec-
cion. La Vida de Antonio advierte que no
hay que vanagloriarse de los milagros,
porque expulsar demonios o curar lo
hace Dios; Cf. Bartelink (1994: 239). En
Juan el Limosnero se destaca que todos
los milagros son de Dios (8: 79 ss.).

65. Ver por ejemplo Baupdlovteg tol
ayiou v nappnatiay, fiv €xel npodg
1OV ©€edy, "admirando la familiari-
dad que el santo tiene ante Dios”,
Vida de Mdximo Causocalibio Cap.

28, Halkin-Kourilas (1936: 62 lineas
14-15). Esta idea es muy reiterada en
el caso de Espiridén, de quien se dice
expresamente que tiene a Dios como
amigo (CF. Cap. 2, 106: 5 ss. ya citado).
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