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EIXO 5 — Formagao, identidades e profissdo docente

Da primeira a segunda globalizagdo/mundializagéo

Portugal, no século XVI até ao desaparecimento em Alcacer-Quibir do rei que queria
estender o reino para |4 do mar, organizou as primeiras longas viagens intercontinentais, dai
resultando o encontro de muitos povos, gentes, culturas, linguas, valores e civilizagdes no Brasil,
pelas Africas, india, Taprobana (Sri Lanka), Malaca, Macau, Timor (Santos, 2005: 8). Na Europa
difundia-se a imprensa e com ela as guerras religiosas e os conhecimentos dos novos mundos;
as relagdes com os outros continentes mostravam uma diversidade cultural desconhecida até
entdo. Tomas Moro, de Londres, visionava um cidaddo do mundo nascido em Portugal, chamado
por ele Rafael Hitlodeu, a descrever a Utopia (1516) de uma ilha longinqua diferente que ainda
n&o era mas havia de ser no futuro.

No século XVII em Inglaterra Locke (2005, 1689) propds a tolerancia religiosa, ou pelo
menos a coexisténcia pacifica entre as religides, no reconhecimento de que os tempos modernos
eram plurais e a convivéncia democratica havia de fazer-se no respeito pelo pluralismo mesmo
religioso. As magonarias regulares de origem inglesa procuravam uma fraternidade inter-religiosa
sem lugar para ateus nem agndsticos. Antdnio Vieira considera este vasto mundo como uma
grande praga ou feira universal onde todos os homens tém acesso para poder negociar no
presente o seu futuro e até a visao do passado. No Serméao da Rainha Santa Isabel, na Igreja de
Santo Antonio dos Portugueses em Roma em 1674, aos 66 anos de idade, declara a cardeais e
altos dignatarios que «Este mundo, senhores, composto de tanta variedade de estados, oficios e
exercicios publicos e particulares, politicos e econémicos, sagrados e profanos, nenhuma outra
cousa € sendo uma praga ou feira universal, instituida e franqueada por Deus a todos os
homens, para negociarmos nela o Reino do Céu.»

No século XVIII Paris tornou-se a capital do Estado Francés, a volta do Rei-sol absoluto
todo-poderoso, até que as Luzes da Razédo lluminada substituiram o rei por representantes
eleitos, a religido pela politica e Deus pela Lei absoluta de quem esta no Poder relativo. Até a
revolucionaria Olympe de Gouges foi guilhotinada ao defender a lei Justa e ndo simplesmente a
Lei. Napoledo tornou-se o dono da Franga e queria toda a Europa, impondo o chauvinismo ou
nacionalismo a francesa durante a era contemporanea, que tem como referéncia matricial a
Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao. A Liberdade, Igualdade e Fraternidade como
ideal seria para todos, como pratica foi para os que estavam no Poder, enquanto 1a estavam. As
maconarias nao regulares de origem francesa procuravam a Liberdade, Igualdade e Fraternidade
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como teoria e como pratica para os seus membros sobretudo ateus e agnésticos. De um lado da
Mancha a democracia inglesa pretendia regular o pluralismo na tolerancia sobretudo religiosa; do
outro lado a democracia a francesa procurava a conquista do poder em alternancia num Estado
militantemente laicista. A época dos nacionalismos estendeu-se até as duas Grandes Guerras
Mundiais do século XX e em 1945 acabou o primado da Revolucédo Francesa, da «Declaragao
dos direitos do homem» e das suas consequéncias que foram os nacionalismos exaltados e as
grandes guerras na Europa (Coelho, 2005).

Em 1945 com a Carta das Nacdes Unidas e sobretudo com a Declaragao Universal dos
Direitos Humanos, aprovada simbolicamente em Paris em 1948 para substituir a ultrapassada
«Declaracao dos direitos do homem», a Lei absoluta feita por poderes circunstanciais vai ser
substituida pelos «Direitos Humanos», baseada no valor dos seres humanos. Acabou a ldade
Contemporanea e comegou uma nova era a que poderemos chamar Idade da Globalizagdo ou
Mundializag&o, a segunda globalizagao.

Uma redescoberta criativa do tempo da primeira globalizacdo ganha crescente relevo e
actualidade diante das mudltiplas e transversais transformacgbes sécio-educativas em exercicio
global. O estudioso do séc. XVIl, Paul Hazard, na sua obra de referéncia Crise de Consciéncia
Europeia (1934) refere que «outrora, estudava-se muito o século XVII; hoje [1934], estuda-se
muito o século XVIII» (Hazard, 1971, 1934: 7). Depois desta prevaléncia da razdo de estado,
actualmente, o retorno ao tempo seiscentista, quando na Europa e em Portugal se acolhem as
consequéncias das transformacdes de paradigmas (Kuhn, 1987, 1962: 112-148) torna-se, deste
modo, de redobrado interesse, € nele o acolhimento das ideias e personalidades, cidaddos do
mundo, que abriram novos mundos ao mundo. Apds as descobertas maritimas planetarias,
impulsionadas pelo sair de s/ aventureiro como assentes no planeamento estratégico de espirito
cosmopolita e imperial; depois da euforia da revolugéo cientifica, dadora de impulsos praticos e
comunicacionais como a imprensa e o desenvolvimento cientifico, novas expectativas de
desenvolvimento humano seriam de esperar. Contrariamente, o contexto social viria a ser
eminentemente exploratdrio e intolerante, sendo verdade que o séc. XVII foi uma época em que
«0 esclavagismo se encontrava no seu apogeu, apesar de o Renascimento ter surgido no Velho
Mundo com novas praticas e ideias, entre as quais pontificava o humanismo, arejando mentes e
consciéncias» (Verdasca, 2003: 11).

Anténio Vieira um referencial de identidade e cidadania

As diversidades culturais trazidas pela primeira globalizagdo levaram a perseguicbes a
quem tivesse comportamentos considerados estranhos, a guerras religiosas, a opressao e a
escravatura dos mais fracos, a fechamentos em grupos homogéneos com exclusdo de quem
aparecesse diferente. Mas houve também, nesses tempos, quem defendesse a tolerancia e a
liberdade religiosa, quem lutasse contra as opressdes e as escravaturas, quem defendesse a
prépria identidade respeitando a identidade dos outros, quem idealizasse uma cidadania
universal onde houvesse lugar para todos. Um desses foi o cidaddo do mundo, portugués e
brasileiro, dos maiores escritores de lingua portuguesa, humanista, educador de adultos,
precursor dos direitos humanos, politico e visionario, diplomata e missionario, um pertinente
referencial de identidade e cidadania em tempos de catarse da primeira globalizagdo, padre
Antonio Vieira (1608-1697), de quem se comemora em 2008 os 400 anos do seu nascimento em
2008.

Nascido em Portugal mas tendo o mundo para morrer, Antonio Vieira interpreta na sua
vida a obra reconfiguradora de um mundo criado para a fraternidade, mas perdido pela vaidade,
o principal de todos os vicios da arfe de furtar. Mestigo de genes europeus e africanos, no seu
codigo genético traz em si a sede das sete viagens atlanticas (o niumero perfeito) rumo ao Brasil
do NMovo Mundo, pois que o velho parecia entregue a mesquinhez da cegueira. A nova geografia
planetaria proveniente da descoberta das Américas (1492), sinal de uma desejada nova ordem

VIl Congresso LUSO-BRASILEIRO de Histdria da Educacdo



Carlos Meireles-Coelho et al 3

mundial no emergir da modernidade, € usada pelo pensamento vieirino como prefiguragao futura
(Sermdo da Epifania, 1662), pois que ele «tem a seu favor uma nova geografia; € o que lhe
permite corrigir a /mago mundi do passado, tornando-a moderna ao lhe acrescentar o imenso
continente americano, que Vieira cré superar em tamanho a cada um dos trés continentes que
preenchiam os mapas-mundj anteriores a Era das Navegagdes» (Oliveira, 1999: 276). Esta nova
geografia cheia de expectativas, todavia, sera vitima da visdo eurocéntrica exploratéria, ideia
escrava que Vieira procura libertar elevando a dignidade de toda a pessoa humana — escravo,
indio, africano — ao centro de tudo. Sera desta vivéncia da unidade na alteridade que a
densidade da ansia libertadora de Vieira assumira contornos inadiaveis quanto dramaticos.

No principio dos decisivos anos 50 de seiscentos, Vieira prega na Capela Real de Lisboa,
apelando ao inadiavel compromisso, diante da passividade nacional da consolidacdo da
independéncia (1640) a efectivar: «uma das cousas de que se devem acusar e fazer grande
escripulo os ministros, é dos pecados do tempo. Porque fizeram no més que vem o que se havia
de fazer no passado; porque fizeram amanhad o que se havia de fazer hoje; porque fizeram
depois, 0 que se havia de fazer agora; porque fizeram logo, o que se havia de fazer ja. Téo
delicadas como isto hdo-de ser as consciéncias dos que governam, em matérias de momento. O
ministro que ndo faz grande escrupulo de momentos ndo anda em bom estado: a fazenda pode-
se restituir; a fama, ainda que mal, também se restitui, 0 tempo ndo tem restituigdo alguma»
(Sermdo da Primeira Dominga do Advento, 1650, VI). No dizer de Agostinho da Silva, «Portugal
se distingue, nos séc. XVIl e XVIII, por ignorar» (Silva, 1989: 23), realidade obscurantista esta
que, apos a entrada em vigor dos poderes inquisitoriais por D. Joao Il (1536), viria a prolongar-
se como incapacidade de coesdo nas causas a defender. Sentindo esta desmotivagéo
desagregada em Portugal, e sabendo pela linha de comunicagéo jesuitica dos factos de outras
paragens do império (Mattoso, 1993: 4° Vol. 395), no Sermdo do Bom Ladrédo (1655), pregado na
Misericordia de Lisboa, o pensamento vieirino regista o sistema de corrup¢ao vigente.

Conhecer e compreender Vieira exige mergulhar no seu tempo concreto, pois
«efectivamente, ndo conhecer os circunstancialismos histéricos da sua época é menosprezar ou
diminuir a sua efectiva coragem, e até temeridade, na defesa intransigente [da dignidade e] dos
direitos humanos dos indigenas» (Cardoso, 2001: 64). Logo no seu primeiro serméao,
simbolicamente pregado na Capela de um Engenho, Vieira agarra a causa da condigdo humana
chamada a dignidade pessoal e social. Diante da deseducagéao exploradora dos colonos defende
intransigentemente a identidade da natureza humana combatendo toda a explorag&o escrava; diz
Vieira que «de quanto Deus tinha criado na terra, tomou o melhor, que era a natureza humana; e
de quanto os homens tinham inventado na mesma terra, tomou o pior, que era a condi¢gao de
escravo» (Sermdes do Rosario, Sermao XV, 27 Dezembro 1633). Esta defesa em sua vida vai
até as ultimas consequéncias, sendo vigoroso motor das suas ideias e viagens. No célebre
Sermdo das Tentagbes (1653), proferido no Maranhdo diante dos colonos ameagados com a
perdigao eterna, o proprio Vieira considera que, com a sua pregacgao, todos ficaram «com animo
preparado de restituir e poér em liberdade a quantos os que tinham por escravos, feito o exame,
fossem julgados por livres, e satisfazer em tudo o mais as obrigagdes de consciéncia» (Barbosa,
2004: 31).

Acolhendo em si préprio os novos dinamismos e, homem de um século, representando a
sua geragdo (Castelo-Branco, 1999: 263), Antonio Vieira vive numa «ambivaléncia historica
regida por intensas e profundas transformagdes, favoraveis ao advento de uma nova visao do
mundo para o homem ocidental [...]. A cisdo religiosa caracterizada através da Reforma, a
descoberta da América, a superagcao do sistema aristotélico-ptolomaico pelo heliocentrismo da
astronomia moderna» (Oliveira, 1999: 269), tudo conjunturas de profunda metamorfose social
provindas da primeira globalizagdo, factores desestabilizadores da ordem estabelecida e
desafiadores ao reajustamento sécio-educativo. E nesta conjuntura que a projecgéo europeia se
desloca para o Novo Mundo das Américas — em Thomas Moro na ilha de Ufopia (1516) — e na
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portugalidade criséfila da época se procura reescrever uma identidade revisionista tendo como
nova alavanca o Brasil, a terra na nova promessa. Neste sentido, também em Vieira no tempo
seiscentista, «o Novo Mundo revelara-se-lhe como cultor ndo sé duma amenidade de vida mas
também dum sentido da dignidade e dum amor a paz que os habitantes da Europa dividida do
século XVI perderam» (Mattelart, 2000, 1999: 31-32). No grito vieirino de libertagdo historica
identitéria, e do “lugar” do Brasil na Resfauracdo de 1640, diante dos demolidores ataques
holandeses na Baia (em 1640), Vieira entra em didlogo absoluto, irreverente, com o proéprio
Deus: «Desperta! Porque dormes, Senhor?».

A nogado patrimonial de identidade (Real, 2007: 81) em Vieira é dinamica e viajante. A
semelhanga de John Locke (1632-1704), o construtor da emblematica Carta sobre a Tolerdncia
(1689) para quem «as viagens tinham-no tornado mais flexivel» (Hazard, 1971, 1934: 188),
assim em Vieira o encontro com a diversidade cultural dos nativos do Brasil ou de Africa tinham-
nos aberto a uma nova compreensdo do humano. Neste sentido, «<no mundo idealizado por
Vieira, o outro tende a se identificar com o mesmo» (Oliveira, 1999: 272), a partir ndo do exterior
mas da dignidade humana, numa «pedagogia para a igualdade e interac¢do de conteudos, uma
educacdo como base de todo o edificio do conhecimento e desenvolvimento» (Cardoso, 2001:
19). Para atingir esta meta a palavra — reinterpretativa da linhagem predominantemente estética
barroca, Serméo da Sexagésima, 1655, Capela Real de Lisboa — ocupa um lugar como conteudo
insubstituivel. Nesta escola de pedagogia social e como exercicio de cidadania, os seus
Sermoes «funcionavam como instrumentos operativos de uma cultura dirigida e de massas que
pretendia manter e consolidar uma determinada ordem social. Assim, o serm&o, como o teatro,
era um agente muito importante na formagédo de uma opinido publica» (Carolino, 1999: 1237).
Em época de fechamento, Vieira usa a palavra como lideranga na reconstrugdo da matriz
universalista dos portugueses.

Uma fungéo fedrica e pratica da historia (con)funde-se em Vieira. A dignidade da pessoa
humana e a liberdade religiosa como factor de desenvolvimento humano s&o eixos mobilizadores
do seu pensamento e acgdo. Diante da controvérsia da intolerancia religiosa expulsora para com
os cristdos novos (1497), uma psicopatologia portuguesa, um erro fatal (Medina, 1999: 52), Vieira
refere como proposta a D. Jodo IV que «por estes reinos e provincias da Europa esta espalhado
grande numero de mercadores portugueses, homens de grandissimos cabedais, que trazem em
suas maos a maior parte do comércio e riquezas do mundo. Todos estdo desejosos de poder
tomar parte para o reino. Se Vossa majestade for servido de os favorecer e chamar, sera Lisboa
0 maior império das riquezas» (Proposta apresentada a D. Jodo |V, sobre o regresso dos
cristdos-novos, 1643) (Seabra, 1999: 613-620). Ainda, interroga-se como «é dificultosissima de
entender a razdo: sendo um reino fundado no comércio, os seus mercadores portugueses langa-
0s para reinos estranhos», enriquecendo novas poténcias como a Holanda. Efectivamente, na
auséncia de estratégia e centralizagao régia, «os portugueses, diz Oliveira Marques, tornaram-se
“transportadores por conta de outrem, em vez de por conta prépria”» (Rodrigues; Devezas, 2007:
95). Na viséo vieirina, o que em boa parte viria a ser o sucesso holandés, o desenvolvimento
social caminharia a par da folerdncia e(m) liberdade religiosa.

Como cidadao atento, a preocupacdo pela consolidagdo da soberania da independéncia
nacional obrigava a observacdo da realidade: «As fronteiras e cidades principais estdo sem
fortificagbes, os portos abertos, a costa e lugares maritimos desprovidos, o rio de Lisboa quase
sem armadas, o Alentejo com pouca cavalaria, e as outras provincias sem algumas, nao
bastando a providéncia de Sua Majestade nem o cuidado dos ministros a suprir com a industria
os efeitos a que ndo chega o cabedal» (Carta ao Marqués de Nisa, 2 de Junho 1648). Diante da
inércia de estratégia, Vieira, «xum auténtico homem publico» (Goulart, 1999: 1476), ndo se fica
pela exterioridade de fazedor. Conduz-se pela profundidade ontoldgica o seu designio que faz
dele cidadio do ser e, por isso, do mundo. A forma de reconstruir a identidade nacional na
decorréncia catartica pessimista da época, seria iluminada pela existencialidade, projectada
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mesmo, ilimitadamente, para além do fempo, para que no tempo histérico concreto se
conseguisse salvar Portugal. E desta vontade que toca o infinito que nasce o sonho do Quinto
Império revisitador como superagao das limitagdes presentes. Trata-se em Vieira de «uma
concepgao histérica ecuménica fortemente impregnada pelo movimento, pela transformagéo,
pela novidade, pela reinterpretacdo em novos moldes dos textos antigos, de modo a exaltar e a
sublinhar a missdo de Portugal, no tdo apetecido quadro barroco da articulagédo entre a pequenez
dos meios e a grandeza dos fins e objectivos» (Calafate, Vol. Il, 2006: 61).

Sendo que a «totalidade imensa» assusta Vieira (Oliveira, 1999: 280), e diante da limitada
concepgao uniformizante da filosofia politica moderna (cuius regio, eius religio) (Medina, 2006:
54), o pensamento vieirino — provindo da acgdo — orienta-se pela unidade na diversidade
humana, edificada na interlocu¢cdo dindmica no oufro. Neste olhar, a assumpcédo das diferencas
esbate-se e estas redefinem-se em torno de um projecto comum que hoje poderiamos designar
de ferra-patria (Morin, 2004: 81). Nesta reconstrugéo social, «o jogo dialéctico foi um instrumento
precioso na voz de Vieira» (Goulart, 1999: 1480), sendo assim concretizado pelo seu
multifacetado didlogo inter-transcultural. A sua Histdria do Futuro, existencialmente arrancada
dos tempos do processo inquisitorial e desterro (Setembro de 1662 a Fevereiro de 1668),
propbe-se a «superagao do pessimismo» (Calafate, Vol.ll, 2006: 61), e a uma projecgao de nova
ordem mundial liderada pelos cidaddos portadores de identidade universalista,
(predominantemente crista e presidida messianicamente pelos herdeiros do milagre de Ourique,
1139) os portugueses, para quem, a partir da matriz globalista (Qque «ndo se fecha no espacgo
luséfono») (Rodrigues; Devezas, 2007: 158), seria possivel erguer o Quinto Império do mundo. E
assim que na portugalidade desagregada, como educagéao social, Vieira projecta-se ontoldgica e
pedagogicamente no mitologico Quinfo Império (eminente, ndo imaginario): «na ordem da
dignidade é superior a todos os reis e reinos da Terra» (Clavis Prophetarum, 1644, 1).

Poderemos dizer que Vieira, “inaugurando” a feira universal concretiza o fim da ufopia
(Marcuse, 1969, 1968). Os seus sermdes «pela grande acgdo pedagogica que exerciam»
(Cardoso, 2001: 14), e na dindmica do wno plural, ofereciam uma concepgado de identidade
comunitaria, de unidade (do Quinfo Império) na diversidade das gentes, linguas e culturas.
Entretanto, e no horizonte da intemporalidade crescente na vida de Vieira, importa «lembrar que
a concepcdo terrena do Quinfo Império assumiria, na Clavis Prophetarum, um caracter
predominantemente espiritual» (Oliveira, 1999: 277). Do «“século miseravel”’, o séc. XVlI»
(Pondé, 1999: 297), do pessimismo existencial, das terras brasileiras (1624) “da” Restauragdo
(1640), Vieira abre-nos ao universalismo. Do verbo «rapio (furtar) na india se conjugava por
todos os modos [...] ndo s6 do Cabo da Boa Esperanga para la, mas também das partes
daquém, se usa igualmente a mesma conjugagéo» (Sermdo do Bom Ladrdo, 1655: VIII), Anténio
Vieira desperta, pelo poder de sua palavra como acgao, uma dindmica que atravessa os tempos
e 0s espagos da histéria. Sua feira universal, como realizacao identitaria para a humanidade,
sempre em poténcia, alerta-nos para que «o tempo que vivemos, se for mesquinho, amesquinha
o eterno» (SILVA, 1989: 8). E essa forca da ideia feita palavra que também nos que «o séc. XXI
ndo poderia ser reduzido a um mondlogo, ainda que fosse o da tecnologia, e qualquer
antecipagdo ndo pode ser, a nosso ver, senao uma “dialéctica” do futuro» (Bindé, 2002: 13).
Este, como identidade e cidadania em tempos de globalizagdo, também estd inscrito no
referencial vieirino. Sempre franqueado

O tempo seiscentista, pés-primeira globalizagdo, na generalidade era marcado pela crise
socio-educativa, pois «os séc. XVI e XVII foram séculos de forte incremento da criminalidade e
de consequente aumento das medidas repressivas. Neste periodo a aplicagdo da pena capital
teve provavelmente o seu maximo histérico na Europa» (Sacco, 2005: 391). Essa crise
manifestava-se tanto exteriormente em exploracdo eurocéntrica para com 0S NOvos pPoOvos
encontrados, como internamente e imperialmente na corrupgcédo destacada na sintomatica obra
Arfe de Furtar (1652). A asfixiante procura de identidade sebastianista (1580-1640) a visdo
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vieirina daria lugar a redescoberta universalista dos portugueses assente no «projecto de dialogo
intercultural [que] transforma o confronto em encontro e a tolerancia [John Locke] em
hospedagem do outro e no outro através da assungdo das culturas como habitacdo [Antonio
Vieira] e morada da solidariedade, da justica e do corpo plural da alegria» (André, 2004: 12). E
nesta identidade pluralista que soubesse acolher as gentes mesmo de cor de pele diferente, pois
todos estao inscritos nos livros de Deus. Alias, Vieira corrige que tudo acontece ao contrario: os
exploradores e corruptos sédo os brancos (Montaigne, Las Casas), «por isso, a brancura da neve
ofende e cega os olhos» (Sermdo XlII Rosdrio, 1639). Apesar de tudo, a transculturalidade é,
assim, assumida como paradigma de convivéncia humana dos portugueses, como que na
concretizagao da realizagdo da cidade educadora de Rafael Hitlodeu na Ufopia (1516) de
Thomas More (1478-1535) (Martins, 1979: 47).

E nas épocas de crise que o ser emerge no fempo, que se compara o presente com o
passado e o futuro, que se acha o diferencial entre o ser e o querer ser mais e melhor, que a
utopia aparece como o ser que ainda ndo €, e que a educagdo ganha a forga da «utopia
necessaria». Nas crises aprecia-se o passado e perscruta-se o futuro, redefine-se a identidade
do que se é com o seu passado e do que se quer ser no futuro; e reequaciona-se a estratégia da

cidadania como ser em acg¢ao.

«As acgbes sao as que dao o sery, dizia Antoénio Vieira no Sermdo da Sexagésima
(pregado na Capela Real em 1655). O «aprender a fazer» e o «aprender a ser» conseguem-se
agindo, fazendo. E ndo so. Vieira era pregador e, podiamos dizer hoje, que era um educador de
adultos a partir do pulpito. Transpondo o pregador para professor, poderiamos deixar ecoar esta
parte do Serméo da Sexagésima. «A definicdo do professoré a vida e o exemplo. Por isso Cristo
no Evangelho n&o o comparou ao semeador, senao ao que semeia. Reparai. Nao diz Cristo: Saiu
a semear o semeador, sendo, saiu a semear o0 que semeia... Entre o semeador € o que semeia
ha muita diferenga: uma cousa é o soldado e outra cousa o que peleja, uma cousa é o
governador e outra o que governa. Da mesma maneira, uma cousa é o semeador e outra o que
semeia; uma cousa € o professor e outra o que ensina e gjuda a aprender. O semeador e 0
professor € nome; 0 que semeia e 0 que ensina e ajuda a aprender é acgao; e as acgdes sao as
que dao o ser ao professor. Ter nome de professor, ou ser professor de nome ndo importa nada;
as accgdes, a vida, o exemplo, as obras, sdo as que convertem o mundo. O melhor conceito que o
professorleva a sala de aula, qual cuidais que é? E o conceito que de sua vida tém os a/unos.»

«Os grandes comem os pequenosy, dizia Anténio Vieira no Sermdo de Santo Anfdnio aos
Peixes (pregado na cidade de S&o Luis do Maranhdo em 1654). O «aprender a viver com 0s
outros» consegue-se pelo respeito pelas diferengas e pela promogéao da fecunda diversidade das
culturas. Em todos os dominios, mas sobretudo na funcdo docente. Porque ndo somos peixes,
nao temos que nos comer uns aos outros: «A primeira coisa que me desedifica, peixes, de vos, é
que vos comeis uns aos outros. Grande escandalo é este, mas a circunstancia o faz ainda maior.
Nao s6 vos comeis uns aos outros, sendo que os grandes comem os pequenos. Se fora pelo
contrario, era menos-mal. Se 0os pequenos comeram os grandes, bastara um grande para muitos
pequenos; mas como 0s grandes comem 0s pequenos, ndo bastam cem pequenos, nem mil,
para um soO grande.»
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