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INTRODUCTION

Le paralléle entre les ceuvres de Yahya Ibn Garir et de Thomas de
Kfartib, deux auteurs du XI° siécle, ’un syriaque jacobite et I’autre maro-
nite, concerne la défense du Trisagion avec I’ajout «qui a été crucifié pour
nousy. Il contribue éventuellement a une meilleure compréhension de la si-
tuation des Maronites en Syrie & I’aube des croisades (fin XI-XII® s.). C’est
en particulier une tradition a laquelle font référence les deux auteurs dans la
défense de leur Trisagion qui est envisagée ici. '

Le Trisagion estune acclamation en usage dans la liturgie de toutes les
Eglises orientales, plus connue sous son nom grec: «Saint toi 6 Dieu, Saint
toi 6 Fort, Saint 6 toi qui n’es pas mort». La premiére référence spécifique au
Trisagion a eu lieu au concile de Chalcédoine (451)".

Une addition a cette acclamation, ajoutée au V° s. par le patriarche mo-
nophysite d’Antioche Pierre le Foulon: «qui a été crucifié pour nousy, a été
acceptée par beaucoup de Chalcédoniens en Orient, car elle a été employée
par eux dans la région d’Antioche durant le patriarcat d’Ephrem d’Amid (v.
527); de méme cette addition était en usage parmi les Chalcédoniens a Chy-
pre dans les premiéres décades du VII® s. et selon Michel le Syrien fut la
cause d’un schisme ouvert parmi les Chalcédoniens de Syrie en 747°,

Cet ajout fut donc objet de controverse au VIII® s., ses adversaires di-
sant qu’ainsi on crucifiait la Trinité et ses tenants arguant du fait que cette
acclamation s’adressait au Christ. C’est [’un des points de I’argumentation
de Thomas de Kfartab en réponse au patriarche melkite de son époque, re-
prenant ainsi a la fin du XI° siécle ’ancienne polémique entre les deux partis
maronite et melchite’,

A. PRESENTATION DES DEUX AUTEURS
Yahya Ibn Garir al-Takriti (XI® siécle- m. v.1 080)4 est un laic syria-

1) ManNsI, Collectio conciliorum, 6,936 C, cité par Pierre-Edmond GEMAYEL, Avant-
messe Maronite, Orientalia Christiana Analecta, 174, Rome (1965), p. 323.

2) Ce commentaire est de Sebastian BROCK, An early Syriac life of Maximus the Con-
fessor, Analecta Bollandiana, t. 91 (1973), pp. 299-346, p. 323 note 9. 1l cite J.B. CHABOT, La
chronique de Michel le Syrien, 4 vol., Paris, 1898, 11, pp. 492-3 = IV (syr.) pp. 457-8.

3) Voir a propos du Trisagion dans la liturgie maronite Sebastian P. BROCK, The eclec-
tic character of Maronite tradition, Brooklyn, New York (1986), pp. 1-13.

4) Pour un résumé de sa biographie et ses ceuvres voir G. GRaF, GCAL II (1947), pp.
259-263.
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que jacobite originaire de Takrit, ville située sur la rive est du Tigre au nord
de Bagdad. Il a cependant étudié et vécu a Bagdad la majeure partie de son
existence & une époque ou la cité, capitale du califat Abbasside, a vécu la
transition du pouvoir des mains des sultans buwayhides d’obédience chiite, &
celles des nouveaux sultans Turcs seljukides, d’obédience sunnite (en 1055).

Un temps médecin & la cour des princes orthokides & Mayafarkin,
Yahya s’est rendu en 1058 a Constantinople en territoire byzantin. A Bag-
dad, vraisemblablement & une époque ultérieure a son voyage, il a exercé pa-
rallelement & sa profession de médecin celle d’astrologue et a écrit des ceu-
vres qui se rapportent a ces deux disciplines. Yahya s’est aussi intéressé a
I’Histoire puisqu’il est I’auteur d’une Histoire universelle. Chrétien engagé,
il a enfin entrepris d’écrire un «guide de la foi chrétienne», al-Mursid, visi-
blement adressé aux chrétiens jacobites de son époque afin de les instruire
des fondements de leur foi et de les armer intellectuellement dans leurs débats
avec d’autres groupes chrétiens, les Nestoriens et les Melkites, et d’autres
groupes religieux, les Juifs, les Musulmans et les Sabéens. En cinquante-
quatre chapitres, portant chacun sur un théme tels que «la communion», «la
priére», «le sacerdoce», «la construction de 1’église», I’auteur résume la
tradition syriaque de son FEglise a son lecteur de Bagdad. Bien que sachant
parfaitement le syriaque, cet homme polyvalent a écrit toutes ses ceuvres en
arabe pour ses contemporains.

L’identité de Thomas de Kfartib, contemporain de Yahya Ibn Garir
est moins documentée. La préface de son ceuvre le dit évéque maronite de
Kfartab, petite ville située au sud d’Alep non loin d’Apamée. A la suite des
violences de la premiére croisade en Syrie a partir de 1097, fuyant 1’insécu-
rité de son dioceése occupé par les Turcs seljukides, puis par les Francs,
Thomas se réfugie vers 1108-9° au Mont-Liban & Yanih dans un village
haut-perché des montagnes de Gbayl ol vraisemblablement se trouvait a
I’époque le patriarche maronite, identifié par Ibn al-Qila‘i (XV°© s.)® comme
étant Yusif al-Girgisi (Joseph de Girgis).

Thomas aurait d’abord écrit une premiére mouture de son Traité des dix
chapitres en 1089, soit neuf ans apres la mort présumée de Yahya Ibn Garir

5) La préface de son ceuvre dit: «Il comptait y rester six mois mais les armées franques
attaqueérent Tripoli et la prirent». Or la cité a été conquise en 1109 quoique dés 1103, le comte
Raymond de Toulouse avait commencé le siege de la ville.

6) Auteur maronite, dans sa lettre au patriarche Simon de Hadaht (1494), cf. Ibrahim
HARFOUCH, Risdlat Ibn al-Qild5 lil-batriyark SamSin al-Hadati, dans al-Mandrah, N°3,
1932, pp. 99-106, 176-183, 260-263.
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al-Takriti. Son ceuvre se présente sous la forme d’une lettre polémique, écrite
en langue arabe, adressée au patriarche melkite d’Antioche, Jean IV (1081-
1118), en réponse a une lettre précédente de celui-ci. Tout en réaffirmant son
adhésion aux décisions du concile de Chalcédoine, Thomas défend égale-
ment le monothélisme, soit I’affirmation de deux natures humaine et divine
dans le Christ mais d’une seule volonté.

Selon la préface du Traité, une premiére lettre qu’il aurait envoyée au
patriarche melkite Jean a4 Antioche aurait été détruite par celui-ci et, alors
qu’il était réfugié au Mont-Liban fuyant les violences de la premiere croi-
sade, Thomas aurait réécrit son ceuvre a la demande expresse d’un prétre ma-
ronite. L’insécurité en Syrie et sur la cote libanaise se prolongeant, c’est
probablement vers 1112 que Thomas délaisse Yaniih ou il est dit qu’il a pas-
sé quatre ans et s’établit plus au nord dans la région de Bésharré pendant
deux ans. La préface de son ceuvre ne nous renseigne pas plus sur I’auteur.

Ce trait¢é monothélite, attribué a un auteur maronite de 1’époque médié-
vale, a provoqué d’innombrables controverses quant a son identité chez les
historiens maronites des siécles suivants soucieux de s’en démarquer et ren-
dant presque impossible une approche sereine de son contenu. Thomas de
Kfartab ne serait pas maronite selon eux, mais un syriaque jacobite qui aurait
«usurpé» une identité maronite. Le Fransiscain maronite Ibn al-Qila‘ (XV°
s.) est le premier & I’affirmer, repris par le patriarche historien Estephan
Duwayhi (XVII® s.) et d’autres aprés eux.

Or, une comparaison entre nos deux auteurs du XI° s. sur un point de
controverse commun, le Trisagion, est intéressante a plus d’un titre notam-
ment pour mieux connaitre leurs identités respectives.

B. LE PARALLELE: UNE TRADITION APOCRYPHE

Yahya Ibn Garir dans son «Livre du guide [de la foi chrétienne]» (al-
Mursid), au chapitre 34 sur «La priére» dit ceci’:
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7) Ms. Vatican Borgia arabe 227 (AD 1758), f. 271". Edition critique préparée par le P.
Samir Khalil SAMIR, traduction frangaise préparée par I’Auteur, dans un ouvrage a paraitre
bientot.
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«Quant a ce que récitent les Chrétiens a la fin de chaque priére de sancti-
fication, ¢’est une imploration au Christ.

[Et] quant & ce que décrient les Melchites et les Nestoriens chez les Ja-
cobites quand ils disent: «Qui a été crucifié pour nousy, a la fin de cette
sanctification, cela n’a pas de sens.

Car les commentateurs sont tous d’accord sur le [fait que] quand Nico-
déme et Joseph al-Bulawdti (le senateur) enveloppérent tous deux le
Christ dans son linceul et I’embaumerent, ils entendirent les anges dire:

«Saint toi § Dieu, saint Toi d Fort, saint 6 Toi qui n’est pas mort».

Les deux dirent alors: «Tu as été crucifié pour nous, donne-nous ta misé-
ricorde».

Quant aux Melchites et aux Nestoriens, ils ne disent pas a cet endroit, «fu
as été crucifié pour nousy», mais ils le disent ailleurs; et comment ne le di-
raient-ils pas puisque le dogme s’est noué (conclu) sur cela 7».

541

Yahya Ibn Garir défend donc I’ajout de la crucifixion au Trisagion dans

I’Eglise jacobite par ’étrange argument que Nicodéme et Joseph d’Arima-
thée, lorsqu’ils ensevelirent Jésus, entendirent les anges chanter le Trisagion,
c’est alors que les deux hommes répondirent a cette acclamation: «Tu as été
crucifié pour nous. Donne-nous ta miséricordey.

Ce méme argument est évoqué par Thomas de Kfartdb dans son Traité

(D lemgelB Y (3 — anald) W)
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8) Syriaque phonétisé en arabe. Le terme vient du grec «boulé», assemblée.

des dix chapitres, aux neuvieme et dixieme chapitres consacrés tous deux a
I’explication du Trisagion. Comme Yahya Ibn Garir, il y défend I’ajout de la
crucifixion:
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(9° chapitre - & propos des trois sanctifications)

«Dans I'interprétation des trois sanctifications quand vous [les Melkites]
dites: “Saint Dieu, saint le Fort, saint celui qui ne meurt pas, aie pitié de
nous”, vous nous calomniez parce que nous [les Maronites] disons:
“Saint Dieu, saint le Fort, saint celui qui ne meurt pas, Tu as été crucifié
pour nous, ait pitié de nous”, vous dites sans cesse que nous introduisons
un accident dans la nature divine»’.

Plus loin Thomas ajoute:
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Personne de vous n’a été digne de voir les étres spirituels qui chantaient
avec les anges et qui constituent le peuple des saints et des €élus, c’est-a-
dire les Syriaques, Joseph et son frére Cléophas, le noble et fidéle Nico-
déme et tous ceux qui ont cru en Lui lorsqu’il a été descendu de la sainte
croix. Ce fut une grice immense pour les Syriaques de voir les anges,
mélés aux funérailles du Christ Notre Seigneur, car ces apparitions angé-
liques ne furent pas pergues par les crucificateurs qui blasphémaient en
disant: “Si tu es le fils de Dieu descends de la croix’; mais ce sont les
Syriaques qui les ont vues quand les anges criaient: “Saint Dieu, saint le
Fort, saint I’Immortel”; ils ajoutérent alors: “Toi qui as été crucifié pour
nous, aie pitié de nous”".
Thomas de Kfartab fait une demiére allusion a cette méme tradition au
demier chapitre X de sa Lettre:

9) Charles CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres de Tumd al-Kfartdbi», éd. ar. et tr.
fr., Dar el-Masreq, Beyrouth (1987), p. 105 (ar. 157).
10) C. CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres, p. 107 (ar. 159).
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(Dixieme chapitre - les trois sanctifications)

«[D’apres tout ce qui précede] vous n’avez aucune preuve ou accusation
permettant de supposer que les Maronites se sont écartés des conciles
précédemment cités ou ont inventé quelque chose de plus. Tel est le
schisme de votre maitre Maxime'', 4 lamainetala langue amputée, a
cause de son hérésie pleine d’agression et de mensonge. Joseph, Cléophas
et Nicodeme qui le descendirent de la croix, ont été dignes d’entendre les
chants angéliques, alors que les Juifs, les Romains et les Grecs ne mérité-
rent paslzde voir les anges lors de la crucifixion, du fait qu’ils le calom-
niaient» ",

C. LA COMPARAISON DES DEUX VERSIONS
Quelles sont les différences entre ces deux versions?

1. Yahya Ibn Garir mentionne deux personnages qui auraient entendu
les anges: Nicodéme et Joseph d’ Arimathée, alors que Thomas de Kfartdb en
ajoute un troisieéme, Cléophas, le frére de Joseph d’ Arimathée.

2. Yahya Ibn Garir cite les «commentateurs» comme source de cette
tradition et garants de sa véracité, tandis que Thomas en parle directement,
sans intermédiaire, comme une référence connue.

3. Chez Yahya, les anges interviennent pendant que Nicodéme et Joseph
d’Arimathée enveloppaient le Christ dans un linceul et I’embaumaient. Chez
Thomas de Kfartab, c’est un peu plus tot, au moment de la descente de croix.

4. La différence majeure et la plus intéressante se rapporte a ceux qui
ont entendu I’acclamation des anges et leur ont répondu la fameuse phrase:

11) Maxime le Confesseur, anti-monothélite (VII® s.). Sa biographie syriaque a été édi-
tée par Sebastian BROCK, An early Syriac life of Maximus the Confessor, in Analecta Bollan-
diana, 91 (1973), pp. 299-346

12) C. CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres, p. 111 (ar. 163).
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«Toi qui as été crucifié pour nous». Dans le récit de Yahya Ibn Garir, seuls
Nicodéme et Joseph d’Arimathée ont entendu le chant des anges et leur ont
répondu. Chez Thomas de Kfartdb ce sont «tous les Syriaques», ainsi que
Joseph et son frére Cléophas, Nicodéme et tous ceux qui ont cru au Christ
alors qu’il était descendu de la croix. Mieux encore, non seulement ils ont
entendu les anges mais les ont vu. Et ce sont les Syriaques seuls qui ajoute-
rent alors: «Toi qui a été crucifié pour nous, aie pitié¢ de nous».

En étudiant de plus prés ces deux extraits écrits par deux auteurs chré-
tiens & environ une vingtaine d’années et dans deux régions distinctes, Bag-
dad et le sud d’Alep, on se rend compte que la méme tradition invoquée est
atténuée, presque effleurée, chez I’auteur jacobite alors qu’elle est plus dé-
taillée et vigoureusement défendue chez le Maronite. L épicentre de la tradi-
tion au XI° s. est la Syrie plutét que I’Iraq.

Des différences plus profondes apparaissent: il s’agit essentiellement du
«nous» et du «vous» évoqués par les deux auteurs:

- Pour Yahya Ibn Garir 2 Bagdad le «vous, c’est-a-dire 1’adversaire sur
ce point controversé, désigne les Nestoriens et les Melkites, tandis que pour
Thomas de Kfartab dans la région d’Alep, le «vous» désigne les Melkites en
un premier temps en la Jpersonne de Jean IV leur patriarche d’ Antioche & qui

1 . . .
sa Lettre est adressée -, puis au fil de son argumentation il leur adjoint les
Yindnd (les Grecs), les Rums (les Romains-byzantins) et les Juifs, tous cru-
cificateurs du Christ, qui n’ont pas pergu les apparitions angéliques.

- Quand au «nous» victime des calomniateurs, pour Yahya Ibn Garir
c’est exclusivement sa propre communauté jacobite, alors que pour Thomas
de Kfartab, le «nous» calomnié désigne en un premier temps les Maronites,
puis au cours de son argumentation ce «nous» se mue pour devenir «nous,
les Syriaques» opposés aux autres; «nous, les Syriaques» qui avons eu la
grace d’entendre et de voir les anges au moment des funérailles du Christ et
qui seuls, avons eu le privilege de leur répondre.

C’est ce dernier point qui éclaire I’identité de Thomas, évéque maronite
de la région d’Alep: qui désigne-t-il dans I’expression «nous, les Syriaques» ?

Tout au long de son ceuvre, Thomas fait usage de ce terme plusieurs
fois, pour désigner les Maronites; ainsi le couvent de Mérﬁrll qui signifie
«les demeures du Seigneur» est «le couvent des Syriaques» . «Nous, les

13) Celui-1a méme qui aura affaire aux Francs de la premiére croisade en 1098.
14) C. CHARTOUNL, Le Traité des dix chapitres, p. 93.
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Syriaques nous sommes toujours demeurés fideles a la foi orthodoxe... éla-
borée par les cinq conciles» 3. Plus loin il ajoute «quant a nous, nous avons
été appelés Maronites du nom du couvent de Mariin», créant volontairement
la confusion entre les vocables de «Maronites» et de «Syriaques». Seuls les
«croyants syriaques» ont été témoins du miracle de 1’eau et du sang lorsque
le Christ en croix fut transpercé de la lance «puisqu’une source de vie, de
pardon et de baptéme jaillit de lui»'°. 11 semble vouloir opposer aux Melki-
tes, qu’il assimile volontiers a ceux qui parlent grec, non seulement les Ma-
ronites qu’il définit en deux passages comme ceux qui se sont ralliés au mo-
nastére de Mariin et dont il serait le représentant en Apaméne en Syrie, mais
tous les Syriaques. Son discours est d’ailleurs qualifié dans la préface par le
patriarche melkite d’Antioche de «discours d’un Syriaque de Syrie»”. Il est
probable que Thomas inclus dans cette appellation «nous les Syriaques»
pour 1’épisode du Trisagion non seulement les Maronites mais aussi les Ja-
cobites unis dans un front commun contre un seul adversaire en Syrie, les
Melkites.

Un ouvrage maronite du XI° siécle, antérieur 3 Thomas, est le «Kitab al-
Namis» (le Livre de la Loi). 11 a été traduit, dit la préface, du syriaque a
I’arabe par un métropolite David, en 1059. Cette ceuvre a été fréquemment
copiée par les Maronites a I’époque médiévale, preuve de sa popularité. Or,
dans un passage, David dit: «La plupart des Syriaques, qui sont nos correli-
gionnaires et la plupart des Jacobites et des Nestoriens...»'®. Voila deux évé-
ques maronites de Syrie du XI° siécle qui se réferent tous deux plus volon-
tiers aux membres de leur communauté comme «syriaques» que comme
«maronites». Est-ce pour éviter une référence au couvent de Maroun qui
avait été détruit «sur ordre du sultan» au début du X° siécle?

De toute maniere, ce débat théologique relancé a leur époque ne serait
qu’un aspect d’un fossé culturel et politique plus profond entre «Grecs» et
«Syriaques» dans le contexte d’une Syrie du Nord incluant Antioche, occu-
pée par les Byzantins depuis plus d’un siécle (969), mais non Alep; fossé
entre Antioche grecque et ’Apameéne «syriaque» toujours soumise pendant
ce temps (X-XI° s.) a des dynasties locales musulmanes arabes. On sait que
la liturgie des Melkites d’ Antioche a subi pendant ce temps d’occupation by-
zantine une importante influence de la part du clergé de Constantinople. Le

15) C. CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres, pp. 94-95.

16) C. CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres, p. 110.

17) C. CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres, p. 76.

18) Antoine JOUBEIR, Kitdb al-Hudd, Essai, Imp. Kreim, Jounieh (1974), p. 109
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patriarche melkite Jean ignorait I’arabe; désireux de prendre connaissance de
la réponse de Thomas, il demande a ses conseillers de la lui traduire en
grec1 . Les «Syriaques» de Syrie de Thomas de Kfartéb, Jacobites et Maroni-
tes, apparaissent alors unis dans une méme opposition a cette «grécisationy
des Melkites; regroupés non plus autour d’une appartenance communautaire
ecclésiale, mais d’une appartenance «culturelle» syriaque opposée a une au-
tre «grecquer.

L’unification de la Syrie soumise vers 1085 aux Turcs seljukides remet
ensemble Antioche et I’ Apameéne, et permet aux chrétiens de reprendre leurs
chéres discussions théologiques, et par 1a, de redéfinir leurs marques dans un
contexte politique nouvellement bouleversé. Ce contexte changera encore
douze ans plus tard lors de l’irruption des Francs en Orient. A sa version
originale adressée a Jean patriarche d’Antioche en 1189, Thomas rajoute vi-
siblement des références aux Francs, les nouveaux venus de son époque en
Syrie, dans sa deuxiéme version du «Traité» écrite au Mont-Liban. De ma-
niere significative il met les Francs dans son camps, celui des Maronites, des
Jacobites, des Ethiopiens, des Nubiens, des Coptes et des Arméniens contre
les Melkites.

D. ORIGINE ET EXPLICATIONS DE CETTE TRADITION APOCRYPHE ET SON
USAGE CHEZ LES SYRIAQUES JACOBITES ET LES MARONITES

L’argument est le méme chez les deux auteurs pour justifier I’ajout de la
crucifixion au Trisagion. Il consiste a dire que lors de la descente du Christ
en croix, certains entendirent les anges chanter cette acclamation et en ré-
ponse, ils répondirent la fameuse phrase «Toi qui a été crucifié...».

Cette tradition se rapporte 4 un écrit apocryphe antérieur au IX® siécle.
En effet, a cette époque déja, un auteur syriaque jacobite de la région de
Mossoul s’en fait 1’interprete. 1l s’agit de Moise Bar Képha, évéque de Ba-
Rumma, auteur de traités théologiques et liturgiques en langue syriaque sou-
vent cité par Yahya Ibn Garir dans al-Mursid. 11 faut avouer que I’expli-
cation de Moise Bar Képha est beaucoup plus claire, et cela est normal, que
celle des nos deux auteurs jacobite et maronite du XI° siécle qui s’en font
1’écho beaucoup plus tardivement.

Bar Képha situe d’abord I’origine de cette sanctification dans la liturgie:
elle aurait été inspirée par le prophéte Isaie qui a eu une vision extraordinaire

19) C. CHARTOUNI, Le Traité des dix chapitres, p. 75.
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et entendu les séraphins chanter: «Saint, Saint, Saint, Dieu Sabaoth»*’. Ce-
pendant, ajoute Moise Bar Képha, «d’autres disent» que quand le Christ en
croix rendit son dernier soupir, les saints séraphins vinrent ensemble autour
du corps du Christ et chantérent cette hymne, mais ne dirent pas «Toi qui a
été crucifié pour nous»; «ils laissérent cette partie», commente Bar Képha,
«et a juste titre, car ce n’était pas pour eux qu’ll a été crucifié, mais pour
toute la race humaine». C’est alors, poursuit le commentateur, que Joseph le
Conseiller qui était présent eut 1’esprit illuminé et ajouta aux chants des sé-
raphins: «Toi qui as été crucifié pour nous...»

Bar Képha cite encore deux autres origines possibles au Trisagion,
I’une remonterait a Ignace d’Antioche qui aurait imposé cette acclamation, et
. . . . . 22
’autre a un oiseau qui, sur les rivages de la mer, la chantait tout le temps™.

Quant a I’importance de cette tradition apocryphe chez les Maronites,
elle semble ancienne et en méme temps plus prononcée chez eux. Si Thomas
s’en fait 1’écho a la fin du XI° siécle, on la retrouve également dans leur li-
turgie et dans un opuscule attribué a Jean Maron®.

Diverses traditions concernant le Trisagion sont mentionnées par le pa-
triarche maronite Estephan Duwayhi (XVII®s.) dans son livre remarquable
«Manarat al-aqdas» ou il explique la liturgie maronite en la replagant dans
son contexte antiochien. Il cite notre tradition apocryphe parmi d’autres se
rapportant au Trisagion en disant:

«Quant aux gens de 1’Orient (ah!/ al-Sarg), ils disent que cette acclama-
tion est née lorsque 1’on descendit le corps du Seigneur de la croix. Nico-
déme le contempla, mort, et s’étonna que celui qui par sa parole avait ex-
pulsé les démons, ressuscité les morts et accompli de nombreux miracles
et a qui le Pére du ciel a dit qu’ll était son fils, ait changé et soit envahi
par la mort. 1l ’appela avec sincérité en disant: «Ou se trouve ta force 6
Seigneur ?». Celui-ci se tourna alors vers lui en souriant car la divinité
n’avait pas quitté le corps. Et il entendit les anges 1’acclamer d’en haut en
disant: «Saint Dieu, saint le Fort, saint celui qui ne meurt pas», alors Ni-

20) Is 6:3.

21) Richard Hugh CoNNOLLY- H.W. CODRINGTON, Two commentaries of the Jacobite
liturgy (Moses Bar Kepha), London (1913), p. 26.

22) Isaac d’Antioche (V°s.)a écrit un long poéme sur un perroquet qui répétait le 7ri-
sagion au milieu du marché de la ville d’ Antioche: éd. P. Bedjan, pp. 737-788, cf. Richard
Hugh CONNOLLY- H.W. CODRINGTON, Two commentaries, p. 27, note 2.

23) Notamment 2 la suite de «1’exposé de la Foi» de Jean Maron, opuscule syriaque du
Ms. Syr. Paris, 203, copié en 1470 A.D., voir Jean Maron, Exposé de la Foi et autres opuscu-
les, éd. Michel BREYDY, C.5.C.0. 497, SS 209, Louvain (1988).
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codéme éleva sa voix en disant: «O celui qui a été crucifié pour nous, aie
pitié de nous».

Pour Duwayhi, cette tradition est celle de «ahl al-Sark» les «habitants
de I’Orient», par opposition aux rums (byzantins) chrétiens de Constantino-
ple; il reprend ainsi le méme clivage exprimé par Thomas de Kfartab entre
«Syriaques» d’Antioche et «Grecs» Byzantins.

Duwayhi précise ailleurs que 1’histoire apocryphe de Nicodéme répon-
dant aux anges est écrite «avec les acclamations qui s’ajoutent aux psaumes
du prophéte David dans la version syriaque (la Pshittd)». Elle est également
évoquée chez les Maronites dans le S#gito [en syriaque] du matin du Grand
Samedi (Samedi Saint):

[en syriaque] «Joseph s’approcha, prit son corps de Pilate et le fit descen-

dre. Alors on entendit le fracas de la gloire parmi les anges et les gens; et

tandis qu’il le descendait, les foules célestes glorifiaient par leurs allé-

luias en disant: saint saint, et les créatures furer;} abasourdies car il
s’étendit parmi les morts, que son nom soit glorifié»™".

Cette tradition concernant 1’ajout de la crucifixion au Trisagion est
également citée dans la liturgie maronite dans un qo/é"du Samedi Saint:

«Aujourd’hui, les anges, Joseph et Nicodéme, chantent: Saint Tu es, 6

Dieu; Saint Tu es, 6 Fort; Saint Tu es, 6 Immortel. O Christ, crucifié pour
nous, aie pitié de nous».

On la trouve également dans une anaphore de la consignation du calice,
qui se célebre le Vendredi de la Crucifixion, en usage chez les Maronites.
Apres le Trisagion avec adresse au crucifié,

le peuple dit: Tout plein de veénération, Joseph descendit le corps de
Notre Seigneur de la croix, signifiant que I’honneur d’Israél était passeé.

Le prétre: Les rangées de feu et d’esprit se tinrent dans 1’épouvante et
la crainte, lorsque Joseph descendit le corps de Notre Seigneur de la croix.

Le peuple: Autour du tombeau du sauveur, les anges du ciel ont chanté
la gloire et les créatures terrestres proclament avec eux: Bénie soit ta mort
] , 25
qui nous a sauves

24) Istifan AL-DUWAYHI, Mandrat al-aqdds, éd. Rasid SARTUNI, 2 vol., imp. catholique
Beyrouth (1895), rééd. sans lieu ni date, ici vol.1, pp. 516-518.

25) Youakim MOUBARAC, Pentalogie Maronite, 5 tomes, le Cénacle Libanais, Bey-
routh, 1984, ici sa tr. fr. de cet extrait t. IV, p. 82.
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CONCLUSION:
LA POPULARITE DU TRISAGION DANS LES FRESQUES DU LIBAN

Cette tradition syriaque, jacobito-maronite, concernant le Trisagion est
trés bien illustrée au Liban dans des fresques de I’époque médiévale (XII°-
XIII® s.): Dans 1’église maronite de Bahdidat (Jbayl) dans le cadre d’une
«déisis», de part et d’autre d’'un Christ assis ayant a sa droite sa mére, la
Vierge Marie, et & sa gauche saint Jean Baptiste, sont peints des séraphins
brandissant un écriteau sur lequel est écrit en syriaque: «qadis, qad s, qads».
Une inscription en syriaque mentionne au-dessus de ces figures leur identité
exacte: «srgfé» (séraphins).

Dans 1’église de Saint Dimitri 8 Kusba dans le Koura (plaine avant Tri-
poli, Liban), une autre déisis avec les mémes personnages et les mémes séra-
phins brandissent un écriteau en langue grecque contenant la méme accla-
mation: «Agios, Agios, Agios»26

C’était probablement le peuple des fidéles, qui en lieu des Syriaques,
Joseph et Nicodeme ajoutait: «O toi crucifié pour nous...».

La reproduction picturale du Trisagion au Mont-Liban en syriaque et en
grec montre bien sa popularité dans les milieux chrétiens a 1’époque médié-
vale, et une claire affirmation que cette hymne dans ce contexte était adres-
sée au Fils, et non a la Trinité. Il est frappant de constater combien ces fres-
ques du Liban correspondent aussi & un commentaire sur I’eucharistie de
Denys Bar Salibi (XII° s.), évéque syriaque jacobite d’Amid (Diyarbékir):

« ...Le prophéte Isaie a vu l'un [des trois] de la Sainte Trinité, le Fils, qui

allait étre incarné, assis sur un trone élevé avec les Séraphins se tenant

autour de Lui (Is. 6:12). Jean I’Evangéliste en fut témoin, disant qu Isaie
a vu la gloire du Fils et a parlé de Lui...

En couvrant leurs faces, [les séraphins] indiquent qu'ils ne comprennent
pas [’éternité du Fils. En couvrant leurs pieds, ils montrent qu’ils ne
comprennent pas non plus l'incarnation. En volant avec deux ailes [il est

26) Les deux fresques sont reproduites dans Levon NORDIGUIAN, J.C. VOISIN, Chdteaux
et églises du Moyen Age au Liban, éd. Terres du Liban, Beyrouth (1999), pp. 230, 225.



550 RAY JABRE MOUAWAD

indiqué] qu’'ils Le glorifient et Le sanctifient continuellement. En criant
“Saint” trois fois, ils indiquent qu’ll est un des trois hypostases»
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27) Baby VARGHESE, Dionysius Bar Salibi: Commentary on the Eucharist, SEERI,
Kotayyam, India (1998), tr. ang. p. 61.
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