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Odgraniczanie
Czesc¢ 2: Wybrane informacyjne mechanizmy
izolacyjne islamu

W pierwszej czgsci' omdwitem gtdwne behawioralne mechanizmy izola-
cyjne islamu. Ograniczaja one kontakty wyznawcow z innowiercami w $cisle
religijnym kontekscie i zapobiegaja wejsciu w $cislejsze zwiagzki spoleczne
(matzenistwo, przyjazn, regularne wspoltbiesiadnictwo) w pozycji podporzad-
kowanej, co mogtoby otworzy¢ ich na obce idee. Gdy juz kontakt z osobami
wyznajacymi inna religie zostanie nawigzany, istotne staja si¢ innego rodzaju
mechanizmy chroniace system ideowy muzutmanina. S to z jednej strony
koncepcje wprost identyfikujace idee sprzeczne z islamem (szirk), z drugiej —
sposoby transformacji cudzych idei w idee wtasne, o zmienionym znaczeniu
(zgodnym z tathid), wreszcie obrona wtasnej religii przed zarzutami ze strony
innych systemow.

Odgraniczanie jako oddzielenie systemu od otoczenia, to - w przypadku
systemow spotecznych — przede wszystkim wskazanie na ,,obcych” jako réz-
nych od ,swoich”. Religie oddzielaja si¢ od innych religii, przy czym nacisk
zwykle potozny jest pierwotnie na religie, ktdra stanowi najblizsza filogene-
tyczna krewna, a nastepnie na gtéwnego konkurenta na danym terenie (tak
judaizm odcinat sie od religii egipskiej czy babilonskiej, chrzescijanstwo od
judaizmu, buddyzm od braminizmu). W przypadku islamu naptywajacego
do Polski oba powody kaza odnosic si¢ przede wszystkim do chrzescijaristwa,
stad na tym wymiarze sie ponizej skupimy. Warto jednak krétko wspomnie¢
o innych antagonistach islamu.

! K.M. Kaczmarek, Odgraniczanie. Czes¢ 1: Wybrane behawioralne mechanizmy izolacyjne islamu,
,Przeglad Religioznawczy” 1(263)/2017, ss. 41-56.
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Odciecie od politeizmu

Naturalnie w najwiekszej opozycji do islamu sytuuja si¢ wszelkie formy
jawnego politeizmu. W zasadzie okreslenie islamu monoteizmem nie oddaje
w pelni istoty fathid. Szahada bowiem rozpoczyna sie nie od wyznania wia-
ry w jednego boga, ale od zaprzeczenia (1a 'ilaha ‘illa-11ah) — ,,nie ma boga
procz Allaha”. W samym swoim rdzeniu islam jest zatem nie tyle czy tez nie
tylko monoteizmem, ile antypoliteizmem. Wobec jaskrawosci przeciwien-
stwa (a zapewne tez wobec marginalnosci religii politeistycznych w $wiecie
zachodnim) omawiani autorzy nie czuja si¢ zmuszeni do jakiejs pogtebionej
polemiki, poprzestajac na ogélnym potepieniu®. Wzorcem jest tu postawa
Muhammada, ktdry jeszcze przed otrzymaniem objawienia odczuwat wstret
do wielobdstwa i nigdy nie uczestniczyt czy to w poganskich ofiarach, czy
w spozywaniu pochodzacego z nich migsa®. Przeciw politeizmowi skierowane
byto pierwsze jego kazanie?; przeciw politeistom toczyt tez wiekszos¢ swoich
wojen, poczawszy od ghazty Bakr, az do zajecia Mekki, w ktorej poprzewracat
posagi czczonych tam wczesniej poza Allahem bostw?. Politeizm sprowadzany
jest czesto do idolatrii®, przesadu, wyrazu dziecinnosci’, jego kult zas do préby
przekupywania béstw w nadziei otrzymania pozwolenia na pobtazanie sobie
w swoich zachciankach®.

Krytyka judaizmu

Wiecej uwagi poswiecaja autorzy ,ludom ksiegi”, do ktérych zaliczani
sa za Koranem chrzescijanie, zydzi i sabejczycy®. Trzecia z wymienionych
grup pozostaje dzis niezidentyfikowana jednoznacznie, w zwiazku z czym
uwaga skupia si¢ na judaizmie i chrzescijanstwie okreslanych czasem tacznym
mianem , religii niebianiskich” .

2 S.A.A. Maududi, Zrozumiec islam, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Polsce,
Biatystok, 2003, ss. 28, 59.

3 L. Azzam, A. Gouverneur, Muhammad postaniec Boga, Stowarzyszenie Studentéw Muzut-
manskich w Polsce, Biatystok, 2003, s. 25; M. Al-ssybai, Droga Zyciowa Proroka, Stowarzyszenie
Studentow Muzutmanskich w Polsce, Biatystok 1994, s. 33.

* S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 7.

> M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 139.

¢ A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii islamu, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich
w Polsce, Biatystok, 1999, s. 41.

7 M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 140.

8 1. Hussain, Tathid i Szirk. Monoteizm i politeizm, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich
w Polsce, Biatystok 1999, s. 18.

° H. Abdalati, Spojrzenie w islam, thum. A.B. Kopanski, Stowarzyszenie Studentoéw Muzul-
manskich w Polsce, Biatystok, 2003, s. 37.

10" M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., ss. 47, 97.
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Ze wzgledu na wspomniane poprzednio kryteria (szirk/tathid) judaizm
jawi sie jako blizszy islamowi. Dzieli z nim gtéwne artykuty wiary poczawszy
od $cistego monoteizmu az po wiare w Sad Ostateczny. Niewiernymi czyni
zydow przede wszystkim za odrzucenie dwoch ostatnich prorokéw: Jezusa
i Muhammada oraz dokonywanie zmian w objawionych im ksiegach''. Naj-
czesciej jednak napotykamy aluzyjna czy przeprowadzona wprost krytyke
koncepcji narodu wybranego'?. Oznacza ona bowiem uprzywilejowanie
w oparciu o kryterium etniczne czesci rodzaju ludzkiego, czemu przeciw-
stawiany jest uniwersalizm islamu®. Czestym watkiem, a u Al-Ssybaiego
wrecz dominujacym, jest krytyka moralna. Punktem wyijscia dla tego autora
sa konflikty miedzy plemionami zydowskimi a Muhammadem i mtoda Umrmg
w Medynie, ktoérych opis zajmuje wiele miejsca w sirze (biografii Muham-
mada), ale zademonstrowane w tych dawnych wydarzeniach wtasciwosci
moralne Zydéw autor wyprowadza z natury tego narodu, co pozwala mu
wyttumaczy¢ ich obecne postgpowanie np. wobec Palestynczykdéw. I tak:
,Stanowisko Zydéw nie powinno nas dziwi¢, gdyz znani byli oni z popetnia-
nia oszustw wobec tego spoteczenstwa, ktdre stracito nad nimi panowanie.
Byli znani réwniez ze swego gniewu i z chowania w sobie ztosci wobec tych,
ktorzy odebrali im przywddztwo nad innymi narodami, ktére nie pozwalaja
okradac sie ze swoich pieniedzy w imie pozyczek i ktore nie pozwalajq na
rozlew swojej krwi w imie udzielania rad czy w imie konsultacji. Zydzi nadal
nienawidza kazdego, kto odbiera im panowanie nad innymi narodami, [nie
stronig — K.M.K.] od oszustwa i knowania, az do zabojstwa, jesli sa w ich
mocy. Takie oto sg ich sposoby i taka jest ich natura”'.

Krytyka chrzescijanstwa

O ile wyznawcom judaizmu mozna zarzuci¢ z perspektywy islamu
jedynie pewna niedoskonato$¢ czy uchybienia w tathid oraz niegodziwos¢
moralng, to zupelnie inaczej przedstawia si¢ sprawa z chrze$cijaristwem.
Wprawdzie dzieli z islamem wiare w Allaha, prorokow, swiete ksiegi, anioty,
Sad Ostateczny oraz Jezusa, to jednoczesnie chrzescijariska doktryna zawiera
taka liczbe wierzen, ktére stanowig szirk i sq to idee dla chrzescijanstwa cen-
tralne, ze nie dziwi, iz polemika z nim stanowi wazny komponent teologii
muzulmaniskiej. W samym Koranie Jezus wspomniany jest ponad dwadziescia
razy. Na wage tej linii granicznej wspotczesnie wskazuje np. to, ze w migdzy-

" H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 198.

2 Tamze, ss. 13, 57; 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., s. 18 nn; M. Al-Gazali, Zarys etyki
muzutmarskiej, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce, Biatystok, 2004, s. 35.

 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 166.

* M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 67; podobne sady: 78, 82, 86, 95, 96, 104,
109, 110, 111.
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narodowym serwisie https://islamhouse.com wsrod 37 darmowych publikagji
tlumaczonych na jezyk polski wiele poswieconych jest wylacznie polemice
z chrzes$cijaniska wizja Jezusa i Boga'®, podczas gdy nie ma tam publikacji
traktujacych analogicznie inne religie.

Muzulmanscy autorzy odrzucajg przede wszystkim koncepcje Trdjcy
Swietej i fundujacej ja relacji ojcostwa/synostwa boskich oséb. Przytaczaja
w zwiazku z tym 112 sure Koranu, brzmiaca, jak gdyby byta utozona jako an-
tyteza sformulowania Nicejskiego wyznania wiary: , I méwi: On - Bog jeden,
Bog wiekuisty. Nie zrodzit i nie zostal zrodzony i nikt Jemu nie jest réwny”*.
Jako ze muzutmanie w czasie codziennych modlitw recytuja wybrane krotsze
sury czy fragmenty Koranu z pamieci, a sura ta nalezy do najkroétszych, mozna
zatozy¢, ze stosunkowo czesto pojawia sie w ich codziennej praktyce, dziatajac
jak swoista antychrzescijanska szczepionka. Znajdujemy ja w wyborach sur
do codziennej modlitwy zaréwno Ligii Muzulmanskiej, jak i Muzutlmanskiego
Zwiazku Religijnego". Hussain komentuje owa sure nastepujaco: , Nie wolno
tez nam mysle¢ o Allahu jako o kims, kto posiada ojca czy syna. Byloby to
rownoznaczne z proba wcisniecia Go, Jego boskiej Istoty w ramy ludzkiego
ograniczenia i ludzkich pobudek”*. Tlumacz uzupetniajacy ksiazke Abdala-
tiego podsumowuje: ,,Chrzescijanski mit o trdjcy, ktora jest jednym Bogiem,
zawiera niezaleznie od rachunkowego absurdu czynnik Smierci i bogobdjstwa.
A to jest pomniejszeniem, czyli ucztowieczeniem Allaha. To btad i grzech””.
Koran odrzuca zaréwno mozliwos¢ zrodzenia Syna przez Ojca (,, Jakze On
moglby miec syna — przeciez On nie miat wcale towarzyszki?!” [Koran 6:101]),
jak tez adopdji (,, A nie godzi si¢ Mitosiernemu, aby wziat sobie syna!” [Koran
19:92; por. 21:26]). Koncepcja Trojcy zaliczona zostaje do niemonoteistycznych,
pomiedzy wiarg w dwdch bogéw a politeizmem?.

W sposob oczywisty rowniez przypisywanie bdstwa ziemskiemu Jezuso-
wi stanowi szirk i forme politeizmu, mimo werbalnych zapewnien chrzescijan

5 Na przyklad: Majida Sha’ban, Jezus i Muhammad (2002); Abu Anas bin, Marian, Jezus
w Islamie (2003); Soliman H. Albuthi, Wierzymy w Jezusa (2007); tegoz, Wezwanie do Prawdziwego
Zbawienia (2007); anonimowe, Historia Jezusa i Marii przedstawiona w Swietym Koranie (2010); M. A.C.
Cave, Czy doktryna Trdjcy pochodzi od Boga? (2010); Naji L. Al-Arfaj, Bog w chrzescijanistwie. Jaka jest
Jego Natura? (2007), a przede wszystkim przeklad obszernej polemiki z chrzescijaristwem: Pierwsze
i Ostatnie Przykazanie, Dr. Laurence B. Browna (2010). Daty wydania broszur sa hipotetyczne,
ustalone na podstawie wlasciwosci pliku pdf. W niniejszym opracowaniu analizuje jedynie zrédta
wydawane drukiem przez SSM do 2005 r. (patrz: cze$¢ pierwsza niniejszego artykutu: Odgra-
niczanie. Czes¢ 1: Wybrane behawioralne mechanizmy izolacyjne islamu, ,,Przeglad Religioznawczy”
1(263)/2017), stad zasadniczo nie opieram si¢ na powyzszych.

1o Por. H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 19; 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., s. 7.

7 Por. M. Czachorowski, Al Fatihai13 sur éwigtego Koranu, Wroctaw, MZR w RP, 2010; Nezar
Charif, Tomasz Miskiewicz, Wprowadzenie do modlitwy dziennej. Thumaczenie krotkich sur z Koranu,
Swiatowe Zgromadzenie Mlodziezy Muzutmanskiej, Bialystok 2011.

8 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., s. 8.

¥ H. Abdalati, [A.B. Kopaniski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 214.

20 S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 21.
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0 jego zgodnosci z monoteizmem. Podwazajac ten chrzescijanski dogmat
pisarze muzulmanscy opieraja sie¢ przede wszystkim na nauczaniu Koranu,
m.in.: ,A chrzescijanie powiedzieli: »Mesjasz jest synem Boga«. Takie sg sto-
wa wypowiedziane ich ustami. Oni nasladuja stowa tych, ktorzy przedtem
nie wierzyli. Niech zwalczy ich Bég! Jakze oni sa przewrotni!” [Koran 9:30;
por. 5:72; 21:26]. Koran zaprzeczenie bosko$ci wklada nawet w usta samego
Jezusa w opisie sceny Sadu Ostatecznego [Koran 5:116-117]. W swojej krytyce
niektoérzy muzutmanie odwotujq sie tez do Nowego Testamentu (niezaleznie
od swego do niego stosunku). Skoro nawet w nim nie znajduja bezdyskusyj-
nej wypowiedzi samego Jezusa, przypisujacego sobie bostwo, dowodzi to,
iz jest to wymyst ludzki, a nie boski, pochodzacy z objawienia. Wskazuja tez
na opisane w Ewangeliach sytuacje, ktére boskosc¢ Jezusa czyniq teza absur-
dalna (np. do kogo sie modlit, skoro sam byt Bogiem? Co sie stato z boska
wszechwiedza, skoro przyznat sie do nieznajomosci terminu nadejscia dnia
sadu?). Wérdd sytuacji tych nie ma jednak tak gorszacej niektdrych gnostykéw
(zwlaszcza doketystow) smierci Jezusa, gdyz, idac za Koranem, odrzucaja jej
realnos$¢. Jezus byt jednym z prorokéw Allaha, byt jak oni, tylko cztowiekiem?,
a jednak Allah nie mégt pozwoli¢, by jego wystannik ponidst tak okrutng
$mier¢. Byloby to ,sprzeczne z boskim mitosierdziem i sprawiedliwoscia
oraz przeczace ludzkiej logice i poczuciu godnosci”?. Wiaze sie to z kolei
z muzulmanska krytyka kluczowej konstrukcji dogmatycznej chrzescijaristwa,
opierajacej sie na grzechu pierworodnym i odkupienczej Smierci®. Koncepcja
ta rowniez okreslana jest jako sprzeczna z Bozym mitosierdziem i zdrowym
rozsadkiem, a nawet jako niewyobrazalne bluznierstwo. Stanowi ,, ponizenie
Majestatu Stworzyciela swiatéw i ludzkosci” do roli w ,, barbarzynskiej i te-
atralnie udramatyzowanej tragedii greckiej”. Jak to ujmuje Attaulah Bogdan
Kopanski, ttumacz Abdalatiego: , Pojecie Boga przez chrzescijan zawiera dzi-
koplemienny atrybut krwiozerczego bostwa, postugujacego sie okaleczeniem,
u$mierceniem cielesnej powloki cztowieka, w ktdra rzekomo wstapit sam bog
chrzes$cijaniski, lub w ktdra sie wcielila 1/3 jego jestestwa”*. Absurdalnosci
tego mitu ,,0 hellenistycznych korzeniach” przypisuje on odpowiedzialnos¢
za upadek religii i fale ateizmu w $wiecie zachodnim.

Analizowani autorzy uznaja za Koranem, ze kazdy cztowiek zaréwno
grzeszy, jak i gromadzi zastugi na wtasnym koncie i sam moze uzyskac
przebaczenie. Grzech Adama obciazal wytacznie jego i on tez uzyskat prze-
baczenie, gdy wobec Allaha wyrazit skruche. Nikt nie moze takze odpoku-
towac grzechdw za kogo$ innego, jak to kilkakrotnie podkresla Koran: ,Ten,
kto idzie droga prosta, idzie nig dla siebie samego; a ten, kto btadzi, btadzi

2 A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 140.

2 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 35.

% Tamze, s. 34. Por. 202; S.A. A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 59.
# H. Abdalati, [A.B. Kopanski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 213.
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na szkode sobie samemu. Zadna dusza niosaca ciezar nie poniesie cigzaru
innej...” [Koran 17:15; por. 35:18]%. Dlatego tez wiara w odkupienicza $mier¢
Syna Bozego jest falszywa®, co staje sie jasne rowniez poprzez obserwacje
skutkéw: ,widac zreszta, ze grzech nie zostat wyeliminowany”%.

Muzulmanie odrzucaja takze ideg, by nie tylko Chrystus, ale ktokolwiek
mogt by¢ posrednikiem migdzy wiernym a Allahem, by w ogole takie po-
Srednictwo byto potrzebne®. Posrednikami nie moga by¢ takze aniotowie,
prorocy, $wieci ani tym bardziej duchowni?.

Wirdd innych rodzajow szirku, ktore obciazajg chrzescijanstwo, sa wiec:
przyznanie hierarchii koscielnej wladzy rozsadzania o tym, co dobre i zle,
definiowania prawd wiary®, przypisanie jej w tym nieomylnosci, kult grobéw
wyrazajacy sie w budowaniu na nich $wiatyn, modlitwa za wstawiennictwem
Swietych, aniotow, prorokéw. Przedmiotem krytyki jest tez chrzescijanski
ascetyzm czy spirytualizm odrzucajacy potrzeby ciata czy tez nierealistycznie
je regulujacy”, w tym zwlaszcza celibat eklezjastyczny®. Przywotywane sa tez
zarzuty dotyczace historii cywilizacji chrzescijanskiej z repertuaru typowej
literatury antyklerykalnej, jak okrucienistwo inkwizycji czy krzyzowcdw, ale
tez hipokryzja i zaklamanie wspdtczesnej Europy ,udajace cywilizacje”.
Terenem istotnego sporu jest pozycja kobiet, gdzie islam przeciwstawia si¢
z jednej strony feminizmowi, a z drugiej chrzescijanstwu, reprezentujacemu
zdaniem autoréw w swej dotychczasowej historii poglady skrajnie mizogi-
niczne, odmawiajacemu rzekomo kobiecie nawet duszy* i dostepu do swie-
tych ksiag®. Natomiast , kobieta islamu zawsze byla istota w pelni uducho-
wiona, chociaz »nieréwna« pod wzgledem obowiazkéw i praw ze wzgledu
na oczywistg réznice stopnia istniejacego miedzy mezczyzna a kobietg”*.

W poréwnaniu z chrzescijanstwem islam przedstawia siebie jako religie
rozsadku, poszukiwania wiedzy, opierajaca sie na nauce i z nig zgodna”. Prze-
kaz tradydji islamskiej (sunna), w przeciwienstwie do tradycji chrzescijanskiej,

» 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., s. 18.

% Tamze, s. 18.

¥ H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 215.

% A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, cyt. wyd., s. 20.

¥ 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., ss. 26, 33, 34; A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii islamu,
wyd. cyt., s. 60, por. tamze, s. 18.

%0 1. Hussain, Tathid i_Szirk..., cyt. wyd., s. 14.

' S.A.A. Maududi, Zycie w islamie, Stowarzyszenie Studentow Muzutmanskich w Polsce,
1o6dz, 1993, s. 37; H. Abda}ati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 120.

%2 S.A.A. Maududi, Zycie w islamie, cyt. wyd., ss. 24, 39.

3 M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 109.

* H. Ramadan, Kobieta w islamie, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce,
L6dz, 1993, s. 7; H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 249.

* H. Ramadan, Kobieta w islamie, cyt. wyd., s. 23.

% H. Abdalati, [A.B. Kopanski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 153.

% S.A.A.Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 14 nn, 28; M. Al-Usalmin, Fundamenty wiary
islamu, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce, Bydgoszcz 1996, s. 18; A. Al-Tanta-
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zachowuje najwyzsze standardy nauk historycznych. Teologia islamska wolna
jest od absurdow inielogicznosci dogmatéw chrzescijanskich. W przeciwien-
stwie do chrzescijanistwa, ktore jest , religia cudéw”, Muhammad odwotywat
sie do rozumowego przekonywania a nie nadprzyrodzonych mocy*.

Przetworzenie chrzescijanskich idei

Granice jednak nie moge wylacznie zamykac system na obce idee i neu-
tralizowac te z nich, ktére si¢ w jego ramach znalazly. Musza niektore z nich
przeksztatca¢ (w narzedzia obronne), a takze umozliwia¢ emisje idei, ktére
dzieki swej atrakcyjnosci przyciagaja konwertytow. Szczegodlnie dobrze te
dwoistg nature granic religii ukazuje wiele koncepcji stanowigcych prze-
ksztatcenie idei chrzescijariskich w muzulmanskie. Okazuje sig, ze szereg
najwazniejszych obiektow sakralnych chrzescijanistwa zostato wigczonych
w system teologiczny islamu: zaréwno Jezus Chrystus, jego matka Maryja
Dziewica, jak i Ewangelia sa otoczone czcia i szacunkiem w islamie. Muzul-
manin ma obowigzek wierzy¢ w boskie postannictwo Jezusa (Isa), w jego
dziewicze narodziny z wybranej ze wzgledu na czysto$¢ Maryi (Miriam),
w cuda dokonywane za zycia, wigcznie z tymi, ktore tradycja koraniczna
przejeta z apokryficznej Ewangelii dzieciectwa wedtug Tomasza, w jego
powrot i walke z antychrystem u konica czaséw, w prawdziwos$é Ewangelii
(Indzil), ktéra przyniost®. A jednak elementy te nie sa po prostu przeniesione
z chrzedcijaiistwa — sg przetworzone tak, by harmonizowaty z systemem teo-
logicznym islamu (tathid), a przez umieszczenie ich w tym nowym kontekscie,
istotnie zmienity swe znaczenie.

Jezus pojmowany jest nie jako jedyny zbawiciel ludzkosci, ale jako jeden
z prorokéw poprzedzajacych Muhammada, a nawet najwazniejszy przed
Muhammadem, gdyz wprost zapowiadat jego nadejscie (muzutmanie utoz-
samiajg Muhammada z Pocieszycielem zapowiadanym przez Jezusa, czasami
wrecz, jak Abdul-Ahad Dawud, sugerujac, ze stowo parakletos zostalo prze-
krecone i w rzeczywistosci brzmiato periklutos, tozsame z aramejskim Mhamda
lub Ahmad czyli , postany”, ,chwalebny” czego arabskim odpowiednikiem
jest Muhammad*).

Tak jak wszyscy prorocy postani przez Allaha Jezus miatl glosi¢ Zydom
(a nie catej ludzkosci jak Muhammad) czysty islam. Tak jak Muhammedowi
zostata przekazana ksigga Koranu, Dawidowi Psalmy, Mojzeszowi Tora,

wi, Ogélny zarys religii islamu, cyt. wyd., s. 18; A. A. Issa, Komentarz czterdziestu Hadiséw Natatija,
Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce, Biatystok, 1999, s. 18 nn.

% M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 21.

¥ H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss. 197, 202, 203, 208.

# Za: Majida Sha’ban, Jezus i Muhammad, cyt. wyd., s. 22.
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tak Jezus miatl otrzymac ksiege Ewangelii. Ewangelia nie jest zatem jak
w chrzescijanstwie opowiescig o Jezusie, ale ksigga objawiong Jezusowi.
Muzulmanie zobowiazani sq wierzy¢ we wszystkie te ksiegi, a jednak wiara
ta, za wyjatkiem Koranu, ogranicza sie do faktu, iz zostaly one przekazane
przez prorokow. W rzeczywisto$ci bowiem zadna z nich, poza Koranem, nie
dotrwata do naszych czaséw w stanie oryginalnym, co przyznaja nawet ich
wyznawcy*'. Ksiegi te podlegaty ttumaczeniom, zmianom, dotaczano do nich
powstate pozniej fragmenty (czysto ludzkiego pochodzenia), legendy i mity.
Jak powiada Al-Ssybai: ,, Ewangelie, ktdre s3 uznawane oficjalnie w kosciotach
chrzescijanskich, powstaty w pdzniejszym okresie, setki lat po Panu Jezusie
(PzN). Obecnie obowigzujace ewangelie zostaly wybrane bez Zadnego nauko-
wego uzasadnienia, sposrdd setek ewangelii, ktore byly w owym czasie roz-
przestrzenione wsrdd chrzescijan. Nie mozna takze przypisa¢ poszczegolnych
Ewangelii do konkretnych autoréw, a autorstwo poszczegolnych ewangelii
nie jest udowodnione w sposéb naukowy, na ktérym mozna by polegac”*.
Nalezy zatem wierzy¢ jedynie w te fragmenty dawniej objawionych ksiag,
ktore nie zostaly zmienione czy zafatszowane. O tym, ze mamy do czynienia
z fragmentem oryginalnym, przesadza jego zgodnos¢ z Koranem, ,wedtug
ktoérego inne pisma sg oceniane. Cokolwiek bedzie w niezgodzie z Kur'anem —
zostaje odrzucone albo nierozwazane”*.

Najczesciej jednak rozwazania nad innymi objawionymi ksiegami wioda
do konkluzji, iz wczesniejsze ksiggi zostaly uniewaznione, anulowane przez
Koran, w zwiazku z czym nie ma potrzeby sie nimi kierowac czy w ogole
zajmowac, gdyz to, co bylo w nich prawdziwe, zawarte zostato w ksiedze
przekazanej Muhammadowi i to w sposdb wolny od ludzkich btedow czy za-
fatszowan. Wiara w te dawne, nieaktualne juz ksiegi stuzy w islamie wylacznie
do ukazania zestania Koranu Muhammedowi jako wydarzenia, ktére miato
juz w historii ludzkosci precedensy, nie jest zatem niczym wyjatkowym*.

W analogiczny sposob przedstawiana jest relacja miedzy islamem a wcze-
$niejszymi religiami objawionymi: jest on ich dopetnieniem, udoskonaleniem,
aleizniesieniem. Jest to jedyna religia, ktorej Allah od ludzi oczekuje, a kazdy
zyd czy chrzescijanin, ktéryby po zetknieciu si¢ z przestaniem Muhamma-
da uporczywie trwat przy religii swych przodkéw, jak rowniez kazdy, kto
poszukiwalby jakiej$ innej religii niz islam, skazuje sie na pieklo®. Przyjecie
islamu przez wyznawcéw religii niebianskich wynika¢ ma z samej istoty

4 S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 48.

2 M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 16.

# H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 29. Por. M. Al-Usalmin, Fundamenty wiary
islamu, cyt. wyd., s. 36; A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 164.

# M. Al-Usalmin, Fundamenty wiary islamu, cyt. wyd., ss. 9, 36, 42; A. R. Al-Sheha, Moje
pierwsze kroki w islamie, przet. Abu Omar, DAWAH, Biatystok, 2003, s. 15 nn; H. Abdalati, Spojrzenie
w islam, cyt. wyd., s.48; S.A. A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., ss. 65, 67.

* A.R. Al-Sheha, Moje pierwsze kroki w islamie, cyt. wyd., ss. 4, 20; A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys
religii islamu, wyd. cyt., s. 19; M. Al-Usalmin, Fundamenty wiary islamu, cyt. wyd., s. 7.
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monoteizmu — kto przyjmuje fakt objawienia danego przez Boga ludzkosci,
musi uznac wszystkich prorokéw je przekazujacych, kto odrzuca jednego, to
tak jakby odrzucat wszystkich*. Muhammad glosit doktadnie te sama religie,
co Mojzesz i Jezus, w zwigzku z czym zyd czy chrzescijanin nawracajacy sie
na islam niczego w istocie nie traci.

Na innego rodzaju mechanizm uodporniajacego odnoszenia si¢ do innych
tradydji religijnych natrafiamy w prezentacji biografii zatozyciela islamu
pt. Muhammad postaniec Boga, ktdérej autorkami sa Leila Azzan i Aisha Gou-
verneur”. Ksigzka ta (wydana dwukrotnie przez SSM) stanowi podstawowa
lekture w nauczaniu religii muzulmanskiej dzieci w Polsce®. Kilkakrotnie
czytamy tam o sytuacji, gdy prorok spotyka chrzescijaniskiego mnicha czy tez
ascete i otrzymuje od nich potwierdzenie swej misji: mnich Bahira, anonimowy
mnich spotkany w podrdzy, Larok ibn Nalfal - kuzyn Chadzidzy bedacy zna-
jacym ksiegi chrzescijaninem czy chrzescijariski niewolnik Salaach*. Podobna
role odgrywa historia o biskupie bizantyjskim z dworu cesarza Heraklita
(wlasc. Herakliusza) Daghatirze, ktéry zostat przez chrzescijan zlinczowany
za $wiadectwo o Muhammadzie®, czy obszerniejsza relacja o konfrontacji
z przestaniem islamu chrzescijanskiego wladcy Etiopii, do ktérego Muhammad
wystal poselstwo. Krél éw, wystuchawszy wersetow Koranu, miat powiedziec:
,Te stowa z pewnoscia pochodza od Boga i bardzo niewiele rézni chrzescijan
od muzutmanéw. To, co przynosza Jezus i Muhammad, postancy Allaha,
pochodzi z tego samego zrédta”>'. Potwierdzenie ze strony wyznawcow star-
szej tradydji religijnej stanowi dos$¢ typowy sposob legitymizacji autorytetu
charyzmatycznego, jak o tym pisatem gdzie indziej*. Relacje te odgrywaja
jednak rowniez aktualnie istotng role, wzmagajaca otwartosc, tu konkretnie
chrzescijan, na nowa dla nich doktryne. Nieprzypadkowo te aspekty biografii
Muhammada zostaly uwypuklone w ksigzce skierowanej do zachodniego
czytelnika, o czym mozna przekonac sie, poréwnujac ja z zakorzeniona w sro-
dowisku bliskowschodnim prezentacjq siry piora Al-Ssybaia, ktadacego z kolei
nacisk na konfrontacje islamu z plemionami zydowskimi.

Wzmozeniu otwarto$ci chrzescijan na islam, a jednoczesnie uodpornieniu
muzulmandw na chrzescijanstwo, stuzy¢ mogto takze przytoczenie historii
rozmnozenia zywnosci analogicznych do stynnych biblijnych cudéw Jezusa
(gdzie jedynie ryby i chleby zostaly zastapione przez jagniecine i daktyle)®.

% M. Al-Usalmin, Fundamenty wiary islamu, cyt. wyd., s. 41.

¥ L. Azzam, A. Gouverneur, Muhammad postaniec Boga, cyt. wyd.

* Por. http://www.mzr.pl/pl/pliki/prog_nauczania.pdf; http://islam.info.pl/wp-content/
uploads/2014/06/rozk%C5%82ad-materia%C5%82u-gr.-Il.pdf [25.11. 2017].

# L. Azzam, A. Gouverneur, Muhammad postaniec Boga, cyt. wyd., ss. 25, 27, 30, 70.

%0 Tamze, s. 80.

5 Tamze, s. 41.

%2 Por. K. M. Kaczmarek, Guru —uczniowie —wspélnota, Wyd. Naukowe WNS UAM. Poznan
2010, s. 39 nn.

% L. Azzam, A. Gouverneur, Muhammad postaniec Boga, cyt. wyd., s. 70.
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Chrzescijanin, dla ktérego postac Jezusa byta nieporéwnywalna z nikim in-
nym, dowiaduje sig¢, ze Muhammad dokonywat analogicznych cudéw, coma
podnosi¢ range tego ostatniego, ale tym samym obnizy¢ range pierwszego.

Apologia islamu

Kontakt z obcymi, wzajemne poznanie, nieuchronnie, jak dowodzit
Florian Znaniecki*, prowadzi do uchwycenia pol, gdzie wzajemne uklady
warto$ci wchodza ze sobg w konflikt. Nie dziwi zatem, ze przedstawiciele
cywilizacji zachodniej formutuja czesto wobec islamu powazne zarzuty, ktore
z kolei jego reprezentanci zmuszeni sa odpiera¢. Omowie dwie, najczesciej
pojawiajace sie kwestie.

Zarzuca si¢ islamowi, iz jest religia miecza, szerzona przemoca, ze jego
rozwdj opierat si¢ czestokro¢ na militarnym podboju. Obrone przed tymi
zarzutami znajdujemy w analizowanej literaturze. Autorzy nie twierdza
bynajmniej po prostu, ze islam jest religia pokoju, ale ze , jest to religia czasu
wojny, tak samo jak czasu pokoju”>, jest religia realistyczna, ktéra rozumie,
ze sila w stosunkach spotecznych jest niezbedna, zwtaszcza do zabezpiecze-
nia prawdy, czyli islamu. Al-Ssybai stwierdza, ze islam , musiat broni¢ si¢
silq i przygotowac sie do odparcia tej wrogosci, do zniszczenia nieprawdy,
by przygotowac miejsce dla Jego uwalniajacego i dobrego wezwania, ktére
przemawia do rozumow, rozwija dusze, naprawia i ulepsza to, co ulegto
demoralizacji”*. Podkre$la sie, Ze islam wypracowat zestaw zasad etycznych
regulujacych postepowanie na wojnie, dzigki czemu, jak przekonuje Al-Ssybai:
, wojny prowadzone przez muzutmanéw byty najlitosciwszymi z wojen, ktdre
znata historia. Byli najbardziej tagodni w czasie wojen, litosciwsi od innych
w czasie pokoju. W tej sprawie muzulmanie zapisali si¢ w historii na biatych
stronach, a inni zapisali si¢ na czarnych stronach historii i zapisujq sie tam
do dnia dzisiejszego. Kt6z z nas nie zna dzikosci krzyzowcow, gdy zdobyli
Jerozolime i lito$ciwego humanizmu Salah Al-Dina wobec Europejczykdéw,
gdy ja odbil. Ktz z nas nie pamieta dzikosci ksiazat i zotnierzy krzyzowcow,
kiedy zdobywali niektére muzutmanskie stolice, takie jak: Tarablus, Al-Ma’ar-
raiinne, oraz litosci ksiazat i Zotnierzy muzutmanskich, gdy odbili te ziemie
z rak wrogiego okupanta”¥.

Przede wszystkim, zdaniem tego autora, wojny prowadzone przez mu-
zulmanow charakteryzuja si¢ najbardziej szlachetnym z mozliwych celow:
, Wyzszo$¢ ducha, wzajemna pomoc spoleczenstwa, rozwdj cztowieka przez

* F. Znaniecki, Studia nad antagonizmem do obcych, w: tegoz, Wspdtczesne narody, thum.
Z. Dulczewski, PWN, Warszawa 1990.

% A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 167.

% M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 96.
% Tamze, s. 109.
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czynienie dobra, i to, by nie sklaniat si¢ cztowiek ku ztu”*®. Zwracajacy sie do
czytelnika Zyjacego w swiecie Zachodu Abdalati inaczej dobiera argumenty,
podkresla, ze islam uznaje jedynie wojne obronna, nie dopuszcza do narzu-
cania religii przemoca, gdyz ta musi wytonic sie z glebokiego wewnetrznego
przekonania. Tak tez to koniecznoscig obrony przed (zaréwno faktycznymi,
jak i tylko potencjalnymi) atakami ttumaczy Abdalati podbdj przez armie mu-
zutmanoéw Bliskiego Wschodu, Afryki i czesci Europy®. W swej pracy autor
ten przedstawia jednak takze inne wyjasnienie tych burzliwych kart z dziejow
islamu. W czasach, gdy nie istniaty $srodki zdalnego komunikowania si¢ — prze-
konuje — jedynym sposobem propagowania islamu (co jest realizowanym dla
dobra ludzkosci nakazem danym muzutmanom) byty kontakty bezposrednie.
Nie byto jednak bezpiecznie wowczas podrédzowac samotnie czy glosi¢ nowe,
niewygodne dla dotychczasowego establishmentu religijnego idee, stad ko-
nieczno$¢ zaopatrzenia sie przez gtoszacych w srodki obrony. Innymi stowy,
jego zdaniem to, co czgstokrod jawi sig jako najazd armii muzulmanskiej, w isto-
cie byto jedynie zbrojna eskortg dla misjonarzy islamu®. Przy czym to nie sila
militarna przekonywata podbite ludy do islamu, ale prawos¢ i sprawiedliwe
rzady nowych wtadcéw, ktore obalaty skorumpowane dotychczasowe elity
izaprowadzaty moralny tad®’. ,, Panowanie nad $wiatem i fizyczna ekspansja nie
sa celami Islamu. Celem Islamu jest poddanie $wiata woli Allaha i zamkniecie
go w granicach prawa Szariatu”®. Ttumacz Abdalatiego przyznaje, ze wyznaw-
com islamu zdarzato si¢ bra¢ udziat réwniez w wojnach niesprawiedliwych,
a zalicza do nich tatarskie najazdy na Rzeczpospolity, za co zresztgq panstwo
tatarskie spotkat zastuzony upadek®. Trudno nie dojrze¢ w tej uwadze przy-
tyku skierowanego do konkurencyjnej, zdominowanej przez zasymilowanych
polskich Tataréow organizacji Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w RP.

Jeden incydent militarny w historii islamu domaga si¢ jednak szcze-
golnego ttlumaczenia: pierwsza bowiem akcjg zbrojna, ktdra przedsiewzieli
muzulmanie pod wodza samego Muhammada, byl niesprowokowany napad
na karawane Kurajszytéw, ghazta Bard. Tlumaczy si¢ go wzgledami sprawie-
dliwosci: muzutmanie emigrujacy z Mekki pozostawili w niej swoj majatek.
Zagrabienie karawany byto wiec forma odebrania zan rekompensaty®. Za
w pelni zrozumiaty uznaje si¢ rowniez nakaz Allaha, ktory sptynat po tej
bitwie, gdy Muhammad zdecydowat sie wzig¢ okup za pojmanych jenicow.
Allach strofowat go: ,Nie jest odpowiednie dla Proroka, aby brat jencow,

% Tamze, s. 99.

¥ H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss. 184-195.

% Tamze, s. 192.

o Tamze, s. 195.

2 Tamze, s. 179.

% H. Abdalati, [A.B. Kopanski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 191.

# M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 71; L. Azzam, A. Gouverneur, Muhammad
postaniec Boga, cyt. wyd., s. 59.
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dopdki on nie dokona catkowitego podboju ziemi” [Koran 8: 67-68]. Jak wy-
jasnia Al-Ssybai: , wtedy interes islamu byt czyms innym niz branie okupu za
wzietych do niewoli jericow. Interes islamu w owym czasie to bylo przestra-
szenie wrogow Allaha, zlikwidowanie tych, ktorzy postepuja zle i krocza zta
droga. Gdyby zabil jericow wzigtych do niewoli po walce, Badr ostabitby opor
Kurajszytéw wobec ich wtasnych przywodcow i spowodowatby wzniecenie
w nich jeszcze wigkszego zta w stosunku do wierzacych”®.

Druga kontrowersyjna kwestia, ktora czesto zmuszeni sa wyjasniac au-
torzy, jest sytuacja kobiety i poligyniczna forma matzenstwa dozwolonego
w islamie. Jak juz wspomniatem, analizowani autorzy jednoznacznie prze-
ciwstawiaja sie feminizmowi, a jednoczesnie, aby wlasne stanowisko umiej-
scowi¢ na pozycjach przynajmniej wzglednie umiarkowanych, w czarnych,
mizoginicznych barwach przedstawiaja stanowisko wzgledem kobiet w daw-
nym chrzescijanistwie. Funkcjonalny podziat 16l w rodzinie muzulmanskiej
wywodza z naturalnych réznic miedzy plciami. Czesto przy tym, na zasadzie
cytatu, oddaja glos muzulmankom, deklarujacym zadowolenie z przypada-
jacej im roli czy tradycyjnych oznak pici (kwef) i ogoélnie segregacji plciowe;.
Wielu autoréw swe rozwazania nad rozwigzaniami przyjetymi przez islam
poprzedza obszernymi cytatami ze Starego i Nowego Testamentu, wskazu-
jacymi, ze jest to poniekad wspolna tradycja, a zatem wywodzaca sie z obja-
wienia. I tak Hani Ramadan przywotuje 1 List do Koryntian (1 Kor 11,6) na
uzasadnienie kwefu®, podobnie Kopanski, ktory dodaje liczne cytaty biblijne
o koniecznosci podporzadkowania kobiet”. Ten ostatni przywotuje rowniez
Swieckie autorytety ze $wiata zachodniego: filozofa Artura Schopenhauera
czy socjologa Stevena Goldberga wywodzacych dominacje mezczyzn z ich
naturalnej wyzszosci®. Wiekszos¢ autoréw jednak raczej tagodzi wrazenie
bezwzglednej dominacji nad kobietg, jakie powsta¢ moze z powierzchownej
obserwacji islamu; wskazuja oni na réznice migdzy przyjetymi tradycjami
a faktycznie obowigzujacym nauczaniem islamu. Ten ostatni dopuszcza
np., na zasadzie wyjatku, aby kobieta pracowata poza domem (w zawodach
takich jak nauczycielka, lekarka czy pielegniarka)®. Co do reguty jednak,
przedstawiajq sytuacje kobiety raczej jako zwolnienie z obowiazku pracy
zawodowej, a zatem pewien przywilej, ktdrego kobiety na Zachodzie zostaty

% M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., ss. 74, 102. Fragment przetlumaczony na
polski z utrata sensu, ktory w angielskim przekladzie jest jasny: oszczedzenie jericow otwierato
przed wrogami mozliwos¢ rozprzestrzeniania wiesci ostabiajacych wiare muzutmanéw w Mu-
hammada i w jego sprawiedliwos$¢. Por. M. As-Sibaa’ie, The Life Of Prophet Muhammad: Highlights
And Lessons, https://www kalamullah.com/Books/The-Life-of-Prophet-Muhammad-Highlights-
and-Lessons-Mustafa-as-Sibaa-i.pdf, s. 128 [2.12.2017].

% H. Ramadan, Kobieta w islamie, cyt. wyd., s. 24.

% H. Abdalati, [A.B. Kopanski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss. 259-262.

% Tamze, ss. 262-267.

% H. Ramadan, Kobieta w islamie, cyt. wyd., s. 12.



Odgraniczanie. Cze$¢ 2: Wybrane informacyjne mechanizmy... 63

pozbawione™, ukazuja réznorodne negatywne konsekwencje zawodowego
zaangazowania kobiet, tak dla nich samych, ich moralnosci, jak tez dla dzieci
i rodziny jako catosci”.

Podobne linie argumentacyjne formutowane sa w obronie poligynii.
Najpierw autorzy wskazuja na jej zakorzenienie w tradycji judeochrzesci-
janskiej, na fakt, ze byta dozwolona w Starym Testamencie i praktykowana
przez wielu prorokow. Réwniez niektdre fragmenty Nowego Testamentu
zdajq sie sugerowac jej dopuszczalnosé, np. fakt, ze biskup czy diakon ma
by¢ mezem jednej zony, dowodzi, iz na szeregowych wiernych takich ogra-
niczen nie naktadano. Akceptacji poligynii Ramadan doszukuje si¢ takze
w przypowiesci o siedmiu pannach i ich boskim matzonku™. Poza argumen-
tami teologicznymi wysuwane sa takze bardziej pragmatyczne, zwigzane
z demograficzng przewaga kobiet w niektdrych spoteczenstwach, dtuzszym
okresem ptodnosci mezczyzn”, uniwersalnosci poligynii w spolecznosciach
ludzkich réznych kontynentéw i epok, a nade wszystko podkreslaja moral-
na wyzszos¢ zawartego legalnie, cho¢by pluralistycznego matzenstwa nad
faktycznie praktykowanymi, zdaniem autoréw, na Zachodzie: rozwiaztoscia,
zdradami matzenskimi, rozwodami czy prostytucjg”™.

Podobnie jak w przypadku zagadnienia legitymizacji wojen, rowniez
w przypadku poligynii Muhammad, jako normatywny punkt odniesienia,
okazuje sie problematyczny. Usprawiedliwienia wymaga fakt, ze posiadat
znacznie wigcej zon (przynajmniej 127), niz dopuszcza Koran (4), co kryty-
kom islamu dato sposobnos$¢ do wysnuwania podejrzen o jego nadmiernie
rozbudzonych apetytach erotycznych. Wyjatkowo$¢ Muhammada, i stad
zawieszenie koranicznego limitu czterech zon, wynika z jego statusu jako
proroka. Analiza zwykle dotyczy wybranych matzenstw proroka i dowo-
dzi¢ ma, ze zawierane byty z wyzszych niz tylko seksualne pobudek: z checi
roztoczenia opieki nad wdowgq po towarzyszu, zawarcia istotnego dla isla-
mu politycznego sojuszu czy istotnej reformy spotecznej”. Abdalati konczy
wywod na ten temat: ,Dla muzutmandw nie ma najmniejszej watpliwosci,
iz Prorok byt cztowiekiem najwyzszego standardu moralnego. Byt on i jest
doskonalym przyktadem (insan al-kamil) cztowieka w kazdej okolicznosci
zycia. Do niemuzulmanow apelujemy o powazna analize tego zagadnienia,
po ktorej beda oni zdolni do wyciagniecia sensownych wnioskow” 7.

"0 K. Ahamad, Rodzina w islamie, Muzutmanskie Stowarzyszenie Ksztaltowania Kultural-
nego, Wroctaw 2002, s. 30.

7 H. Ramadan, Kobieta w islamie, cyt. wyd., s. 14.

72 Tamze, s. 17. Por. H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 222.

7 H. Ramadan, Kobieta w islamie, cyt. wyd., s. 18 nn.

7* H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss. 226-228.

% L. Azzam, A. Gouverneur, Muhammad postaniec Boga, cyt. wyd., ss. 106-107.

7 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss. 232-239; H. Ramadan, Kobieta w islamie, cyt.

wyd., ss. 20-23.
7 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 239.
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Uwagi koncowe

Behawioralne i ideowe mechanizmy wyzej omowione stanowia dobry
przyklad ustanawiania polprzepuszczalnej bariery socjokulturowej, umoz-
liwiajacej z jednej strony ochrong wtasnego systemu, z drugiej pozyskiwanie
nowych zasobow. Na koniec jednak warto wskazac na pewne ich ograniczenia
plynace z ambiwalencji zwigzanej z dwoma istotnymi cechami islamu.

Wiekszo$¢ omawianych mechanizméw oparta jest na fundamentalnych
warstwach systemu teologicznego islamu: Koranie i sunnie. Ze wzgledu
na brak (teologicznie wykluczonej jako szirk) centralnej instytucji eklezja-
stycznej o autorytecie, ktory moglby owe gtebokie warstwy modyfikowac,
dodajac nowe dogmaty czy istotnie przesuwajac nacisk w nauczaniu (jak
sobdr czy papiez w katolicyzmie albo prezydent w Kosciele Mormonéw),
konstrukcja taka gwarantuje trwatosc¢ systemu. O ile jeszcze tradycja sunny
jest dyskusyjna (mozna jeden hadis przeciwstawi¢ innym), to sam Koran,
stanowiacy ostateczne kryterium w tych dyskusjach, jest catoscia zamknieta
i niekwestionowalna. Znaczaco ogranicza to jednak mozliwosci akomodacji
islamu sunnickiego do zmiennych warunkdw i wzmacnia sity stazy, czyniac
go potezna silq konserwatywna.

Druga cecha, ktéra ujawnia swq ambiwalencje, zwtaszcza w srodowisku
mniejszosciowej diaspory, jest wspomniana w pierwszej czesci totalnos¢ isla-
mu. Niejest to totalnos¢ przypadkowa czy nabyta, ale przynalezy do istoty tej
religii. Nasuwa si¢ tu analogia z Heglowskimi formami ducha obiektywnego,
tj. prawem (normy zewnetrzne w stosunku do swiadomosci), moralnoscia
(oparta na swiadomosci) oraz obyczajnosci. Ta ostatnia, najwyzsza forma wia-
ze si¢ z dwojakim, wzajemnie warunkujacym si¢ uwewnetrznieniem norm:
z jednej strony staja sie one druga, czesto nawet nieuswiadamiang, naturg
cztowieka, z drugiej jednak przenikaja one wszelkie instytucje spoteczne
(rodzine, rynek, panstwo). Z tej perspektywy mozna uznac islam za probe
wprowadzenia religii obyczajnej, w ktorej caly system spoleczny, niczym
w Platonskiej utopii, wychowuje jednostki. Taka forme religia przyjmowata
(przy catej przeciwstawnosci tresci) w greckiej polis, ale chrzescijaristwo, ze
wzgledu na dualizm papiesko-cesarski, jedynie sie do niej zblizato. W konse-
kwencji jednak niezwykle trudno (w poréwnaniu do innych wielkich tradycji
religijnych) jest by¢ muzutlmaninem w nieislamskim otoczeniu spotecznym.
Dla przyktadu: fundamentalny obowiazek religijny — pieciokrotna w cia-
gu dnia modlitwa, angazujaca wiernego rowniez cielesnie, bezwzglednie
wymagajaca zachowania czystosci rytualnej, na naszej szerokosci geogra-
ficznej moze przynajmniej dwukrotnie wymagac przerwy w obowiazkach
zawodowych, co w przedsiebiorstwie niemuzutmanskim, nawet jesli jest
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tolerowane, prowadzi¢ moze do psychicznie kosztownych dla muzutmanina
napie¢”. Ttumaczy to, dlaczego muzutmanie w Polsce, zyjacy w znacznym
rozproszeniu, charakteryzuja si¢ stosunkowo niewielkim zaangazowaniem
religijnym (jesli za wskaznik przyja¢ odwiedzanie meczetu”). Zrozumiata
jest tez jednoczesnie sktonno$¢ muzutmandw, gdy tylko pozwala na to ich
liczebnos¢, do budowania spoteczenistw rownolegtych, w obrebie ktérych
modlitewne poktony nie wzbudzaja sensacji, a bezposrednie otoczenie nie
stanowi dodatkowej przeszkody w trudach zwigzanych z zachowaniem postu
i segregacji plciowe;j.

Kamil M. Kaczmarek — MAKING WALLS. PART II. ON SOME IDEOLOGICAL ISOLATING MECH-
ANISMS IN IsLAM

This paper examines different mechanisms by which barriers of religion (treated
as a evolving socio-cultural system) are established. The second part of the paper
presents some ideological mechanisms, that prevent extraneous ideas from taking
control over believers. Presentation is based on case-study of selected literature which
circulate among Muslim minority in Poland, i.e. in mainly Christian environment.
Some of the mechanisms allow to identify extraneous and incompatible ideas as
a shirk (heresy) to dismiss them and prove superiority of Islam. Others can disarm
such ideas by transforming their meaning through putting them in a different context.
Ideas transformed in this way still could appeal to some sentiments of Christians.
Another type of protective mechanisms consists apologetics of religion, defending it
from charges or misunderstandings.

7 Por. K. Koscielniak, Muzutmanie polscy. Religia i kultura, Wyd. M, Krakdw, 2016, ss. 135, 197.
7 Tamze, s. 135.



