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izolacyjne islamu

Znaczenie granicy —- wprowadzenie teoretyczne

Niniejsza analiza wybranej literatury diaspory muzutmanskiej w Polsce
stanowi probe rozwiniecia pewnego kluczowego elementu syntetycznej teo-
rii ewolucji religii'. Teoria ta opiera sie m.in. na socjologii selekcjonistycznej
i socjologicznej teorii systemow organicznych. Z tej perspektywy sukces
ewolucyjny systemu zalezy nie tylko od jego zdolnosci do pozyskiwania
zasobow z otoczenia (w tym celu musi sie do niego dostosowywac), ale takze
od zdolnosci do obrony zgromadzonych zasobéw przed zawlaszczeniem
przez inne systemy i wlasnych struktur przed dezintegracja. Na tym drugim
wymogu, odniesionym do religii, skupiam sie¢ w niniejszym artykule.

Religie stanowig z jednej strony pewien system doktrynalny, z drugiej
grupe podtrzymujacych go organizacji spotecznych. Te dwoista (informa-
cyjno-organiczna) nature dzielg z gatunkami biologicznymi?, ujmowanymi
réowniez jako pula genetyczna z jednej, a zbior krzyzujacych sie populacji
z drugiej strony®. Gatunki zachowujq swa odrebno$¢ za pomoca réznorod-
nych mechanizméw izolacyjnych (genetycznych, fizjologicznych czy beha-
wioralnych). Réwniez religie musza rozwigzac¢ problem odgraniczenia, aby

! K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji religii, Wyd. Naukowe UAM, Poznan 2013.

2 I. Wunn, The Evolution of Religions, ,Numen: International Review for the History of
Religions” 4/2003.

* E.Mayr, Populacje, gatunki i ewolucja, ttum. W. Byczkowska-Smyk i in.,, WP, Warszawa 1974,
s. 29; por. tegoz, What Is a Species, and What Is Not?, , Philosophy of Science” 1996.
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chroni¢ swdj system dogmatyczny oraz zasoby (przede wszystkim lojalnos¢
wiernych). Niektore wytwarzaja w tym celu wyspecjalizowane instytucje,
inne polegaja na bardziej rozproszonych mechanizmach, ktére ustanawiajg
to, co umownie mozna okresli¢ ich socjo-kulturowa granica. Jej zdefiniowanie
i ustanowienie na poziomie zachowan jest zatem fundamentalng potrzeba,
ktdrej zaspokojenie wspdtdecyduje o ewolucyjnym sukcesie czy porazce
danej religii.

Naturalnie religie r6znia si¢ miedzy soba pod wzgledem tego, jak szczelne
i efektywne granice ustanawiaja. Maksymalizacja szczelno$ci, prowadzaca do
pelnej izolacji danej organizacji, nie jest bynajmniej rozwigzaniem gwarantu-
jacym sukces ewolucyjny. Pokazuje to przyktad izolowanych i izolujacych si¢
sekt, ktére praktycznie utracily mozliwos¢ rozwoju’. Z drugiej strony utrata
kontroli nad granicami, nadmierne ich otwarcie, prowadzi do stopniowego
rozkladu systemu dogmatycznego i struktur. Jest to obecnie czestokro¢ pro-
blem Kosciotéw gléwnego nurtu, z katolickim wilacznie.

Ten systemowy problem jest nieoczywisty, gdyz przeplyw miedzy sys-
temem a otoczeniem dotyczy zaréwno informagji, jak i zasobow i sa to
szlaki wspotzalezne. Granice powinny chronic¢ juz pozyskane zasoby przed
przejeciem przez inne systemy, ale i umozliwia¢ naptyw nowych zasobow
(musza by¢ zatem otwarte do wewnatrz). Odwrotnie w przypadku przeptywu
informacji: granice powinny blokowac ich naptyw z zewnatrz, a jednoczesnie
ufatwiac ich transmisje poza system, w tym do innych systeméw, co umozli-
wia pozyskanie nowych zasobéw (wskazane jest zatem, by byly otwarte na
zewnatrz). W przypadku religii gtéwnym zasobem jest ludzka energia, stad
tez w interesie organizacji religijnych lezy pozyskanie mozliwie duzej liczby
wyznawcow, ktérzy w zamian za udostepniane przez nig informacje (inter-
pretacje teologiczne) beda podtrzymywac jej byt. Interpretacje teologiczne
tworza wzglednie spdjny system teologiczny, sktadajacy sie na doktryne
danej religii. Skfonnos¢ do wchodzenia wiernych w relacje wymiany z dana
organizacja religijna (czy tez szerzej, do podtrzymywania danej religii) zalezy
jednak od tego, na ile gloszona przez nig doktryna jest dla nich atrakcyjna.
Stad tez system teologiczny podlega sprzecznym presjom selekcyjnym,
ktore organizacja musi uwzgledni¢ i zréwnowazy¢. Jednym z kluczowych
wymiaréw tej atrakcyjnosci jest bowiem jej wewnetrzna spdjnos¢. Moze ona
zosta¢ naruszona w rezultacie przenikniecia do nauczania organizacji idei
religijnych, ktérych znaczenie zakorzenione jest w obcym systemie religijnym.
Przyktadem tego rodzaju procesu transdukdji jest przenikniecie protestanckiej
idei ekumenizmu do doktryny katolickiej w trakcie Soboru Watykanskiego II°.
Jednoczes$nie religie musza w pewnym zakresie reagowac na zmienne konfi-

* R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, przel. T. Kunz, Nomos, Krakow, 2000, s. 308.
> K.M. Kaczmarek, Ekumeniczny zwrot Vaticanum 11 z perspektywy ewolucyjnej, ,,Przeglad
Religioznawczy” 2(260)/2016.
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guracje preferencji religijnych aktualnych i potencjalnych wyznawcow, czyli
rowniez na poziomie informacyjnym musza, chcac odpowiedzie¢ na owe
preferencje, zachowac pewng otwartos¢ na nowe idee. Naplyw informacji
nie moze by¢ jednak niekontrolowany, pochodzace z zewnatrz organizacji
idee musza podlega¢ doborowi eklezjastycznemu, selekgji ze wzgledu na
zgodnos$¢ z fundamentalnymi warstwami systemu teologicznego. Po pozy-
tywnym przejsciu takiej selekcji moga wejs¢ w obreb biezacych interpretacji
teologicznych, podnoszac ich atrakcyjnos¢. Nawet jednak idee, ktore owej
selekgji nie przeszly, nie moga zosta¢ do konca zignorowane — sa to idee, na
ktore wystawieni sq wyznawcy danej religii, a zatem za pomocg ktérych,
o ile sa dla nich atrakcyjne (odpowiadajg ich preferencjom religijnym), inna
organizacja moze ich przejaé. Chcac zabezpieczy¢ ich lojalnos¢, organizacja
religijna musi te obce idee przetworzy¢ w forme, ktdéra stanie si¢ dla niej
nieszkodliwa: badz przedstawi¢ je wyznawcom jako btad (herezja), badz
umieszczajac w odmiennym konteks$cie, pozbawi¢ pierwotnego znaczenia
i nada¢ nowe, harmonizujace z catoscia. To swoiste opracowanie cudzych
idei wymaga naturalnie zaangazowania wilasnych zasobéw organizacji, po-
$wiecenia czasu i energii, ktéry moglby by¢ przeznaczony na propagowanie
wlasnego systemu. Z tego powodu w interesie organizacji lezy utrzymywanie
tego swoiScie rozumianego dialogu z obcymi czy dziatalnosci apologetycznej
na mozliwie niskim, to jest wymuszanym przez okolicznosci poziomie. Stu-
zy temu najpierw ograniczenie samego przeplywu idei, czyli ograniczenie
wzajemnych kontaktow miedzy wyznawcami za pomoca przede wszystkim
behawioralnych mechanizmdw izolacyjnych. Nie sg one (i — jak zobaczymy
- nie powinny by¢) w pelni skuteczne, stad tez systemy teologiczne wypra-
cowuja zbiér mechanizméw informacyjnych chronigcych przed typowymi
ideami konkurencyjnych religii.

Oba rodzaje mechanizméw zanalizuje w kolejnych czesciach artykutu na
konkretnym przykladzie.

Badany przypadek

Rola granic danej religii i mechanizmoéw izolacyjnych w sposéb natu-
ralny rosnie w sytuacji, gdy stanowi ona religie mniejszosciowa, dziatajaca
w otoczeniu silnych sgsiadéw. Sytuacja taka zachodzi zar6wno w momencie
powstawania danej religii, jak i jej pojawienia si¢ w nowym $rodowisku.
Na poziomie jednostki proces odgraniczania zachodzi rowniez w trakcie
jej konwersji na nowa religie®, do pewnego stopnia stanowiac rekapitulacje
filogenezy w ontogenezie wiernego.

¢ K.M. Kaczmarek, Guru — uczniowie — wspélnota, Wyd. Naukowe WNS UAM, Poznan
2010, s. 53.
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Dziatajaca w Polsce diaspora muzuimanska moze by¢ dobrym tego przy-
ktadem. Jesli pomina¢ polskich Tatarow, ktérzy stanowia spotecznos¢ dobrze
i od wiekéw zasymilowana, a w wymiarze religijnosci istotnie zeuropeizowa-
ng’, islam w Polsce zderza si¢ z typowymi problemami religii naptywowe;j.
Jego status w spoteczenstwie polskim daleki jest od oczywistosci, stad ko-
nieczno$¢ bardzo swiadomego kontrolowania granic, zaréwno w przypadku
muzulmandw —imigrantow (aby zapobiec ich wykorzenieniu i wtopieniu sie
w otaczajace srodowisko), jak i konwertytow polskiego pochodzenia (aby
doprowadzi¢ do ich skutecznej socjalizacji religijnej — islamizacji).

Srodowisko zorganizowato sie pierwotnie wokdt Stowarzyszenia Studen-
tow Muzulmanskich w RP (dalej: SSM), gdyz skupiato poczatkowo studiu-
jacych w Polsce muzutmandw sunnickich pochodzacych gtéwnie z krajow
arabskich. Prowadzilo jednak dziatalnos¢ wydawnicza w jezyku polskim, stad
mozna zalozy¢, ze publikacje te skierowane sg rowniez do konwertytéw czy
potencjalnych konwertytéw na islam. Tak zresztq Stowarzyszenie formuto-
wato swoje cele, wérdd ktdrych na pierwszym miejscu postawiona zostata:
»,Ochrona tozsamosci islamskiej i praktyka Islamu przez Muzulmanéw”,
~Propagowanie kultury i cywilizagji islamskiej, poglebianie wiedzy o Islamie
zarowno wérdd Muzutmandw, jak i wyznawcow innych religii” oraz ,,Roz-
szerzenie wymiany kulturalnej oraz otwarcie dialogu z wyznawcami innych
religii w atmosferze przyjazni i wzajemnego szacunku”®.

Jako ze islam nie wytworzyt scentralizowanej organizacji eklezjastycznej
odpowiedzialnej za kontrole granic, ich utrzymanie pozostaje w gestii wier-
nych formowanych przez autorytety duchowe’. Jednym z podstawowych
narzedzi takiej formagji jest literatura, stad podstawa niniejszej analizy beda
publikacje wydawane przez to srodowisko (ksiazki i broszury). Skupie sie
na tych, ktore ukazaty sie przed 2004 r. (wiekszo$¢ publikagji firmowanych
przez SSM ukazata si¢ w tym okresie), a zatem zanim islam zaczal jawic sie
jako problematyczny w samej Polsce (dopiero pod koniec 2004 zaczely sie
organizowac w Polsce srodowiska antyislamskie, np. stowarzyszenie Europa
Przysztosci). Od 2005 r. SSM inaczej tez (w jezyku bardziej koncyliacyjnym)
zaczeto formutowac swoje cele'. Dodac¢ warto, ze po roku 2000 znaczaco spa-
dfa liczba studiujacych w Polsce muzulmanoéw (cho¢ wielu z nich — wedtug
szacunkow Krzysztofa Koscielniaka ok. 10% — osiadfo tu na state), wzrosta
natomiast liczba takich, ktérzy przybywali jako imigranci polityczni, ekono-
miczni czy uchodzcy'. SSM, pierwotnie obejmujace swoim zainteresowa-

7 K. Koscielniak, Muzutmanie polscy. Religia i kultura, Wyd. M, Krakéw 2016, s. 191.

8 islam.org.pl, wersja do X 2005 r. [web.archiv.org].

* A. A.Tssa, Komentarz czterdziestu Hadiséw Natatija, Stowarzyszenie Studentéw Muzulman-
skich w Polsce, Biatystok 1999, s. 89.

10 Por. wersje strony islam.org.pl z 2005-10-28 z wczesniejszymi zarejestrowanymi w web.
archiv.org.

I Por. K. Koscielniak, Muzutmanie polscy..., cyt. wyd., s. 46 nn.
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niem catos¢ zycia muzulmanskiego, zaczela sie koncentrowac na studentach
muzulmanskich, natomiast pozostale sfery dziatalnosci przejety réoznorodne
centra kultury islamskiej wspdtpracujace z Liga Muzutmanska.

W okresie objetym badaniem ukazato si¢ ok. 27 edycji, 21 tytultdw,
16 wspdtczesnych autordéw. 7 wydan (sposrdd tych, do ktérych dotartem) spon-
sorowanych bylo przez World Assembly of Muslim Youth, natomiast 4 przez
Ministry of Awqaf and Islamic Affairs State of Qatar, jedna z analizowanych
prac natomiast przez saudyjska World Organization For Presenting Islam.

Wisrdd autordéw pieciu dziata w $rodowisku krajéw Zachodu (Europy
i Ameryki Pin., jeden w Polsce), a dziewigciu w $srodowisku bliskowschod-
nim. O$miu kojarzonych jest z Bractwem Muzulmanskim lub organizacjami
satelickimi, jak Jemaah Islamiyah czy Jamaat-e-Islami, al-Jama’a al-Islami-
ja (jako inspiratorzy, ideologowie czy liderzy). Trzej autorzy zwigzani sa
z teologia saudyijska, bliskq salafizmowi. Natomiast trzy publikacje maja za
autordw osoby zwigzane z konkurencyjnym o$rodkiem mysli muzutman-
skiej — uniwersytetem kairskim Al-Azhar, najwazniejsza uczelnig w Swiecie
islamu, opozycyjng w stosunku do salafizmu. Dominuja zatem autorzy
zwigzani z konserwatywnymi nurtami islamu, co dla niniejszej analizy jest
okolicznoscia korzystna — pozwoli dostrzec pewne mechanizmy izolacyjne
z jaskrawoscia bliska typowi idealnemu.

Jesli mierzy¢ znaczenie autora dla wydawnictwa liczbg wydanych przez
nie jego prac oraz liczbg edycji, to dla SSM najwazniejszym autorem okazuje
sie by¢ Syed Abul A'la Maududi. Dzieki SSM ukazaty sie w jezyku polskim
cztery jego prace, z czego Zrozumiec islam miata kilka wydan'?. Stosunek wy-
dawcow do Maududiego wyrazajaq noty o nim pisane w tonie panegiryku,
gloszace, iz byt on ,wybitnym myslicielem,” ktory ,demaskowat obtude
zachodniej cywilizacji, polemizowat i jednoczesnie obalit teorie Darwina
oraz materializm historyczny Marksa”'®. Jego publikacje uwazane sa za
»intelektualny fundament wspotczesnego odrodzenia Islamu”**. W nocie do
innej pracy jest on okreslany wrecz jako , najwiekszy mysliciel muzutmanski
naszych czasow” .

Biorac pod uwage kryterium liczby publikagji, za drugiego, co do waz-
nosci dla omawianego $rodowiska autora trzeba uznac Sayyida Kotoba (czy
Qutba). Naktadam SSM wydano dwie jego ksiazki: Islam oraz Islam religig
przysziosci (obie w 1995 r.). Co jednak ciekawe, ksigzki te zniknety z oferty

2. Gdansk 1991 (opisane jako II cho¢ rézne od wydania z 1995), Biatystok 1995 i L6dz 1995
(oba wydania réwniez opisane jako II), Biatystok 2003 (wyd. III). Inne prace tego autora: Islam —
dzisiaj, Warszawa 1991; Przestanie osobowosci proroka, Biatystok 1993; Zycie w islamie, £.0dz 1993.

B S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Polsce,
Biatystok 2003, s. 8.

 Tamze, s. 9.

5 S.A.A. Maududj, Islam — dzisiaj, Zwiazek Studentow Muzulmanskich w Rzeczpospolitej
Polskiej, £.6dz 1991, s. 6.
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wydawniczej, sa niedostepne w sprzedazy i w bibliotekach (brak w katalogu
Nukat), nie wymieniaja ich tez Zadne listy publikacji SSM'. Prawdopodob-
nie zwigzane jest to z reputacjg autora uchodzacego za , Lenina dzihadu”,
ideologa Bractwa Muzulmanskiego, do ktdrego odwotuje sig¢ takze Al-Kaida.
Do tych pozycji nie udato mi sie dotrzec.

Na szczegolng uwage zastuguja Hammudach Abdalati, Mohammed Al-
-Gazalii Ali Al-Tantawi, ktérzy choc sg autorami tylko po jednej z wydanych
przez SSM ksiazek, to ukazaty sie one w dwoch edycjach. Pierwsi dwaj re-
prezentuja teologie uniwersytetu al-Azhar. Zwlaszcza ksigzka Abdalatiego
Spojrzenie w islam jest tu istotna, gdyz zgodnie z intencjq autora skierowana
byta zaréwno do muzulmanoéw zyjacych w otoczeniu cywilizacji zachodniej,
a wiec stale podlegajacej jej wptywom, jak i do niemuzutmandw zainteresowa-
nych islamem, a wiec potencjalnych konwertytow. Jest to wiec pozycja wprost
odnoszaca si¢ do interesujacego nas problemu regulacji granic religii. Polskie
wydanie ksigzki zostato jednak opatrzone nie tylko obszernym wstepem,
ale takze licznymi przypisami ttumacza, Ataullaha Bogdana Kopanskiego
(ur. w 1948 r., nawrocony na islam w 1974 r.), reprezentujacego zupelnie inng
orientacje teologiczna (po relegowaniu z uczelni w czasie stanu wojennego
kontynuuje swa kariere na uczelniach islamskich w Pakistanie i Malezji).
Przypisy te wprowadzono do tekstu gtéwnego, najczesciej zaznaczajac jedy-
nie, gdzie si¢ dopisek ttumacza konczy, a poréwnanie z tekstem angielskim
umozliwia stwierdzenie, gdzie si¢ zaczyna', przy czym licza one niekiedy
ponad dwie strony, np. 206-207, 216-220. Nie tylko uzupeiniaja one tekst
o m in. szczegolowq prezentacje rytualnego aspektu islamu, ale prostuja tez
tezy Abdalatiego znajdujacego sie zdaniem ttumacza pod wptywem , moder-
nistycznej herezji”*¥, polegajacej m.in. na ,,obsesyjnym wrecz racjonalizowa-
niu islamu pod naciskiem niemuzutmanskiej mysli filozoficznej”*. Tlumacz
znaczaco rozbudowat rozwazania autora dotyczace Jezusa oraz dopisat do
ksiazki rozdzial poswiecony kobietom w islamie, tym samym nalezatoby go
traktowac jako wspodtautora tej pracy. Wkiad jego dos¢ istotnie wptywa na
finalny wydzwigk ksiazki, ktéra pomyslana zostata przez autora jako pre-
zentacja wywazonego (wolnego od skrajnosci) islamu®, nadajac jej ostrzejszy
i bardziej polemiczny charakter (Witold Repetowicz uznat ja w rezultacie za
przykiad radykalnego islamizmu?').

® Wymienia je, wraz ze zdjeciem oktadki, jedynie katalog ksiazek muzulmanskich , Biblio-
teka Islamu”, https://bibliotekaislamu.wordpress.com/?s=Kotob [26.11.2017].

7 Por. H. Abdalati, Islam in Focus, https://www.muslim-library.com/dl/books/English_Is-
lam_In_Focus.pdf [26.11.2017]. Cytowane przeze mnie fragmenty, ktére zidentyfikowatem jako
pochodzace od ttumacza, zaznaczam, dodajac jego nazwisko w przypisie.

¥ H. Abdalati, Spojrzenie w islam, ttum. A.B. Kopanski, Stowarzyszenie Studentéw Muzul-
manskich w Polsce, Biatystok 2003, s. 90.

¥ H. Abdalati, [A.B. Kopanski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 30.

2 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 12.

2 W. Repetowicz, Islam nad Wistg, ,,Do Rzeczy” 15/2017.
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Definiowanie granic

Granica, ktorej nie ma

Zanim przyjrzymy si¢ sposobom, za pomocg ktérych analizowani muzut-
manscy pisarze odgraniczaja si¢ od innych religii, warto zwrdci¢ uwage na
fakt, ze w zasadzie wszyscy oni odrzucajg istnienie granicy, ktérej mozna by
sie spodziewa¢, gdyby za wzorzec uznac religie takie jak chrzescijanstwo czy
buddyzm. Religie te powstaly jako sekty kontrkulturowe, u swych poczatkow
dystansowaty si¢ od panstwa, wiekszo$ciowej organizacji spotecznej. Dopiero
gdy zdobywaly w spoteczenstwie dominacje, zmuszone byty do bardziej
pozytywnego okreslenia swojego stanowiska wzgledem panstwa, polityki,
wojny, ekonomii, hierarchii spotecznej etc. Islam rézni sie od nich fundamen-
talnie, gdyz od hidzry wszystkimi tymi problemami Muhammad Zzywo sie
zajmowat, zaréwno praktycznie (jako polityk, wodz i reformator spoteczny),
jak i teoretycznie, wyglaszajac na te tematy sady, ktdre badz znalazty sie w Ko-
ranie (sury medynskie), badz weszly w sktad sunny. Dawne socjologiczne
teorie ewolugji (np. Roberta Bellaha czy Niklasa Luhmana) staraly sie wpisac¢
historie religii we wzorzec postepujacej dyferencjacji miedzy systemami spo-
fecznymi i kulturowymi. Przypadek islamu (ale i konfucjanizmu) ukazuje,
iz stanowisko to bylo rezultatem etnocentryzmu, wyptywajacego z inspiracji
teologiczna mysla reformacji. Analizowani przeze mnie autorzy przedstawiaja
jako jedna z najwazniejszy zalet islamu to wlasnie, Ze jest on religia komplet-
na, obejmujacy catos¢ spraw ludzkich, od najbardziej drobnych, zwigzanych
z higiena, dieta, sposobem ubierania si¢, przez ekonomiczne i polityczne,
ana prawach regulujacych prowadzenie wojen czy stosunki miedzynarodo-
we skoniczywszy®. Jak stwierdza Al-Tantawi: , Inne religie moga ogranicza¢
sie¢ do oddawania czci. Polityka czy zdobywanie wiedzy moga znajdowac
sig¢ poza ich domenami. Ale z islamem tak nie jest. Islam, poza tym, Ze jest
religia czci, zawiera takze zbiory praw cywilnych i kryminalnych, zawiera
takze zasady prawa miedzynarodowego, zasady administrowania, pryncypia
etyczne, nauki polityczne”?.

Wiaze sie to z prezentacja Muhammada jako wzorca do nasladowania
o tyle doskonalszego od innych wielkich postaci historii, ze obejmujacego
najréznorodniejsze sfery zycia: jest wzorem jako maz, ojciec, wychowawca,

2 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 165; M. Al-ssybai, Droga Zyciowa Proroka,
Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Polsce, Biatystok, 1994, s. 11; S.A. A. Maududi,
Zycie w islamie, Stowarzyszenie Studentow Muzulmanskich w Polsce, £.6dz, 1993, s. 12; tegoz,
Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 84; A. R. Al-Sheha, Moje pierwsze kroki w islamie, przet. Abu Omar,
DAWAH, Biatystok, 2003, s. 2; A. A. Issa, Komentarz czterdziestu Hadisow..., cyt. wyd., s. 106.

# A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich
w Polsce, Biatystok 1999, s. 167.
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towarzysz, przyjaciel, biznesmen, zotnierz, wddz, polityk, ustawodawca,
negocjator, dyplomata itd.* Wyzszo$¢ tradycji muzutmanskiej polega m.in.
na tym, ze zachowata wielka liczbe opisdw zachowania Muhammada w
ramach tych réznych rol. Islam nie uznaje wiec ,,$wieckosci, czyli rozdziatu
religii i ludzkiej codziennej dziatalnosci”®.

Z powyzszego utozsamienia religii z porzadkiem spolecznym wynika
to, ze bardzo czesto granice islamu pojmuje si¢ jako nie tyle granice miedzy
jedna religia a innymi, ile miedzy cywilizacja islamska a innymi cywilizacjami,
przy czym punktem odniesienia jest przede wszystkim cywilizacja zachodnia,
europejska. Dla islamu konfrontacja z zachodnimi $wieckimi ideologiami czy
doktrynami nie jest wiec sprawg przypadkowas, ale wynika z jego totalnej
natury, stad tez teologowie muzulmanscy przeprowadzajq w swych pracach
odgraniczenie takze od roznych nurtow wspolczesnej filozofii zachodniej, jed-
nostronnie humanistycznej, gdyz , prawie ubdstwia cztowieka i nie uznaje nic
poza nim”*, od modernistycznej, zmierzajacej do zepchniecia religii do sfery
wylacznie kultu czy moralnosci”, od ideologii oSwiecenia i naturalizmu, ktére
wiare w przypadek przeciwstawiaja wierze w boskie stworzenie®, ale tez od
klasycznej filozofii greckiej, ktora , okazata si¢ fatszywa” i ,,nie wytrzymywa-
a proby czasu”?. Islam, w ujeciu omawianych autoréw, przeciwstawia sig
feminizmowi, odrywajacemu kobiety od naturalnie jej przypisanych funkgji
i zmuszajacych do rywalizacji z mezczyznami®. W sferze ekonomii doktryna
islamu prezentowana jest jako opozycyjna zaréwno do totalitarnego komuni-
zmu, jak i do kapitalistycznej chciwosci. W sferze doktryn politycznych islam
odrzuca zachodnie idee demokracji, w ktdrej ludowi przypisano suwerennos¢
absolutng w dziedzinie prawodawstwa (ta przynalezy wytacznie do Allaha)®.

Te réznorodne zachodnie ideologie przeniknetly jednak do elit spotecznych
panstw muzulmanskich za posrednictwem systemu edukacji ustanowio-
nego w nich uprzednio przez kolonizatoréw. Zdaniem Maududiego ,byta
to najgorsza z niezliczonych zbrodni dokonanych przez obcych panéw na
muzulmanach zamieszkujacych te ziemie”*.

Z powyzszych wzgleddw autorzy przestrzegaja nawet przed probami
wykazywania zgodnosci miedzy islamem a obcymi warto$ciami, gdyz pro-
wadzi to do zmiany orientacji i przyjecia obcej perspektywy, obcego systemu

# M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., ss. 11, 18-20.
H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 78.

2% Tamze, s. 73.

¥ Tamze [A.B. Kopanski], s. 144.

# A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, cyt. wyd., s. 42.

2 Tamze, s. 63.

% H. Abdalati, [A.B. Kopanski], Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 153; H. Ramadan, Kobieta
w islamie, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce, 1.6dz 1993, s. 12.

' H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss. 167-168.

%2 S.A.A. Maududi, Islam — dzisiaj, cyt. wyd., s. 23.
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wartosci, interpretowania tekstow, ktore nie podlegaja interpretacji i w rezul-
tacie zejscie z , prostej Sciezki” wyznaczonej przez boski Rozum™.

Forma islamu krytykowana zaréwno przez Al-Tantawiego i Maududiego
jest sufizm, ktéry postrzegaja wtasnie jako rezultat wptywu obcych ideologii,
odejscie od czystej sunny i ktéremu zarzucajq obojetnos¢ w stosunku szaria-
tu*. Fundamentem tego odréznienia pozostaje jednak religia, gdyz cywilizacja
islamska to cywilizacja realizujaca w praktyce islam®.

Gléwne kryteria

Podstawowe kryteria, za pomoca ktdrych definiuje si¢ granice islamu,
opisuja terminy ,tathid” oraz ,szirk”. Pierwszym terminem okresla sie sys-
tem przekonan wierzacego, czyli cztowieka , ktéry wybrat poznanie swojego
stwdrcy oraz postepuje wedtug objawionych przez Allaha praw”*. Al-Tan-
tawi wylicza gtowne sktadowe wiary (I'man): punktem wyjscia jest wiara
w Allaha jako jedynego boga, ktory przekazywat objawienie prorokom, a co
za tym idzie, ,,wiara we wszystko, co zostato odkryte przed Jego Prorokiem,
a co dotyczy aniotéw, prorokéw, dnia sadu, przeznaczenia, dobra i zta”?.

W praktyce jednak wazniejszym dla odgraniczenia od innych terminem
jest szirk, ktory ,, dostownie oznacza dodawanie Allahowi wspottowarzyszy”*.
Synonimem ,,szirk” jest termin , kufr”, czyli przydawanie komu- lub czemu-
kolwiek chocby ,czastki boskiej potegi i wiadzy”¥. Ibrahim Hussain omawia
wiele rodzajow szirku, a sg to: przydawanie Allahowi wspottowarzysza
(wspotpartnera), batwochwalstwo®, kult gwiazd, rowniez w formie astrologii*,
kult aniotéw*, dzinow*, duchow nieczystych w formie magii**, oddawanie czci
$wietym i przewodnikom duchowym (wliczajac w to wszelkich zwierzchni-
kéw religijnych)®, prorokom*, grobom zmartych (relikwiom)¥. Inni autorzy
zwracajg uwage rowniez na bardziej ogélne formy szirku: w istocie wszelka

3 A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, cyt. wyd., s. 75.

¥ S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 87; A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii
islamu, cyt. wyd., s. 32.

% S.A.A. Maududj, Islam — dzisiaj, cyt. wyd., passim; M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka,
cyt. wyd., s. 99.

% S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 12.

7 A. Al-Tantawi, Ogolny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 25.

% 1. Hussain, Tathid i Szirk. Monoteizm i politeizm, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich
w Polsce, Biatystok 1999, s. 21.

¥ S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 18.

“ 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., s. 22.

4 Tamze, s. 24.

2 Tamze, s. 26.

$ Tamze, s. 27.

Tamze, s. 30 nn.
% Tamze, s. 32 nn.

4 Tamze, s. 34.
4 Tamze, s. 36.
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wladza ludzka - czy to demokratyczna wigkszos¢ (a nawet cata wystepujaca
jednomyslnie spotecznos¢), czy wiadca — gdy ustanawiajgq prawo niezgodne
z prawem boskim, usitujg zmieni¢ to ostatnie, uzurpuja sobie tym aktem bo-
ski autorytet, w zwiazku z czym postuszenstwo takiej wladzy jest zaliczane
do szirk®. Szirk zachodzi wigc rowniez, ,jesli kto$ odda komus innemu niz
Allahowi prawo decydowania, co jest stuszne, a co zabronione”*.

Cztowiek, ktéry popetnia szirk, ,kafir, popetnia najwiekszy grzech,
zwraca swoja dusze przeciw Allahowi i wystepujac przeciw wiasnej naturze,
zaprzecza swojemu jestestwu”®. Wielu autordéw przytacza nauczanie Koranu,
zgodnie z ktérym jest to w istocie jedyny grzech, ktérego Allah nie wybacza
(Koran™ 4:48, 116)*. Rowniez w katalogach najciezszych grzechéw sformuto-
wanych przez Muhammada , dodawanie Bogu towarzyszy” widnieje zawsze
na pierwszym miejscu®.

Ocena ludzi ze wzgledu na kryterium etyczne jest drugorzedna. Niewie-
rzacy moga spetniac jedynie pozornie dobre czyny, nie zmienia to jednak ich
statusu jako wyjetych spod prawa i skazanych na wieczne potepienie. Jak
powiada Koran: ,,Kto umart bedac niewierzacym, nie bedac muzutmaninem -
chron nas Allah od tego —bedzie w piekle na wieczno$¢: Zaprawde, ci, ktorzy
nie uwierza, sposrod ludzi Ksiegi i batwochwalcy, beda w ogniu Gehenny,
gdzie bedq przebywac na wieki. Oni sg najgorsi ze stworzen” (Koran 98.6)%.
Al-Usalmin przytacza hadis o podobnej wymowie: ,Kazdy czlowiek, czy to
chrzescijanin, czy zyd, ktéry ustyszat o mojej misji, ale nie uwierzyt w to, co
zostalo mi objawione, po $mierci z cata pewnoscig bedzie wsrod ludzi kara-
nych ogniem”*. Odwrotnie — muzulmanin, ktéryby postepowat nieetycznie,
cho¢ wprawdzie w Dniu Sadu zostanie za to ukarany, to jednak pozostaje
wiernym i ostatecznie jego kara bedzie miata swdj kres™.

“ H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 168n; I. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd.,
s. 13 nn.

* A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 51.

%0 S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 13.

1 Wszystkie cytaty z Koranu podaje w brzmieniu wystepujacym u omawianych autoréw.
Najczesciej jest to przektad Jozefa Bielawskiego.

2 1. Hussain, Tathid i Szirk..., cyt. wyd., s. 21; H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., ss.
21,27, 53; A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 79; A.R. Al-Sheha, Moje pierwsze
kroki w islamie, cyt. wyd., s. 52; A. A. Issa, Komentarz czterdziestu Hadiséw..., cyt. wyd., s. 73.

% A.R. Al-Sheha, Moje pierwsze kroki w islamie, cyt. wyd., ss. 52, 55; A.A. Issa, Komentarz
czterdziestu Hadiséw..., cyt. wyd., s. 56.

* S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 20.

% A.R. Al-Sheha, Moje pierwsze kroki w islamie, cyt. wyd., s. 4.

% M. Al-Usalmin, Fundamenty wiary islamu, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich
w Polsce, Bydgoszcz 1996, s. 8.

7 A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 21.
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Behawioralne mechanizmy izolacyjne

Rozdzielenie w czasie i przestrzeni

Niewatpliwie najskuteczniejszym sposobem odgraniczenia si¢ od innych
religii jest izolacja w czasie lub przestrzeni, wyeliminowanie mozliwosci
kontaktéw wiernych danej religii z wyznawcami innych, a co za tym idzie,
z obcymi ideami. Nie trzeba sie woéwczas martwic tym, co inne religie glo-
sza. Zadna z religii, ktére odniosty sukces ewolucyjny, nie obrata jednak
tak skrajnej drogi, gdyz nie tylko uniemozliwia ona pozyskiwania nowych
wyznawcow inaczej niz metoda naturalnej reprodukgji, ale tez znaczaco
ogranicza mozliwos¢ pozyskiwania koniecznych do przezycia zasobéw spoza
wspolnoty, skoro wymiana zawsze wiaze sie z kontaktem. Nie oznacza to,
ze religie, w tym te odnoszace sukces, pozostawiajg kontakty miedzyreligij-
ne bez regulacji. Stuza temu przyjete wzorce zachowan, ktore ograniczajq
pewnego rodzaju kontakty czy wymuszaja zdystansowane ustosunkowanie
sie¢ do ,,obcych”. Podobnie jak w przypadku odgraniczania sie gatunkow
biologicznych, behawioralne mechanizmy izolacyjne nie zawsze sa wynikiem
celowych dzialan zmierzajacych do odgraniczenia sig, a sg czesto skutkiem
ubocznym regulacji przyjetych z zupelnie inna intengja.

Cho¢ petne wyeliminowanie kontaktéw miedzy wyznawcami konku-
rencyjnych religii ani nie jest mozliwe, ani wskazane, to religie starajq si¢
odgraniczy¢ w czasie i przestrzeni wlasne czynnosci rytualne. Moment, gdy
chrzescijanie przestali zbierac sie w synagogach, a zaczeli w mieszkaniach
prywatnych, gdy w konsekwencji zaczeli $wietowac niedziele zamiast biblij-
nego szabatu, nalezy do kluczowych momentéw specjacji chrzescijanstwa.
Podobnie wyznawcy islamu niemal od poczatku budowali odrebne dla siebie
pomieszczenia dla wspdlnych praktyk, zorientowane najpierw na Jerozolime,
potem Mekke, czym (oprocz naturalnie pozbawionego sztuki figuratywnej
wystroju) odrézniaty sie od zorientowanych na wschéd kosciotow chrzesci-
janskich. Zbiorowe modlitwy odbywaja sie¢ w piatek, oddzielajac wyznawcow
w czasie zaréwno od zyddw, jak i chrzescijan. Podobnie ksiezycowy kalendarz
islamu odroznia go od solarno-lunarnych kalendarzy liturgicznych judaizmu
i chrzescijanistwa, dzigki czemu nie dochodzi do wspoldzielenia Swigtecznego
czasu (i nastroju). Rozdzieleniu wtasnej sfery sakralnej od cudzych stuzy takze
zakaz noszenia ubran kojarzonych z inna religia®.

% Ibidem, s. 155.
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Komensalizm i sympozjon

Jak zauwazyt Max Weber, gtéwnymi przejawami z jednej strony barier
miedzystanowych, a z drugiej wigzi w ramach stanéw sa praktyki komen-
salizmu (wspotbiesiadnictwa) oraz conubium (zawierania matzenstw®).
W kulturze zachodniej innym takim waznym zachowaniem wieziotworczym
jest tez tradycja sympozjonu, wspolnego picia alkoholu.

Dopuszczenie do zasiadania przy wspolnym stole (spadkobiercy wspolne-
go ogniska czasow archaicznych), zwlaszcza w ramach rutyny zycia codzien-
nego, stanowi nie tylko wyraz istniejacej wiezi, ale tez wigz takgq wytwarza.
Czesciowo magiczna logika wytwarzania jednosci miedzy ludzmi poprzez
spozywanie przez nich jednego pokarmu, obecna w praktyce ofiary dzielonej
zbogami czy w symbolice chrzescijanskiego dzielenia chleba eucharystyczne-
go, w zyciu codziennym schodzi na dalszy plan, ale pozostaje wyznacznikiem
wiezi spolecznej i dystansu spolecznego. Naktadane przez islam regulacje
w istotny sposob dotykaja tych kwestii. Przede wszystkim islam formutuje
szereg zakazow spozywania pokarmow, takich jak mieso zwierzat drapiez-
nych, nieczystych oraz padliny, a takze krwi, z czego w naszym kontekscie
niewatpliwie najwazniejszy jest zakaz spozywania wieprzowiny®, w Polsce
stanowiacej ok. 60% spozywanego miesa Swiezego®. Zakazany jest tez alkohol
i inne narkotyki, co wyklucza muzulmanoéw z praktyki synpozjonu®.

Zakazane potrawy i inne reguly zwigzane z przyrzadzaniem i spozywa-
niem positkow w praktyce ograniczaja czy wrecz uniemozliwiajg swobodne
wspotbiesiadowanie z tymi, ktdrzy regut tych nie przestrzegaja, tym samym
z niewiernymi, a przynajmniej ograniczaja sytuacje, w ktérej muzutmanin
bytby podporzadkowany jako gos¢ niewiernemu-gospodarzowi i poddany
presji konformizmu. Nie ma jednak praktycznie przeszkdd, aby muzulmanin
zaprosil niewiernego na przyrzadzony przez siebie positek. Tym samym
psychologiczny mechanizm wzbudzania wdziecznosci moze wzmacnia¢
transmisje idei islamu.

Innym tabu zwigzanym z rytualna czystoscia, mogacym wptywac na
wiezi spoleczne, jest uznanie psa za zwierze nieczyste®, co wziaqwszy pod
uwage, ze sposrdd 48% Polakow posiadajacych zwierzeta domowe az 83% ma

¥ M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, ttum. D. Lachowska,
PWN, Warszawa 2002, s. 232.

% S.A.A. Maududi, Zrozumie¢ islam, cyt. wyd., s. 95; H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt.
wyd., s. 142.

S http://www.portalspozywczy.pl/raporty/konsumpcja-miesa-w-polsce- raport,129046_1.
html [25.11.2017].

2 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 146; K. Koscielniak, Muzutmanie polscy..., cyt.
wyd.,, s. 175.

 F. Mawlawi, Prosty wyktad gtownych praktyk religijnych islamu, Stowarzyszenie Studentow

Muzulmanskich w Polsce, Biatystok 2003, s. 27. Por. K. KoScielniak, Muzutmanie polscy..., cyt.
wyd., s. 185.
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psa®, moze stanowi¢ dla muzulmandéw znaczace ograniczenie w stosunkach
towarzyskich.

Conubium

Na podstawie analizowanego materialu mozna wysuna¢ tez pewne
wnioski co do kwestii conubium. Problem matzenstw mieszanych pojawia
si¢ wylacznie w broszurze Khurshida Ahmada. Wedtug jego ujecia wspolnota
muzulmanska jest zasadniczo endogamiczna. Jedyny dopuszczalny wyjatek
stanowi malzenstwo miedzy muzulmaninem a zydowka czy chrzescijanka.
Niemuzulmanin moze poslubi¢ muzutmanke jedynie po uprzednim przyjeciu
islamu®. Skadinad wiadomo, ze wigkszo$¢ panstw, ktérych prawodawstwo
opiera sie na szariacie, nie uznaje wrecz innej mozliwosci®. Szanse jednak,
aby niemuzutmanin znalazl si¢ w zasiegu oddziatywania erotycznego uroku
muzutmanki, sa dodatkowo ograniczone ze wzgledu na zalecane przywia-
zanie kobiety do ogniska domowego, a w skrajnej formie wrecz niemoznos¢
jej wychodzenia z domu bez meskiego opiekuna. Regulacje dotyczace kobie-
cego stroju®”, zwlaszcza praktykowane w skrajnej formie burki czy nikabu,
prawdopodobienstwo to jeszcze zmniejszaja. Pozwolenie na matzenstwa
mieszane w konfiguracji mezczyzny-muzutmanina z kobietg-niemuzutmanka,
w kulturze, w ktorej praktykowany jest patriarchalny model rodziny®, za-
bezpiecza interesy islamu, szanse bowiem na konwersje meza na inng religie
pod wptywem Zony (tak czesta u poczatkow chrzescijanstwa) sg nikle, nawet
pomijajac inne regulacje dotyczace apostazji, uznawanej za zbrodnie rowna
zdradzie stanu karanej $miercig®.

Przyjazn

Jak dowodza wspodtczesne socjologiczne teorie konwersji religijnej, popar-
te juz sporg liczba badan empirycznych, zmiana religii nastepuje zwykle na
religie osob, z ktdrymi jesteSmy zwigzani: znajomych, przyjaciot, krewnych,
sasiaddw, wspotpracownikow”. Regulacje tych wigzi przez nauczanie isla-

# TNS Polska, Pazdziernik 2014, Zwierzeta w polskich domach; http://www.tnsglobal.pl/
archiwumraportow/files/2014/11/K.073_Zwierz%C4%99ta_w_polskich_domach_O10a-14.pdf
[25.11.2017].

% K. Ahamad, Rodzina w islamie, Muzulmanskie Stowarzyszenie Ksztattowania Kultural-
nego, Wroctaw 2002, s. 16.

% Por. K. Koscielniak, Muzutmanie polscy..., cyt. wyd., s. 38.

7 S.A.A. Maududi, Zrozumiec islam, cyt. wyd., s. 101, H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt.
wyd., s. 254.

% Por. K. Ahamad, Rodzina w islamie, cyt. wyd., s. 36.

% A. Al-Tantawi, Ogélny zarys religii islamu, wyd. cyt., s. 21; A.A. Issa, Komentarz czterdziestu
Hadiséw..., cyt. wyd., s. 50 nn.

"0 Por. K.M. Kaczmarek, Guru — uczniowie — wspdlnota, cyt. wyd., s. 59.
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mu maja dwojaki charakter, umozliwiajacy zachowanie selektywnej bariery
miedzy religiami.

Z jednej strony islam nie nakazuje zerwania wszelkich relacji z niewier-
nymi. W jednym z hadiséw (Al-Bukhari 5634) sam Muhammad zaleca jednej
ze swych malzonek utrzymywanie relacji z jej matka poganka. Islam zaleca
uprzejmosc i okazywanie tolerancji wobec niewiernych, niedwuznacznie
wskazujac, ze celem tej postawy jej zyskanie u nich zyczliwosci dla islamu”.

Jak powiadajeden z hadiséw: ,Inie dyskutuj z narodami ksiegi (zydami
i chrzescijanami) inaczej, jak w sposob uprzejmy — z wyjatkiem tych sposrod
nich, ktérzy sa niesprawiedliwi i mowcie: uwierzylismy w to, co nam zostato
zestane i w to, co wam zostato objawione. Nasz Bog i wasz Bog jest jeden imy
jestesmy mu catkowicie poddani””.

Stosunki z niewiernymi maja jednak, z jednej strony, wyrazne granice:
zakazana jest przyjazn z osobami, ktore sg wrogami islamu. Z drugiej strony
zwiazki z niewiernymi nie wykluczaja wewnetrznego dystansu. Al-Sheha
wyraza to w formule ,bliskos¢ i oddalenie”: , Jest to formuta znaczaca, ze dla
muzulmanina najblizZsi sg jego wspoétwyznawcy, a innowiercy sa mu dalsi.
Oddalenie od innowiercéw nie oznacza, ze nalezy by¢ wobec nich niesprawie-
dliwym, wrogim i naruszac ich prawa. Nie oznacza tez, Ze nie toleruje si¢ ich
jako istoty ludzkie, lecz [nie toleruje sie — K.M.K.] ich falszywe wierzenia””>.
Jeszcze dalej posuwa sie Al-Tantawi, prezentujac koncepcje mitosci i nienawi-
$ci w imieniu Boga: nalezy bezinteresownie kocha¢ bogobojnego, a z drugiej
strony ,nienawidzimy zatwardzialego niewiernego, mimo Ze nas nie zranit,
mozemy utrzymywac z nim bardzo bliskie kontakty, ale mimo to nie lubimy
go i trzymamy sie od niego z daleka, poniewaz wigzy braterstwa w religii
sq silniejsze niz wiezy braterstwa krwi””%. Obiekty nienawisci okreslane sa
rowniez jako ci, ,ktorzy wystepuja przeciwko religii”, oraz, za Koranem ci,
,ktérzy sprzeciwiaja si¢ Bogu ijego Postancowi” (58.22). Al-Tantawi dodaje:
,uczucie nienawisci w imieniu Allaha przejawia sie poprzez jego [wiernego
- K.M.K.] ztoé¢ i uraze. Goraco broni on swej wiary i walczy jak tylko potrafi
z wrogami jego religii””.

Uczucia te zwigzane sa z przekonaniem, ze niewierny (dotyczy to tez
zydoéw i chrzescijan), dopdki nie przyjmie islamu, faktycznie znajduje sie po
stronie potepionych. W zwigzku z czym zakazana jest nawet modlitwa za
ich dusze. Po $mierci al Taliba (poganina, ale protektora Muhammada) sam
prorok modlit si¢ o przebaczenie dla niego, podobnie muzutmanie modlili si¢
za zmarlych niewierzacych krewnych, ,az sptynely stowa Btogostawionego

" A.R. Al-Sheha, Moje pierwsze kroki w islamie, cyt. wyd., s. 76.

72 H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 184.

7 A.R. Al-Sheha, Moje pierwsze kroki w islamie, cyt. wyd., s. 71.

7 A. Al-Tantawi, Ogolny zarys religii islamu, cyt. wyd., s. 75.

7 Tamze, s. 76.
7 Tamze.
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i Najwyzszego Allaha: »Nie godzi sie¢ Prorokowi i tym, ktérzy uwierzyli, aby
prosili o przebaczenie dla batwochwalcéw — nawet gdyby byli krewnymi« -
odkad stalo si¢ dla nich jasne, Ze oni sq mieszkaricami ognia piekielnego”””.

Islam zaklada wigc utrzymywanie kontaktu z niewiernymi, zycie wsrod
nich. Ogranicza zawiazywanie z nimi $cistych wiezi, zwlaszcza z tymi, ktérzy
sprzeciwiaja si¢ islamowi (moga by¢ nosicielami idei go podwazajacych).
Pozostawia jednak mozliwos¢ luzniejszych emocjonalnie kontaktéw, a za-
tem uchyla furtke do przenikania idei. Oznacza to jednak, Ze konieczne jest
zapewnienie jednostronnosci tego transferu idei, zapobiezenie przenikaniu
obcych tresci do umystu muzulmanina (patrz nizej). Jak powiada Al-Tantawi,
muzulmanin , powinien by¢ tak zwigzany z tym swiatem jak inni, zaktadajac,
Ze pozostanie on wierny swojej wierze i nie pozwoli, aby jakakolwiek forma
politeizmu, wyrazna czy ukryta, przenikneta do jego wiary”?.

Ochrona zasobow

Abdalati przeciwstawia sie udzialowi muzutmanéw w organizacjach
niemuzulmanskich: argumentuje, ze wszelkie humanistyczne wartosci,
o jakie organizacje te walcza, znajdujq swdj najwyzszy wyraz w islamie, stad
muzulmanie powinni o nie zabiega¢ w ramach organizagcji, ktére na islamie je
opierajg, nie wzmacniajac obcych systemow swym zaangazowaniem”. Row-
niez pomoc humanitarna plynaca z jalmuzny zakat trafia¢ moze wytacznie do
ubogich muzulmanoéw, a takze do nowo nawrdconych na islam®. Regulacje
te chroniq islam przed trwonieniem zasobdéw ludzkich i materialnych. Jest to
strategia odwrotna od tej, jaka, zdaniem Waltera Runcimana, przyczynita sie
do sukcesu chrzescijanstwa, ktore swa dobroczynnoscia obejmowato réwniez
obcych i w ten sposob zyskiwato sobie ich przychylnos¢®. Przestroga Abda-
latiego, aby nie angazowac sie we wspolne z niewiernymi przedsiewziecia
spoleczne, pociaga za soba jednak takze inne konsekwencje. Jak tego dowodzi
(pre)historia katolickiego ruchu ekumenicznego, bezinteresowna wspotpraca
- czy to na niwie naukowej, czy we wspolnej walce z ,, poganiskim” nazizmem
teologow francuskich czy niemieckich — poprzedzata zwykle przeptyw idei
miedzy nimi (zwykle zreszta od naukowo bardziej zaawansowanych prote-
stantow do katolikow)®.

7 M. Al-ssybai, Droga zyciowa Proroka, cyt. wyd., s. 52.

% A. Al-Tantawi, Ogdlny zarys religii islamu, cyt. wyd., s. 16.

? H. Abdalati, Spojrzenie w islam, cyt. wyd., s. 13.

80 Tamze, s. 128 nn.

8 W.G. Runciman, The Diffusion of Christianity in the Third Century AD as a Case-Study in the
Theory of Cultural Selection, ,European Journal of Sociology” 2004, s. 16 nn.

8 Por. R.M.S. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykariskiego 11, Klub Ksiazki
Katolickiej, Poznan, 2001, s. 152 nn.
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Konkluzja

Jak widzimy, funkcjonujace w islamie behawioralne mechanizmy izo-
lacyjne skoncentrowane sa w kluczowych punktach, gdzie mogtoby dojs¢
do transferu cudzych idei: kontekstu $cisle religijnego (oddzielenie w czasie
i przestrzeni czynnosci religijnych), a takze bliskich relacji spotecznych (wspdt-
biesiadnictwo, matzenstwo, przyjazn), w ktérych muzutmanie chronieni sa
przez nakazy rytualne przed znalezieniem si¢ w sytuacji podporzadkowane;.
Nie uniemozliwia to jednoczesnie propagowania islamu w codziennych kon-
taktach spotecznych czy wychodzenia z inicjatywa zawiazywania silniejszych
wiezi, tych jednak juz na okreslonych przez islam warunkach.

Kamil M. Kaczmarek — MAKING WALLS. PART I. ON SOME BEHAVIORAL ISOLATING MECHA-
NISMS IN IsLam

This paper examines different mechanisms by which barriers of religion (treated as
a evolving socio-cultural system) are established. The first part of the paper presents
importance of selective isolation from outside ideologies combined with relative
openness to outside resources for evolutionary success. These membrane-like prop-
erties of religion’s boundaries is presented by analyzing publications which circulate
among Muslim minority in Poland. Some of the mechanisms, called behavioral here,
restrain close relations between believers and non-believers and so prevent transmis-
sion of extraneous ideas identified as a shirk, but not constrain Muslims transmitting
their own religious ideas to others. Most obvious is a separation in time and space of
religious activities. Others regulations concern commensalism (sharing the table) and
symposium (drinking together), intermarriage and close relations like friendship or
voluntary cooperation.



