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Resumen: Este articulo propone argumentos que buscan explicar, desde una perspectiva sociologica,
la difusion del culto de la Santa Muerte entre diversos sectores sociales, la gran mayoria de indole
subalterna. El punto de partida es la concepcién amplia de violencia del sociélogo noruego Johan Gal-
tung. Desde tal concepto, se analiza tanto a los individuos como el contexto social que los envuelve, el
cual les ocasiona una permanente sensacion de inseguridad y abandono. Lo anterior crea la necesidad
de encontrar amparo bajo un poder (en este caso de caracter religioso) que apoye a los sujetos en la
busqueda de estructurar un sentido para sus vidas y concretarlo en practicas, bajo una sensacién de
proteccién sobrenatural.
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Abstract: This article proposes arguments that seek to explain, from a sociological perspective, the spread of the cult of Santa
Muerte among various social sectors, the vast majority cy‘sulmltem nature. The starting point is the broad conception of
violence provided by the Norwegian sociologist Joban Galtung. From this concept, we analyze both individuals and the social
context that surrounds them, which causes them a permanent feeling of insecurity and abandonment. This creates the need to
find shelter under a power (in this case religious) which support the subject in seeking to structure a sense to their lives and
transform it into practices, under a sense of supernatural protection.

Key words: Santa Muerte, Worship, Violence, Informality, Neoliberalism

* Universidad Auténoma del Estado de México, mautem14@hotmail.com
" Universidad Auténoma del Estado de México, brendas_mt@hotmail.com

RECEPCION: 11/07/16 107 ACEPTACION: 21/07/16
Reenvio: 01/07/16


https://core.ac.uk/display/154798256?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

Miguel Angel Arteaga-Medina y | renda Sarai Mejia-Torres

Introduccién

ctualmente las creencias religiosas estin sufriendo reacomodos. En un entorno

de rapidos cambios econdémicos, tecnoldgicos, culturales, politicos, la mayoria

de la poblaci()n lucha por sobrevivir rodeada de nuevas inseguridades, temores
y desconciertos. Buscando sentido y proteccion para su vida mucha de esa poblacién
recurre a lo religioso; de ella, un alto porcentaje decide alejarse de las opciones tradi-
cionales y prefiere el amparo de nuevas ofertas espirituales. En el caso mexicano —y en
el latinoamericano— si bien se da una pérdida de adeptos por la Iglesia catélica, uno de
los fundamentos basicos en la formacién de la cultura de la region, se incrementan, en
cambio, los miembros de otras iglesias y cultos: testigos de Jehova, mormones, pentecos-
tales, los autodenominados “cristianos”, conversiones predominantes en la clase media
baja; creencias de origen oriental: budismo, elementos de espiritualidad hinduista (yoga),
entre la clase media y la media alta. Visto en conjunto, la importancia de lo religioso
en América Latina se mantiene, pero configurando hoy una pluralidad de creencias y
movimientos sincréticos que si constituye una novedad (Parker, 2005). Por diversas que
sean las creencias que participan en esta reorganizacion, sus bases éticas presentan mu-
chas coincidencias sobre lo que se considera una “conducta correcta”; todas ellas derivan
sus principios de las ensefianzas de lo que undnimemente miran como textos sagrados:
escritos biblicos o textos de filosofia oriental.

Esto es solo un aspecto del cambio religioso en México y la América Latina
contemporanea; otra faceta incluye una versién mas heterodoxa de lo religioso: aparecen
algunos cultos (0 se incrementa su peso) que permiten una relacién diferente entre lo
divino y la conducta cotidiana de los creyentes. Jestis Malverde, la Santa Muerte, en el
caso mexicano; el culto a San Miguel Arcingel —distinto a la veneracién que se tiene para
él dentro de la Iglesia catélica—, en el colombiano, pertenecen a este tipo. Se puede afirmar
que lo peculiar de estas creencias estd en la permisividad que otorga a la conducta de los
creyentes frente a la rigidez de las normas que le imponen las iglesias tradicionales. Dicha
permisividad Hega a avalar a la conducta violenta que practican algunos segmentos de
creyentes. Se acepta a la violencia como un elemento natural de la condicién humana en
algunos casos y, en otros, incluso se la alienta: el culto colombiano a San Miguel Arcingel,
por ejemplo. Este escrito intenta proponet, en el Ambito mexicano, posibles explicaciones
para la expansién del culto de la Santa Muerte en el contexto violento que vive el pais.
Para conseguitlo, empieza refiriéndose al posible origen de la imagen, describiendo sus
caracteristicas y dando una mirada ala heterogénea variedad de sus devotos. Luego exa-

mina, de manera amplia, la relevancia que ha alcanzado la violencia en el pais, tanta, que
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ha generado un clima de inestabilidad e inseguridad general‘ Enseguida se refiere a la
pérdida de influencia social de la politica y de la iglesia institucional, asi como al culto de
la Santa Muerte como una de las alternativas; haremos énfasis en algunas caracteristicas
de este, y, a partir de alli, se intentarin encontrar argumentos para comprender por qué
individuos provenientes de muy dispares segmentos de la sociedad se sienten atraidos
por el culto, muchos de ellos desplegando actividades violentas y haciéndolas su medio
de subsistencia.

La Santa Muerte es una manifestacion de religiosidad popular centrada en el culto
de una imagen: un esqueleto humano que representa a la muerte misma, personificada
como ser sobrenatural con un infinito poder sobre la vida y Jla muerte de los humanos. El
esqueleto como simbolo de la muerte es de origen cristiano, empleado durante siglos para
recordar la caducidad de la vida terrena y la importancia de la eterna (Reyes, 2011). En
el caso que estudiamos, en cambio, la Santa Muerte simboliza un esencial apoyo con el
que los creyentes creen estar protegidos para enfrentar sus dificultades y preocupaciones
en esta vida.

Ya sea como representacion pictorica o escultérica (sobre todo en esta tltima variante),
aparece siempre ataviada con arreglos que sus fieles consideran espléndidos. En ocasiones
pueden depender del gusto del propietario de la imagen, en otras, las vestimentas se esti-
man adecuadas para determinadas circunstancias (Perdigén, 2015), pero las mas de las
veces sus ropajes son inspirados en los de figuras de la tradicion catélica: monjes, santos
o en los de la misma Virgen Maria, como muestran las innumerables fotos de Claudia
Reyes Ruiz (2010). Los creyentes del culto se declaran, casi siempre, catdlicos, aunque
los representantes oficiales de la Iglesia rechazan de manera total la figura y su culto
(Perdigbn, 2008). Este culto repite, con variantes, los rituales que se acostumbran reali-
zar frente a las imagenes de santos o virgenes dentro del catolicismo popular: se colocan
ofrendas en un altar improvisado, se realizan oraciones, se dicen misas, todo a cambio de
favores de la Santa Muerte para los devotos que los soliciten. Hasta aqui todo aparenta
una devocién semejante a la ofrecida a muchas figuras de la tradiciéon catélica; pero
junto a velas, cirios, flores, a la Santa Muerte no le molesta que le ofrenden mariguana o
cualquier otra droga, ni tampoco que, entre stiplicas para encontrar trabajo, sanar de una
enfermedad, conseguir novio, le soliciten la enfermedad o la muerte de alguien, un dia
productivo en la venta de drogas, no fallar cuando, por dinero, se “trabaja” eliminando a
otro. Es decir, su particularidad fundamental radica en los amplisimos limites que admite

para la conducta cotidiana de sus devotos.
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Evolucién del culto a la Santa Muerte

Se desconoce cuindo y dénde se originé el culto. Hay quien afirma que tiene origenes
prehispanicos (Araujo, 2015). Pero de esto no existen evidencias, ni tampoco parece
verosimil. Eliminados los sacerdotes de los dioses nativos por los conquistadores —élite
cultural creadora y monopolizadora de las racionalizaciones que daban sentido y coheren-
cia a sus rituales—, lo que permanecié entre los sectores indigenas de “abajo” de la vision
religiosa prehispénica terminé totalmente subordinado a los principios catdlicos, como
se puede ver en el culto a la Virgen de Guadalupe, por ejemplo. Lo que si es probable,
aunque indemostrable, es que los indigenas de los siglos Xv1, Xvil y xviir hayan tomado
el desastre demogréﬁco que acompafié a la conquista y colonizacién espaﬁola como
manifestacion de un infinito poder de la muerte y que, por ello, la consideraran uno de
los mas poderosos dioses cristianos, digna de adoracién. “Si nos limitamos a México: en
visperas de la conquista, su poblacién es de unos 25 millones; en el afio de 1600, es de
un millén” (Todorov, 2001, p. 144). No seria extrafio que los indigenas de esos tiempos
hubieran razonado asi frente al que se juzga como el mayor genocidio conocido en la
historia de la humanidad. Refuerza esta consideracién el arqueélogo Carlos Navarrete,
“quien explica como hacia el afio de 1650 en Guatemala se empez6 a rendir culto a
varias figuras de esqueletos, que se presumia eran representaciones de San Pascual, a
quien se le atribuia el milagro de haber terminado con una peste que azotabaala regién"
(Fragoso, 2011, p. 7).

Lo cierto es que la evidencia de mayor antigiiedad de este culto esta certificada
por investigadores en la segunda mitad del siglo XVIII, como una reutilizacién de la
imagen cristiana de la muerte, sin reminiscencias de ritos prehispanicos (Gil, 2010). Los
investigadores vuelven a encontrar imagen y culto a principios del siglo Xx. La presencia
cotidiana de la muerte durante el periodo de lucha armada de la Revolucién mexicana
posiblemente reavivé el culto. Pero su auge parece comenzar en la década de los sesenta del
siglo XX, cuando se hace notorio que figuras de esqueletos son veneradas en varios pueblos
del pais y que ya para entonces empieza a volverse también un culto urbano (Gil, 2010).

Hoy se considera el culto de la Santa Muerte como una manifestacién de religiosidad
popular que presenta un continuo incremento en su nimero de adeptos. Podria contar
con, aproximadamente, dos millones de creyentes (Bojalil, 2008).

¢Qué caracteristicas sociales comunes poseen los creyentes en la Santa Muerte?
No son un conglomerado humano homogéneo. Los hay en los més diversos segmentos
sociales, jovenes y viejos, de diferentes oficios (Lara, 2008). También madres en bﬁsque-

da de proteccion a su familia, politicos con ansia de poder (Gaytén, 2008), aunque el
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namero de devotos de cada segmento es diferente. En parte por la relevancia que se les ha
dado en crénicas periodisticas, television, novelas, peliculas, se destaca entre sus devotos
a individuos provenientes de sectores sociales que viven de manera cotidiana en medio de
una violencia directa y letal: narcotraficantes, sicarios, secuestradores, “narcomenudistas”
(distribuidores de droga al menudeo), asaltantes, ladrones, prostitutas, “el mundo del
crimen” (Gil, 2010). También muchos recluidos en prisién (Castellanos, 2004), asi como
miembros de segmentos sociales excluidos por prejuicios culturales serfan devotos de la
Nifia Blanca, como también se le conoce: homosexuales, lesbianas, transexuales. Pero
los anteriores son una minoria, la mayor proporcién la aportan sectores de poblacién
urbana de bajo nivel econémico y cultural, marginados de los beneficios estatales, de la
educacién, del desarrollo y la modernidad (Reyes, 2010). Es un culto que ha adquirido
relevancia entre la variedad de santos y virgenes a quienes solicitan amparo aquellos que
trabajan en la informalidad laboral, que en el México de hoy agrupan el mayor nimero
de la poblacién econémicamente activa. Ese mundo en el que sus miembros tienen en
comiin su condicién de marginalidad respecto a la politica social del Estado y formas de
sobrevivencia consideradas ilegales o inaceptables por ese poder estatal, aunque la situa-
ci6n de indiferencia, rechazo o persecucion oficial muestra una amplia estratificacion.
Sin renegar de su condiciéon de miembros de la Iglesia catélica ni de sus valores
éticos fundamentales, pero si al margen de la ortodoxia, muchas versiones de catolicismo
popular centran su interés en algtin santo o alguna imagen que consideran particularmen-
te milagrosa. Las pretensiones de los fieles de la Santa Muerte son mayores: se afirman
como catdlicos, pero algunos viven una practica que los ubica claramente fuera de los
valores aceptados por la Iglesia oficial. Para comprender el fenémeno examinaremos la
interrelacién de violencia, fenémeno que en la realidad social del México de hoy —y de
América Latina— aparece como central, con la situacién de amplios segmentos de sectores
subalternos y con la adopcion y adaptacién de elementos culturales de caracter religioso

para propiciar legitimidad a nuevas formas de sobrevivir.

El contexto violento
Por violencia entendemos toda situacién o accién que limite o destruya los intereses o el
ser mismo de un individuo o grupo de individuos en beneficio de otro u otros. Eviden-
temente, esto implica un ejercicio de poder que puede ser momentineo o permanente,
individual o grupal, institucional o informal, legal o ilegal. Elemento fundamental en el
desarrollo histérico de cualquier nacioén, la violencia es producto y necesidad de una situa-

cién social desigual. Ya sea para mantener tal desigualdad, con las ventajas consecuentes
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para quien la ejerza, ya para eliminarla, la violencia siempre aparece; puede juzgarse como
accion criminal o elogiarse como elemento activo en la lucha por la justicia. Siendo ex-
presion de intereses opuestos de todo tipo, también su valoracién cambia acorde a quién
la emita y cuando se realice. Violentos son quienes aparecen en las paginas rojas de los
diarios y violentos fueron Hidalgo y Morelos, protagonistas de la historia de México. Pero
la violencia que se propone destruir la desigualdad es, de modo inevitable, momentinea;
para hacer verdadero su resultado tiene por fuerza que dejar de ser, una vez conseguido
su objetivo. La violencia que cuida una estructura desigual de la sociedad, en cambio,
debe permanecer, con una dinamica que adopta multiples variantes.

Esta amplitud del fenémeno de la violencia se analiza de manera mas certera si
se adopta la propuesta tedrica del socidlogo noruego Johan Galtung (2003). Desde su
perspectiva, la violencia se presenta como el gran obstaculo social para que las potencia-
lidades de los individuos logren transformarse en realidades. En su visién, la violencia se
concreta como una interrelacion de tres elementos que pueden considerarse como tipos
de violencia: estructural, directa y cultural.

En esta perspectiva tedrica, la estructura misma de la sociedad, en tanto basada en
la desigualdad, es violenta. Se aprovecha en beneficio de pocos y perjuicio de muchos;
una élite minoritaria monopoliza decisiones que incumben a todos, organiza y legitima
la opresion y explotacién de la mayoria mientras acumula para si los beneficios. Es el tipo
de violencia que mayor y mas profundo dafio causa. Esta, la violencia estructural, cuenta
con un largo proceso historico en el que, si bien se puede reconocer un proceso civili-
zatorio en general, se concreta en cada momento negando ala mayoria las posibilidades
que dicho avance civilizatorio crea para el desarrollo de la individualidad personal. El
conocimiento de la naturaleza crece, los argumentos sobre la esencia humana se acrecien-
tan, las propuestas sobre posibles futuros de la sociedad se intensifican, pero donde la
violencia estructural prevalece se niega a un alto porcentaje de la poblacion la integracién
en la educacion formal y, por tanto, la inclusion en las nuevas preocupaciones y pers-
pectivas humanas. Igual ocurre en la atencién médica: violencia estructural y negacién a
las mayorias de las posibilidades actuales de aprovechar los adelantos en la investigacién
médica ya convertidos en terapias se ven como naturales. Lo mismo se puede decir sobre
la situacién de la vivienda, de la cultura, de la recreacion (Jiménez, 2012). Y de un pun-
to que para el tema tratado aqui adquiere particular relevancia: la situacién del trabajo,
que hoy en México y en practicamente toda América Latina, la region socialmente mas
desigual del mundo, la mayoria lo realiza en la precariedad y la informalidad. Es decir,

a mayor desigualdad, mayor violencia estructural, con la consecuente frustracién vital
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de millones, aislados de los diversos Iogros de la civilizacién. Tan permanente ha sido
la presencia de este tipo de violencia en la historia y en la cotidianidad que es percibida
por la mayoria como natural y no como anomalia violenta. Por esto Galtung la califica
como “invisible”.

La violencia directa es aquella que de manera comtin se considera como tal. Aqui
el instrumento para practicarla serfa la fuerza fisica, la palabra que agrede, el gesto que
desprecia. También un objeto cualquiera o una de la variedad de armas creadas por el
hombre para destruir o someter. La practican individuos, grupos, instituciones con fines
dispares: rebelion, represion, sometimiento, venganza, robo, asesinato. Su fin, ya consi-
derado legitimo, ya ilegitimo, es destruir o someter en su materialidad un individuo, un
grupo, una institucion: la rebelion como reaccién social contra instituciones consideradas
dafiinas; la represion, respuesta institucional para mantener su orden. Asi, la variedad
de manifestaciones de violencia directa siempre tiene su contraparte, también violenta
(Jiménez, 2012).

La violencia cultural consistiria en el empleo de aquella serie de valores, normas,
tradiciones, que en el transcurrir de la historia han Iegitimado las actitudes y acciones
de un individuo o grupo de individuos para eliminar, someter o explotar a otro u otros.
También para crear una visién del mundo que oculte el aspecto violento de la estructura
social. Es decir, son construcciones culturales que permiten crear, legitimar y mantener
poder. Al igual que con la estructural, Galtung califica a este tipo de violencia como
“invisible”, pues quienes la practican o se someten a ella la consideran formas naturales
de proceder, Su variedad es amplisima: presente en lo religioso, con su temor a la justicia
divina; en lo politico y su manejo de la legalidad juridica; en lo econémico y la orga-
nizacién desigual del trabajo; en lo educativo y la supuesta sabiduria del maestro; en lo
familiar y la autoridad del padre; en el género y la preponderancia de lo masculino; en
lo racial y sus fantasiosas diferencias naturales; en lo cotidiano y las actitudes machistas
(Galtung, 2003).

Mirada desde esta perspectiva, la realidad social mexicana contiene un alto grado

de violencia estructural. Violenta es la desigual distribucién del ingreso:

... un reporte de WealthInsight (2013) revela que en 2012, habia en México 145,000
individuos con una riqueza neta superior a un millén de délares (sin incluir el valor
de su residencia habitual). En conjunto, sus riquezas ascendian a un total de $736

mil millones de dolares. Estos millonarios —representantes de menos del 1% de Ia
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poblacién total— concentraban en ese afio alrededor del 43% de la riqueza total del

pais (Esquivel, 2015, p. 16).

Como violencia de este tipo se pueden considerar las decisiones en politica econdémica y
la corrupcién con que incrementan sus niveles de acumulacion las élites empresariales y
de la burocracia estatal. Las deficiencias y corrupcién del sistema de justicia y su conse-
cuencia, una impunidad generalizadaz “ .. un sistema judicial mexicano que solamente
resuelve entre uno y tres de cada 100 delitos cometidos durante la transicién politica
mexicana del priismo al panismo, y luego al priismo otra vez” (Buscaglia, 2015, p. 48).
Violencia estructural es también el sistema educativo mexicano, con la baja calidad de

la preparacién que imparte:

La calidad de la educacion en México ocupa uno de los dltimos lugares de listado de 124
paises, lo que dificulta el desarrollo de una fuerza de trabajo sana, educada y productiva,
segin el Reporte de Capital Humano 2015 elaborado por el Foro Econémico Mundial
(El Financiero, 13 de mayo, 2015).

Igualmente, estructuralmente violenta es la carencia de vivienda digna para la mayoria. El
presente y el futuro de todos los excluidos de los derechos de seguridad social y jubilaci()n,
tanto por la informalidad laboral como por la implantacién del sistema de las afores
que elimina en los hechos el derecho a recibir una pensién. La situacién del trabajo es el
aspecto de violencia estructural que mas golpea en la cotidianidad de millones de familias.
Aquellos que laboran dentro de la formalidad, de la legalidad, acatan obligadamente las
reglas de la reforma laboral vigente desde 2012. Aqui se reglamenta una vida cotidiana
del trabajador absolutamente sometida a las variaciones en el actuar de la empresa, con
la productividad que exige el mercado globalizado como razén. Ademas, se utiliza esta
situacién del obrero para incrementar los beneficios de la empresa llevando los salarios

de los trabajadores a limites de sobrevivencia

...un mexicano que trabaja una jornada formal completa y que percibe el salario minimo
sigue siendo pobre. Si con ese ingreso ha de mantener a un miembro més de su familia,
a ambos se les considera pobres extremos. El salario no estd ni cerca de ser suficiente
para adquirir una canasta basica que les provea de los nutrientes minimos indispensables

para llevar una vida saludable (Esquivel, 2015, p. 29).
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Adn peor es la situacioén de aqueﬂos que sobreviven en la informalidad laboral. La mi-
gracion del campo a las ciudades, fendémeno que en toda América Latina se agudiza
desde mediados del siglo XX, provoca el incremento del sector marginal urbano (ante
todo, marginal al trabajo). Aunque presente desde tiempos coloniales (Rubial, 2005), ya
es mirado como primordial en las décadas de los sesenta y setenta del siglo XX por los
cientificos sociales de la region (Quijano, 1976). En México, hoy la informalidad laboral
agrupa el mayor porcentaje de Poblacién Econémicamente Activa (PEA).

Segtin la Encuesta Nacional de Ocupacién y Empleo (ENOE), la tasa de informalidad
en México para el primer semestre de 2016 es de 57.4 (ENOE, 2010).

Segtin la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT):

... el mayor problema que enfrenta el mercado laboral en la actualidad es la informalidad,
que representa el 58% de la poblacién ocupada (29 millones de personas), siendo la méis
afectada la poblacion juvenil. Entre los jovenes de 14 a 19 afios la informalidad es de
84.6%, disminuyendo a 60,45% en el grupo de 20 a 24 afios, y a 50.8% en el grupo
de 25 a 29 anos (OIT, 2015, p. 8).

Bajo la denominacion informalidad laboral se agrupa toda una gama de trabajos, ninguno
con registro y autorizacion de las instituciones estatales, pero con ml’ﬂtiples diferencias
entre si. Actividades comerciales sin lugar fijo (“comercio ambulante™), con productos
que también manejan los establecimientos formales. Venta callejera de comida preparada,
comercio de articulos robados, de drogas al menudeo, trafico de drogas, aqui se agrupan
desde labores fuera de lo institucional por su mera falta de registro, hasta actividades
delincuenciales. Como se aprecia en el parrafo citado, afecta sobre todo a la poblacion
juvenil, la mas propensa a caer en ocupaciones que implican violencia directa. La situaciéon
de ilegalidad comun a toda esta realidad condena a quienes sobreviven en ella a luchar
en el desamparo y la inseguridad, sin proteccién institucional alguna, con el permanente
acoso de las autoridades que, Iegalmente o no, detienen, extorsionan, impiden 0 aprove-
chan en su beneficio tales actividades.

Por sus caracteristicas ocupacionales, tal como lo postula el economista peruano
Hernando de Soto en El otro sendero (I987>, estudio sobre los informales en su pais,
puede considerarseles como pequefios empresarios con una practica capitalista libre de
restricciones. En palabras del escritor Mario Vargas Llosa, firme defensor del esquema

econémico neoliberal, en el prélogo del citado texto:
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... hombres y mujeres que a fuerza de voluntad y de trabajo a veces sobrehumanos, sin
la menor ayuda por parte del pais legal y méis bien con su hostilidad declarada, han
sabido crear més fuentes de trabajo y mas riqueza en los campos en que pudieron obrar
que el todopoderoso Estado, mostrando a menudo mas audacia, empefio, imaginacién
y compromiso profundo con el pais que sus competidores formales (De Soto, 1987,

PP XXV-XXVI).

Veintinueve afios después de escritas esas lineas, se puede agregar que en pricticamente
toda América Latina el neoliberalismo, con su competencia asimétrica, que incrementa la
acumulacién alli donde los recursos de capital abundan y empobrece alos que no cuentan
con ellos, condena a estos “competidores” a reproducir permanentemente un capitalismo
de la miseria y a sobrevivir en él.

La violencia directa se ha incrementado en México desde la declaracion de guerra
al narcotréfico por el gobierno de Felipe Calderén en el afio 2006. Entre 2007 y 2011
los enfrentamientos armados entre carteles de la droga y entre estos y el ejército y la
policia han provocado SI.501 muertos (Valdés, 2015). Lo explica la poderosa estruc-
tura trasnacional de los cirteles de la droga, la guerra que mantienen entre ellos y con
el ejército, marina y policias, la corrupcion generalizada de funcionarios de los tres
niveles de gobierno (municipal, estatal y federal) y de elementos policiales, las mlﬁltiples
actividades de los elementos armados (sicarios) al servicio de los carteles: asesinatos,
secuestros, “ordefia” de petrdleo, cobro de “derechos de piso”, extorsiones y asesinatos
a migrantes, realizadas algunas como labores del cartel, otras de manera independiente,
conforme los sicarios van incrementando su poder y adquiriendo autonomia (Valdés,
2015). Pero también esté la violencia de las instituciones estatales: represion, tortura,
desapariciones forzadas, ejecuciones extrajudiciales (Mastrogiovanni, 2015). Asi como
las desapariciones, producto de maltiples factores: “Hasta marzo de 2015, en el pais se
enlistaron oficialmente 25 mil 821 personas no localizadas’ en el Registro Nacional
de Datos de Personas Extraviadas o Desaparecidas, del Sistema Nacional de Seguridad
Pablica” (Goche, 2015).

También son altas las actividades del crimen comtn: asaltos, robos, secuestros; asi
mismo es notoria aquella violencia mas ligada a la vida cotidiana, violencia de género,
intrafamiliar, acoso escolar (bullying).

Todo lo anterior ha generado un nuevo panorama de violencia cultural en el México

de hoy que podria exponerse como:
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a) El resquebrajamiento dela concepcion del trabajo como la actividad natural del
ser humano que da sentido a la vida, genera estima propia y ajena y permite una vida
digna para el individuo y la familia. Quiebre causado por la actual hegemonia de la ver-
si6n neoliberal del capitalismo, con el libre mercado como centro, donde especuiacién
financiera, corrupcion generalizada, automatizacion, insignificancia de las organizaciones
gremiales obreras, etcétera, han colocado a la mayoria de quienes viven de su trabajo en
una situaciéon de permanente inestabilidad. Su consecuencia es la generalizacién de una
visién del mundo donde todo es valido para sobrevivir, donde cada quien es una suerte
de enemigo del otro, de cualquier otro, en una competencia permanente de todos contra
todos.

b) El desarrollo de una violencia cultural de bajo nivel en el mundo de la actividad
informal urbana. El comercio informal se relaciona con el cliente con una fusién del
tradicional “no dejarse", "chingarse” al otro, y de la moderna mercadotecnia, con su
permanente pretensiéon de engafiar a todos. Mezcladas con la tradicién avanzan aqui las
modernas técnicas de publicidad, una de las facetas de la nueva violencia cultural del
mercado. No se pretende afirmar que actividad informal y delincuencia sean sindnimos,
pero si que muchas de sus actividades presentan claras tendencias al engafio, al “todo
se vale” en asuntos de competencia de mercado. Se expresaria como actitud “transa” en
el pequefio comercio o en actividades de servicios (venta de articulos robados o piratas,
fraudes en servicios de fontanerfa, de mecénica, de reparaciones eléctricas).

¢) Una reactivacién y neo-utilizacién por el crimen organizado de una cultura
tradicional de violencia, sobre todo en algunas zonas rurales (Guerrero, Veracruz, la
regién de tierra caliente de Michoacan), para destruir la competencia de otras estructuras
empresariales del mismo tipo que les disputan la produccion, el trafico y los mercados de
la droga; asi como para defenderse de fuerzas militares y policiaies. También el desarro-
llo, por esas mismas organizaciones criminales, de una nueva violencia extrema, donde
el exceso es norma, que funciona como mensaje de dominacién, creando o agudizando
una cultura de sometimiento de la poblacién. Violencia directa y violencia cultural
intimamente ligadas.

d) La aceptacion y celebracion de la violencia como elemento habitual, natural y
hasta indispensable de la vida cotidiana por clertos sectores, ante todo juveniles, prove-
nientes de grupos sociales marginales. Se expresa en el narcocorrido, que la canta y exalta
como medio para lograr la realizacién personal; con el sicariato (asesinato por dinero)
convertido en “aspiracién profesional”; en la determinacién de enfrentar la vida como

el gozo pleno e inmediato de todo lo placentero, valiéndose de los medios que sean; el
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dicho “mas vale cinco afios como rey que cincuenta como buey” exhibe esa actitud. Viejos
valores, donde individualismo y violencia propios del “macho” son esenciales para ser
estimado como hombre se adaptan a contextos novedosos.

e) Una cultura de inseguridad y miedo generalizado, experimentada por todos los
estratos de la poblacién. Se teme perder el trabajo, se vive con angustia la posibilidad de
extorsion y secuestro; de salir a la calle, de ser asaltado, convertirse en la victima acciden-
tal de un pleito ajeno. Se mira en el desconocido a un posible delincuente, se recela del
policia, de la administracién de justicia, de la burocracia, de las instituciones bancarias
y del vecino.

Se ha ido formando una especie de atmosfera cultural donde la omnipresencia de
la violencia provoca que, frente a ella, cada quien asuma actitudes personales; de rechazo
temeroso o de aceptacion y practica de alguna variante violenta como medio de vida. Es

en este ambiente donde se expande 61 culto a 13. Santa Muerte.

La Santa Muerte como alternativa al fracaso
de la Iglesia y la politica
Durante siglos, desde la época de la Conquista, los desamparados recurrian a la proteccion
de figuras del imaginario religioso de la Iglesia catolica; tal proceder contaba con el aval
indiscutible de esta. Para comprender el fenémeno estudiado requerimos entender por
qué estas construcciones culturales han perdido poder como elementos adecuados de
amparo frente a otras que no se someten a la ortodoxia catélica.

En épocas anteriores, la vida de la mayoria de los mexicanos y sus familias estaba
determinada por el lugar geografico y social en que nacian. Se nacia y se vivia como
campesino o hacendado, como hombre del campo o de la ciudad. El esfuerzo personal
se concentraba en asegurar la vida eterna. De acuerdo con Gonzailez <I998), el mensaje
catélico de que “salvacion solo la hay en la otra vida” y de que la Iglesia dictaba las normas
de conducta y administraba los medios (sacramentos) para lograrla era coherente con la
realidad vivida por los creyentes. Pero hoy preocupa esta vida, la terrena; multitudes la
experimentan como insoportable. Desconcertados, consideran sus oraciones como no
oidas y rechazan el afin de la Iglesia catélica de monopolizar normas de conducta y
medios de salvacién. El creyente y el escéptico, el resignado y el ambicioso conviven en el
mismo individuo. Temen y respetan a las figuras tradicionales del imaginario religioso
catélico, pero no esperan mucho de su ayuda en lo inmediato. También les consta que
el paraiso se puede vivir aqui: telenovelas, peliculas, noticias sobre la vida de potentados

y grandes corruptos demuestran su existencia. Si pertenece a la mayoria excluida se
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debate entre limitarse a satisfacer las necesidades primarias para sobrevivir o abrirse a
la posibilidad de “salvacién terrena”, de construir su paraiso aqui con el tnico capital
que puede invertir: astucia y violencia.

Si las practicas religiosas tradicionales, ante todo la catélica, pierden peso como
creadoras de sentido y guias de conducta, la esperanza en la opcién politica también se
resquebraja. Hasta la década de los setenta del siglo XX un cambio politico y econémico
radical era visto por muchos como una utopia creadora de sentido; lejana o cercana en el
tiempo, existia como alternativa. La desintegracion de la Union Soviética y la globaliza-
cién del capitalismo neoliberal debilitaron su peso, desgaste agudizado por la multitud de
mensajes de gobiernos, empresarios, medios de comunicacién que desde los ochenta del
siglo pasado proponen al libre mercado como la tinica construccién social acorde con la
naturaleza humana. Cuando desde esa década llegaron las crisis econdmicas recurrentes
en las sociedades de mercado neoliberal, se las percibié como similares a sequias o exceso
de Iluvias, como catastrofes naturales; lo correcto era acatar su inevitable presencia y adap-
tarse a ellas. Minusvalorada la perspectiva de un cambio construido desde la racionalidad
politica, lejano de la realidad el discurso de la ortodoxia catdlica, se encontrd aceptable
por muchos, como alternativa de apoyo y sentido —alli, en el campo de lo religioso,
que siempre ha constituido la base de la cultura popular— acercarse a una figura que ya
existia de manera marginal, la Santa Muerte, construyéndole los matices adecuados para
convertirla en protectora en esta tan cambiante y dura realidad actual.

:Coémo, de ser un hecho, un acontecimiento que se teme y del que se evita hablar,
la imagen de la muerte pasa a convertirse en simbolo de esperanza y proteccién para
millones de creyentes en el México de hoy? Ya se vio que la figura que la representa es
vieja construccion de la Iglesia, tradicional recordatorio de la caducidad de esta vida. En
México, como en cualquier otro lugar, se le teme y su inevitabilidad la propone como
siempre presente, puede aparecer en cualquier momento. “Cuando te toca, te toca” es un
dicho comtn. La particularidad mexicana es su simultinea aceptacién. Se la reta e incluso
se la recibe y se baila con ella, como se procede con otro humano cualquiera‘ Si no aparece
en casa en plan de trabajo, si lo hace con 4nimo de festejar, es magnifica persona y mas
vale congraciarse con ella, como el hombre del pueblo considera debe proceder con todos
los poderosos. Esta visién alterna ha ido construyéndose con la conjuncién sincrética
de tradiciones indigenas y catélicas, que aparece con nitidez en el Dia de Muertos, una
especie de fiesta triste donde se recibe a los parientes que ya se han ido, pero que alegra
la muerte con sus calaveras de mil colores; actualmente también con influencias de los

festejos estadounidenses de la Noche de brujas (Halloween).
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Ha contribuido, ademas, la bﬁsqueda por intelectuales y artistas de simbolos que
representen la identidad mexicana, entre los que destacan imagenes de la muerte. Motivo
de meditacion en Muerte sin fin de José Gorostiza, elemento esencial en Pedro Piramo de Juan
Rulfo, presente siempre en las novelas de la Revoluciéon (Mariano Azuela y Los de abajo,
Martin Luis Guzmén y La sombra del caudillo, Rafael F. Mufioz y jVimonos con Pancho Villal, y
tantas otras), presente también en la produccién cinematografica nacional: El esqueleto de
la seiora Morales, de Rogelio A. Gonzalez. Diego Rivera la recrea en sus murales: Suefio de

una tarde dominical en la Alameda Central. Octavio Paz analiza su importancia en El Laberinto

de la Soledad:

Adornamos nuestras casas con craneos, comemos el dia de Difuntos panes que fingen
huesos y nos divierten canciones y chascarrillos en los que rie la muerte pelona, pero
toda esa fanfarrona familiaridad no nos dispensa de la pregunta que todos nos hacemos:
¢qué es la muerte? No hemos inventado una nueva respuesta. Y cada vez que nos la pre-

guntamos, nos encogemos de hombros: ;qué me importa la muerte, si no me importa

la vida? (Paz, 2006, p. 64).

Ahora, cuando la vida ofrece tantas posibilidades, por lo menos potencialmente a los
desposeidos, que hoy pueden carecer de todo menos del conocimiento de los paraisos
que habitan los privilegiados, cuando la pasividad rural de antes se convierte en nece-
saria actividad urbana, cuando las crisis recurrentes transforman la vida de millones en
insoportable, sectores amplios de mexicanos parece que han encontrado una respuesta: la
muerte importa como protectora de vidas que hoy también importan. Se pide las apoye
a quien siempre ha demostrado ser su permanente vencedora: la muerte, que sobrevive
a todo ya todos. Para Hegar a esta versién santificada ya existia un largo proceso de

acercamiento y aceptacion.

Caracteristicas de la Santa Muerte
Las declaraciones de la mayoria de los devotos de la Santa Muerte sobre su persistencia
como creyentes catélicos no son vanas, reflejan una verdad: es en este contexto —el ca-
télico— donde ocurren los cambios con los que millones de individuos enfrentan hoy la
realidad desde una novedosa perspectiva religiosa.
Consciente de su pérdida de influencia cuantitativa y cualitativa, la Iglesia catélica
canoniz6 al indigena Juan Diego en el afio 2002, con el 4nimo de crear una figura re-

ligiosa con la que pudieran identificarse los sectores mas desprotegidos, diversificando
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la oferta de apoyo y consuelo divino dentro de la ortodoxia catélica. La estrategia no ha
prosperado. Hoy resulta poco atractiva la vida de un humilde y obediente Juan Diego del
que se sabe muy poco, aparte de su manifiesta capacidad para hacer mandados. Vivimos
una realidad, como dice el lenguaje de la burocracia, de “emprendedores” autbnomos, en
la que la virtud que cuenta es la iniciativa individual, para nada la obediencia.

Si la burocracia eclesidstica intentaba actualizarse empleando la tradicién
guadalupana, algo similar ha ocurrido entre los devotos de la Santa Muerte. ;Cémo
conseguir que la figura mayor en el respeto y la confianza del pueblo catélico mexicano,
la Virgen de Guadalupe, apoye a quienes en su conducta cotidiana son la desobediencia
permanente? En gran medida la Santa Muerte es la adecuacién distorsionada del simbolo
guadalupano a nuevas necesidades. La imagen de la Virgen de Guadalupe se construye
y se vive sobre el modelo de la madre ideal: ser perfecto, que conduce por el camino del
bien a sus hijos, sin permitirles ninguna desviacién. La de la Santa Muerte, sobre el de
una aproximacion mas realista a la verdad de muchas madres: dispuestas a defender a
sus hijos siempre, culpables o no, colocando como tinica condicién la dependencia del
hijo para con ellas. Madres y poderosas las dos, pero [a Nifia Blanca mas acorde con las
necesidades de devotos que se mueven en un mundo de individualismo extremo vy, por
tanto, lejanos al papel de hijo ideal.

La Santa Muerte es una construcciéon de la religiosidad popular que presenta
mltiples facetas de manera simultinea: dimensiones que se entrecruzan, superponen y
mezclan: madre sobreprotectora, ser de comprobada existencia y evidente poder, inter-
mediaria con los poderes divinos, una especie de burécrata influyente enla jerarquia del
poder celestial. En suma, es una construccién imaginaria de poder para, bajo su protec-
ci6n, dar sentido a la vida en un mundo irracional que no hay manera de comprender, que
prohibe, impide, exige, teje redes de vigilancia que quiebran privacidad e individualidad,
mientras exalta y propone el cultivo por cada quien de estas mismas caracteristicas como
medios de salvacién personal en esta vida.

Frente a la fe, fuente de legitimidad y de certeza sobre la existencia de Dios, éngeles,
santos y demds miembros del paraiso celestial en la tradicion catélica, la Santa Muerte
avala su existencia con elementos més acordes con esta época “cientifica” muestra eviden-
cias empiricas. A todos nos consta la realidad de la muerte como hecho y el poder de este
evento de trastornar planes y esperanzas. Si se considera a todo acontecimiento resultado
de una accién y a esta de un actor, con buena disposicién y mejor voluntad (los creyentes
las tienen, y mucha), se puede concluir que la muerte existe como ente con voluntad y, por

tanto, con vida. Su concrecién en la realidad serfa la imagen venerada. En una regresién
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que otorga caracteristicas humanas y poderes sobrenaturales a un fenémeno fundamental
de la naturaleza, trasforman a la muerte en un ser con poder y con voluntad, es decir con
capacidad de optar por destruir o proteger.

La potestad de la Santa Muerte no es similar a la de un santo mas, jerarquicamente
se ubicaria como inferior a Dios, pero con mayor relevancia que los miembros del san-
toral; en parecer de Enriqueta Romero, quien desde 2001 organiza un culto piblico en
el barrio de Tepito de 1a Ciudad de México: “prirnero es Dios, luego la Santa Muerte y
después la Corte Celestial” (Reyes, 2010, p. 148). Su poder no incumbe solo a las formas
de existencia (a esto se reduce la intervencién de los santos), sino a la existencia misma;
posee una jurisdiccién definitiva sobre todos, con capacidad para expresarse en cualquier
momento, con miltiples medios: violencia, enfermedad, epidemias, accidentes. La inmor-
talidad, Ginica forma de rehuirla, ha sido por siglos la utopia perfecta, pero también la
forma perfecta de lo imposible; el culto a la Santa Muerte serfa un procedimiento para
acercarse parcialmente a ese imposible; alli donde otros solo encuentran su fin, el devoto
logra proteccion y aplaza lo inevitable.

Ya aceptada su existencia y su poder, se le atribuye un papel como representante
e intermediaria, especialmente influyente, del poder divino. Aqui se muestra particu-
larmente humana y actualizada. Como mucha de la burocracia terrena, con “mordidas”
(sobornos) de por medio olvida limites y reglamentos‘ Una ofrenda o un compromiso
bastan para que la tradicion ética del catolicismo quede desplazada y todo se proteja y
todo se autorice. Una madre puede solicitar que su hijo no abandone los estudios, otra
que el suyo sobreviva en su trabajo de sicario, es decir que se desenvuelva como asesino
eficiente; la prosperidad mediante la venta de tamales puede ser lo implorado en un hogar,
y el éxito en la distribucién de drogas al menudeo, en otro.

Al contrario de las tmagenes de la Virgen Maria, en quienes los creyentes pueden
suponer gestos de amor, bondad, simpatia; el rostro de Ia Santa Muerte (una calavera)
exhibe total y permanente indiferencia. La proteccion se logra mediante una transaccién:
se solicita, se ofrece y se cumple, como en la burocracia o en el comercio. Quien busca
su apoyo mira en esa imagen un reflejo de la conducta correcta en la sociedad actual: el
otro solo importa en cuanto cumple.

El culto a la Santa Muerte es una estructura cultural en construccién; tarea que
se da, de manera simultinea, en diferentes zonas geogréficas, en distintos segmentos
sociales. En todos los lugares y estratos sociales adaptindolo a la satisfaccién de necesi-
dades particulares. A ello se debe que no exista en el culto una ritualidad “oficial” que

la unifique, a que las caracteristicas personales que se le atribuyen a la imagen pueden
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diferir en distintas zonas donde existe el culto. Las actividades de los multiples niicleos
P
de creyentes “son movimientos desestructurados, libres, eclécticos y fragmentados” (Lara,
2008, p. 294). Aunque no en todos los lugares, es comtin que se la considere celosa
p q g q Y
“cabrona”, tipicas reacciones de alguien dedicado a los negocios. En un fragmento de un
testimonio recopilado por Blanca Bravo, el entrevistado afirma, refiriéndose a un creyente
dedicado al comercio de drogas y armas: “Al principio tenia a la Santa Muerte, a un
gasy p p
Malverde yaun San juditas, pero dice que la muerte se empez06 a enojary a decirle en su
pensamiento que no los queria y el bato los mandé a la chingada y le dejé el altar para
ella sola” (Bravo, 2013, p. 8). Aqui, sus celos son los propios de un comerciante; al no
aceptar la competencia de otras figuras religiosas reclama el monopolio en la atencidn a
sus clientes. Aunque existen versiones distintas, también del cuidado que supuestamente
pone en sus intereses proviene que La Cabrona sea uno de los nombres con el que se le
conoce. Evidencia que a la Santa Muerte mas vale cumplirle, quien olvida su compromiso

provoca la venganza. En palabras de un devoto:

Mira la Santa Muerte puede ser como una espada de dos filos, tanto le puedes pedir
cosas buenas como le puedes pedir cosas malas. Hay un dicho que dice tu pideme lo que
quieras, pero fijate lo que me vas a pedir porque cuando te lo pueda lograr o cumplir a
lo mejor no te va a gustar...mucha gente tiene ese dilema de que si no le cumples pues
se va a cobrar ¢no? Se va a cobrar con la vida de un ser querido o de uno mismo (René

Romero, entrevista National Geographic, 2010).

La religiosidad popular se va estructurando cercana a la realidad que viven y las carencias
que padecen los creyentes. En la construccién de la Santa Muerte realidad y necesidades
aparecen toscamente yuxtapuestas, inconexas y hasta contradictorias entre si, tanto como
distintos son los sectores sociales que acuden a su amparo. Capaz de protegerlo todo,
ya la vida, ya la muerte, pero nunca desinteresadamente, demasiado humana para ser
santa, demasiado poderosa para ser humana. A manera de hip(’)tesis podriamos ver su
construccién adoptando esqueméticamente la tesis de Ludwig Feuerbach (2002). Para
él, los dioses no eran mas que construcciones humanas en las que estos idealizaban la
imagen que tenian de si mismos; en la Santa Muerte podriamos mirar esto a manera
de boceto rudimentario: lo Gnico idealizado es el poder. Las otras caracteristicas de la
imagen muestran virtudes y defectos de cualquier humano de estos tiempos. También se
podria considerarla como representacion, en el campo de lo religioso, de los impulsos de

vida y agresién que, segin Freud (1992), conviven en todo humano.
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El devoto se sabe en dependencia con la Santa Muerte por la libertad obtenida
para actuar sin restricciones, segin sus necesidades, en la vida cotidiana. (Por qué se elige
a la muerte encarnada para gestionar tan amplia libertad? La Muerte, en su actividad
tradicional, el dar fin a la vida de los humanos, también entrega libertad total: sobre el
muerto no rigen sufrimientos, compromisos, leyes, reglamentos, valores o normas. Muerte
y libertad real, total, siempre vienen unidas. Este es uno de los motivos del poder y Ia
atraccién de la Santa Muerte. En su culto, el devoto consigue algo cercano a esa libertad y
con oraciones, rituales y tributos, su aval para continuar con vida. Asi es como en su ima-
ginario religioso el devoto tipico asume y acepta su realidad de excluido social y adectia a
ella su actuar. Ausente de los beneficios de la estructura de protecci()n social, educativa,
médica, estatal en suma, no existente, “muerto” para las instituciones, encuentra natural
no estar obligado a ningtin compromiso formal con leyes o normas emanadas de ellas. Se
adjudica asi el derecho a vivir en libertad. En cambio, por tradicién y conviccion si se mira
legitimamente sometido al poder divino. Y la Santa Muerte es la construccién adecuada
para, sin mostrar oposicion a ese poder que teme y respeta, conseguir la aceptacién divina
de esa libertad en su actuar cotidiano, indispensable para sobrevivir en ese mercado del
capitalismo de la miseria que configura su mundo. El mundo de innumerables individuos
y familias en permanente inseguridad e inestabilidad, protegido por una imagen religiosa
marginada por la Iglesia catélica y por el Estado.

:Coémo se crea un culto que rompe con los valores éticos de la estructura religiosa
de la que proclama formar parte, la catélica? Una de las razones de esta especie de se-
lecciéon espontanea dela figura de la muerte como protectora por individuos de los mas
variados sectores sociales, con las més dispares ocupaciones, es la ambigiiedad histérica
de su simbolismo. Tradicionalmente representa la finitud de esta vida, pero también
lo demoniaco, por tanto, los valores opuestos a la ética cristiana. A esto se agrega que
la construccion actual del culto mezcla elementos de rituales y valores del catolicismo
popular con objetivos y practicas esotéricas, de santeria, de magia negra, todo lo que sus
seguidores consideran incrementa su efectividad (Bravo, 2013). La tercera razén que lo
explicaria es la general ruptura de las normas de convivencia social, tan comtn ya, que
se la incluye como elemento factible de proteccion divina, sobre todo por aquellos que
viven en la practica permanente de esa ruptura sus actividades de sobrevivencia o enri-
quecimiento (carteristas, asaltantes, narcotraficantes). También ayuda a la permisividad
ética de este culto la amplia variacion de los rituales practicados por los devotos. Si bien
es comun la celebraciéon de misas, rosarios, peregrinaciones, con una ritualidad proxima

a la catdlica, ceremonias que tienden a crear comunidades y a extender el culto, también
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es relevante la practica privada (Fragoso, 2011). Aqui cada devoto practica el culto a su
buen entender, crea sus propios rituales, sin una normalizacién generada por una buro-
cracia eclesial que imponga ritos, reglas y normas. A pesar de intentos en este sentido,
como los del “obispo” David Romo (Gil, ZOIO), en el culto a La Nifia Blanca prima
una amplia libertad. Los limites que se imponen a lo solicitable dependen de la realidad
que vive cada quien; no existiendo jerarquia eclesidstica de control el creyente es libre, se
relaciona directamente con la Santa Muerte sin temor a ser descubierto o denunciado,
algo indispensable para el segmento de creyentes que més Ilama la atencién de las miradas
externas, el del mundo del crimen (Bravo, 2013).

Normalmente las solicitudes a virgenes y santos de los creyentes catélicos muestran
un tinte pasivo, la actividad debe realizarla el santo: conceder salud, encontrar un objeto
perdido. Es el dltimo recurso después de un esfuerzo sin resultados. Aunque también en el
catolicismo tradicional muchas peticiones nacen de la necesidad cultural y psicolégica del
creyente de sentirse protegido en sus actividades, las dirigidas a la Santa Muerte muestran
mayor tendencia a solicitar respaldo para una actividad: que el dia de trabajo “rinda”
vendiendo mucha mercancia, que un robo tenga buen fin, que, por esta vez, el muerto
sea el otro. La Santa Muerte apoya la creacion de futuro, los santos catélicos ortodoxos
la restauracion del pasado. La Nifia Blanca otorga seguridad y suprime culpas. La amo-
ralidad con que el sicario realiza sus actividades parece depender de que no las considera
una decision propia, personal: él solo cumple 6rdenes de su patrén. Es un trabajo, como
cualquier otro. Pero no pierde conciencia de lo que hace ni de que en cualquier momento
los resultados podrian ser opuestos. Si es devoto, esa inseguridad le sujeta a quien toma
la determinacion definitiva: la muerte misma, a la que mira personificada como el mas
poderoso de los patrones. Si el patrén de “aqui” ordena terminar con la vida de alguien,

el de “alld” (la muerte) toma la decisién final, él es tan solo la mano que ejecuta.

Conclusiones
La difusién y auge de imagenes protectoras de indole religioso entre los sectores populares
urbanos de México rebate el “desencantamiento” del mundo (incremento de la vision y
organizacién racional del mundo), que previé Max Weber para el mundo occidental. Si
bien es una verdad manifiesta en paises desarrollados, en otros, como el mexicano, en que
la pronunciada desigualdad crea socialmente varios méxicos, a los sectores populares urba-
nos ese desencantamiento solo llegd parcial y superficialmente. La organizacion laica del
Estado y una educaciéon pﬁblica basada en la razén, impulsadas por los gobiernos desde

el triunfo liberal en el siglo XIX, tendia a imponerlo. Resquebrajadas hoy las posibilidades
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de educacién, en la mayoria de este segmento poblacional la visién mégico—religiosa se
mantiene. Tampoco tiene motivos para encontrar racionalidad en el mundo de la practica
cotidiana. Lo contrario es mas factible. Rotos los lazos comunitarios de su vida rural
originaria, inmediatamente después de su migracién a las zonas urbanas reorganizo6 con
lazos menos sélidos una vida comunitaria en vecindarios, barrios, zonas marginales.
Dos factores fracturaron estas nuevas comunidades: el incremento poblacional y, desde
la década de los ochenta del siglo XX, la reorganizacioén neoliberal de la economia que
colocd al mercado como centro y eje de toda actividad humana. Los esbozos de Estado
benefactor, construidos desde el triunfo de la Revoluciéon mexicana, se quebraron con la
adopcién del nuevo paradigma politico—econémico que desaconseja esa practica guberna-
mental. El Estado actual se ha transformado en una estructura burocratica que prioriza
los intereses de las élites econémicas nacionales y extranjeras; quiebra estructuras de pro-
teccion social (como los pardmetros de contratacién laboral, los derechos de jubilacion);
retira apoyo a los pequefios campesinos y manipula las leyes para favorecer a los grandes
conglomerados agroindustriales y a las empresas mineras; criminaliza en su conjunto
al mundo del trabajo informal. De Estado dispuesto a negociar con diferentes sectores
sociales y realizar concesiones para mantener cierto equilibrio, pasa a convertirse en el
gran poder que propicia el incremento de la vulnerabilidad de los sectores subalternos y
los privilegios de las élites. Mirado desde abajo, el Estado ha perdido su razén de ser, su
legitimidad. Es, en los hechos, un poder enemigo. Reorganiza e incrementa la violencia
estructural, ejerce con mas fuerza e insistencia la directa y acepta, avala y difunde la
violencia cultural en su versién de competencia de mercado. También, por los métodos
que emplea para enfrentar a las grandes empresas del crimen organizado, provoca en este
4mbito un incremento exponencial de violencia directa.

Para la poblaci()n urbana que trabaja en la informalidad las normas legales no son
validas, no son de su mundo; ellas exigen estabilidad de actividades, solo a su margen
se puede sobrevivir. La permanente improvisacion es natural en el mercado de la infor-
malidad, requiere marginacioén legal. Algo similar ocurre con las normas de la Iglesia
catOlica: esta se precia de atesorar leyes eternas. De tanto obsesionarse en ello, se estd
convirtiendo en un museo de normas éticas, alejadas de la realidad en que sobrevive la
mayoria. El sector popular urbano, informal, excluido, sufre doble desamparo: frente a
las autoridades se siente perseguido; frente a las imagenes de virgenes y santos, culpable.

Ante la nueva irracionalidad del mundo, de la que el poder estatal es impulsor y
cémplice, muchos elementos de los sectores subalternos urbanos se amparan en otro

poder, también irracional, pero mis potente y més irrebatible que el estatal: la muerte,
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la maxima expresion del poder de hecho, con capacidad para imponerse sobre todos sin
normativas, en cualquier momento, pero al final, siempre. Tradicionalmente temida,
ahora también protectora en su version creada por el imaginario religioso popular: la
Santa Muerte. Este “contrapoder” (muy lejano del que proponia Gramsci) no presenta
una actitud opositora al sistema; por el contrario, acepta al mercado como centro na-
tural de la estructura social y econémica; ademads, lo mira como sitio adecuado para
desarrollar conductas y valores que permiten procesar en él intereses de sectores subal-
ternos informales, excluidos, con necesidades extremas, y desarrollar asi una especie de
“capitalismo de la miseria”. Se acepta, entonces, que cada quien, cada grupo concreto
proceda a la creacién de normas acordes a sus circunstancias, en un mundo de violencia
con muy diversas gradaciones, desde la violencia asesina del narcotréfico, del secuestro,
hasta la violencia cultural del machismo y la “transa”, instrumentos con los que en todo
intercambio econémico cada quien intenta sacar ventaja.

El mundo actual, que en la mirada de financieros y empresarios aparece regido
por la racionalidad del mercado, es vivido por los sectores del otro polo social como
un proceso irracional e incomprensible de quiebre permanente de tradiciones, normas,
cohesion y logros sociales. No presentindose alternativa, la adaptacion para vivir en él
es general. Una de las posibilidades para ello es la adhesion al culto de la Santa Muerte,
culto individualizado que “naturaliza” la interaccién social alli donde la anomia se ha
convertido en endémica. Otro estudio afirma que este culto “seria un referente re-orga-
nizador de ese estado de anomia” (Castells, 2008, p. 21). Realmente ocurre lo opuesto;
este nuevo “encantamiento del mundo” crea herramientas para integrarse a una realidad
en persistente conflicto adaptandose a ella, no intentando una alternativa de estabilidad.

Este seria el resultado dltimo del culto a la Santa Muerte. Acepta la ausencia de
valores y conductas comunes que permitirian la cohesién y convivencia de todos, admite
como normal y permanente la situaciéon de anomia. Provoca que este quiebre general de
valores y normas de conducta, habitualmente momentaneo en coyunturas de crisis, se
consienta como la natural y permanente forma de enfrentar el dia a dia en el “mundo
capitalista” de los desposeidos. Para un segmento de devotos el amparo de esta imagen
incluso avala las practicas violentas que constituyen su método de sobrevivencia. Constitu-
ye un testimonio del fracaso de la izquierda politica; hoy, los sectores populares urbanos,
desoyendo su llamado a transformar el sistema vigente, lo adoptan como suyo y crean ins-
trumentos propios para desenvolverse en él. También rompe la hegemonia administrativa
e ideolégica del Estado y dela Iglesia. Las normas administrativas del Estado son trata-

das como impedimentos para su actuar y, por tanto, eluden su ordenamiento y control.
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Las bases éticas y morales clericales ya no son las de un alto porcentaje de devotos. Pero
sus diferencias con el Estado y la Iglesia son de caricter secundario; en esencia, el culto
a la Santa Muerte es una version irracional y complice de aceptacién y adaptacion a la
realidad social y politica actual, impulsada por las necesidades inmediatas de millones
de personas que luchan por sobrevivir dia a dia en la inestabilidad permanente. Para
muchos de sus creyentes, la Santa Muerte avala la practica de conductas con principios de
mercado, es decir, de conductas sin principios, tan solo con intereses. Aqui el 1maginario
religioso no conduce al creyente a paraisos eternos, solo pretende guiarlo en esta realidad

que, parece, toma por natural y, por tanto, por eterna.
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