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Introduccion
El tema que orienta esta investigacién es la juventud. Hablar de los jovenes
indigenas en contextos de marginacion —que acttan entre la tradicion y la vida
urbana moderna— con el fin de tener un conocimiento mas amplio de sus
experiencias y las formas en que sortean su vida cotidiana en espacios
heterogéneos entre si.

Pero la investigacion me llevé mas alla y conoci una comunidad, adultos,
mujeres, hombres y nifios. Su historia y costumbres. La exploracién de jovenes
indigenas me llevd al descubrimiento de una comunidad. De cosmovisiones
desconocidas para mi, de practicas que se reinventan cotidianamente, en suma, de
su vida publica y comunitaria. Ya que el propésito inicial era Unicamente la juventud
como grupo social, no me adentré en la vida intima de familias y de individuos. Mi
fascinacion por el despliegue de su cultura en las calles hizo que me quedara en
ellas, para conocerlas, comprenderlas y fotografiarlas.

Este texto no tiene la pretension de describir plenamente a los jovenes de
San Cristobal Huichochitlan, sino una parte de ellos. Esta investigacion es un trabajo
de invencion (Guber, 2015), es decir, puede verse a la comunidad y a los jovenes
desde otras ¢pticas y se llegaran a otras conclusiones. He ahi la no neutralidad de
las investigaciones y la reflexividad de quien las realiza.

El acercamiento tedrico y empirico a lo juvenil es un reto. Ya sea que avance
por una via deductiva o inductiva. Posteriormente desde qué dimensiones se
analizara al actor social juvenil: del cambio social, de las generaciones, las edades,
la biografia. Ademas, desde la perspectiva de quién: de instituciones, de adultos o
de los propios jovenes. Y un ultimo desafio, se hablard de jovenes urbanos
occidentales o rurales e indigenas.

Este ultimo asunto estd en construccion en antropologia y sociologia
mexicana. Ya desde el momento en que se habla de juventud indigena se evidencia
la occidentalizacidon de los grupos étnicos, pues de acuerdo con Urteaga (2008) no
en todas la etnias existe (0 existia) la categoria de “joven” ya que el paso de nifio/a
a adulto/a no necesitaba de ningun espacio intermedio. Sin embargo, a partir del

contacto de los pueblos originarios con centros urbanos y la escolarizacion (por



ejemplo, la telesecundaria) el periodo de casamiento en las mujeres se ha
postergado y la inclusion de los hombres en el mercado laboral también se ha
pospuesto. Paralelamente la academia ha llevado su mirada hacia este grupo social,
enfrentdndose a mas cuestionamientos que certezas. Es asi que se ha preguntado
sobre los procesos a través de los cuales se ha constituido lo juvenil indigena en las
comunidades.

Por todo lo anterior, las preguntas de investigacion elaboradas fueron las
siguientes:

1. ¢ Qué estrategias utilizan las y los jovenes otomies para incorporar lo global con
lo local?
2. ¢ Qué elementos les permiten imaginarse de otra forma diferente a la tradicional?

En cuanto a la delimitacién, la investigacion se llevé a cabo durante el periodo
de agosto de 2015 a agosto de 2016; charlando y entrevistando a jovenes de 15 a
24 aios de San Cristobal Huichochitlan. La investigacion es de corte cualitativo con
técnicas que permitan conocer las subjetividades, representaciones y sentidos que
experimentan los propios jovenes.

El objetivo general es el siguiente:

Analizar las estrategias que las y los jovenes otomies de San Cristébal
Huichochitlan utilizan para reinventar su vida, asi como las formas en que
incorporan los flujos globales a su vida cotidiana local.

Los objetivos especificos son:

1. Determinar las estrategias que las y los jovenes otomies utilizan para reinventar
su identidad y para negociarla con la comunidad.

2. ldentificar a través de la agencia juvenil la adaptacién de elementos globales y
locales en las practicas cotidianas.

Al hablar de estrategias me refiero a las practicas que las y los jovenes tienen
en su interaccion con la comunidad por la cuales se evidencia que son sujetos
activos en la sociedad que habitan, es decir, actian deliberadamente en la
(re)produccion social, por tanto, representan también formas de cambio social, ya

sea que lleven intencionalidad consciente o no.



Por tanto, considero que las estrategias contribuyen a la construccion de
identidades juveniles que pretenden diferenciarse, ser Uunicas, pero que
paralelamente se arraigan en sus origenes étnicos.

La investigacion es importante por cuatro razones: primero, porque muestra
a una juventud que no es homogénea, que se construye con elementos de
diferentes espacios (la ciudad y el pueblo) y en diferentes dimensiones. Segundo,
en las investigaciones sobre juventud la mayoria esta centrada en juventudes
totalmente urbanas o totalmente rurales, sin embargo hay pocos trabajos sobre
jovenes que viven y actlan en ambos contextos. Por tal motivo creo que es
relevante conocer a estos grupos que se identifican en oposicién a lo urbano, pero
también a lo agricola. Tercero, es importante conocer la percepcion que tienen
sobre si mismos, su comunidad y su lugar dentro de la mancha urbana. Y finalmente
son jovenes estigmatizados por su estilo de vida, origen étnico y estética, entonces
€S necesario conocer sus narrativas y vivencias para generar una aportacion al
bagaje tedrico de la juventud.

Ademas, esta investigacion contribuird a ampliar la concepcion teorica que
se tiene de la juventud mexicana, es decir, aportara elementos que permitiran
visibilizar otro tipo de juventud de origen indigena que se configura entre la tradicion
y la modernidad mexicana.

A lo largo de la investigacion el lector notara que la juventud indigena a la
gue se hace referencia no es totalmente rural y, por lo tanto, se distancia de las
juventudes que detalladamente han analizado algunos antropélogos (véase a
continuacion el estado del arte). A diferencia de estos grupos, los jévenes
sancristobalenses han nacido y crecido en un espacio multidimensional, es decir,
histéricamente se han constituido como grupo étnico con su territorio, lengua,
memoria y costumbres, pero la expansion de la metropoli los ha incorporado —de
manera desigual— a la l6gica de las ciudades globales, con sus relaciones sociales,
infraestructura, medios de transporte y formas de concebir el mundo.

Es tarea de los jovenes contemporaneos interpretar y reelaborar su identidad
y su posicion dentro de la comunidad. Esta no ha sido pasiva en su transformacion,

sino que, a manera de resistencia, sus tradiciones se constituyen como espacios de



diferenciacion con la metrépoli invasora, ellas evitan la atomizacion de la ciudad
porque los une y cohesiona. Este elemento es valioso en las narraciones de adultos
y jovenes ya que tienen en alta estima los lazos comunitarios que se establecen,
por ejemplo, a través de las mayordomias o de un saludo cuando se camina por las
calles. Para ellos es importante estar vinculados con el otro y evitar la indiferencia
de los citadinos.

Una segunda diferencia con el conjunto de investigaciones que se han
realizado es que tampoco son jovenes indigenas migrantes en la ciudad. Ellos no
desconocen a la metropoli del Valle de Toluca y mucho menos la del Valle de
México. Saben moverse en ambas porque se han criado en sus intersticios. Hay
sentimientos ambivalentes hacia estas ciudades, ya que son los lugares desde
donde se les etiqueta y excluye, pero también ahi pueden encontrar los medios y
espacios para expresarse sin temor a ser juzgados por los guardianes de la
tradicion.

Las y los jovenes que a continuacion hablan son creativos en las formas de
articulacion que hacen cotidianamente de su origen étnico y ser juvenil. Actualizan
su cosmovision cuando la adhieren a practicas propias de las culturas juveniles.
Pero también nutren su tradicion en el encuentro que hacen de sus expresiones
artisticas en las conmemoraciones familiares, religiosas y comunitarias.

Para terminar, la organizacion de la investigacion esta estructurada de la
siguiente manera: la segunda parte de esta introduccién cuenta con el estado del
arte en el topico de juventudes indigenas. Posteriormente, se detalla la metodologia
gue oriento este trabajo. En el capitulo uno se discuten los conceptos con los cuales
se analizara a lo juvenil indigena en San Cristébal Huichochitlan, tales como el
binomio local-global, imaginacion y socialidad. El segundo capitulo contextualiza a
las y los jovenes en su comunidad y se analiza la urbanizacion por la que ha pasado
el lugar. En el tercer capitulo, los jovenes son los protagonistas y se les presenta en
dos dimensiones: su identidad étnica como fuente de flujos locales y sus consumos
culturales como fuente de flujos globales. El cuarto capitulo también se divide en
dos partes: la primera explora las adscripciones juveniles y la socialidad que en ellas

se produce. La segunda parte indaga sobre las formas en que se imaginan en el



futuro las y los jévenes. En el capitulo cinco se presenta un ensayo fotografico como
resultado del uso de la fotografia como generadora de datos. Finalmente se
encuentran la conclusién general y la bibliografia referida y consultada.

Estado del arte en la investigacion de juventud indigena
En México la investigacion sobre juventudes indigenas ha iniciado ya un vértice
antropoldgico. Urteaga Castro (2008) mapea las lineas que orientan los trabajos:
principalmente tesis de licenciatura, maestria y doctorado. El primer obstaculo que
este topico enfrenta es que tradicionalmente la juventud indigena se ha
invisibilizado. Incluso se cuestiona que la etapa (como construccién social) haya
existido en las etnias mexicanas, ya que el paso de la infancia a la adultez era
inmediato, a través de cargos de responsabilidad para los nifios y el matrimonio
para las nifias. Pérez Ruiz (2011) agrega que las formas de tratar el topico son las
siguientes:
1. Quienes ya trabajan en campos indigenas e investigan desde su enfoque, sin
una teoria de la juventud.
2. Los que estaban trabajando con estudios culturales y urbanos, tienen un
enorme bagaje tedrico y su desafio es usarlo con jévenes que no son precisamente
como la juventud hegemonica.
3. Los propios actores que buscan descubrir sus procesos, el reto es desde
donde se autoanalizan.
4, Los nuevos investigadores que pueden caer en conclusiones mecanicistas.
Los inicios de este campo de estudio tuvieron que enfrentarse a obstaculos
como el marco teorico, que predominantemente era sobre juventudes en espacios
industrializados. El posterior enfoque en el estudio sociocultural de la juventud
tampoco permitio el estudio de juventudes étnicas por concentrarse en jovenes
urbanos. Las investigaciones posteriores centraron su atencion en el sujeto joven
indigena, y se movieron mas alla de la comunidad indigena. Estas hacen énfasis en
la agencia juvenil, preguntandose por el como y desde qué dimensiones de la vida
social los jovenes estan actuando. Segun Urteaga y Garcia Alvarez (2015) las
investigaciones se cuestionan acerca de tres asuntos: 1) las especificidades de esta

juventud; 2) las representaciones sociales indias y de otras instituciones de la
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sociedad mexicana en cuanto a la juventud y 3) quiénes se denominan jovenes y
quiénes componen a estos grupos.

Los juvendlogos indigenas atribuyen la emergencia de lo juvenil indigena a
tres procesos: la migracién, la obligatoriedad de la educacion secundaria y
telesecundaria, y los medios masivos de comunicacion. Aquéllos analizan a la

juventud en dos dimensiones:

a) Las y los jévenes indigenas rurales. Con base en trabajos de Pérez Ruiz,
Urteaga (2008) afirma que “los movimientos migratorios de la poblacion
indigena han traido cambios fundamentales en [las] vidas [de los indigenas]
como la transformacién de sus patrones de asentamiento, que de rurales hoy
tienden a la urbanizacion y la centralizacion” (pag. 679). Por otro lado, la
educacion a través de la telesecundaria crea un mundo juvenil que dota de
estatus, estilos y sentidos, ademas de tener un acento libertador porque les
permite relacionarse con otras personas. También les confiere mayor
individualidad y los empodera en la toma de decisiones. Los medios de
comunicacion, mayormente la radio, coadyuvan al sujeto joven emergente a
crear sus propios lenguajes, presencias y escenografias.

b) Las y los jovenes indigenas migrantes. En este escenario también hay
negociacion por la tensién de padres y madres ante la sociabilidad que hay en
la escuela y el control social de la cultura de la comunidad de origen. Las y los
jovenes indigenas en la Ciudad de México, por ejemplo, se encuentran en
posiciones diferentes y desiguales. Urteaga analiza su posicion desde dos
perspectivas: 1) sus relaciones con las culturas hegemonicas: se mueven en
dos espacios: la escuela, donde hay tension y conflicto y por otro lado el
empleo, que para los de menor educacion es mas facil ingresar a €l por la red
de apoyo con la que cuentan (migrantes que les anteceden), y en cambio es
mas complicado para aquellos que tienen mayores estudios. “Autoadscribirse
como indigena en la ciudad es un asunto complicado para los jévenes y para
las j6venes por la carga negativa y peyorativa del término” (Urteaga, 2008, pag.
699). 2) Sus relaciones con las culturas parentales son dificiles de destruir ya

gue tienen fuerte vinculo con sus familias. Los profesionistas tienen un fuerte
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“‘compromiso comunitario” opuesto al citadino que enfatiza el individualismo,
pues a través de la carrera profesional buscan el beneficio familiar y

comunitario.

Del conjunto de investigaciones sobre lo juvenil en lo étnico Urteaga (2008)

también halla otra serie de ejes que lo conforman:

Juventud, etnia y migracion
Juventud, etnia e interculturalidad

Juventudes, identidades e interculturalidad

ow N e

Perspectiva histérica

Paralelamente encuentro en las investigaciones consultadas cuatro
conjuntos de acercamiento a la juventud indigena. Por un lado, aquellas que ven al
joven indigena en el espacio rural que esta en proceso de transformacion. Es el
caso de Ariel Garcia Martinez quien explora la construccion de las juventudes
indigenas en municipios serranos de Veracruz. Junto con otros antropologos,
entiende a la juventud como una elaboracion historica, social y cultural, en
consecuencia, cuando se refiere a lo “juvenil étnico” también lo considera como una
invencion, sobre todo, en sociedades donde antes no existia. Por tal motivo
considera que “se puede hablar de juventud indigena en situaciones donde la
sociedad nacional ha alterado sustancialmente el estilo y forma de vida indigena a
partir de factores especificos” (Garcia Martinez, 2012, pag. 77). Los principales
medios para esta alteracion son: el sistema escolar, los medios masivos de
comunicacion, la economia y la migracion. La juventud que se esta construyendo lo
hace en un proceso dialéctico entre la tradicion de la que son herederos y la
seleccién y reelaboracion de la sociedad nacional. Esa readecuacion genera tension
en el grupo étnico por el cambio en los roles e identidades de hombres y mujeres,
asi como de ellos y los mestizos. Finalmente, las juventudes indigenas coexisten
con los valores de sus antecesores generacionales y paralelamente crean nuevas
formas de sociabilidad y socializacion. La juventud se construye en negociacion con

los pueblos originarios y las sociedades nacionales y globales.
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Trabajos similares son los que realizan Laura Raquel Valladares de la Cruz
(2008) al dar cuenta de las mujeres indigenas jovenes que se informan, promueven
y difunden los derechos humanos al interior de sus comunidades. Por otro lado,
Alvaro Bello Maldonado (2011) pone el acento en los jovenes que han tenido una
experiencia migratoria pero que han vuelto al lugar de origen. La movilidad de éstos
ha traido cambios en las relaciones y practicas juveniles que no necesariamente
destruyen identidades. El denso trabajo de Maya Lorena Pérez Ruiz (2015)
evidencia el cambio en una comunidad maya que se ha transformado en sus
relaciones productivas, politicas y sociales y, en consecuencia, su juventud también.

Un segundo conjunto de investigaciones son las que exploran las identidades
de jovenes indigenas migrantes en la ciudad. En estos trabajos se explora la
relacion entre la cultura de origen de los padres y las nuevas formas de socializacion
urbanas, ademas de las formas de apropiacion del espacio. El relato etnografico de
Alfredo Regalado y Ricardo Zamora (2011) describe la presencia de jévenes fanho
(otomies) en la ciudad de Querétaro, en el que centran su atencién en los nifios y
jovenes provenientes de Santiago Mexquititlan, del municipio de Amealco. La
exploracion da cuenta de las actividades economicas en las calles, plazas y
cruceros; en éstos se desempefian limpiando parabrisas, vendiendo periédicos y/o
articulos de temporada, y en ocasiones son subcontratados para otras actividades
comerciales. Los investigadores analizan las relaciones de los jovenes entre ellos,
con su comunidad y con la ciudad a partir del crucero, espacio de aprendizaje,
convivencia y recreacion. Entre ellas estan la investigacion de Maria Laura Serrano
(2015) que expone la etnicidad transformada de sujetos que reelaboran sus raices
con elementos de la vida urbana en San Cristébal de las Casas, Chiapas como es
el break dance, el graffiti y la cultura hip hop, practicas a través de las cuales
pretenden reconocimiento y distincion. Similarmente, Marta Romer (2008) mide la
identificacion de jovenes indigenas en la Ciudad de México con la comunidad de
origen de los padres que migraron. Luis Fernando Garcia Alvarez (2015) por su
parte da cuenta de la comunidad transregional con jovenes mixtecos en el Area
Metropolitana de Monterrey, que viven su juventud de formas diversas y que

resignifican su identidad en las interacciones con su grupo domeéstico y comunitario
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asi como sus relaciones étnicas y generacionales. Importante es el trabajo de
Maritza Urtega (2011) quien analiza a los jovenes indigenas migrantes en la ciudad
de México a partir de su relacion con la cultura hegeménica, parental y generacional.
Finalmente se encuentra el proyecto fotografico documental sobre los jovenes
migrantes de comunidades indigenas y rurales a la Ciudad de México de Federico
Gama (2008). En él representa la forma que éstos inventan una identidad urbana
con diferentes elementos de las culturas juveniles urbanas y estilos de sus
comunidades de origen nombrandolos Mazahuacholoskatopunk: jovenes de origen
indigena y rural con cualidades indumentarias de cholos, skatos y punks.

El tercer grupo de investigaciones va de la mano con el anterior y son
aquellas que ponen el acento en jovenes indigenas universitarios y profesionistas;
muchas de ellas realizadas en universidades multiculturales en el sur del pais. En
ellas vemos a muchachos! y muchachas que se incorporan a la educacion superior
y/lo trabajan activamente en organizaciones que promueven a las culturas
indigenas. Rebeca Igreja (2008) demuestra como los indigenas en la Ciudad de
México reafirman su etnicidad a través de organizaciones que enfrentan, dialogany
negocian con el Estado la discriminacién y racismo al que se enfrentan. Diana
Negrin da Silva (2015) analiza a jovenes wixaritari (huicholes) que buscan
reconocimiento en el espacio universitario y ademas reclaman derechos colectivos
en el activismo con el fin de proteger territorios sagrados. Isis Violeta Contreras
Pastrana (2014) afirma que a través de los colectivos politicos-culturales los
jovenes ayuujk (mixes) desarrollan la capacidad de autoafirmacién, autodefinicién y
autorepresentacion, simultaneamente desarrollan nuevas narrativas y practicas del
poder.

En cuarto y ultimo lugar destaco la investigacion de Héctor Jiménez Guzman
(2002) en el rubro de jovenes indigenas en la metrépoli, es decir, no son jovenes
gue migraron a la ciudad y mucho menos el espacio que habitan es uno rural

totalmente, son poblados a los que el crecimiento urbano absorbe y politica y

! No hay un acuerdo en el uso de los términos joven y muchacho entre los juvenélogos. En cambio,
tedricamente, se distinguen los conceptos condicidn juvenil, juventud, joven, actor juvenil, ser joven,
adolescencia y pubertad. Para este trabajo los términos joven y muchacho seran intercambiables y
su uso no tiene implicaciones tedricas (véase Feixa, 1999, y Urteaga Castro Pozo, 2011).
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legalmente son incorporados, aunque no social y culturalmente. El objetivo de su
investigacion es hacer un mapeo de la forma en que se construy6 el discurso de
resistencia a partir del punk y la condicion otomi. El autor analiza en tres momentos:
1) la identificacién con el punk en el valle de Toluca; 2) la apropiacién de la
propuesta punk en San Cristobal Huichochitlan, San Andrés Cuexcontiltdn y San
Pablo Autopan, principalmente con la adhesion del orgullo por el origen étnico y 3)
la aparicion de las practicas discursivas. La apropiacion del discurso punk en los
jovenes posibilitd que el grupo Batalla Negativa comenzara a escribir sus canciones
en otomi. Al incorporar el origen indio, el discurso se diferenciard de otras formas
punketas. Entonces se genera un Nosotros que incluye al joven punk y al indio
negado por el Ellos-sistema.

La forma de proceder metodolégicamente de los trabajos expuestos es por
las siguientes vias: historias de vida, entrevistas a profundidad, cuestionarios,
grupos de discusion y etnografia. Sin embargo, en algunos casos no hay un
abordaje tedrico de la juventud indigena y mucho menos del grupo étnico que
investigan (Jiménez Guzman, 2002; Gama, 2008; Regalado & Zamora, 2011).

Una condicion que aparece en los descubrimientos de las y los
investigadores es la desigualdad a la que se enfrentan las y los muchachos
indigenas, no importa el espacio en el que se muevan, la marginacion, exclusion y
estereotipos de su origen y deber ser étnico estan presentes.

Por otro lado, me gustaria sefialar que la globalizacion esta latente en la
mayoria de los textos, sin embargo no problematizan el concepto, hablan de ella
como algo dado, es el contexto que influye determinantemente en la construccion
de identidades juveniles indigenas, pero no se detienen a explicar qué entienden
por globalizacién.

En suma, se puede afirmar que las investigaciones sobre juventud indigena
comparten marcos teoricos, metodologia e incluso algunos hallazgos. Es cierto que
se han transformado y que manifiestan el cambio cultural, social, politico y
econdmico de sus comunidades, pero creo que también de las sociedades

mestizas. En los intercambios que muchachas y muchachos tienen con sus
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coetaneos, su comunidad y el estado, actualizan y reelaboran su ser y actuar juvenil

indigena.

Rutas metodolo6gicas

Con el fin de descubrir significados, sentidos e imagenes que las y los jovenes de
San Cristébal Huichochitlan tienen de si mismos y la forma en que se piensan e
imaginan en un escenario global-local se utiliz6 metodologia cualitativa. Esta via de
conocimiento del sujeto de investigaciébn me permitié acceder a detalles de la vida
social que dificilmente se podrian conocer con otro método. Ademas, la naturaleza
del proyecto —juventud indigena, identidades, agencia— exigia la utilizacion de
técnicas que den cuenta de los procesos subjetivos de las personas.

Grupo de discusion y etnografia

El proceso de la investigacion consta de dos fases: uno descriptivo y otro
interpretativo. Por tanto, las dos técnicas a las que recurri, principalmente, fueron la
etnografia y el grupo de discusion. Elegi el grupo de discusion en lugar de
entrevistas individuales porque al investigar a un conjunto especifico —juventud
otomi— las creencias sobre lo que significa pertenecer a una colectividad pueden
manifestarse justamente en la conversacion grupal, la discusion, la negociacion e
intercambios que individualmente realicen.

Hablar de grupo puede evocar a dos caminos distintos de analizarlo y trabajar
con él: el sociolégico y el psicolégico. Es claro que esta investigacion se centro en
el primer rubro porque el interés es conocer la naturaleza de un grupo. En ambas
disciplinas las tradiciones tedricas sobre lo que es un grupo son amplias y distintas
entre si, en consecuencia, la definicion puede variar. Para esta investigacion resultd
atil la enunciacién que Ma. Guadalupe Chavez (2004) hace al respecto, basandose
en autores de épocas y latitudes diferentes: “[el grupo] es un conjunto de individuos
vinculados fuertemente entre si, que comparten ciertas reglas y que se adaptan a
ellas, en relacion con una tarea que todos los miembros estan de acuerdo en llevar
a cabo” (pag. 50). Entonces, el grupo no es Unicamente gente reunida, sino un
conjunto de personas unidas por intereses comunes y con un consenso minimo en

lo que creen y hacen.
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A través de esta técnica se indagd sobre la subjetividad del grupo para
descubrir las tensiones y contradicciones que subyacen en la realidad social. De
acuerdo con Jesus Ibafiez (citado en Chavez, 2004) en el grupo de discusion esta
presente el contexto existencial del grupo —la sociedad— asi como el contexto
linglistico —el discurso— durante el proceso de produccién de éste —la discusion—, a
través de ese ejercicio se busca que las y los participantes reflexionen sobre el
sentido de sus acciones vinculadas a la vida cotidiana. Segun el socidlogo espafiol,
con esta técnica de investigacion se hace énfasis en dos dimensiones de la vida
social:

a) El discurso como medio de conocimiento de la realidad social con un texto
que sera analizado e interpretado. En él se perciben “significaciones culturales de
la comunicacién simbdlica”, en consecuencia la discusion grupal posibilita la
produccion del proceso de ideologia y consenso.

b) Laideologia. Las culturas se entretejen con discursos, estos se encuentran
detras de costumbres y ellas se subordinan a la ideologia, por tanto, el analisis
ideologico permite ver un espectro de la sociedad mas amplio.

Paralelamente Canales y Peinado (1995) afirman que el grupo de discusion
analiza el discurso social “mediante la deconstruccién de los componentes
semanticos de producciones discursivas concretas [...] para mostrar su estructura”
(pag. 288).

En esta tradicion lo mas importante del grupo de discusion es el discurso que
reproducen, y que una vez que haya sido expresado se convierte en texto para ser
analizado en el marco de una ideologia. Por obvias razones esta técnica pareciera
ser inherentemente posestructuralista, sin embargo, en esta investigacion lo central
no son las ideologias sino las practicas de jovenes en un ambiente de cotidianidad.
El objetivo que se persigue aqui es el andlisis e interpretacion de las estrategias de
las y los jovenes otomies para vivir e imaginarse entre un mundo global y una
comunidad local, creo entonces que a través de esta técnica las y los jovenes
pueden reflexionar sobre esa condicidn y construir. Mas que reproducir plenamente
situaciones discursivas, el grupo es capaz, también, de crear en el momento de la

cavilacion colectiva un discurso que no esta fuera de la composicién de ese grupo
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especifico, no queda fuera, por supuesto, la posibilidad de articular nociones con
las que ya cargan sobre juventud, comunidad, globalizacion, etcétera.

El material que es sujeto de andlisis no es el discurso como texto, sino la
informacién que como grupo logren construir. Interesa aqui la expresion grupal de
sus acciones y la reflexion que sobre ellas puedan hacer. Creo que en el consenso
y en la discrepancia puedo encontrar pistas para el objetivo que me planteé. De esta
forma me distancio un poco de una postura posestructuralista del grupo de discusion
para llevarlo a otra de corte constructivista que confia en la agencia del individuo.
El lenguaje no es el fin, sino el medio para recabar informacion y conocer la relacion
gue Appadurai (2001) afirma, define a los estudios culturales: la palabra y el mundo.

El fin del grupo de discusion no es hacer entrevistas individuales con otras
personas alrededor, sino promover el dialogo y la conversacion entre los
participantes con la minima intervencién del moderador, por tanto, cada participante
no se considera como una entidad, sino como parte de un proceso en el que se
promueve la produccion, el intercambio y la circulacion de ideas. Es cierto que el
investigador no participa, pero si determina la discusion a través de categorias a
priori, disefiadas con anterioridad para guiar la conversacion.

Sin embargo, creo que el grupo de discusion como Unica técnica de
investigacion seria analoga a la encuesta, porque extrae a los participantes del
escenario en que viven, por tal motivo la etnografia dota sentido al grupo de
discusion, es decir, provee el contexto de los sujetos que conversan.

El trabajo etnogréfico en sus dimensiones descriptivas e interpretativas hace
su contribucion en la medida que se da cuenta del lugar que habitan las y los jovenes
de San Cristobal y de los espacios exclusivos que ocupan éstos en la comunidad.

Sobre todo el trabajo etnografico pretende responder la pregunta planteada
por Appadurai (2001) ¢.en qué consiste la naturaleza de lo local como experiencia
vivida en el contexto de un mundo globalizado y desterritorializado? El desafio que
implica responder esta pregunta es tener un encuentro con el Otro de manera
desprejuiciada y abierta, haciendo énfasis en el papel de la imaginacién en la vida
social, en consecuencia, el y la etndgrafa no puede circunscribirse al escenario

local, sino tomar elementos que den cuenta del nexo que hay entre elementos
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globales que ayudan a los sujetos a imaginarse de formas distintas y elementos
locales que son resignificados en el proceso. La exhortacion del antropdlogo indio
es que “la etnografia debe redefinirse como la practica de representacidén que echa
luz sobre la fuerza que ejercen las posibilidades de vida imaginadas a gran escala
sobre trayectorias de vida especificas” (Appadurai, 2001, pag.70). A través de la
etnografia se busco dar cuenta de las narraciones que imaginan de otra forma la
condicién juvenil en San Cristébal Huichochitlan.

La entrada a campo fue posible estableciendo relaciones con lo que
Hammersley y Atkinson (1994) denominan porteros, es decir, los mediadores entre
lainvestigadora y los sujetos de investigacion. Aunque los autores recomiendan que
no sean el punto inicial de contacto, me parecio prudente presentarme primero en
la delegacion por mi condicion de foranea, no so6lo en San Cristobal sino en el
Estado de México, obviamente por mi acento y aspecto pareceria extrafia a los
habitantes. Estando ahi la segunda delegada me explicd que institucionalmente se
ofrecen espacios de recreacion para los jovenes en la casa de la cultura y la casa
del deporte, lugares a los que me recomendo asistir.

En la casa de cultura el director se mostré entusiasmado con el proyecto e
incluso ofrecio las instalaciones para la realizacion de los grupos de discusion. Me
presentd a las personas que trabajan ahi, una de las cuales fue una informante
clave fundamental en la investigacion junto con otro joven recomendado también
por un maestro de musica. Ambos chicos fueron los primeros en mostrarme San
Cristébal, darme caminatas por las calles y hablarme de sus tradiciones. Asimismo,
me vincularon con otros jévenes que posteriormente participaron en los grupos de
discusion.

La realizacion del trabajo etnografico fue un verdadero encuentro con el Otro
para mi como investigadora y como provinciana. Por la region donde creci e incluso
por mi practica religiosa, descubri el mundo indigena, su lengua, sus costumbres,
su religién. Despojarme de prejuicios y mantener al asombro fueron actitudes que
me ayudaron a la comprensién de la comunidad.

Los primeros acercamientos y el registro de las observaciones

correspondientes me han llevado a afirmar junto con Guber (2015) que “describir
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una situacion es, pues, construirla y definirla” (pag. 43) asi como estar consciente
del rol que juego en la investigacion, ya que en la etnografia el filtro es la y el
investigador a través del cual la informacion, no es Unicamente descrita, sino
producida a partir de lo que considera relevante y significativo.

Paralelamente, la labor etnogréfica, desde la perspectiva de Arjun Appadurai,
ha contribuido a la fabricacién de lo local. Por tanto, no niego que esta investigacion
‘como los proyectos sociales que trata de describir, tienen como telos principal la
produccién de lo local” (2001, pag. 190), es decir, no sélo retrata la vida social de
los jovenes en San Cristdbal Huichochitlan, sino que expone las técnicas de los
habitantes para producir lo local. La comunidad no es la Unica en establecer los
limites y diferencias con otras culturas, también la academia desde fuera representa

las demarcaciones, coadyuvando al establecimiento de los vecindarios.

Organizacion de los grupos de discusion

Para la organizacion de los grupos de discusion reparti invitaciones en las que
explico brevemente de qué trata la reunidn y propongo horarios para su realizacion.
La distribucion de invitaciones fue en el Colegio de Bachilleres del Estado de México
(COBAEM), en el quisco y a través de la maestra de teatro de la Casa de Cultura.
Con la recoleccion de datos como teléfono y correo electronico, se pretendia
constituir a los grupos de discusion, heterogéneos y con jévenes que no se
conocieran entre si.

Sin embargo, un primer obstaculo fue que la mayoria de los nameros
telefonicos y correos electronicos no existian. Un segundo inconveniente fue la
inasistencia de los jovenes citados las primeras dos sesiones. Frente a este
escenario decidi descartar el recurso de la invitacion y convocar a los jovenes a
través de las redes gque ya estaban establecidas. Aunque las invitaciones no fueron
utiles en la conformacion de los grupos, si proveyd otra informacion que
posteriormente sera analizada. Las papeletas ademas manifiestan la cultura de
participacion de los jovenes. De las 41 invitaciones repartidas, Unicamente 5
expresaron que no les interesaba asistir, sin embargo los datos que proporcionaron

eran falsos o inexistentes y a los pocos que se pudo contactar no asistieron. Es
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decir, manifiestan interés espontdneo en participar, pero en el momento en que son
requeridos no se comprometen con asistir.

Por tal motivo recurri a las redes que ya habia establecido con jovenes
patinadores y con maestros de la casa de cultura. Les pedi su ayuda directamente
para reunir a sus amigos o familiares. A través de ellos conformé un par de grupos
gue se realizaron en las instalaciones de la casa de cultura. El otro par de grupos
se realizaron en el COBAEM, después de solicitar el tiempo, espacio y a los jovenes.
Ante la peticiébn una consejera se mostré6 cooperativa para reclutar a las y los
estudiantes, asi como para organizar el salon donde se llevaron a cabo las sesiones.

Un segundo obstaculo —epistemoldgico— al que me enfrenté al repartir las
invitaciones, es que desde el inicio de la investigacion planteé como sujetos de
estudio a jovenes indigenas. En las papeletas pregunto si hablan otomi (criterio
estatal para “distinguir’ a la poblacion indigena) para darme una idea de sus
atribuciones étnicas. Salvo en una invitacion, del resto de las respuestas fue no. Me
percaté entonces que como investigadora los estaba sefialando y etiquetando, sin
conocerlos. Por tanto, decidi que lo mas apropiado ética y metodologicamente era
investigar si se consideran jovenes otomies. Aspecto que se abordo en todos los

grupos de discusion y entrevistas y sera analizado posteriormente.

Tabla 1 Composicion de los grupos de discusion

Numero de | Sexo Edad Estudia | Trabaja | Duracion de
participantes la sesion
Grupo 1l |2 HH 14, 20 VA A8
Grupo 2 |3 HHH 15, 16, 16 VA N 49
Grupo 3 | 4 MMMM |15, 16, 16, 17 | VYV 75
Grupo 4 | 4 HHHH |[16,18,17,18 [VV\W [V AT
Fuente: Elaboracion propia con base en grupos de discusion.
Cadigos:
H — Hombre
M — Mujer
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Se realizaron cuatro grupos de discusion, contando al piloto que se conformoé
de dos jovenes Unicamente. En la siguiente matriz se organizan los principales
temas considerados en los grupos, en los capitulos tres y cuatro se hace el andlisis
detallado del contenido de las conversaciones. Para fines representativos la tabla
agrupa de forma muy general los tdpicos asi como la densidad de la discusion. Se
puede apreciar que en el grupo 3 las cuatro participantes hablaron continuamente
de la mayoria de los temas, en cambio en el grupo 4 fueron menores las

intervenciones de los jévenes.

Tabla 2 Distribucién de tematicas en grupos de discusién

Historia  Tradicio- Espacio y Consumos Expresiones Su

nes movilidad  culturales  juveniles futuro
Grupo1 N R R VA
Grupo 2 VAN VN VAN VAN
Grupo3 VYW VNN VNN VA VAN
Grupo 4 VA VA VA \

El primer grupo se llevé a cabo en la casa de cultura, se citaron cinco jovenes
y Unicamente llegaron dos. De acuerdo con Chavez Méndez (2004) y Canales
(1995) no se le puede considerar grupo, sin embargo por respeto a su asistencia y
puntualidad se realizé la sesién, misma que funcioné como piloto para corregir los
detonantes de la discusion. Ambos jovenes eran estudiantes, uno de secundaria y
otro de licenciatura. Lograron establecer una conversacion e intercambiar ideas. Sin
embargo, en algunos momentos sucedi6é que el joven estudiante de secundaria se
inhibia frente al joven universitario y reprimia sus opiniones o las construia afines a
las que habia escuchado.

Los siguientes grupos fueron preconstruidos, es decir, ya se conocian antes
de que fueran convocados a la sesién. Aunque Ibafez (citado en Chavez, 2004)
recomienda que no se conozcan entre si porque “sus discursos estarian ajustados

de una forma ritual” (pag. 128), se constatd que se conocian en el ambito de
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relaciones sociales cotidianas, pero no en el &mbito de los temas abordados en la
discusion, como la historia de San Cristébal o la forma en que se imaginan en el
futuro. Por tanto, considero que este aspecto no sesgo la circulacion de ideas.

Para la realizacidn del grupo 2 se invito a cinco jovenes y Unicamente llegaron
tres. Todos patinadores y amigos. Con ese numero se llevé a cabo la reunién.
Contrario a la afirmacion de Chavez (2004) sobre la tensién y el nerviosismo al inicio
de la sesion, en este grupo se mostraban alegres y participativos. Sin embargo, eran
frecuentes las risas burlonas o chistes cuando hacian referencia a atributos de San
Cristobal 0 a sus consumos culturales. En este grupo hubo un distractor frecuente:
la bateria. Ya que se utilizaron las instalaciones de la casa de cultura, coincidi6 una
clase de musica de percusiones, a pesar de encontrarse a dos salones de distancia,
el ruido obligd a los jovenes a subir el volumen de su voz y en ocasiones a repetir
lo que habian dicho. Esto también dificulté la transcripcion ya que el sonido opacaba
las voces. Sin embargo, establecieron una conversacion entre ellos, buscaban su
aprobacion con las miradas, se interrumpian para afiadir informacion y fluia la
comunicacion entre los tres.

El grupo 3 fue el mas rico en cuanto a la interaccion. Conformado por cuatro
mujeres, estudiantes del COBAEM, fue el mas largo y en el que se establecieron
canales de comunicacion fluidos porque tomaban como referencia el discurso de la
otra para continuar la conversacion, contradecir o complementar informacion. Salvo
una participante a la que al principio se le motivé para participar, las demas fueron
espontaneas, detallistas en sus comentarios, en momentos arrebatadas y en otros
divagaban.

Contrario a las chicas, el grupo 4, también realizado en el COBAEM, se
encontraba tenso, los muchachos fueron muy reservados, mostraban indiferencia y
sus comentarios fueron cortos y contundentes. Considero que este ambiente se
generod porque su asistencia fue comprometida a través de la consejera y sentian
gue estaban obligados a asistir. Fue hasta el final de la sesién que se constituyeron
como grupo al entablar relaciones e intercambio de opiniones.

Debido a que los grupos no se compusieron con cinco personas como lo

planeé originalmente, y ya que el enfoque de esta investigacion no era el analisis
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de un discurso social sino la obtencién de datos cualitativos, decidi complementar
con entrevistas semiestructuradas con las mismas tematicas de los grupos de
discusion. Entrevisté a cuatro chicos y una chica. Obtuve informacion valiosa que
completd los datos de los grupos de discusion y en el rubro de “expresiones

juveniles” profundizaron mucho mas.

Recurso fotografico en la investigacion

La trascendencia de la fotografia como técnica de investigacion radica en que ésta
es un dato construido que representa historias, gente, eventos. Como cualquier dato
cuantitativo, la fotografia es originada con anterioridad al disparo, es decir, asi como
se generan preguntas de un cuestionario, basadas en teorias y cuyas respuestas
se convertiran en datos, de la misma forma la fotografia es una herramienta valida
gue requiere la misma produccion e interpretacion (Grady, 2001), con la diferencia
de que no se analizaran nameros sino imagenes. Con la imagen se detienen los
acontecimientos sobresalientes —para la investigadora— que no solo serad un
instrumento de registro, sino de analisis posterior a la toma.

La construccion de este dato indudablemente necesita de observacion
participante, puesto que sera en el encuentro con el otro, en la indagacion y
reconocimiento de la comunidad y los jovenes donde se producira la fotografia que
posteriormente sera analizada.

La fotografia exige la contextualizacion en el tiempo y el espacio, como
consecuencia, en laimagen capturada se encuentra la informacion que se investiga.
Previo al disparo hay dos procesos que daran forma al cuadro: el investigador
observo la cotidianidad de las personas y se documentd conceptualmente sobre su
objeto de investigacion. Con este telon de fondo se puede fotografiar
acontecimientos de la vida social para ser clasificados, analizados e interpretados
en funcién de la investigacion.

Durante el trabajo etnografico las observaciones dieron la pauta para
capturar escenas representativas de la vida social en San Cristébal y de los jovenes

en particular. La mayoria de ellas en actividades colectivas como tradiciones,
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espacios de sociabilidad o de elementos propios del espacio y las relaciones de los
jovenes.

El resultado de este proceso estd contenido en el capitulo final de la
investigacion, en el que se organiza un ensayo fotografico. Como otras fuentes de
informacion, atraves6 por un proceso de codificacion, andlisis e interpretacion,

expresada a lo largo del texto.
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1. Marco conceptual
Este apartado es un esfuerzo por profundizar un tema que esté latente en la mayoria
de las investigaciones sobre juventud indigena, pero que se da por sentado y no se
analiza con detenimiento. En esta investigacion, en cambio, no es el proposito
obviar el binomio local-global, sino tener claridad sobre éste para tener una mayor
comprensién sobre la juventud otomi de San Cristébal Huichochitlan.

Como consecuencia de los crecientes flujos e interconexiones entre paises,
mercados, poblaciones y jévenes, ademas de la comprensién del espacio-tiempo?
en las interacciones humanas, aparece el desdibujamiento de las fronteras del
Estado-nacion moderno®. Un concepto Util para analizar los procesos que subyacen
en este contexto es el denominado local-global, a través de él se contextualizan y
analizan las dinamicas de flujos entre ambos escenarios. Desde la década de 1980
se ha comenzado a trabajar en estudios culturales en antropologia y sociologia.
Referirse a este binomio es “destacar las dinamicas que conforman Ilas
interconexiones y designar, al mismo tiempo, nuevas dimensiones de préacticas
sociales asociadas a estos contacto” (Juhasz-Mininberg, 2009, pag. 164). A

continuacion se profundizara en la explicacion del concepto.

1.1 Lo local concretado en la comunidad
De acuerdo con el Diccionario de estudios culturales latinoamericanos, la expresion

local se utiliza para referirse “ya sea a una entidad geopolitica particular [y] en el

2 Podemos entender la transformacion del espacio-tiempo como un elemento de la vida posmoderna,
ya que de por si el proyecto de la modernidad configura su propia forma de concebir el tiempo y el
espacio en oposicién a formas no secularizadas y los constituye como dependientes uno de otro.
David Harvey (1998) es muy minucioso en el analisis que hace del espacio-tiempo. Su interés se
centra en las formas de pensar, sentir y actuar. Las modas, las ideas y los valores se vuelven
instantaneos (como las comidas) y también desechables (como los pafales), esto conforma la
sociedad del “desperdicio”. Pero el desecho no es Unicamente de materiales, sino de estilos de vida,
de valores, de ideologias, de relaciones. La compresion del espacio por el tiempo obedece a la
volatilidad, a la forma en que el sujeto se adapta y se mueve con celeridad, planea a corto plazo y
se moviliza sin dificultades. El mercado, a través de la industria de las imagenes, se encarga de
acelerar el tiempo con la rotacion rapida de la produccion y comercializacién de éstas, la publicidad
cambia su giro, de ser un medio informativo pasa a ser un medio manipulador. La experiencia se
vuelve efimera, tanto que comprime el presente con el pasado.

3 Para un analisis profundo sobre la forma en que la sociologia clasica contuvo la espacialidad del
Estado-nacién y la transformacion de éste como consecuencia del desbordamiento del mercado
véase a Ulrich Beck (1998).
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sentido de las préacticas sociales constituye la experiencia cotidiana de actores en
una localidad particular, conformando su punto de referencia base” (Juhasz-
Mininberg, 2009, pag. 164).

La tesis de Sandra Braman, recuperada por Gilberto Giménez, afirma que lo
local se visibiliza en tres aspectos: a) como resistencia a la globalizacién, es decir,
el lugar donde se manifiestan las confrontaciones y resistencias que pretenden
poner limites a la globalizacion; b) como fuente de particularidades y diferencias; y
c) como reserva de sentido para los individuos y las comunidades, lo local es
entonces la referencia central para la conformacién de la identidad (citado en
Giménez, 2005). Algunas similitudes con estos tres elementos se encontraran en el
capitulo 2, cuando se analiza la conformacién histérica actual de San Cristébal
Huichochitlan y en el capitulo 3 al analizar la identidad de los jovenes habitantes de
la comunidad.

Appadurai afirma que la relacion entre local-global no tiene que ver
Uunicamente con aspectos relacionales y contextuales, de tal forma que no se
circunscribe Unicamente a lo espacial, y al referirse a éste lo hace desde el término
vecindad, al que atribuye las formas sociales que existen en la realidad y la forma
en que lo local se materializa. El vecindario es una cualidad fenomenoldgica
compleja que comprende “una serie de relaciones entre un sentido de inmediatez
social, las tecnologias de interaccion social y la relatividad de los contextos [...] que
se expresa en determinados tipos de agencia social, de sociabilidad y de
reproductibilidad” (Appadurai, 2001, pag. 187, énfasis mio). Estos tres elementos
proveen de concretud a lo local: la accion social de los sujetos, los espacios de
intercambio e interaccion y los procesos de transmision de historia, costumbres,
sentidos, etcétera. Lo local entonces es una “estructura de sentimientos producida
mediante formas particulares de actividad intencional que genera distintos tipos de
efectos materiales” (Appadurai, 2001, pag. 191, énfasis mio). Cada uno de estos
elementos seran desarrollados a lo largo de la investigacidn, es decir, se analizara
la agencia, la sociabilidad y las formas de reproduccion social en San Cristébal

Huichochitlan.
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Una particularidad de este enfoque es que la produccion de la vecindad
implica colonizacién, es decir, supone un poder socialmente organizado en los
lugares porque son vistos cadticos, desordenados y rebeldes, se necesita entonces
de una accién que ordene el espacio (bosques, animales, otros seres humanos,
cualquier medio ambiente) esta produccion finalmente es un ejercicio de poder del
gue suelen generarse los ritos fundacionales que se reproducen en el tiempo y en
el lugar —y en los cuerpos— para consolidar la “cultura local”’. Como se vera mas
adelante, un acto colonizador constante en los relatos de los jovenes es la
construccioén de la plaza civica de San Cristébal a costa del derrumbe de arboles
antiguos.

Harvey (1998) asegura que a través de un pasado ilusurio se puede dar forma
a una identidad local y hasta sacarle un provecho econdémico via las “milenarias
tradiciones”. Puede parecer que esta condicion esté dada, historicamente heredada,
socialmente apropiada y no cuestionada y especialmente para los recién nacidos,
los extranjeros, los invitados, etcétera, que se integran a la cultura como sujetos
locales, pero en la medida en que estos sujetos actian en la reproduccion de lo
local en la vecindad, tienden a crear, a veces imaginando, nuevos contextos. Por
ejemplo, el mito fundacional de San Cristobal Huichochitlan, narrado por algunos
chicos, pasa por el filtro de lo imaginario, pues en la reproduccion que hacen de él
lo reinterpretan desde el lugar que hablan como se vera mas adelante. Por lo tanto,
los vecindarios, como los paisajes, también son imaginados en tanto se comparan
con otros. Son proveedores de sentido y dan al mundo de vida significancia, son
contextos, dentro de otros contextos, sujetos a interpretaciones multiples. La
produccion de lo local en un vecindario es inevitablemente generadora de contextos.

Para el antropdlogo indio son tres los elementos que afectan la produccién

de lo local en relacién con lo global (Appadurai, 2001):

a) El Estado-nacién para quien, desde la perspectiva de los nacionalismos
modernos, la vecindad es el lugar donde se crian los ciudadanos
nacionales obedientes. El define las ciudades, marca fronteras, levanta
monumentos, escribe la historia e intenta homogenizar a su poblacion,

para ello se vale de estrategias que mantengan las lealtades y se evite la
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traicion. En suma, el estado se esfuerza por definir los vecindarios en
funcion de afiliaciones a la soberania y en la reproduccion de
cumplimientos y responsabilidades hacia él. En el siguiente capitulo se
detallara la forma en que este procedimiento se ha llevado a cabo en San
Cristébal Huichochitlan.

b) Los flujos diasporicos, sin embargo, amenazan a los Estados. Los flujos
migratorios, los refugiados, los turistas alimentan los paisajes étnicos en
los vecindarios a los que arriban. La tensidén que aparece se expresa en
politicas restrictivas hacia estas poblaciones en tanto productores de
contextos y los sujetos locales que permanecen como ciudadanos
Unicamente.

c) Las comunidades electronicas y virtuales, como se menciond mas arriba,
no gozan de una membresia amplia, ya que no todas las personas tienen
acceso a la vecindad virtual. El autor considera que unicamente las elites
y los mas educados pertenecen a estas comunidades y que la
movilizacion de ideas, opiniones, imagenes, noticias y lazos familiares no
afectan en los vecindarios de las clases menos privilegiadas, sin embargo
con la expansion del internet —en las escuelas por ejemplo— puede

ponerse en duda tal afirmacion.

A similares conclusiones llega Albrow después de realizar investigacion en
un municipio de Londres, donde una misma vecindad reflejaba diferentes realidades
ligadas a un lugar, Wandsworth, pero sin una cultura local similar. Los movimientos
migratorios, los flujos de informacion y la interconexion entre personas en todo el
globo han transformado el abordaje tedrico de lo local. Los trabajos clasicos al
respecto se realizaron en la Escuela de Chicago y Gran Bretafia a mediados del
siglo XX. En ellos, el lugar esta arraigado a la comunidad a través de la cultura local.
La tradiciébn norteamericana vinculaba el territorio con las practicas culturales y veia
en la comunidad la expresién de lo familiar, la costumbre. Las posturas britanicas,
primero con Richard Hoggart, veian en la comunidad local “la escenificacién
permanente de la vida cotidiana por personas que se conocen y cuyo ritmo no es

acelerado por acontecimientos imprevistos” (Albrow, 2006, pag. 265). Debido a las
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transformaciones empiricas y teoricas de lo local, Albrow propone cuatro nuevas
tesis sobre la localidad: 1) el lugar suministra muchas impresiones globales; 2) en
el lugar, los acontecimientos que suceden al otro lado del globo muestran que no
se esta aislado; 3) las redes sociales se expanden mas alla de la vecindad gracias
a los medios de comunicacion y 4) el lugar tiene recursos e instalaciones que
conectan al sujeto con el mundo.

En relacién con lo local, Giménez (2002) —basado en otras tradiciones
tedricas— afirma que lo global se interpenetra, y concluye que no hay localidad sin
globalizacion pues a veces ayuda a reforzar y revitalizar las culturas locales, esto
no quiere decir que no haya conflicto entre ambas por la disfuncionalidad que
representa la cultura local para mercados globales, pero hay la posibilidad de
negociar la recepcion o en cambio hay emergencia de resistencias. Para Robertson
lo local tiene que ser entendido en referencia a lo global pues “la globalizacién ha
implicado la reconstruccion, y en cierto sentido la produccion, de «hogar»,
«comunidad» y «localidad»” (Robertson, 2000, pag. 8), es decir, se construye desde
fuera y no es un espacio o concepto que esté amenazado por la globalizacion, sino
gue lo constituye.

Estas puntualizaciones son utiles para tener un panorama amplio del
concepto local. Sin embargo, las cuatro tesis de Albrow junto con las comunidades
diaspodricas y las comunidades virtuales, son realidades que no se manifiestan en
nuestro espacio de estudio, San Cristébal Huichochitlan. Por tal motivo, en esta
investigacion propongo que lo local se concreta en la comunidad.

Entiendo a la comunidad como el espacio en el que se materializan las
relaciones sociales en el marco de una cultura. No creo que la comunidad sea
necesariamente un estadio de las sociedades pre-capitalistas, pues en contextos
urbanos e industrializados hay una creciente manifestaciéon de comunidades con
diferentes caracteristicas y demandas. Tampoco quiero idealizar el concepto* como
una forma de convivencia pacifica, de plena confianza y solidaridad, con habitantes

gue piensan igual y estan cohesionados Unicamente por un pasado comun.

4 Al respecto véase el analisis comparativo que hace Manuel Delgado (2010) entre Ferdinand
Tonnies y Emile Durkheim.
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Por otro lado, no propongo hablar de pueblo, porgue no centraré mi atencién
en disposiciones legislativas, administrativas ni en ciudadania en San Cristobal
Huichochitlan. Sino que se analizaran aspectos como identidad, sociabilidad y
espacio, conceptos que se relacionan mas con la comunidad.

De acuerdo con Albrow (2006), las investigaciones realizadas por Elias y
Scotson en Establecidos y marginados, abrieron la posibilidad de no caer en
esencialismos y en cambio ver a la comunidad dinamica, “lo que los autores
rechazaban era la representacion de las comunas como idealizados pueblos
preindustrializados sin movilidad, y exigieron conceptos que tomaran en cuenta la
movilidad espacial como una cualidad normal de sociedades industrializadas” (pag.
266). Prestarle atencién a la movilidad es importante en términos analiticos, porque
permite observar los intercambios que los habitantes mantienen con otras culturas
y poblaciones.

Para Lépez y Coronado (2014) la comunidad contemporanea se constituye
de tres elementos: el territorio, la gente y los vinculos. Estos se refuerzan cuando
se ven amenazados y se reavivan para defenderse de los otros. Paralelamente
Portal y Alvarez (2011) definen como criterios culturales de comunidades indigenas

0 pueblos originarios los siguientes:

1. Origen prehispanico reconocido.

2. Conservan el nombre que les fue asignado durante la Colonia, que contiene
el nombre de un santo o santa y un nombre de lengua indigena.

3. Mantienen un vinculo con la tierra y el control sobre recursos naturales y

territorios.

Reproducen un sistema festivo patronal a partir del sistema de cargo.

Conservan estructuras de parentesco.

Un pantedn que es administrado por el pueblo.

N oo o A

Un patron urbano con una plaza rodeada de la iglesia, edificios

administrativos y comercios.

La comunidad entonces es el lugar donde se (re) producen y (re) inventan las

practicas, los sentidos y los significados; también es el lugar de interaccion
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inmediata entre sus habitantes con ritmos diferentes de vida, en el caso de San
Cristébal Huichochitlan por su cercania a la metropoli del Valle de Toluca y a la
megaldpoli del Valle de México. Pensar a San Cristobal en su vida cotidiana, como
una comunidad que comparte territorio, elementos de culturas originarias y con
gente en constante movimiento, permite concretar a lo local, en la comunidad que
habitan los jévenes que conforman su identidad y negocian con flujos locales y flujos

globales.

1.2 Lo global manifestado en la metrépoli
Lo global es un concepto que se utiliza para designar procesos globalizadores y
puede definirse como “el alcance de ciertas practicas que tienden a ser
territorialmente amplias y a desempefiar papeles dominantes/hegemonizantes en la
produccion y diseminacion de tecnologias y medios de produccion, bienes de
consumo, servicios e incluso ideas” (Juhasz-Mininberg, 2009, pag. 164).

A grandes rasgos la globalizacion es “un proceso [...] que crea vinculos y
espacios sociales transnacionales, revaloriza culturas locales y trae a un primer
plano terceras culturas” (Beck, 1998, pag. 36). Gilberto Giménez (2005) caracteriza

los procesos de la globalizacién® en cinco dimensiones:

1. La desterritorializacion de sectores de las relaciones sociales, o la
intensificacion de relaciones supraterritoriales: interconexiones, redes vy flujos.
La informacion de cualquier tipo corre rapidamente de un lugar del mundo a otro
instantaneamente y a través de las vias de comunicacion es posible estar en
permanente contacto con el lugar de origen o con otros lugares. Las fronteras
se rompen y las relaciones sociales junto con las empresas no estan
constrefiidas en un espacio geografico, sino que son activas y moviles. En

términos de Manuel Castells (2006) estos elementos constituyen la sociedad

5 El cuando del origen de la globalizacion tiene diferentes respuestas de acuerdo con Ulrich Beck
(1998): para Marx comenzd en el siglo XV con el capitalismo moderno; Wallerstein lo ubica en el
siglo XVI con el colonialismo; Robertson cree que tiene un origen multidimensional entre 1870 y
1920; por otro lado, Giddens lo ubica en el siglo XVIII con la modernizacién y finalmente Perimutter
habla de civilizacion global hacia el final del conflicto este-oeste.
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red: una estructura social con nodos interconectados, sin un centro y basada en
tecnologias de la informacion y comunicacion digitales, por lo tanto es global.

2. Entendida la globalizacion como red, sus nodos estan constituidos por ciudades
mundiales, metropolis donde se centralizan las corporaciones transnacionales
y mediaticas e instituciones internacionales, desde donde emergen los flujos
dominantes.

3. Secundando a Harvey (1998), Giménez afirma que una consecuencia de la
globalizacion es la compresion del espacio y del tiempo. El resultado es la
polarizacion entre un mundo acelerado y otro lento. Bauman (citado en Beck,
1998) interpreta esto como una expresion “de una nueva polarizacion mundial
en ricos globalizados y pobres localizados” (pag. 118 y ss.) paralelamente
encuentra que ambos mundos viven el tiempo y el espacio de formas
diferenciadas. Para los del primero el espacio no es restrictivo —la distancia no
es problema—, mientras que para los del segundo se cierra cada vez con mas
prisa, es inamovible, arduo, intocable. Los del mundo acelerado nunca tienen
tiempo, viven en un presente eterno, en cambio los del segundo mundo, en su
tiempo “nunca pasa nada”.

4. Giménez también afirma que la globalizacion es pluridimensional y distingue

tres dimensiones: econdémica, politica y cultural.

Por dltimo y muy importante, la brecha que genera la globalizacién y la
sociedad red, ya que el acceso a circuitos globales de comunicacién y a flujos de
intercambio esta restringido a grupos especificos, pues no todas las personas estan
realizando transacciones financieras a través de su dispositivo movil mientras se
trasladan de un pais a otro en una linea comercial. De acuerdo con Castells (2006)
“la estructura social es global, pero la mayoria de la experiencia humana es local,
tanto en sentido territorial como cultural” (pag. 50), consecuentemente esta
fragmentada en los que son incluidos y los excluidos. La globalizacion goza de una
dinamica excluyente, sobre todo en América Latina, donde las desigualdades

econdmicas y sociales son recénditas y basadas en relaciones de dominacioén y
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explotacion®. Pero éste es el coraz6n de la dicotomia global-local: las
contradicciones y paradojas que afloran cuando se le ve de cerca.

En la relacién local-global emerge un debate en torno a la
homogenizacién/heterogenizacion de la cultura, las préacticas y las identidades.
Arjun Appadurai resuelve esta interconexion —nombradas por él como
dislocaciones— a través de cinco dimensiones de flujos culturales globales que
denomina paisajes, es decir, “la forma irregular y fluida [...] que caracterizan tanto
al capital internacional como a los estilos internacionales de vestimentas”, es decir,
los paisajes son construcciones en las que convergen Estados-nacion,
multinacionales, religiones, comunidades de diaspora, barrios, familia y en el centro
el actor individual como un agente que vive y conforma el paisaje. Los paisajes, dice
Appadurai, son los bloques que conforman lo que denomina “mundos imaginados”,
es decir, los variados mundos que son producto de la imaginacion histéricamente

situada de personas y grupos dispersos por todo el globo (2001, pags. 46-47).

1. Paisaje mediatico. Se compone de elementos a través de los cuales la
distribucion de imagenes, narraciones y paisajes étnicos llega a todas las
personas (periodicos, revistas, television, cine, masica, internet...). Aqui el
mundo de las mercancias culturales, el mundo de las noticias y el mundo de
la politica estan entremezclados. A través de estos flujos las personas tienen
Su propia vivencia (experiencia para Beck y Robertson) de los medios de
comunicacion pues al proveer de imagenes y textos los individuos viven y
trasforman narraciones en guiones de vidas imaginadas “dado que estas
audiencia ven las lineas que separan los paisajes realistas de los ficticios de
manera borrosa y poco clara, cuanto mas lejos estan situadas respecto de
una experiencia directa de la vida metropolitanas, mayor es la probabilidad
de que construyan mundos imaginados quiméricos, estetizados, producto de
la fantasia, sobre todo si se los mira con los criterios de alguna otra
perspectiva y lugar del mundo, es decir, desde otros mundos imaginados”
(Appadurai, 2001, pag. 49).

Al respecto puede consultarse el debate sobre la condicion neocolonial de América Latina en
Machado Ardoz (2011-2012).
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2. Paisaje tecnoldgico. Constituye la configuracion global de la tecnologia y la
informética con fluidez acelerada.

3. Paisaje financiero. El capital global, mercados financieros, relaciones de
produccion, bolsas nacionales de valores, transferencias monetarias todos
ellos en acelerados movimientos conforman un paisaje volatil.

4. Paisaje ideoldgico. Son los discursos de los Estados, de tradicion ilustrada,
y las narrativas democraticas.

5. Paisaje étnico. Personas que habitan el mundo cambiante: turistas,
inmigrantes, refugiados, exiliados, trabajadores y demas grupos en
movimiento. Lo sobresaliente de esta gente es el efecto que tienen en la
politica interna y exterior de las naciones donde se mueven. Por otro lado, su
identidad grupal no implica el vinculo con espacios cerrados o étnicamente
homogéneos pues la migracion y movilidad entre ciudades los lleva a
reagruparse, reconstruir y reconfigurar sus proyectos étnicos. Tomando el
modelo de los paisajes en las artes visuales, Appadurai considera que éstos
son representados por los etnografos dependiendo de la perspectiva y

percepcion que tengan del espacio, de la situacion y posicion de observador.

Todos estos paisajes estan interrelacionados entre si, pues el paisaje
mediatico puede ser la via para mostrar imagenes de paisajes étnicos diversos o
legitimar un paisaje ideoldgico. A través de los paisajes étnicos, el autor trata de
“escapar a la idea de que las identidades de grupo implican necesariamente que las
culturas tienen que pensarse en relacion con formas espacialmente cerradas,
histéricamente inconscientes de si mismas, o étnicamente homogéneas”
(Appadurai, 2001, pag. 192). El paisaje social es anexado por Martin Albrow (2006)
donde las formaciones sociales son independientes de los hombres, es decir,
realidades distintas para los sujetos que habitan el mismo espacio.

La manifestacion de los paisajes, los procesos globalizadores y las
desigualdades es en la metropoli. Para Gonzalez Ortiz este tipo de ciudades
encarna la fragmentacion social y la pluralidad de significados. Por su naturaleza
expansiva, infinita e incontrolable “incorpora lo rural [...] lo discontinuo y lo

diferenciado [...] en este proceso expansivo incorpora asentamientos antes
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aislados, en eso radica su autoritario crecimiento” (2012, pag. 12). Esta anexion de
San Cristébal Huichochitlan a la metropoli del Valle de Toluca sera analizada en el
siguiente capitulo. Resaltando los intercambios que tienen sus habitantes con otras
personas y la movilidad que mantienen con la Ciudad de México y otras ciudades
del pais. Se vera entonces, en forma de estudio de caso, la vinculacion entre una
comunidad local, San Cristdbal y flujos globales expresados en las metrépolis, todo
ello a través de la experiencia de las jévenes y los jovenes de la comunidad.

1.3 Lo juvenil como mediador de lo local y lo global

1.3.1 La socialidad y la imaginacién en lo juvenil

La investigacidn sobre “lo juvenil” en México se ha venido consolidando desde la
década de los noventa con un grupo de investigadores e investigadoras que
concluyen que la juventud —y la mayoria cita a Bourdieu— “es mas que una palabra”,
es una condicion sociohistorica que soélo puede ser comprendida en el marco de sus
relaciones con otras esferas de la realidad social, con otros grupos, en sus
encuentros y desencuentros con las instituciones que inventa a la juventud y en el
escuchar sus propias concepciones de lo que significa ser joven.

Tal como la conocemos hoy, la juventud ha experimentado una serie de
cambios en el tiempo y en el espacio de tal magnitud que es dificil hablar de una
forma Unica y homogénea de lo juvenil. A grandes rasgos este periodo se ha
caracterizado por contener a las personas que se integraran al mundo de los
adultos, es un periodo de transicion entre la infancia y la madurez. Desde esta
perspectiva es que en la Grecia clasica Aristoteles y otros filésofos discutieron sobre
ser joven y en las culturas prehispanicas los jovenes formaban parte del circulo del
eterno nacimiento de Huitzilopochtli (Valenzuela Arce, 2009). Si partimos de esta
premisa, en la que la juventud es la etapa de preparacion para otra fase de la vida,
es posible que siempre y en todos los lugares, haya existido entonces una idea de
juventud. Esto es lo que los juvendlogos y juvendlogas cuestionan, la linealidad del
ciclo de vida y si ese “siempre” es real o si la juventud se ha estado construyendo a
través de diferentes mecanismos que la han dotado de un espacio simbdlico propio.

Por tal motivo Feixa (1999) genera tipos ideales a través de los cuales puede

argumentar la construccion cultural que cambia en el tiempo y en el espacio,
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demostrando como cada sociedad organiza a la juventud en dos dimensiones:
condiciones sociales e imagenes culturales. Los modelos que propone son: a) los
puberes de las sociedades primitivas sin estado; b) los efebos de los estados
antiguos; c) los mozos de las sociedades campesinas preindustriales; d) los
muchachos de la primera industrializacion; y e) los jévenes de las modernas
sociedades industriales. En esta fase Reguillo (2013a) afirma que son tres procesos
los que hacen visible a la juventud: la reorganizacién econémica (la posguerra); la
oferta y el consumo cultural; y los discursos juridicos e institucionalizaciéon de la
etapa de vida. En México especificamente, la visibilizacion del actor juvenil obedece
a tres momentos de la segunda mitad del siglo XX: a) la emergencia de un actor
politico juvenil y estudiantil en el movimiento del 68; b) el surgimiento del joven
popular urbano congregado en la “bandas juveniles” durante el milagro mexicano; y
c) la emergencia de las “culturas juveniles” que dan cuenta de la globalizacion de
las identidades (Reguillo, 2013b).

La ruptura con las concepciones médico-psicoldgicas y criminalisticas es la
principal tendencia en las investigaciones ademas de alejarse del concepto de
adolescencia, ya que éste concibe a la juventud en términos meédicos y psicologicos.
También se han diferenciado de las tradiciones del desarrollo humano y la
socializacion behaviorista. En el primero la juventud representa una amenaza y
hasta es inherentemente mala, en la segunda es buena, vulnerable y la esperanza
en el futuro. Por estas razones resulta insuficiente ver a la juventud Unicamente
como transicion pues pospone el presente y lo sustituye por una espera de la vida

adulta. Por todo lo anterior

“La juventud no se considera ni edad ni trayectoria, sino identidad; esta ultima no
invoca [...] la formulacién psicol6gica de adolescencia como busqueda prolongada
de la identidad [...] En su lugar se ha propuesto que la identidad es agenciable,
flexible y siempre cambiante, pero no mas para la juventud de lo que es para el resto

de las personas de cualquier edad” (Urteaga Castro Pozo, 2011, pag. 149).

Hacer énfasis en la identidad supone un rompimiento con definiciones

esencialistas y en su lugar vincular expresiones culturales donde los jévenes son
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activos y creativos. Para ello Reguillo (2013a) propone tres conceptos ordenadores:
a) agregacion juvenil, que da cuenta de la grupalizacién de los jovenes; b)
adscripciones identitarias, procesos por los cuales se adscriben presencial o
simbdlicamente a algunas identidades y c) culturas juveniles, es decir, el conjunto
heterogéneo de expresiones y practicas. Teniendo en cuenta estas puntualidades,
en esta investigacion se dara cuenta de las principales adscripciones identitarias de
los jovenes en San Cristébal Huichochitlan. Se sefialaréan las identidades sociales,
los discursos y las practicas que los caracterizan.

Por otro lado, la forma de aprehender la agencia juvenil, como una
representacion del papel activo de las y los jévenes en la vida social, es a través de
la socialidad. Aqui es preciso detenerse y aclarar a qué hace referencia este
concepto.

Georg Simmel fue el pionero en aclarar que hay espacios no institucionales
para la interaccion entre individuos. La socializacion en cambio, en tanto acciones
reciprocas, “consiste en el estar uno con otro, uno para otro y uno contra otro por
medio de los cuales los contenidos e intereses individuales experimentan una
formacion o fomentacién a través del impulso o la finalidad”. Es decir, en la
socializacion hay metas y contenidos a transmitir, en la sociabilidad en cambio es
“un ejercicio libre —continia Simmel- que se efectia puramente por si mismo y por
el atractivo que irradia esta libertad”. En suma, la sociabilidad es una “forma ludica
de socializacion” (1917 [2002], pag. 82).

Unos conjuntos de atributos componen a la sociabilidad, como la
conversacion que resulta interesante, fascinante e importante. No necesariamente
se circunscribe a su contenido sino al juego y al intercambio, por eso se puede
cambiar, facil y rapidamente su tema, pues éste es el medio y no el fin. El juego, la
coqueteria y la camaraderia también se revelan en el estar juntos de los individuos.
Pero algo de artificial tiene la sociabilidad, pues aparenta una interaccion entre
iguales neutralizando las individualidades.

La forma en que se alude a esta interaccion en los estudios sobre juventud
es socialidad. Siguiendo a Maffesoli —quien fue el primero en plantear este concepto,

basandose en Simmel- Urteaga, habla de socialidad como el “espacio de la
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interaccion social, el sentimiento y la experiencia compartidos entre pares; este
aspecto, fuertemente espacializado en la urbe, es también el espacio de la
circulacion y conformacion del grupo, de sus reglas, de sus coédigos fraternos,
locales o intimos, producto de la proximidad” (2011, pag. 154). Ya que el objeto-
sujeto de estudio de esta investigacidn son los actores juveniles, también se hablara
de socialidad para continuar la linea de estudios que han abordado esta tematica,
pero teniendo en cuenta los presupuestos de Georg Simmel también.

Los contenidos de la interaccién social, que son invencion, creacién e
innovacion en el estar juntos; es el intercambio social sin objetivos ni resultados, “la
socialidad juvenil es un espacio para relacionarse con valores [...] con las
tradiciones subterraneas locales e internacionales [...] es un espacio de mediacion,
un puente, o una correa de transmision, entre la dimension macro y la dimension
micro de la vida social, desde el cual se reproduce y re-construye la vida social”
(ibid., 163, énfasis mio). Por lo tanto, para Urteaga Castro esta idea es inseparable
del espacio social juvenil, es decir el lugar donde los jovenes viven, experimentan,
repiensan y hacen la sintesis entre estructura y agencia.

En resumen, la socialidad es la interaccion que se da fuera de la familia, la
escuela, el trabajo, la iglesia, el partido politico, etc. y que se gesta en la
espontaneidad del grupo de amigos, amigas, de la banda, los cuates, como una
actividad alegre y gratificante. Como se vera mas adelante los alcances de las
adscripciones identitarias y las socialidades, penetran en la vida personal de los y
las jovenes de San Cristébal Huichochitlan.

Otro concepto ordenador que anexo a la agencia juvenil es la imaginacion.
Creo que a través de este acto se materializa el encuentro entre flujos locales y
globales en las narraciones de los jévenes. También considero que es un dispositivo
gue motiva a las muchachas y muchachos a actuar cotidianamente, a la
transformacion de su comunidad y contribuye en la construccién de su identidad.

En la argumentacién de Appadurai el trabajo de la imaginacion juega un rol
importante, es una forma de incorporar flujos a los vecindarios, a la subjetividad de
la vida cotidiana. Desde el momento en que es emancipada del ambito del arte se

traslada a la vida cotidiana como generadora de imagenes y mundos posibles
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individuales y colectivos. No es que el trabajo imaginativo no existiera antes —
aunque si estaba limitada a personas, dominios, momentos y lugares especiales—
sino que ahora esa expresion de suefios, fantasias, mitos, historias, canciones tiene
una nueva dimension “como nunca antes, [pues] muchas mas personas en muchas
mas partes del planeta consideran un conjunto mucho méas amplio de vidas posibles
para si y para otros” (2001, pag. 68). A través de los movimientos migratorios y los
medios masivos de comunicacién las personas pueden imaginarse de formas
distintas o bien reinventan sus préacticas sociales imaginando nuevos elementos en
ellas. Los materiales de la construccién de estos mundos son las personas mismas
de todo el mundo que proveen, intercambian y crean significaciones diferentes. El
paisaje mediatico hace posible que otras formas de vida sean realizables (adquirir
el coche, el reloj, el celular de tu idolo musical) aun para aquellas personas
marginadas cuyos condiciones “estan abiertas al siniestro juego de las
imaginaciones fabricadas cultural/industrialmente hablando” (Beck, 1998, pag. 116)
0 en palabras de Appadurai “incluso la peor y mas miserables de las vidas, las
circunstancias mas inhumanas y brutales, las desigualdades mas duras y crueles
actualmente estan abiertas al juego de la imaginacion” (2001, pag. 69). Pero
también la imaginacion mueve a la accion hasta el horizonte del cambio de la
mentalidad oficial y empresarial, con nuevos tipos de accién politica y nuevos tipos
de expresion colectiva, para subvertir los efectos de ideologias dominantes, es el
caso en México de autonomias indigenas, rurales y urbanas.

En suma, para este antropologo la imaginacion se convierte en una practica
social ala que todos tienen acceso, la realizacion de tales fantasias es muy desigual
en los actores sociales. Por lo tanto, propone que en el trabajo etnografico se
indague sobre los flujos que activan la imaginacion —revistas, peliculas, novelas,
relatos de viajes, musica, etc. — y se les considere, no como anexos técnicos, sino

como materia prima.

1.3.2 Juventud indigena entre lo local y lo global
Sin embargo, hay una distancia entre la juventud sobre la que se ha teorizado los
ultimos afios —urbana— y la que en esta investigacion interesa: la indigena. Los

trabajos en México y América Latina sobre juventudes indigenas estan explorando
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las identidades que se tejen en estos grupos, que como distintas culturas juveniles
buscan la diferenciacion de otros mundos de vida, pero también se arraigan en sus
pueblos originarios.

El conjunto de investigaciones que Pérez Ruiz (2008) integra, da cuenta de
la lucha que mantienen las y los jévenes de Bolivia, Chile, Colombia, Ecuador y
México por reconocimiento en oposicion a las desigualdades y marginacién que
viven. También el reconocimiento al interior de sus comunidades como sujetos
activos en la vida social y en la toma de decisiones colectivas. Los jovenes
indigenas en América Latina exigen derechos (como elegir a su pareja, una
profesién y lugares de residencia), interactian en espacios parainstitucionales,
socializan en lugares ajenos a la comunidad, juegan con la modernidad y la
tradicion, no estan cerrados a lo nuevo, sino que desean incorporarlo de forma
diferente.

El elemento transversal en el conjunto de investigaciones consultadas es la
identidad, la forma en que las muchachas y muchachos construyen
socioculturalmente los aspectos que los identifican y diferencian tomando
elementos de distintas fuentes. Reguillo afirma que “hoy mas que nunca la identidad
est4 atravesada por fuerzas que rebasan la dimension local y la conectan a
«comunidades imaginarias» [...] que desbordan los limites geograficos del Estado-
nacion” (2013a, pag. 54). Esta afirmacién se evidencia en las juventudes indigenas.
Sin embargo, hay que matizarla y no caer en el reduccionismo homogenizante que
se ha venido discutiendo. Pérez Ruiz (2015) lo sefiala claramente cuando interpreta
los datos recabados a jovenes mayas sobre consumo cultural, pues aunque sus
gustos son predominantemente globales (en cantantes, actores, actrices,
programas de television y estética) las muchas y muchachos no explican su
juventud a partir de esos elementos, a pesar de que su consumo es similar al de
jovenes de regiones diferentes del pais y del mundo, no es posible afirmar de tajo
gue sus identidades son globales, en primer lugar porque el consumo no unifica a
personas que estan diferenciadas étnica y socialmente y en segundo lugar porque

no hay procesos de autoidentificacion y autoadscripcién a agrupaciones juveniles
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globales, las chicas y chicos mayas en cambio se cohesionan a través de vinculos
de amistad, étnicos y/o religiosos.

La autora también describe y analiza la tensién entre la identidad y los
contextos globales y locales, afirmando que aquella es multidimensional y por lo
tanto un individuo puede tener tantas adscripciones como sea posible, ya sea real
o imaginariamente ya que “se asume la subjetividad y la capacidad de decisién de
los sujetos, pero sin omitir las condiciones estructurales propias de los sistemas
sociales, locales y globales, de los que forman parte” (Pérez Ruiz, 2015, pag. 65),
esa capacidad de decision puede nombrarsele agencia juvenil como se detall6 mas
arriba.

Como se sefialé anteriormente tres procesos han constituido la condicién
juvenil indigena: la migracion, la escolarizacion y los medios masivos de
comunicacion. Estos tres elementos forman parte de los mediadores en las
interacciones de lo local y lo global, también lo son las pautas de consumo cultural
(bienes, servicios e imaginacion) y la adscripcion a identidades colectivas
globalizadas. El acceso a estas practicas por parte de sectores juveniles indigenas
constituye una forma de reinventar las identidades y practicas culturales, pero no
significa que se esté perdiendo totalmente la cultura propia. Aunque Terrazas
Merino (2008) pone a discusion la tension entre la tendencia de jovenes quechuas
a adquirir nuevos patrones de consumo y el peligro de la discontinuidad espacio-
temporal de la cultura y la identidad étnica.

Las pocas investigaciones sobre juventud indigena y globalizacion concluyen
gue no existen como tal, identidades juveniles globales’ a pesar de la incorporacién
de elementos globales. Entonces se puede decir que la juventud indigena que se

ha investigado no corresponde con lo juvenil urbano ya que adaptan y redefinen, a

7 Gilberto Giménez (2002) concuerda con estas afirmaciones y no cree que existan identidad, cultura,
conciencia, aldea o comunidad global. Es imposible construir una identidad que integre a un grupo
selecto de personas del mundo acelerado, porque aunque representan una élite urbana no se
constituyen como un actor colectivo capaz de movilizarse en nombre de su identidad. Por otro lado,
tampoco se puede hablar de una cultura global porque no existe una sociedad politica y sociedad
civil globales que la contengan; mas bien existen pluralidad de culturas interconectadas
jerarquizadas por la estructura de poder.
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veces en una clara desigualdad, elementos globales y locales, a través de actos de
socialidad que retroalimentan la comunidad y el mundo.

Un asunto que considero debe profundizarse en esta linea de investigacion
es la forma en que ha sido construido e imaginado lo indigena desde el Estado-
nacion y desde la academia. Si se piensa que los grupos étnicos también han sido
construidos desde fuera (a través de la marginacion, del clientelismo y del folklore)
se podria dar una mirada menos melancélica sobre la juventud, porque en las
instituciones mencionadas se tiene la esperanza de la continuidad cultural, pero si
las generaciones jovenes estan resignificando y reinventando sus tradiciones, ésta
se veria trastocada y los sujetos que tradicionalmente han sido “sujetos de estudio”
de varias disciplinas y “objeto” de representacion de la tradicion mexicana

desaparecerian.
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2. San Cristdbal Huichochitlan: espacio de encuentros locales y globales.

De rasgos finos, presencia imponente, coronada con flores, pero solitaria al costado
de la iglesia, la emperatriz Carlota de Bélgica también conocida como la shina —
mujer elegante en otomi— nos dice que San Cristébal Huichochitldn no es una
comunidad aislada y ensimismada en sus costumbres, sino un espacio de
encuentros entre personas de diferentes latitudes, también de reconfiguracion de
fiestas y de coexistencia de subjetividades. Es una comunidad de la que brotan y
entran flujos de personas y de ideas.

En este capitulo se hace una caracterizacion de San Cristobal Huichochitlan
como resultado del trabajo etnografico realizado en la localidad. Se comienza
describiendo la relacibn que mantiene con la zona metropolitana de Toluca,
posteriormente se detalla a la comunidad y especificamente a las y los jévenes del

lugar.

2.1 Metropolizacion del Valle de Toluca y sus implicaciones en San Cristobal
Huichochitlan

Tal como se afirmd con anterioridad, hacia principios del siglo XXI las grandes
ciudades constituyen el espacio de concurrencia de multiples personas.
Especificamente las metropolis conforman los nodos en la vasta red de flujos
globales. Gracias a la globalizacion las ciudades son centros de desarrollo
economico, centros de difusién de la educacion y puntos de convivencia politica,
social y cultural, ademas amparan a las empresas que ofrecen multivariadas
actividades de servicios. Las metropolis mexicanas “viven inmersas en una
dinamica de organizacion social compleja. Sus elementos, las ciudades-municipio,
se encuentran integrados por una compleja red de intercambios de todo tipo —
comerciales, poblacionales, culturales, viales, informaticos, etc.” (Arteaga Botello &
Alfaro Sanchez, 2001, pag. 25). Evidencia de esto es que para el afio 2005 en
México se tenian contabilizadas 56 zonas metropolitanas.

Trasladarse de la colonia Morelos a San Cristobal en camién es una buena

oportunidad para apreciar la complejidad de la metrépoli: primero vemos grandes
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casas con autos de lujo entrar y salir sobre Gémez Farias; en Ciudad Universitaria
estudiantes suben y bajan; de bajada en Texcoco suben mas personas que bajaran
en el Cosmovitral, lugar donde otros tantos suben para bajarse hasta San Cristébal
0 San Pablo Autopan. Las mujeres cargadas con bolsas llenas de viveres y también
parejas que después de pasear en el centro regresan mientras degustan un elote.
En la parada de la Maquinita por las tardes suben hombres cargando mochilas con
expresiones de cansancio, tanto que algunos duermen en el trayecto. Cuando el
camidén pasa por el Hospital General ya unas personas tienen que viajar paradas.
Pero cuando pasamos la colonia La Magdalena comienza el descenso: regresan de
la ciudad global a la periferia.

Toluca se articula como metrépoli a una situacion mucho mas compleja: la
megaldpoli, es decir, la incorporacion funcional y fisica a otros espacios
metropolitanos, en este caso a la Zona Metropolitana del Valle de México. Esta
asociacion “acelerd el proceso de megaldpolis en la regidén centro [gracias a] la
interrelacion que existe entre estos dos territorios, [que] obedece a la interconexion
de los medios de comunicacion que existe entre ambas, el tamafio de sus mercados
y la complementariedad entre sus servicios” (Martinez Hernandez, 2008, pag. 35)
en consecuencia ambos territorios han reducido la distancia entre ellos y han
aumentado su dependencia. Este vinculo se evidencia en la permanente movilidad
de los habitantes de San Cristobal hacia mercados de la Ciudad de México para
vender los productos elaborados en la comunidad. Algunos jovenes relatan su
constante ir y venir a aquella ciudad acompafiando a sus padres o asistiendo a
actividades recreativas.

Para Arteaga y Alfaro (2001) la zona metropolitana del valle Toluca esta
compuesta por los siguientes municipios: Toluca, Metepec, Lerma, Zinacantepec,
San Mateo Atenco, Ocoyoacac y Xonacatlan. En cambio para Martinez (2008) la
conforman catorce municipios®:. Almoloya de Juarez, Calimaya, Chapultepec,
Lerma, Metepec, Mexicaltzingo, Ocoyoacac, Otzolotepec, Rayén, San Antonio de la

Isla, San Mateo Atenco, Toluca, Xonacatlan y Zinacantepec. Gonzéalez Ortiz (2012)

8La investigadora se basa en el estudio realizado por la Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL),
Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informatica (INEGI) y el Consejo Nacional de Poblacion
(CONAPO) en el afio 2005

43



incluye también a Tianguistenco por la existencia de industria y empleo asalariado,
la oferta de servicios, movilidad de bienes, trabajo, mensajes y personas.

Para entender el proceso de metropolizacion del Valle de Toluca es necesario
situarlo dentro de un proceso coyuntural en el pais: el modelo de desarrollo
econémico de importacién por sustitucion de importaciones®. Con éste las
actividades econOmicas se concentraron en las ciudades a través de la
industrializacion y se conformaron las ciudades modernizadas. Paralelamente se
desincentivd al campo y la migracion hacia las urbes aumentd por la demanda de
mano de obra para los sectores secundario y terciario.

La conformacion de la zona metropolitana del Valle de Toluca comenzd6
alrededor de la década de los setenta con la creacion del corredor industrial Toluca-
Lerma, provocando cambios importantes en términos sociales y econémicos en la
region. La instalacion de industria manufacturera atrajo poblacion que ademas de
ocuparse laboralmente se incorpor6 a la vida cotidiana en Toluca. Esta
centralizacion de actividades fue cambiando conforme el espacio urbano se
transformaba, pues a finales de los setenta y en la década del ochenta la poblaciéon
aumento y la ciudad se extendié paralelamente con los municipios de Metepec,
Zinacantepec y San Mateo Atenco.

El andlisis de Montoya Arce afirma que son diez los factores de la

metropolizacion de Toluca:

1. La conurbacién plena entre Toluca y Metepec.
2. La conurbacién virtual desde el punto de vista fisico y en el aspecto econémico,
entre Toluca y Zinacantepec.
La expansién gradual de Zinacantepec hacia los poblados del Poniente.
Las zonas industriales de Toluca y Lerma.
La conurbacion a lo largo del Paseo Tollacan, entre San Mateo Atenco y la zona

industrial.

SEl propésito de esta politica de desarrollo fue fortalecer la economia nacional y hacer rentable la
manufactura nacional. Para ello el Estado actué de forma proteccionista: proveyd subsidios e
incentivos a empresas industriales, exent6 de pago de impuestos, bajo los impuestos por importacion
de materias primas o tecnoldgicas y créditos bancarios (Cruz Roa & Herrera, 2011).
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La virtual conurbacidn, en proceso de consolidacion, entre el sur de San Mateo
Atenco (Barrio de Guadalupe) y la zona oriente del pueblo de Metepec.

La conurbacién plena en proceso de consolidacion (crecimiento lineal), entre
Lerma (Isleta) y Ocoyoacac (pueblo), y entre los mismos municipios en la zona
del fraccionamiento de Los Encinos, en la autopista México-Toluca.

El crecimiento lineal existente sobre la carretera a Naucalpan, entre los
municipios de Toluca, Lerma y Xonacatlan.

El desarrollo del Aeropuerto Internacional de la Ciudad de Toluca, como parte
del Sistema Aeroportuario Metropolitano, que provoco el crecimiento urbano en
sus zonas aledafias, incorporando areas de los municipios de Toluca, Lerma,

Xonacatlan, San Mateo Atenco, Metepec y Ocoyoacac.

10.La vinculacion economica y funcional entre la Zona metropolitana de la Ciudad

de México y la zona metropolitana de Toluca, que junto con las otras zonas
metropolitanas de las entidades federativas de la region centro, conforman la

megalopolis (Montoya Arce, 1995, pag. 46).

Especificamente Arteaga y Alfaro (2001) sefalan los siguientes elementos

contribuyentes en la conformacion de la zona metropolitana de Toluca, sobre todo
en la década de 1990:

Migracion: tiene su climax en 1985, afio del sismo en la Ciudad de México que
provoco la migracion de algunos de sus habitantes hacia esta region.
Construcciéon y ampliacion de vias de transporte: consiste en la infraestructura
gue comunica a los municipios y las distintas zonas de la ciudad, la ampliacion
del aeropuerto —concebido como una alternativa al Benito Juarez de la Ciudad
de México—, la construccion del boulevard Aeropuerto que une Paseo Tollocan
con la via Lépez Portillo, también la apertura de la carretera de cuota La
Marquesa-Constituyentes y la autopista La Venta-Chamapa que comunica la
México-Toluca con Naucalpan. Dentro de la zona urbanizada se extienden las
avenidas Tecnolégico, Solidaridad, Las Torres y Diaz Mirén.

Edificacién de espacios de consumo: como Plaza las Américas y Galerias

Metepec, que cobijaron a franquicias restauranteras y de automoviles.
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e Frecuentes inversiones: el corredor industrial Toluca-Lerma recibe a empresas
como Bayer, BMW y ademas se extiende hacia San Mateo Atenco y Ocoyoacac.

e Vivienda y educacién: en este aspecto Metepec concentra la zona habitacional
—en su mayoria residencial- atrayendo mayor niumero de migrantes que otros
municipios de la metrépoli. En el rubro educativo se abre el Campus Toluca del
Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores de Monterrey en las colindancias
de Toluca y Zinacantepec.

Paralelamente en San Cristobal se manifest6 el abandono del campo a través
de lo que Pérez, Rebollar y Gaytdn (2007) denominan proceso de
descampesinizacién, es decir, el cambio de actividades agricolas a artesanales,
consecuencia del cambio de uso de suelo —para uso urbano—, migracion, escasez
de parcelas y falta de empleo.

Estos sefialamientos son importantes porque permiten entender la
incorporacion de San Cristébal Huichochitlan a la zona metropolitana de Tolucay el
cambio en las practicas de sus habitantes. Derivado del crecimiento urbano de
Toluca, la distancia entre ésta y San Cristobal se ha acortado, los diez kil6metros
gue décadas atras los separaba ahora estan unidos por la construccion de vias de
comunicacion, esto ha permitido un mayor desplazamiento de personas entre
ambos espacios, sobre todo de San Cristobal hacia el centro y zonas industriales.
Los intercambios se han intensificado por el desplazamiento rutinario de personas
para estudiar y laborar.

Debido a la expansion de la ciudad de Toluca, en 1982 se elabora el Plan
Especial de Desarrollo Urbano del pueblo de San Cristébal Huichochitlan que
pretendia marcar las estrategias para la incorporacion y urbanizacion del lugar. De

tal suerte que se plantean los siguientes objetivos (Hernandez, 2010):

e Regular y ordenar el crecimiento urbano motivado por el incremento
poblacional que tendra San Cristdbal.

e Mejorar laimagen urbana del poblado.
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Organizar homogéneamente los asentamientos humanos dentro de una
estructura urbana funcional proporcionando minimos de bienestar que
satisfagan las necesidades de los pobladores.

Proveer el desarrollo de las actividades economicas.

Aumentar la oferta de vivienda promovida por el sector publico.

Dotar y mejorar los servicios publicos, infraestructura y equipamiento urbano
en aquellas partes del poblado que carecen de ellos.

Regular y controlar los usos del suelo para optimizar el funcionamiento del
poblado.

La absorcion de la comunidad hacia la ciudad de Toluca, la urbanizacién y el
cambio de uso de suelo son factores que han promovido el cambio de
actividades economicas de los habitantes, es decir, han disminuido
drasticamente las actividades agrarias y se han incorporado al sector
terciario. La venta de los ejidos no es casual pues es bien conocida la crisis
0 desatencion al campo mexicano en los ochenta por lo que los agricultores
abandonan esta actividad y comienzan a trabajar en la elaboracion de gorros,
cachuchas y sombreros, en un principio como talleres familiares y
posteriormente en microempresas. Por tal motivo Hernandez (2010) afirma
gue se les puede considerar como campesinos-comerciantes 0 campesinos-
artesanos, pues ya no viven del trabajo de la agricultura Unicamente, sino

gue la combinan con otras actividades para lograr su subsistencia.

A través de este Plan, la incorporacién de San Cristébal a la metrdpoli tiene

la autorizacién y reconocimiento del municipio. Esta accion es unidireccional, se

hace desde arriba, desde instancias gubernamentales que de manera impositiva

organizan a la comunidad sin tomarla en cuenta. Sin embargo, ésta no es pasiva ya

gue se reinventa en funcién de los cambios a la que es sometida. Por ejemplo, la

reciente construccion de la plaza principal con quisco, las instalaciones de la

delegacion, cancha de basquetbol y gimnasio al aire libre —que es mas un centro de

juego para los nifios que se columpian, brincan y giran en los aparatos— ha atraido

a un grupo de joévenes que patinan por las tardes tomando como puntos de apoyo
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las escaleras del quisco y el piso que consideran el mas adecuado para rodar sobre
la tabla.

Para Appadurai (2001) esto representa uno de los constantes esfuerzos del
Estado-nacién en la construccion de lo local, ya que es esta instancia la que define
los limites del vecindario, sus monumentos, sus suelos, sus aguas y Ssus
ciudadanos. A través de su presencia significativa, el Estado se legitima en el
territorio y construye los locales parala memoria y la conmemoracion: el cementerio,
lugar donde se vela a los antepasados; la delegacion, sitio de evocacion de la
independencia; casa de cultura, espacio de ensefanza oficial de la historia del
pueblo. El Plan representa la tendencia homogenizante desde el Estado para hacer
lucir el pueblo como la ciudad.

Desde la perspectiva de Gonzéalez Ortiz la dinamica de las metropolis que
llegan a espacios rurales o con origenes étnicos manifiesta fragmentacion social y
pluralidad de significados pues “cuando lo rural y lo urbano se entremezclan, los
estilos de vida se ven transformados y con ellos, los sentidos asignados a las
practicas” (2012, pag. 13). El estudio realizado por el antrop6logo da cuenta de la
reinvencion de las comunidades que pasan por ese proceso y mas que poner el
acento o lamentarse por la pérdida de practicas antiguas describe y analiza la
transformacion y adaptacion de pueblos indigenas en la zona metropolitana de
Toluca.

Es cierto que el arribo de la ciudad a los pueblos transforma el uso del suelo,
las actividades cotidianas y las relaciones sociales, pero “la comunidad indigena
posee los mecanismos para acoplarse, pero sobre todo para leer la nueva realidad
social, el contexto, y adecuar las formas, las claves culturales del ser indigenas, a
los nuevos contextos y quizas sea el acto ritual el que mejor logra esta realizacion

sociocultural” (ibid. 28).
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2.2 San Cristdbal, espacio de reconfiguracion a través de distintos flujos

El Valle de Toluca es un territorio que desde la época prehispanica ha estado
habitado por otomis'?, a la llegada de los espafioles aquellos ya se encontraban en
la regidén junto con matlazincas, mexicas y mazahuas. La organizacion social
consistia en el calpulli, es decir, un barrio territorialmente determinado por los lazos
de parentesco. Segun Gonzélez Ortiz (2012) esta organizacion se ha alimentado
histéricamente por los regimenes en los que se ha circunscrito, asi en tiempos
coloniales se agrega al calpulli el sistema de cargos religiosos (la fiesta al santo
patrono y el ejercicio de las mayordomias) posterior a la Revolucién Mexicana se
anexa el comisariado de bienes ejidales y comunales (incorporado por el reparto
agrario) y como se vio mas arriba hacia finales del siglo XX el ayuntamiento
municipal crea la figura de la delegacion (que coincide con el territorio de las
comunidades indigenas), convirtiéndose en una autoridad politica que conecta a los
pobladores con el municipio.

En el caso de San Cristoébal Huichochitlan los pobladores han estado
asentados en ese territorio desde antes de la llegada de espafioles. Durante la
colonia fueron sometidos y por encomiendas se “les explotd, maltratd y se les exigid
ademas tributos indebidos”. Se desconoce cual fue su participacion en el periodo
de la Independencia, probablemente estuvieron activos en la lucha armada. En la
Revolucién, en cambio, se unieron al movimiento zapatista con la exigencia de tener
sus propias tierras (Navarrete Sanchez, 2000)!!, este hecho sigue vivo en la
memoria de adultos y jovenes.

En el afio 1698 era considerada una de las 21 localidades del Corregimiento
de Toluca y actualmente es una de las 47 delegaciones de la misma ciudad. Se
rigen por la presidencia municipal y como auxiliar se encuentran tres delegados, la
eleccion de éstos es posterior a la toma de protesta del presidente municipal a

través de planillas. Sus actividades consisten en gestionar obras de infraestructura

10De acuerdo con Gonzales Ortiz (2012) en el Estado de México dos grupos culturales y linglisticos
han acompafiado el devenir de la region: el nahuatl y los otomianos compuestos por mazahuas,
otomis, matlazincas y tlahuicas.

11 para profundizar en la historia de la fundacion de San Cristdbal véase la monografia
delegacional de Rosa Maria Navarrete Sanchez (2000)
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(pavimentaciones, rehabilitacién de espacios, etc.) ademas de resolver problemas
vecinales. En conversaciones con una delegada saliente afirmé que en tres afios de
administraciéon “es dificil hacer grandes cambios en el poblado”, pero que ellos
lograron sacar un poco a San Cristébal del rezago en el que se encontraba. Su
esperanza es que el equipo entrante “los supere en actividades y obras para los
habitantes”. Entre los logros del trienio menciond los siguientes: poner barandales
a las jardineras de la plaza, abrir la casa de cultura y la casa del deporte para la
recreacion de jovenes y nifios.

Appadurai (2001) nos recuerda que en la produccion de lo local hay un
momento historico en el que el vecindario se origina: la colonizacion. Este hecho
lejano esta presente en la memoria colectiva de los habitantes de San Cristébal, su
significado no obstante no es el mismo para todos. Cuando ancianos narran la
historia de su pueblo comienzan con el evento del dominio de los indigenas, saben
gue los otomies habitaban ahi, desconocen su organizacién previa a la llegada de
los espafioles, pero no ignoran que éstos los despojaron de sus tierras, de su
lengua, de su identidad. El trauma por ellos no ha sido superado. En contraste, los
jovenes entrevistados hablan en tercera persona de San Cristébal y sus
antepasados y no incorporan el hecho a su relato. Incluso algunos desconocen la
historia del lugar y en cambio refieren al martir Cristobal como cofundador de la
comunidad pues afirman que tras una inundacién un hombre corpulento y con
mucha fuerza trasladaba de una orilla del rio a la otra a personas; entre ellas llevo
a un nifio que resulté ser Cristo. La colonizacion no figura como evento fundador,
en su lugar toman un mito que fue impuesto desde fuera por los franciscanos, a su

llegada a Huicxachitlan y con larga tradicién en el catolicismo.
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Mapa 1 San Cristobal Huichochitlan

A 'l A
x 7 T 3 4 A
o, o 2 %y foma a pROVicENCIA 3 2
B
"™ SAN DIEGO BE e, e TOLUCA
LOS PADRES V. s b AT UL WD TR0
CUEXCONTITLA f o f =T A LAATTURA DI SU CENTT

Eido de.
1 L 8
it anct 4 4 oeuseacon
Sy
v ! Pty
af AR

o Bom T T
N i A 1

¥

k. 28 SAN CRISTOBAL HUICHOCHITLAN|

o
deles
”

Poxiev

g

F  somoigods
Jos Pockes | &

DE LOS PADRES
OTZACATIPAN ]

\_ a0 w10 a0 caem o400 a0 3609

Fuente: Gaceta Municipal Especial (H. Ayuntamiento de Tol

De acuerdo al ultimo Plan de Desarrollo Urbano de Toluca la poblacién'? en
San Cristobal para 2010 es de 34,580 habitantes, lo que representa el 4.19% de la
poblacién total en el municipio. Geograficamente esta dividido en siete unidades
territoriales basicas: San Gabriel, La Concepcién, San José Guadalupe

Huichochitlan, San Salvador I, San Salvador Il, La Trinidad | y La Trinidad Il. Sin

12 Este dato no pudo ser corroborado en los bancos de datos del Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia, ya que San Cristébal no esta constituido como localidad para el INEGI y las areas
geoestadisticas basicas (AGEB) en las que se divide pertenecen a la localidad de San Andrés
Cuexcontitlan. Por lo tanto, la demarcacion que hace el bando municipal no coincide con la del INEGI,
es decir, la delimitacion de estas &reas dificulta la extraccion de datos, ya que una AGEB puede
contener barrios de San Cristébal y calles de La Magdalena, y al hacer la sumatoria de las AGEB
gue coinciden con el mapa municipal se agrega poblacién de otra comunidad. El mismo documento
citado afirma que en San Andrés la poblacion es de 36,804 habitantes mientras que el INEGI reporta
18,005. Entonces haciendo la sumatoria de las AGEB que concuerdan con los barrios la poblacién
resultante es de 19,857 habitantes. Siguiendo los criterios anteriores, entonces la poblacion de 15 a
24 afios en San Cristébal es de 4,036 lo que representa el 2.66% del municipio de Toluca (Instituto
Nacional de Estadistica y Geografia, 2016).
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embargo, esta fragmentacioén no es compartida por la poblacion. De acuerdo a un
joven que me dio un paseo por el lugar, “los verdaderos barrios son solo cuatro” La
Concepcién, San Gabriel, San Salvador y La Trinidad, los otros tres “los hizo el
gobierno” ultimamente. Esta idea esta presente también en otras personas —salvo
los delegados— que al preguntarseles por los barrios de San Cristébal mencionan
Unicamente esos cuatro. Cuando hay procesiones religiosas por el poblado se
anuncian las cuatro capillas correspondientes a esos espacios.

Esta actitud tiene sentido si seguimos a Gonzalez Ortiz cuando afirma que
“el conjunto de los barrios o parajes patrilineales construyen la comunidad en su
conjunto”, es decir, las casas se vinculan a través del parentesco, entonces los
vecinos son parientes y el vinculo que se establece “configura lazos comunitarios
primarios, relaciones de compromiso, solidaridad y reciprocidad” (2012, pag. 93).
A través del barrio se organiza socialmente la comunidad estableciendo fronteras
entre si y desplegando ademas celebraciones religiosas por cada paraje patrilineal.
En el caso de San Cristobal los barrios de San Salvador Il y La Trinidad Il no cuentan
con fiestas a santos como en los otros cuatro barrios. El de San José Guadalupe
Huichochitlan ha ido incorporando otras fiestas que ya se celebraban con
anterioridad, pero que se han establecido en su parroquia, por ejemplo, el 12 de
diciembre y el dia de San José.

El crecimiento poblacional y el arribo de personas a la delegacion fue la
motivacion para la extension de un par de barrios y para el establecimiento de un
tercero. Esta accién por parte del Estado no es bien vista por algunos pobladores,
ya que representa la figura que define los vecindarios, en este caso la comunidad,
sin tomar en cuenta la historia y cultura de los habitantes. Se evidencia aqui la
produccion de lo local desde afuera y con resistencia de los pobladores originarios.
Otras formas de concretar lo local a partir del Estado es la transformacion de la
educacion basica en escuelas bilinglies que exaltan la lengua indigena, el
establecimiento de las instalaciones de la delegacién con la imagen de un huizache
y la casa de cultura con letreros e informacién en espafiol y otomi.

Por otro lado, San Cristébal Huichochitlan es un lugar de comerciantes. En el

municipio de Toluca es conocido por la elaboracion de sombreros de palma y
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mufiecos de peluche. La primera actividad se intensifico hacia la década de 1950
como una forma de complementar las actividades agricolas para el sustento
economico. Tres décadas mas tarde la produccion en serie de articulos de palma
se hace en talleres especializados en cesteria (Hernandez, 2010). Las épocas de
mayor venta son en el mes septiembre con motivo de la Independencia de México
y en la semana santa. En la primera época la demanda de sombreros aumenta
dentro de la delegacion y fuera del estado. En el segundo periodo elaboran crucifijos
y otros motivos religiosos que venden al interior del lugar y en otras ciudades. La
temporada mas dificil, a decir de una vendedora, es la de lluvias: con el cielo
nublado la gente no necesita un sombrero para cubrirse del sol.

Pero fuera de los talleres, cuando se camina por las calles, es comun toparse
con ancianas cargando en la espalda un bulto de palma que van tejiendo mientras
caminan. Preparan las “tiras” que posteriormente seran cosidas y planchadas para
dar la forma de un sombrero. A decir de un joven, esta practica es conocida como
tejandapos, “vas tejiendo y vas caminando, es una técnica muy sorprendente
porque casi nadie lo sabe hacer” (E. 2016).

De acuerdo con Pérez et al (2007) el tejido de ixtle se ejercia en la época
prehispanica, se detuvo durante la Colonia y se retomo a principios del siglo XX. Por
su parte don Gumercindo Cristobal (2016) afirma que esta practica llego al pueblo
alrededor de 1955 luego de que cinco hombres salieron de la carcel. Dentro se
encontraron con otros hombres originarios de Oaxaca que dominaban el tejido, les
ensefaron a confeccionar sombreros y las familias los vendian por fuera. Cuando
fueron liberados, después de cinco afnos, regresaron a San Cristobal y comenzaron
a ensefiar a otras personas propagando la actividad.

Este oficio ha permitido que las personas estén en constante movimiento por
la republica. En temporadas de ferias y el 15 de septiembre, principalmente, salen
a vender sombreros estableciendo asi relaciones con otros lugares y conociendo
formas distintas de vivir y comprender el mundo. La movilidad espacial es una
cualidad de los habitantes, pero que contrario al paradigma sobre globalizacién y
localidad, no ha configurado un lugar sin comunidad y una cultura sin lugar (Albrow,

2006). Cuando estan fuera de su lugar de origen y se encuentran entre si, la
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comunidad y la cultura se reencuentran y no dejan de lado el arraigo al territorio del
gue provienen.

San Cristébal se vincula con otros espacios también a través de sus
productos ya no Unicamente de palma, sino de telas. Asi lo relata un joven que
expreso con agrado y satisfaccion el hallazgo de ver productos fuera del estado:

Ahora en las ultimas vacaciones fui a Jalisco y me dio en parte orgullo y en parte me
sorprendi, porque alla habia guantes y gorras, pero todas decian «hechas en
Toluca, Estado de México, San Cristébal Huichochitlan, Barrio de San Salvador»
[...] y bueno yo me senti sorprendido y orgulloso de pertenecer a esta comunidad
(GD1R, 2016).

La poblacion entonces esta interrelacionada con pobladores de otros
vecindarios y en su calidad de visitantes nutren el paisaje étnico del lugar al que van
a comerciar sus productos. Pero el paisaje de San Cristébal también es alimentado
por la presencia de foraneos que han llegado al lugar por nupcias o por trabajo y
gue se han incorporado al territorio y a su cultura, pero que también contribuyen a
la configuracion de la comunidad. Asi lo afirman dos mujeres cuyos origenes son
Sinaloa y Veracruz. Cuando me explicaban la importancia de la figura del padrino
en las familias y el ritual de agradecimiento a través del baile del chiquiguite, decian
estar sorprendidas la primera vez que lo vieron y ahora ellas son y han sido
protagonistas en dicha actividad.

San Cristébal también es festivo. No faltan los motivos para celebrar, santos,
bodas, bautizos, quinceafieras, graduaciones, confirmaciones, independencia. Son
los escenarios concretos de lo local, el despliegue de interaccion, de agencia y
reproduccion. Un sdbado por la mafiana pueden oficiarse tres bodas consecutivas;
también se puede ver el atrio lleno con gente danzando para recibir al espiritu santo
y paralelamente salir de la parroquia a unos novios recién casados; en tres cuadras,
de las cuatro que componen una manzana, se observan lonas y se escucha masica
gue ameniza tres distintas conmemoraciones. La materializacion de lo local se hace

a través de sus fiestas. Con cada baile del chiquigUite se asevera que en San Andrés
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Cuexcontittan no se hace de la misma manera y que en San Pablo Autopan no
celebran con la misma intensidad al santo patrono.

Una de las tradiciones'® méas llamativas de San Cristébal es la que dedican a
sus difuntos. Una joven me explico que el 29 de septiembre, dia de San Miguel, —
fecha que antecede al dia de muertos tradicional del 2 de noviembre— Unicamente
festejan a nifios y nifas fallecidos, incluso durante el embarazo. Algunas personas
también recuerdan a sus familiares muertos de forma tragica, es decir, asesinatos
0 accidentes, y otras tantas los hacen el 27 de octubre.

Dias antes en el centro del pueblo se instala “la plaza”, un tianguis con el
comercio que normalmente se pone los dias miércoles (comida, articulos del hogar,
ropa, etc.) pero en esta ocasion con puestos donde venden pan de muerto, dulces
de chocolate y alfefiique, flores —sobre todo cempasuchil-, velas y cirios, y articulos
de barro como tazas y copales. Elementos todos para las tumbas de los difuntos o
para el altar de muertos. Al interior del pantedn las personas limpian las tumbas de
maleza y dejan preparado para el 29 de septiembre poner la alfombra de pétalos y
flores. Para realizar la limpieza de las tumbas se retunen familias con adultos, nifios
y niflas acomodando la tierra o lijando las cruces de cantera. También personas
solas o en pareja asean los lugares de descanso de sus seres amados.

Como en otras culturas también cuentan con una fiesta para el inicio de la
cosecha: el dia de San Isidro Labrador. El climax del ritual es el paseo que dan al
Santo por los cuatro barrios, seguido de carros decorados con motivos agricolas o
con pequefas imagenes de San Isidro. Al final de la procesién desfilan los tractores
adornados junto con una yunta. Esta ultima protagoniza la recreaciéon de la forma
tradicional de sembrar, es decir, sin vehiculos motorizados.

La fiesta grande dedicada al Santo Patrén Cristébal es la manifestacion de la

invencion de la tradicion gracias al flujo de ideas. Para muchos jovenes es una

13 Comenzando el afio, las principales fiestas son: 6 de enero dia en que se levanta el Nifio Dios; 19
de marzo San Josg, fiesta celebrada en el barrio de San José; 29 de marzo San Arcangel Gabriel,
fiesta en el barrio del mismo nombre; abril Semana Santa; 3 de mayo dia de la Santa Cruz; 15 de
mayo San Isidro Labrador; 25 de julio San Cristobal; 9 de agosto Cristo Salvador, fiesta del barrio de
San Salvador; 29 de septiembre San Miguel; 29 de octubre San Simén; 1y 2 de noviembre dia de
todos los santos y fieles difuntos; 8 de diciembre Inmaculada Concepcion celebrada en el barrio del
mismo nombre; y 12 de diciembre Virgen de Guadalupe y 31 de diciembre cambio de mayordomias.
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tradicion dada que se ha convertido en una feria vaciada de historicidad. Pero el
ritual evidencia la constante movilidad de los habitantes y el intercambio de
imagenes y practicas con otras poblaciones.

Recuerda don Gumercindo Cristébal que en la década de 1970 se
encontraba vendiendo sombreros en Zapopan, Jalisco. Ahi vio por primera vez
cémo llevaban a la imagen del lugar, medio afio antes de su fiesta, a la catedral de
Guadalajara. Antes de regresarla el 12 de octubre le celebran una misa y
posteriormente se van festejando con musica. Crey6 que el santo de su pueblo
merecia una fiesta asi. De regreso a San Cristdbal lo propuso al sacerdote y a la
comunidad, quienes después de un periodo de conflicto y tension por la idea de
sacar de la parroquia al santo, y con la aprobacion del obispo, realizaron en 1973 la
primera fiesta como es conocida actualmente: dias antes del 25 de julio lo
trasladaron a la catedral de Toluca, después de oficiarse una misa regresan con
carros alegoricos, mariachis y banda a la parroquia para continuar con la feria.

A través de esta experiencia se pueden hacer algunas conclusiones: en
primer lugar, el acercamiento de San Cristobal con otras culturas ha sido promovido
por el trabajo artesanal de sus pobladores, incluso antes de que se hablara de
globalizacion, estos hombres ya se encontraban en movimiento, si bien no por el
mundo, si por el pais. Lo que impulsé un conocimiento de otras formas de pensar,
otros escenarios de la vida social y otras tradiciones que pueden ser importadas al
lugar de origen.

Por otro lado, para algunos estudiosos del binomio global-local (Bauman,
1997 en Beck, 1998) el acceso a practicas de movilidad esta limitada a los ricos,
creo que en el caso de San Cristobal esta particularidad se rompe, mostrando que
los pobres también pueden transitar por otros territorios ajenos al de origen, aunque
con claras diferencias. Como se vio anteriormente para Bauman la experiencia del
espacio y el tiempo es diferente entre ambas clases: los ricos habitan el tiempo y
los pobres el espacio. En San Cristobal habitan el espacio a través de sus fiestas
religiosas, las sacan del santuario y las pasean por los barrios, en las festividades
se aprecia la sujecion del tiempo al espacio. Sin embargo, contrario a la afirmacion

del sociélogo polaco que para los pobres “nunca pasa nada”, creo que en la
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reproduccion de cada fiesta pasa que la alimentan de elementos nuevos y el espacio
no es intocable, la agencia social reinventa cada afio las celebraciones.

San Cristdbal Huichochitlan es un pueblo tradicional, que como muchos en
el pais, ha sido trasformado por procesos de modernizacion y urbanizacion, eso no
impide que se establezcan lazos comunitarios y se mantengan elementos
identitarios propios de los grupos indigenas. Como comunidad, construye lo local a

través de sus costumbres y de la diferenciacion.

2.3 Primeros acercamientos con los jévenes de San Cristobal
Las primeras aproximaciones que se tuvieron con jovenes de San Cristébal
Huichochitlan han sido gracias a la mediacion de dos instituciones: la Casa de
Cultura y el Colegio de Bachilleres del Estado de México (COBAEM). También a
través de una joven maestra de teatro y las observaciones en el lugar. Como
mediadores estuvieron también algunos adultos, que ven a los joévenes con
desesperanza, ya que no se interesan en la lengua, en conservar su tradicion y
prefieren consumir drogas y vandalizar. Esta perspectiva esta presente sobre todo
en delegados y funcionarios de la casa de cultura. La preocupacion por una posible
ruptura en la continuidad de las tradiciones es manifestada por los adultos
habitantes de San Cristobal.

A los jovenes se les puede ver en el centro de la delegacion por las tardes.
Los estudios de género afirman que hombres y mujeres se apropian del espacio de
diferentes formas, siendo los hombres los duefios del espacio publico y las mujeres
del privado. Esta particularidad de los géneros puede apreciarse en San Cristébal,
ya que hay mas muchachos en las calles y la plaza principal con sus grupos de
amigos, que muchachas. Estas transitan por el lugar pero no permanecen ahi, a
diferencia de los chicos que por formas distintas de socialidad ocupan el centro. Por
ejemplo, algunas agrupaciones juveniles que se apropian del espacio publico son
las siguientes: los muchachos que por las tardes salen a patinar acompafnados de
barras para hacer maniobras. Los principales trucos que hacen fueron descritos por

un joven:
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Pues en si también se clasifican dependiendo lo que uses en un parque o calle
nosotros somos streets patinamos mas calles que parques. En si nosotros usamos
diferentes modalidades como lo son: Slides: deslizarte con la parte inferior y superior
de la patineta en angulos y superficies planas, cajones, banquetas. Grinds: son
aquellos que te deslizas o raspas algun angulo de metal, tubo, riel o algin angulo
de concreto; so6lo son grinds cuando se usan sélo los trucks [piezas de metal que
estan en la parte inferior de la patineta] sus bases. Flips o trucos de piso son
indispensables, son primordiales para todo skate ya sea desde un simple flip y ollie
hasta un 720 triple flip. Los flips o trucos de piso son buenos ya que los puedes
combinar con desniveles y en cualquier obstaculo. De ahi también usamos el
freestyle que es hacer trucos con manos, pies y usando nuestra imaginacion (E.
2016).

También los domingos por la mafiana es comun encontrarse en el quisco a
un grupo de chavos de estilo cholo, sentados escuchando musica y con bicicletas
lowrider formadas frente a ellos.

Una tercera agrupacion encontrada en el trabajo de campo fueron los crews.
En un fin de semana organizaron un festival titulado “Kings of our own world”. En él
participaron diferentes taggers de San Cristébal, San Andrés y Toluca y se
distribuyeron en diferentes calles de San Cristobal para pintar paredes. En la
conclusién del evento hubo bandas de rock y ska.

Cuando un grupo de jovenes hombres y mujeres se apropian del espacio
publico es en actividades que se realizan desde otras instituciones, por ejemplo, la
iglesia. Asi en el centro de San Cristobal, en una ocasion junto al kiosco se
preparaba una actividad juvenil de parte de la parroquia una tarde de sabado. Un
grupo de chicos y chicas tocaban musica mientras otros amenizaban y bailaban en
la explanada invitando a otras personas a unirse. Posteriormente hicieron un sketch
evangelizador, donde representaban a unas personas subastando un alma, otros
jovenes representaban “compradores” del alma por ejemplo “el vicio” que ofrecia
drogas y alcohol. Posteriormente alguien representd a Jesus quien invitaba a la
joven a dejar las practicas pecaminosas y seguirlo a él. Los grupos de musica que

tocaban se llaman Yovel (el instrumento que anuncia el jubilo) y Catolik band. Este
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altimo perteneciente al grupo de Renovacion Carismética en el Espiritu Santo y el
proposito de esta actividad era la preparacion e invitacion al Santo Jubileo.

Las invitaciones para participar en el grupo de discusion proveen de los
primeros datos sobre jovenes en San Cristdbal. En total se entregaron 41
invitaciones, de las cuales 26 pertenecian a jévenes habitantes de San Cristébal4,
17 hombres y 9 mujeres entre 14 y 20 afios. De éstos el 92% son estudiantes y el
restante son trabajadores. Solamente uno afirmé hablar otomi. También sélo uno
es nacido en otra entidad y uno de ellos esta “juntado” y los demas solteros vy
solteras. El 61% expresé que se adhieren a la religion catdlica, el 3% al cristianismo
y el 34% dijo ser ateo o no practicar alguna religion.

En la invitacion también hago un par de preguntas para conocer Su
percepcion sobre los dos ejes que guian la discusion: qué significa para ellos ser
joven y vivir en San Cristobal. Otro propdsito de hacer estas preguntas fue tener
una primera impresion de la juventud en San Cristobal ya que ademas de las
observaciones, este instrumento fue mi segundo medio de acercamiento a los
muchachos y muchachas previo a los grupos de discusion, algunas charlas
informales y entrevistas.

Sobre la primera pregunta, se expresaron cuatro percepciones diferentes: a)
la juventud como una etapa de transicion en la que experimentan cambios fisicos y
mentales; b) la juventud es un tiempo de diversion, libertad y de goce de salud en
la que hay que disfrutar o que se vive; ¢) la juventud es un periodo de aprendizajes
gue los preparan para la vida adulta; d) en la juventud se debe ser responsables
porque se toman decisiones importantes.

Por otro lado, sobre qué significa para ellos vivir en San Cristébal, las
respuestas pueden agruparse en tres categorias: a) hay quienes sienten orgullo de
sus tradiciones y ven en ellas un elemento diferenciador con otros lugares; b) otros
no problematizan la cuestion y afirman que es normal, estan bien y es bonito; c) por
ultimo, estan los que definitivamente no les gusta el espacio, lo consideran feo,

aburrido y no encuentran nada qué hacer en el territorio.

14 Los restantes residen en San Andrés Cuexcontitlan, San Pablo Autopan y la colonia La Magdalena.

59



A través de estos instrumentos se pudo corroborar la heterogeneidad de la
juventud sancristobalense y tener una primera impresidén de sus préacticas y las
formas en que articulan lo global y lo local, asuntos que se precisaran en los

siguientes capitulos.

Conclusion

En la propuesta de analisis que planteé para esta investigacion concreto lo local en
la comunidad y no en la vecindad porque creo que este ultimo concepto no capta
por completo las relaciones sociales que se establecen entre los miembros de un
territorio. Es cierto que la vecindad expresa la agencia social, la sociabilidad y la
reproductibilidad, pero no voltea la mirada a los vinculos entre las personas, a los
elementos culturales que las unen. No puedo hablar de San Cristébal Huichochitlan
como una vecindad, porque en la definicién de este concepto, para el autor no tiene
“ninguna implicacion necesaria de escala, modo especifico de relacién o vinculo,
homogeneidad interna o limites precisos” (Appadurai, 2001, pag. 187). Pero como
se vio a lo largo de este capitulo y se vera en el siguiente, para jovenes, ancianos y
adultos, las tradiciones y la memoria son elementos que les dotan de identidad
diferenciandolos de otros pueblos. Por tal motivo, es mas conveniente hablar de
San Cristobal como comunidad en vez de vecindario.

Recordemos, por otro lado, que la constitucién de una comunidad se refuerza
frente a la amenaza, de otras comunidades, instituciones o procesos como la
globalizacion. Frente a ésta surgen movimientos localistas y nacionalistas que
pretenden reivindicar los origenes y las particularidades. Desde esta perspectiva
puede verse a San Cristobal Huichochitlan como la periferia festiva que se resiste a
ser como la ciudad, indiferente, cosmopolita, desvinculada, solitaria. De manera
opuesta, a través de las fiestas religiosas, civicas y familiares, del mercado, del
tejido de palma y la recuperaciéon de la lengua, promueve cohesion entre sus
habitantes. Nexos que estan atados a la memoria y al origen, reproducidos afio con
afio para mantener viva su identidad étnica frente a la ciudad global.

Sin caer en esencialismos y dilemas clasificatorios la poblacién en San

Cristébal es dinamica, siempre en movimiento y reinventando su espacio, sus
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tradiciones y su historia. No son indigenas migrantes en la ciudad, son una
comunidad que fue invadida poco a poco por la ciudad, obligandola a transformar el
uso de suelo y a variar sus actividades. Esta condicion no aniquilé6 su memoria y
tampoco exterminé a sus habitantes indigenas. Mas bien contribuy6 para que los
habitantes reelaboraran su historia y sus costumbres.

La urbanizacion del poblado ha tenido un impacto desigual. Hay quienes se
han beneficiado y quienes han empeorado su calidad de vida empobrecidos por no
tener acceso a empleos propios de la ciudad y dejar de realizar sus actividades
agricolas. La discriminacién y marginacién a la que son expuestos ha prevalecido
con o sin ciudad. Con la incorporacién de San Cristobal a la ciudad de Toluca,
parece que la distancia —que no espacial- entre ambas se acentuo, es decir,
juridicamente se acoge al poblado, sin embargo, los servicios e infraestructura son
de menor calidad, las relaciones entre habitantes de la metropoli no se estrecharon,
se sigue etiquetando despectivamente de indios a los habitantes de la zona norte
de la ciudad. La pobreza de sus habitantes inunda las calles. Pero también el
clientelismo electoral, ya sea en el quisco o en otras instalaciones. Por otro lado, la
comunidad también establece limites a la ciudad cuando se autodefine por medio
de sus tradiciones e historia, conformandose asi como escenario local para el
despliegue de practicas juveniles.

El contexto en que nacen y crecen las y los jévenes, es una amalgama de
practicas sociales, con una cultura de fondo donde se hacen préstamos con otras
culturas territoriales. San Cristobal es un espacio que es apropiado de formas muy
distintas por sus habitantes: los adultos durante la plaza, los jovenes con el

entretenimiento, los nifios en el juego y la comunidad en la fiesta.
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3. Jovenes entre flujos globales y locales

En el capitulo anterior se describio la comunidad de San Cristobal Huichochitlan,
definiéndola como periferia festiva por las constantes conmemoraciones que
celebran sus origenes étnicos y los constantes intercambios que mantiene con otros
escenarios que no son exclusivos de un grupo poblacional, sino que son
compartidos por la mayoria de sus habitantes: ancianos, adultos, jovenes y nifios.
Territorialmente la comunidad esta vinculada con centros urbanos globales, lo que
permite la interconexiéon con ideas, imagenes, narraciones, culturas y personas
distintas a San Cristobal. Esta especificidad no anula la cualidad de la comunidad
de ser un pueblo tradicional y estar conectado con otras formas de vivir el mundo.

A continuacion se hara un analisis de esta condicion en la juventud
sancristobalense: su identidad étnica y sus consumos globales. Se dara cuenta del
significado que le atribuyen a sus costumbres y la relevancia de su origen étnico
como fuentes de flujos locales. Pero también se mostrara la flexibilidad de su
identidad al ser consumidores de flujos globales en sus gustos culturales. En este
capitulo se mostrard como se posicionan los jovenes en su comunidad, qué vision

tienen de ella 'y cOmo interpretan sus tradiciones.

3.1 Identidad étnica en la juventud de San Cristébal Huichochitlan

Retomo el concepto de identidad porque es transversal en los temas que aqui se
abordan. En primer lugar, al sefialar algunas de las formas en que se visibiliza lo
local, se hacia referencia a la identidad de las comunidades, es decir, l0os aspectos
diferenciadores y unificadores de una persona y/o grupo (Giménez, 2005). Por otro
lado, me adscribo a los estudios sobre juventud que no se centran en la trayectoria
de vida o las edades, sino en la celebracion de la identidad (Reguillo, 2013a;
Urteaga Castro Pozo, 2011).

Por otro lado, recurro a este concepto en lugar del paisaje étnico propuesto
por Appadurai (2001) ya que utiliza esta expresion para escapar a la idea de que
las identidades de grupo suponen culturas apegadas al espacio, sin conciencia
historica y étnicamente homogéneas, es decir, el paisaje étnico da cuenta de grupos

de personas implicadas en diasporas internacionales, con una vida social inestable,
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por ejemplo, grupos provenientes de la India instalados en Nueva York, refugiados
sirios en Alemania, turistas canadienses instalados en Huatulco, etc. Este concepto
no es util para analizar a un grupo de personas, dinamico, en constante movilidad,
pero con un fuerte arraigo territorial, con memoria y elementos culturales que los
unifican.

A través del concepto de identidad se desprenderdn narraciones que
expresardn dos procesos que se retroalimentan entre si, por un lado la
conformacién de lo local desde lo juvenil y la conformacion de lo juvenil desde lo
local y lo global. Este ultimo elemento lo concreté en los consumos culturales y se
aborda posteriormente.

La identidad es definida por Gilberto Giménez como

El conjunto de repertorios culturales interiorizados (representaciones, valores,
simbolos...) relativamente estables, a través de los cuales los actores sociales
(individuales o colectivos) se reconocen entre si, demarcan sus fronteras y se
distinguen de los demas actores en una situacion determinada, todo ello dentro de

un espacio histéricamente especifico y socialmente estructurado (2009, pag. 135).

Con esta delimitacion se establece una relacion entre identidad y cultura en
la que el actor es un agente activo en la interiorizacion de ésta. Ademas, es una
relacion social que solo cobra vida en la reciprocidad de los actores. Y finalmente la
identidad es plastica en tanto que no esta totalmente determinada por factores
objetivos ni por la pura subjetividad.

En cuanto a la identidad étnica, lo importante es explicar “los mecanismo de
interaccion” que se utilizan estratégicamente para mantener o cuestionar las
fronteras colectivas. Esos mecanismos se basan en un repertorio cultural que
reivindica su dignidad y autonomia frente al Estado®. Entonces los componentes

culturales bésicos de las identidades étnicas son:

15 Recuérdese el sometimiento de los pueblos indigenas a lo largo de mas de quinientos afios,
primero en la colonizacién espafiola y después en el proyecto de Estado homogenizante en el siglo
XX en México.
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1. Sistema de parentesco. Es adquirido por nacimiento y tiene como base “la
creencia en una consanguinidad imaginaria”.

Tradiciébn compartida. Remite a una linea de ancestros.

Complejo religioso-ritual. La dramatizacion de su cosmovision.

Lengua. Archivo vivo de su origen prehispanico.

a bk WD

Territorio. Los lugares que habitaron sus ancestros. (ibid.142)

Al menos tres de estos los elementos surgieron en los grupos de discusion y

en las entrevistas realizadas a jovenes de San Cristdbal.

Cuadro 1 Elementos de laidentidad étnica de jovenes

Identidad étnica en
jovenes de San
Cristobal

Huichochitlan

Memoriay
tradiciones

Fuente: Elaboracién propia con base en grupos de discusion y entrevistas.

A través de la descripcion e interpretacion que hacen de ellos, los jovenes
demuestran el conocimiento de su pasado, de sus tradiciones y el orgullo de su
pertenencia a la comunidad en especial al grupo étnico que los respalda. Por
componerse de elementos que unifican y diferencian, la identidad étnica ayuda a
comprender la forma en que los jovenes construyen sus relatos de origen
comunitario y su rol frente a los dispositivos culturales de la poblacion de la que son

parte.
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3.1.1 Memoria, costumbres
En el capitulo anterior se esbozaron algunos rasgos de la memoria colectiva en
adultos y jovenes como un elemento central en la construccion de sus identidades.
Basandose en otros autores, Giménez define la memoria como una ideacion del
pasado, es decir, no es Unicamente un registro de sucesos, sino un trabajo de
seleccion, reconstruccion y transfiguracion del pasado. La memoria colectiva esta
atada a un grupo circunscrito en el tiempo y en el espacio (2009). En tanto ideada,
puede ser relatada de formas diferentes, vimos que para don Gumercindo es
trascendental la fundacion de la fiesta a San Cristébal; para don Heraclio un
episodio que no debe olvidarse es la visita —ficticia o no— de la emperatriz Carlota,
como simbolo de que los gobernantes siempre se acuerdan de estos pobladores,
incluso lucha porque la estatua de la susodicha tenga mas preeminencia y se
lamenta de que las nuevas generaciones no tienen idea de la persona que
representa la figura de piedra.

Los jovenes ignoran estos hechos y reflexionan de forma diferente la historia
del lugar, asi encontramos narraciones como las siguientes respecto al origen de

San Cristobal:

Pues se supone que el sefor Cristdbal era una persona que vivia en estas tierras
cuando empezaba la colonizacibn y se supone que aqui habia un fraile.
Normalmente aqui las lluvias siempre han sido muy fuertes, como estamos debajo
del cerro, somos los de abajo y toda el agua viene para aca, todo se viene hacia
acd. Y un dia se inundé. El sefior Cristébal iba saliendo y encontré a un nifio llorando,
en unaroca, él se acercg, lo calmé, lo ayudé y lo carg6 sobre sus brazos, cruzé todo
un rio para poder mantener a salvo al pequefio. Y se le conoce como sefior Cristobal,
sefior Cristébal cuidador. En su imagen aparece arriba de una piedra con unos

peces y al nifio cargandolo (E. 2016).

Lo que yo conozco de San Cristébal es que el nombre se le dio hace muchisimo
tiempo porgue el santo patrono era una persona...se supone gue abajo de la iglesia,
cuenta la leyenda, que pasaba un rio. Entonces antes estaba muy grande ese rio y

esta persona era la Unica fuerte para poder pasar a las personas. Entonces una vez

65



llega un nifio y le dice que si a él lo iba a poder cargar y le dice que «jc6mo no!» y
le dice «no es que yo soy el mundo» y se supone que era el nifio dios. Y ya lo carga
y se dio cuenta, esa persona que pesaba bastante, pero si lo pudo cruzar y ya de
ahi se le dio el nombre de San Cristébal porque asi se llamaba esa persona y en la
imagen pues esta el agua, y esta el santo patrono levantando a un nifio. Y tiene una
vara que es un huichol, que de ahi salié huichochitlan. Se supone que esa vara es
el huichol. La verdad yo no sé asi, conocerlo directamente, no (B. 2016).

Estas afirmaciones contrastan con la memoria histoérica, la basada en el
archivo que afirma cémo después de la conquista militar y espiritual los misioneros
antepusieron el nombre de un santo al nombre de origen indigena (Navarrete
Sanchez, 2000). Sin embargo, estos relatos no se han de sefialar como incorrectos,
sino como la apropiacion de un mito cristiano territorializado en un pueblo originario.
En ellos se encuentran elementos propios de la region como las constantes lluvias
y la presencia del rio Verdiguel que atraviesa por el norte de la comunidad que en
temporada de lluvia suele desbordarse e inundar los alrededores. Ademas, idear a
un hombre de alguna tribu de Canaan en el Estado de México es la forma de hacer
suyo un origen comun con un héroe local que encarna ambos aspectos de la
comunidad: el religioso y el indigena, ya que carga en su espalda al Cristo infante y
se apoya en un artefacto de la zona, el huizache. La imagen de Cristobal cargando
al niflo, apoyado con su vara y de pie sobre el agua es reafirmada cada afio en la
fiesta dedicada al santo, en la que es representado con nifios, estatuillas o lienzos
en los carros alegoéricos que acomparfian al patrono de la catedral a su parroquia de
origen “porgue los carros alegoricos lo que representan son exactamente las
tradiciones y costumbres que son de aqui de san Cristébal” (E. 2016).

Por otro lado, los jévenes como sujetos locales toman parte en las actividades
sociales de la comunidad mientras que producen, representan y reproducen ideas,
historias y significados “ellos contribuyen, por lo general involuntariamente o sin
pensarlo, a la creacion de contextos que podrian extender los limites conceptuales
y materiales del vecindario tal como existian hasta ese momento” (Appadurai, 2001,
pag. 194).
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Este conocimiento del origen de la comunidad no esta generalizado en los
jovenes, pues hubo grupos de discusion en los que no se mencioné nada al
respecto, dijeron no saber por qué se llama asi o el significado de Huichochitlan. En
otros casos se refirid tnicamente al pasado reciente del lugar, lo que sus padres y
abuelos les han contado de su infancia.

Invariablemente asociada a la memoria esta la tradicion, que personifica a
los ancestros comunes y las practicas que los distinguian. En el siguiente cuadro se
muestran los principales temas que surgieron en los grupos de discusion y

entrevistas respecto a la tradicion.

Cuadro 2 Topicos emergentes respecto a la tradicion

A

Explicaciones Desinterés

[ Participacion ]

Tradiciones

Fuente: Elaboracion propia con base en grupos de discusién y entrevistas.

La tradicion es una forma de conferir autoridad al pasado para regular el
presente (Giménez, 2009). En su reflexion sobre las tradiciones, uno de los jovenes

hacia la siguiente distincion:

Bueno es que creo que la mayoria de las costumbres que estan aqui son pues ya
mas catdlicas que indigenas, que cualquier otra cosa. Y la mayor parte de las
costumbres indigenas pues creo que nada mas han quedado en el dia de muertos
y en la feria (GD1R, 2016).

Con esta separacién logra establecer los contenidos de las tradiciones en

San Cristobal, uno religioso y otro indigena. Los demas jovenes no fueron tan
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precisos en evidenciar la coexistencia de ambos aspectos, sin embargo en sus
descripciones mencionaron propiedades materiales ligadas a lo étnico y
propiedades subjetivas vinculadas a lo religioso.

El tejido de palma es un saber que para los jovenes tiene un origen remoto,
caracteristico de los antepasados y que ha perdurado hasta la actualidad en una
conexion entre el pasado y el presente. Es la primera caracteristica que mencionan
cuando se les pide que hablen sobre San Cristobal. Esta idea contrasta con el relato
contado por don Gumercindo, quien afirma que se origind a mediados del siglo XX
y fue un préstamo cultural del sureste mexicano. Sin tomar en cuenta esta
informacién los jovenes construyen un imaginario histérico atdndolo a su origen
prehispanico.

La ofrenda dedicada a los difuntos el dos de noviembre es otro saber cargado
de simbolos indigenas y catoélicos que une a la comunidad con el pasado y a la
familia con el fallecido. La preparacion de la ofrenda se hace en casa con la familia

de tal manera que se transmita el conocimiento de una generacion a otra

Yo cada dos de noviembre hago una ofrenda otomi que es considerada con maiz,
con fruto, con quelites y solamente con eso. Utilizo lo que son los cuatro maices que
son el blanco, el amarillo, el rojo y azul. Con éstos trato de plasmar una imagen al
sol, la luna y representar lo que eran nuestros antiguos ancestros que nos dejaron
esto de aprender a bordar los tejandapos [...] Mi abuelita me ensend, yo la fui
modificando paso a paso y leyendo algunos libros, tengo tios que también son muy
culturales y me ensefiaron una estrategia de los cuatro puntos cardinales, por eso
son cuatro (E. 2016).

En mi casa las ponemos en mi mesa, se hace lo que es la apilacién [sic] de una
lapida, de acuerdo cada fruta va teniendo un significado, y al Gltimo se ponen las
velas que van cubriendo. Las cuatro velas que significan los cuatro arcangeles. Y
las flores que son el camino. Y mi abuela tiene otra que, bueno ella lo pone en petate,
porque dice que va a ras de suelo para que lo pueda encontrar mejor [el difunto]. Y

también se pone lo que son las cuatro veladoras y ya (GD3L, 2016).

68



La variedad de altares de muertos y laincorporacion de diferentes elementos puede
ser entendida desde la autoridad de la que goza el pasado, que esté sustentada en
la “conviccidn de que la continuidad con el pasado es capaz de incorporar incluso
las innovaciones y reinterpretaciones que exige el presente” (Giménez, 2009, pag.
144).

Por otro lado, la religibn es un componente principal del conjunto de
tradiciones y en consecuencia de la identidad étnica. En su caracter ritual esta
centrada en los santos patronos y las fiestas dedicadas a festejarlos.

Cuando describia la fiesta de San Isidro Labrador, un joven advertia sobre
los fundamentos de la celebracién

Bueno como este era un pueblo muy rural, pues siempre habia las yuntas, las mulas,
los caballos y todo eso. Entonces San Isidro es como el santo patron de los
campesinos. Porque ese dia siempre sacan sus caballos o sus mulas, [risas] se

disfrazan ellos de San Isidro o de personas que estan en el campo (GD1R, 2016).

A través de esta explicacion describe dos aspectos de la festividad: la figura del
santo benefactor y el objeto material que recibe la bendicion, la tierra.

A excepcion del grupo juvenil de la parroquia de San Cristébal, la
participacion de muchos jovenes en las fiestas no tiene motivaciones espirituales (al
menos de la espiritualidad dominante) sino de convivencia y festivas, es decir, no
es la devocioén la que lleva a las y los jovenes a involucrarse en las actividades
dedicadas a santos o virgenes, sino las ganas de pasar un tiempo con su familia'y
sus amigos. Las fiestas entonces son un medio de socializacion a través del cual
una generacidon ensefia a otra las tradiciones locales, pero también es el espacio de
socialidad en el que interactian con los amigos y se reinventa la fiesta a través de
Sus aportaciones.

La fiesta patronal dedicada a San Cristébal en el mes de julio, “la fiesta
grande” a decir de un joven, congrega a la gran mayoria de los habitantes del
pueblo. Los asistentes a la misa que se realiza a las ocho de la mafiana, son sobre
todo adultos y ancianos. A los jovenes puede vérseles afuera, a la espera del santo.

De acuerdo con uno de ellos, la verdadera fiesta comienza cuando se llega al
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poblado, la misa es un acto ritual que cumplen con las autoridades eclesiales, pero
la celebracion real se manifiesta en las comidas, las bebidas y los bailes.

Durante la peregrinacion las muchachas y muchachos estaban dispersos,
salvo un grupo de alrededor de cuarenta jovenes que caminaban detras de un carro
alegoérico. Avanzaban en grupos de amigos, alegres, platicando; algunas parejas
tomadas de la mano o abrazadas; cubriéndose del sol con las palmas de las manos,
bebiendo agua, refresco o cerveza. Probablemente eran el grupo de la parroquia
pues el carro que les precedia estaba adornado con globos en colores blanco,
amarillo y verde. Estos mismos colores se distinguian en pulseras y collares que
algunos jovenes traian consigo.

Los dias de feria son un tiempo y espacio para la interaccion festiva entre
amigos. Se les puede ver entre los puestos comiendo, comprando y jugando.
También en los bailes y como espectadores de la quema del castillo. Una de las
actividades que los une en esos dias es el alcohol. La venta de éste aumenta y
chicas y chicos por igual consumen bebidas embriagantes aprovechando el periodo
vacacional y la pausa en el seguimiento de normas que rigen la convivencia vecinal.

Por otro lado, en el dia de muertos acostumbran ir a velar al pantedn a sus
familiares cercanos. Es una actividad familiar en la que se reanen a limpiar la tumba,
decorarla con pétalos de cempasuchil, de flor de nubes y aterciopeladas y también
velas en el perimetro. Se sientan alrededor tomando bebidas calientes honrando las
vidas y la memoria de los seres amados. Si alguno no conocio a la persona velada,
se hace una remembranza de su vida y a través de ella los vivos se vinculan con
los muertos. Para un participante del grupo de discusion ir a velar es “como si yo
estuviera pasando un rato con ellos, aunque ellos no estén presentes” (GD1C,
2016). La tradicion es significativa para los jovenes, uno de ellos afirm6 que es una

forma de

Honrarlos [...] haciendo algo que yo creo que les hubiera gustado en su vida porque
los estoy recordando y porque trato de seguir lo que me ensefaron, lo que me
dijeron. Y aparte también porque de alguna manera les das la indicacién de que
vengan hacia ti, de que te cuiden. Entonces creo que para mi representa como ese

amor que siempre les tuve a mis abuelos (GD1R. 2016).
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Se puede afirmar junto con Sandoval Forero (1997) que el cementerio “se
convierte en un espacio de socializacion [...] Los nifios son involucrados en esa
cosmovision y practica, los jovenes reafirman su pertenencia al grupo con su
presencia, los adultos son los encargados de transmitir las costumbres junto con los
ritos y los ancianos son los que mantienen viva la memoria histérica de la familia y
del grupo a través de la tradicion oral”. Es decir, la velacion es una actividad que
cohesiona al grupo e inculca la reproduccion de la tradicion en los mas jovenes.

Algunos participantes de los grupos de discusion asi lo expresaron:

En la velacion si vamos porque sabemos que es muy bonito estar ahi en compafiia
de tu familia (GD3L, 2016).

Vamos también a la velaciéon y yo ayudo a hacer lo que es la camita para dia de los

muertos [...] para mi significa un poco recordar a nuestro pasado (GD3C, 2016).

Uno es orgulloso de ser de San Cristobal y pues...esta presente y como en el dia
de muertos yo normalmente me quedo a velar a mis difuntos asi...y pues no sé

sentirme como estar con ellos (GD4AR, 2016).

La participacion en las tradiciones es un tiempo de convivencia familiar
valioso que constantemente enfatizaban los y las participantes de los grupos, sobre
todo el dia de muertos, pues en las fiestas dedicadas a los santos la convivencia es
con el grupo de pares, amigos, primos, parejas.

Tanto en los grupos de discusion como en las entrevistas, el tema de la
pérdida de tradiciones continu6é después de que las describieron y exaltaron. En su
discurso pueden encontrarse cinco causas por las que las tradiciones se han estado

disipando:

1. La tecnologia. “Y de hecho aqui se ha perdido mucho esto por lo mismo de
la posmodernidad y que ya todos son posmodernos y que ya quieren todos

sus IPhone, y todo eso y se pierde, y eso es muy triste” (E. 2016); “no ya no
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es lo mismo, antes aqui la gente viajaba en bicicleta en carretas. Ahorita
coches. No ya no es lo mismo” (M. 2016).

. Laurbanizacion. “También por ejemplo las nuevas generaciones que vienen,
van ir adaptandose mas a lo que es el cambio de pueblo a ciudad y va haber
un cambio drastico porque las tradiciones van a empezar a perderse, si de
por si ya se estan perdiendo” (GD3L, 2016); “la mancha urbana, todo ha ido
invadiendo el pueblo y pues se van perdiendo tradiciones, costumbres” (M.
2016).

. Lafalta de transmisién. “Porque en ocasiones los padres no...no les ensefian
a sus hijos lo que son las tradiciones, los abuelos también, y asi los hijos ya
no saben, se va perdiendo eso” (GD1C, 2016).

. El desinterés o verglenza. “Porque hay muchos que ya no quieren ir, que les
da pena o no sé[...] alo mejor ya no les gusta la tradicién” (GD4J, 2016); “se
esta perdiendo toda la tradicion de San Cristobal. Ya los chavos no quieren
aprender a hablar otomi, ya les da pena hablar otomi” (M. 2016).

. Preferencia por otras formas de vivir. “Podria ser porque pues a veces las
personas como que...al momento de conocer otras maneras de vivir quiza
ya no sea tan importante para ellos que hacer o seguir aquellas tradiciones,
o simplemente no se identifican, no se sienten parte de ellas también” (GD1R,
2016); “por lo mismo de que a los chavos ya no les interesa tanto, lo del
pueblo. Ya todos salen fuera, a estudiar, ya su mundo son otras cosas” (M.
2016).

Entre las argumentaciones hay contradicciones, por ejemplo, en el grupo uno

afirman que se ha dejado de usar el shifi'® en los altares de muertos, mientras que

en el grupo tres una de las muchachas relata la forma en que su abuela lo utiliza en

el altar de muertos hogarefio.

Mas que una desaparicion es una reinvencion, porque ellos siguen

reproduciendo las costumbres y su participacion es activa. Tal vez repiten el

discurso social de los adultos que aseguran que las tradiciones se han perdido, sin

16 petate de palma.
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embargo, no se dan cuenta que innovan cada vez que se involucran decorando un
carro alegoérico, desfilando el dia de San Cristébal, nombrando sus agrupaciones,
pintando las paredes, apropiandose del espacio.

Sus posicionamientos frente a la comunidad y las tradiciones son opuestos.
Algunos se consideran guardianes de ellas, ya que sus padres son mayores y no
pueden continuar con las actividades, por ejemplo, ir a velar. La estafeta entonces

se pasa a otra generacion cuando la salud impide el seguimiento del ritual.

Si, si voy a velar cada afio, mis papas ya tienen una edad considerable, ya no
pueden salir mucho, el frio a veces les afecta, y pues yo soy el encargado de ir a
velar a los antiguos espiritus, yo me encargo de comprar las velas, las flores,
solamente mi mama es la encargada de hacer la comida y mi papa de poner la

ofrenda, eso es lo que hacen ellos (E. 2016).

En contraste, una chica expreso total desinterés por San Cristobal y sus
tradiciones: “me da igual...no me gusta ir a la feria, no me gusta ir a misa. No me
gusta ir a velar. No me gusta estar aqui” (GD3M, 2016). Durante su participacién en
el grupo de discusion expresé que prefiere pasar tiempo en el centro de Toluca o

en su habitacién, incluso fuera de la ciudad, pero nunca en el pueblo y con su gente.

3.1.2 Lengua

La lengua no es un medio de comunicacion nada mas. Es “una especio de codigo
gue compendia la visiéon del mundo de una colectividad” (Giménez, 2009, pag. 147)
es otra de las herencias de sus antepasados que los une con sus origenes. A
continuacion se analizan las expresiones formuladas desde los jovenes, sobre todo
las razones por las que no son hablantes del otomi. Se debe tener presente que
una causa estructural, que no es abordada por todos los jovenes, es el sistema
escolar, que desde su fundaciobn no contempl6é una educacion bilingtie vy
multicultural, sino que optd por homogenizar a la poblacion a través de la
castellanizacion de los habitantes de zonas indigenas. En el grupo de discusién dos,
los jévenes afirmaron “que [...] en las escuelas de aqui les ensefian a hablar a los

nifios. Pero les ensefian y no lo saben escribir’ (GD2A, 2016).
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Cuando se les pregunto si hablan otomi todos los participantes dijeron que
desconocian la lengua, entienden algunas palabras como nimeros, indicaciones o
didlogos entre otros, pero no establecen una conversacion, es decir, no lo hablan ni
lo escriben pero entienden algo de lo que escuchan. Tres fueron las explicaciones
qgue formularon para argumentar el desconocimiento de la lengua. En primer lugar,
los padres se negaron a ensefiarles el idioma para evitar que fueran discriminados
fuera de la comunidad. Su experiencia los llevé a evitar que sus hijos pasaran por

exclusion debido a su origen étnico

Supongo que antes estaba mas desarrollada la discriminacién hacia quien tenia una
lengua indigena, entonces pues como me desenvuelvo mucho en Toluca [mis
padres] no querian que yo fuera discriminado o asi o que me sintiera mal porque

estaba en una comunidad indigena (GD1R, 2016).

Una de las participantes lo explica de forma muy breve: “digamos que creyeron que
tal vez ya no era necesario ensefiarnos hablar otomi” (GD3L, 2016).

La segunda causa por la que no hablan la lengua es que, al estar en contacto
con hablantes de espafiol, los padres decidieron hablar bien esta lengua y
abandonar el otomi, de tal forma que mezclaron ambos idiomas hasta que sélo se
comunicaron en espafiol. “Por las influencias exteriores, por querer hablar bien de
cierta manera [...] La mayoria mezclan el otomi con el espafiol y se va mezclando
y no sé creo que se les facilita mas hablar espanol” (GD4A, 2016).

El tercer motivo por el que su generacion no domina la lengua es porque les
da verglenza. “[por comentarios que hacen] en el sentido de que, yo digo que
algunas personas lo...se podria decir lo tachan de idioma otomi y quisieran dejarlo
de hablar por pena, por eso yo digo que por los comentarios lo van dejando de
hablar” (GD4AD, 2016).

En correspondencia con estas afirmaciones, una tejedora de palma explicaba
por qué no les ensefd la lengua a sus hijos: para evitar que fueran discriminados
en la escuela y en la ciudad de Toluca, de esta forma no pasarian por las

experiencias que ella ha vivido. La sefiora Gloria cree que su tartamudeo al hablar

74



es debido al desconocimiento pleno del espafiol, a mi me parecié que lo hablaba
muy bien.

Desde la perspectiva de los jovenes del grupo de discusion dos no deberia
ser asi, ya que la consideran una lengua mas, como el inglés, incluso han
escuchado que los empleos son mejor pagados si se habla otomi. Para ellos esto
representa un incentivo para aprender el idioma y no avergonzarse de él. Sin
embargo, cuando les piden a sus padres que les ensefien, la negacion reaparece
disfrazada de falta de tiempo. La figura a la que recurren para la ensefianza es la
abuela. Se dirigen a ella porque saben que domina la lengua y tiene el tiempo para
ensefarles. Este dato es importante en tanto muestra a una generacién que no
aprendi6 el idioma por la discriminacién que sufria'’ y al mismo tiempo evidencia a
otra generacion (nacida después de 1994, fecha del levantamiento zapatista que
reivindicaba los derechos de los pueblo indigenas) que se siente atraida por la
lengua de su grupo étnico.

Unicamente dos participantes expresaron que no les interesa aprender el
idioma. Cuando se les pregunté por qué no hablan otomi, uno de ellos fue el primero
en contestar “no lo hablamos por tener pena”, inmediatamente corrigio diciendo que
era su punto de vista, y que a él no le llama la atencion, después tartamude6 y dijo
gue si esta interesado en aprender. Para los demas aprender otomi representa algo
diferente, que otras personas no saben, ademas podrian tener acceso a las
conversaciones que les han sido negadas por su desconocimiento de la lengua.

En San Cristobal hay un joven fildsofo que junto con su padre se esfuerzan
en el rescate de la lengua hfatho. Realizan reuniones en su casa para estudiar el
otomiy promueven su difusion en la comunidad. Uno de sus logros fue la instalacion
de una placa en la parroquia en el 2015, con el Padre Nuestro y el Ave Maria. En la
misa dedicada a San Cristébal en la catedral un par de lecturas se realizaron en
otomi y en el mes de agosto de 2016 se publicé el Rosario en la misma lengua.
Estas traducciones han sido posibles gracias a la ayuda y colaboracion que tienen

con el académico Joaquin Francisco Zaballa Omafia.

17 Al respecto véase la tesis Punks en el gueto hiia: la construccion de practicas discursivas de
resistencia en las comunidades otomies de la periferia de Toluca (Jiménez Guzman, 2002).
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3.1.3 Espacio

La escenificaciéon de la vida social de las muchachas y muchachos en San Cristébal
ocurre en un espacio-territorio con sentidos diferentes. Primero hay que diferenciar
ambos conceptos, para Portal y Alvarez el espacio contiene las préacticas sociales,
es como “una red de vinculo de significacion que se establece al interior de un grupo
social con las personas y las cosas” (2011, pag. 14), es una construccion social y
cultural del lugar en un periodo histérico especifico. Por otro lado, el territorio es el
area donde se asienta la memoria colectiva, es el soporte material de la comunidad
y un referente de simbdlico de la identidad colectiva (Giménez, Identidades sociales,
2009).

La transformacion del poblado es un asunto que surgié en los grupos de
discusion y entrevistas. Se expreso el elemento simbdlico que ata el territorio con el
pasado, y se manifiesta a través de la aclaracion de que hay cuatro barrios
originarios: La Concepcion, San Gabriel, San Salvador y La Trinidad. El pueblo se
edificd con estas unidades, a ellas pertenecen los pobladores otomis: “son cuatro
barrios, que es San Salvador, San Gabriel, La Trinidad y la Concha. Unidos forman
San Cristébal” (M. 2016). En cambio, los otros dos barrios (San Salvador Il y San
José) son de creacion reciente, por parte del Estado, para poblacion que no es de
origen étnico. Algunos jovenes no recuerdan facilmente el nombre de estos dos,
inventan otros titulos o no recuerdan el numero total: “bueno el pueblo se divide en
barrios son cuatro, cinco o seis. Bueno los principales son cuatro y otros que se
anexan que son para estos lados de aca” (GD4AR, 2016).

Al dejar en claro los limites originarios de la comunidad, j6venes y adultos se
resisten a las imposiciones que el Estado hace en el territorio y confrontan a la
ciudad invasora mostrando sus fronteras. Esta es otra de las razones por las que el
analisis de San Cristébal Huichochitldn se distancia del concepto vecindad, para
ceder al de comunidad.

De acuerdo con los discursos de los jovenes hay dos causantes de estas
transformaciones. La primera es el crecimiento de Toluca “ya mas recientemente

pues este como que la ciudad de Toluca se lo ha tratado de comer [a San Cristobal],
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a todos los pueblos de la zona de Toluca” (GD1R, 2016). Esto ha causado que las
actividades agricolas mermen, se vendan ejidos y se urbanicen espacios. Las
chicas del grupo de discusion tres platicaban anécdotas de sus padres y abuelos en
las que detallaban como estaban claros los limites de San Cristébal, el rio estaba
limpio, habia pequefias parcelas familiares y se veia a la gente caminar a lo lejos

Bueno mi madre me comentd que estaban super lejisimos las casa una de otra y
podias ver como las personas cruzaban y ahorita estd muy poblado. Bueno ya hay
muchas casas y ya no alcanzas a ver nada. Pero se alcanzaban a ver las personas

cuando caminaban, igual de una casa a otra (GD3K, 2016).

De hecho tenian més terrenos. Mis papas me ensefiaban unas fotografias ya muy
vigjitas, se ve el terreno donde sembraba mi abuelo. Era extenso [...] aparte de que
estaba muy grande, todos mis tios y primos mayores le ayudaban a sembrar. Y se
veia todo, por ejemplo habia sefioras que se iban cruzando por todo San Cristébal
para pasar a varios lugares. Y osea se iban caminando por aqui todo esto. Pero
luego se empezd a poblar y se cerraron las calles y habia que dar muchas vueltas
(GD3L 2016).

La segunda causa de los cambios en el territorio de San Cristébal es la
migracion. Familias enteras llegan a la metrépoli y se instalan en el poblado. Segun
las muchachas del grupo citado con anterioridad un evento coyuntural para el
crecimiento de San Cristobal fue el terremoto que sacudi6 a la Ciudad de México en
1985: “Y pues si, todo estaba...no estaba tan poblado como ahorita, empezd a
poblarse después del terremoto del ochentaicinco, pues empezaron a migrar las
personas hacia aca” (GD3C, 2016).

Hay dos actitudes respecto a estos cambios. Por un lado, estan quienes

creen que el crecimiento de “la mancha urbana” beneficia al pueblo:

Bueno creo que es parte de la naturaleza de todas las grandes ciudades alrededor
del mundo, expandirse de manera horizontal, de no tener una buena planificacion.

Y este creo que en parte esta bien porque de alguna manera logra atraer desarrollo
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hacia nuestras comunidades que antes no tenian y de esa manera pueden estar

menos en desequilibrio con otras partes de la zona de Toluca (GD1R, 2016).

Pero otros piensan que perjudica a San Cristobal. La urbanizacién implica la
tala de arboles y esa lesion despoja al lugar de origen rural y de su esencia de

pueblo, es una imposicion colonizante que llega desde la metrépoli.

De hecho antes en la plaza habia arboles. Aqui en la explanada ahorita donde esta
el quisco estaba llena de arboles, grandotes. Sobre la carretera, en las calles. Todo
estaba lleno de arboles [...] Nada mas que tumbaron los arboles, supuestamente
para beneficio de nosotros. No entiendo por qué los tiran. Los delegados en vez de
hacer un bien para la gente...yo creo que es una gente que no tiene educacion,
disculpa la palabra pero no tiene educacion. Los arboles tienen raices de cientos de

afios y que llegue uno y los tire, no, es como cortarnos un brazo (M. 2016).

De acuerdo con Bonnemaison (Giménez, 2009) hay casos limites en los que
el territorio es sagrado. Visto desde esta perspectiva, el territorio de San Cristobal

Huichochitlan se ha estado profanando a través de la urbanizacion.

3.2. Consumos globales

El apartado anterior muestra la relacion dialéctica existente entre la comunidad que
provee de flujos constitutivos de la identidad étnica de los joévenes y la
interiorizacion, adaptacion y la contribucion que éstos hacen al conjunto de
relaciones y practicas sociales de San Cristobal Huichochitlan.

A continuacién el analisis se centra en los flujos que no provienen del
escenario local, sino de contextos con horizontes mas amplios. Un proceso desde
el que se puede observar el intercambio y movimiento de flujos es el consumo
cultural. Una préactica que no necesariamente esta condicionado por la concepcién
naturalista de las necesidades y la instrumentalizacion de los bienes. Definido por
Garcia Canclini como “el conjunto de procesos de apropiacion y usos de productos
en los que el valor simbdlico prevalece sobre los valores de uso y de cambio, o

donde al menos estos ultimos se configuran subordinados a la dimensién simbdlica”
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(2006, pag. 89), sefiala que para evitar la nocién econémica del consumo, hay que
hablar de la recepcion, apropiacién, audiencias o0 usos.

Por lo tanto, es vital la dimension cultural y las formas de apropiacion y usos,
de esta forma se complejiza el acto y sobre todo se pone atencién a la agencia de
los actores sociales. Por otro lado, el caracter interactivo del consumo, se expresa
en las disputas por aquello que la sociedad produce y por las formas de usarlo.

Garcia Canclini sefiala un aspecto ambivalente del consumo: es un espacio
de diferenciacion, pero también de vinculacion. En el primer caso, es a través de la
forma en que se utilizan los objetos como se distinguen unos grupos de otros. El
segundo caso, integra y produce comunicacién, favoreciendo a la socialidad y el
afecto. También hay una ritualizacion en la satisfaccion de necesidades y/o deseos
ya que el consumidor no es pasivo, sino que carga de significados al objeto, es
decir, objetiva el deseo.

La importancia del sujeto que no es pasivo frente al mercado, manifiesta que
el actor decodifica e interpreta el bien o servicio. Ademas, establece una relacion
con el objeto en la que lo asimila, rechaza, negocia o resignifica, por lo tanto “la
historia de los consumos muestra una interaccion dinamica, abierta y creativa entre
(varios) proyectos de modelacion social y (varios) estilos de apropiacion y uso de
los productos” (idem, pag. 91).

A partir de estas pistas metodoldgicas, se analizaran los objetos y formas de

apropiacion que hacen las muchas y los muchachos en San Cristobal Huichochitlan.

3.2.1 Cine y television

A decir de las y los jovenes, la televisidbn no goza mucho de su atencion y le dedican
poco tiempo durante el dia. No ven television porque prefieren realizar otras
actividades como patinar, leer, escuchar musica o porque “no le encuentro sentido
a la television” (GD3M, 2016) o porque “siento que la tele me afecta mucho.
Tampoco veo el fatbol. No me gusta el futbol para nada. Quita mucho tiempo. Hay
muchos estudios de que Rusia y Japon no les gusta mucho el futbol, porque pierden
dos horas viendo la tele, y se enfocan en ir a cortar el jardin o su auto o ir a caminar”
(E. 2016).
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En el grupo uno afirmaron tener television de paga en sus casas y en
consecuencia tener acceso a contenidos mas variados que los ofrecidos por la
television abierta. En cambio, los participantes de los demés grupos no tienen este
servicio. En el grupo tres dijeron que no tienen televisién de paga “porque no se
prende, luego mi mama llega a prenderla de vez en cuando [...] Para qué estar
pagando cable si no lo vas a ver” (GD3K, 2016).

Los canales méas gustados en la television por cable son Discovery Science,
National Geografic, Canal Once, De Peliculas, Cinecanal, Fox y canales musicales.
En cambio en la abierta son el Canal 5 y el Canal de las Estrellas. Se interesan en
programacién divulgativa y de ficcién. Dentro de la primera aquellos programas que
consideran interesantes por la informacion veridica que proporcionan al espectador.
En la segunda se encuentran las series con tramas especificas por capitulo, la
animacion y las peliculas. También hay que resaltar la penetracion de programas
extranjeros provenientes de Estados Unidos, Japon y Corea.

En el sistema de paga las series de ficcion que mencionaron fueron Bones y
Game of thrones. En el abierto hubo una multiplicidad de contenidos: The walking
dead, La ley y el orden, Icarly, Victorious, Drake y Josh, La rosa de Guadalupe y
Como dice el dicho. La ley y el orden, para un joven es atrayente por lo que puede
aprender “me gusta eso de criminologia, me gusta ver cdmo pasan los hechos,
luego me entretengo mucho, me meto mucho en lo que pasa” (GD4AR, 2016). Las
siguientes tres series estadounidenses son dirigidas a publico adolescente, narran
aventuras de chicos y chicos con su grupo de amigos, en la escuela y casa. Un par
de jovenes dijeron identificarse un poco con los personajes por los sentimientos que
experimentan debido a que comparten la misma edad. De las producciones
mexicanas aprenden de asuntos cotidianos y la forma en que pueden manejarlos,
a decir de un joven “si se ponen interesantes [por los] casos de chicos y de drogas”
(GD2EM, 2016).

Por otro lado, en animacién mencionaron Hora de aventura, Kid butowski,
Los vengadores de Marvel, Super campeones, Caballeros del zodiaco, Digimon,
Pokemdn, Heidi, La pantera rosa y Dragon ball. Este ultimo fue sefialado con mucho

entusiasmo en todos los grupos. El éxito de esta serie animada japonesa en México
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manifiesta el desinterés de las televisoras en sofisticar los contenidos y traer nuevas
caricaturas. Desde su estreno en 1996 -fecha en que algunos de los entrevistados
aun no nacian-, no han dejado de transmitirla en horarios diferentes en la mafana,
tarde y noche.
Como en otras familias, la television es el centro de reunién, asi lo narra una
joven:
Es que en mi familia hay una costumbre muy rara, que dirdn que, qué es eso ¢no?
Este con mis papas siempre desde que soy pequefia, antes era a las cinco, cuando
tenia como cinco afios, veiamos el canal cinco, a las cinco, porque empezaba
dragon ball. Ahora empieza a las ocho y media. Y es de estar, que la comida ya esta
hecha, mi mama, mi papa, mis hermanos y yo sentados frente al televisor viendo

dragon ball. Es la hora en la que vemos la tele (GD3L, 2016).

En el grupo tres una de las jovenes afirmé que “a mi casi lo de aqui no me
gusta, sino que veo, mmm...este, como series de novelas pero en coreano” (GD3C,
2016). El “aqui” al que se refiere es Occidente, es decir, los productos televisivos
gue atraen a la estudiante de bachiller son orientales. Entre los muchos flujos
mediaticos que se intercambian alrededor del mundo el Hallyu, la “ola coreana” (del
Sur), ha penetrado en México y en San Cristobal. Desde el afio 2002 el drama
coreano ha gozado de profunda aceptacion en el pais, aunque su trasmision no es
por canales de television abierta. De acuerdo con ladevito y Bavoleo (2015) lo
cautivante del k-drama es la sutileza con que proyectan relatos romanticos,
draméaticos y comicos, ademas de caracteristicas técnicas como la duracion —de
guince a veinte capitulos— la historia prevalece sobre el personaje, no todas gozan
de un final feliz y la estética de las escenas de amor con paisajes extraordinarios.

Algo similar sucede con el anime japonés, consumido principalmente por
chicas. Una de ellas aseguré que “me gusta mucho el anime. Las compro. Esas son
muy faciles de encontrar por ejemplo en la terminal o internet” (B. 2016). Asi como
el manga, la animacién japonesa también esta interconectada con otras culturas y
de acuerdo con el “socidlogo japonés Kiyomitsu Yui, el flujp de comunicacién
transnacional [...] unido a la habilidad de Japdn para sincretizar lo autéctono con

elementos culturales ajenos son algunos de los rasgos de la posmodernidad del
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pais. Dentro de esta corriente tedrica, Yui considera que el manga y el anime han
pasado a formar parte de la glocalizacién. Esto implica que estas dos practicas
culturales se emplazan dentro de la posmodernidad en conexién con la dualidad
global-local -denominada por Yui como «glocal»” (Montero Plata, 2014). Es asi que
una de las participantes del grupo tres de discusion se declara fan del anime Another
o de las afamadas peliculas de Studio Ghibli.

Ademas de estos largometrajes, las chicas y los chicos no profundizaron en
sus gustos sobre estos productos. Mencionaron los géneros que los atraen por
ejemplo accion, drama, comedia, terror y fantasia. Al cuestionarles sobre lo que

significan las peliculas para ellos uno reflexion6é que

A veces puedes aprender sobre politica, a veces sobre sociedad, a veces sobre
marketing, a veces puedes hasta tener nocion de que te estan controlando personas
hasta arriba y que ni siquiera sabes, o si, quién sabe. Si, las peliculas te pueden

ensefiar muchas cosas (GD1R, 2016).

3.2.2 Libros y musica

La lectura en los jovenes participantes de los grupos de discusion no es muy
practicada. Los géneros que mas gustan son de autoayuda, comedia, romanticismo,
historia, documentales y dramaturgia. Asi describieron los libros que leen y pocos
fueron los que dieron titulos o nombres de autores.

Para uno de ellos leer es apasionante “siempre he leido todo lo que tiene que
ver con historia y con sociedad [...] mi papa ahi en la casa tiene una pequefia
biblioteca y siempre me he apoyado de eso. Entonces jamas fueron lecturas
obligatorias. Y creo que hasta el momento nunca han sido. Y casi ho me gusta leer
mucho como novelas y asi”. (GD1R, 2016). Lo fascinante de la lectura para un
patinador es que “nunca sé cémo va a acabar, es lo interesante de un libro que no
sabes cémo va a acabar” (GD2AL, 2016). En cambio, para un joven del grupo de
discusién cuatro, a través de la lectura obtiene conocimientos que la demas gente
no tiene “me gusta leer mas de, asi de investigacién, de eventos que casi la mayoria

no sabe, asi como documentales y todo eso” (GD4AR, 2016).
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Esta informacion se puede contrastar con los datos de la Primera Encuesta
Nacional sobre Consumo Digital y Lectura (IBBY/Banamex, 2015), dirigida a jévenes
de 12 a 29 aios. En ella se advierte cuatro tipos de lectura: por gusto, para aprender,
para informarse u orientarse y por obligacién. En los grupos de discusion nadie
afirmo leer por obligacion, pero si por algunos de los tres rubros restantes. En la
misma Encuesta afirman que 8 de cada 10 jévenes expresa gusto por la lectura.
Este dato polemizé mucho en la prensa mexicana, pues contrasta con otros datos
gue muestran el bajo nivel de lectura en el pais. La misma encuesta matiza esa
informacién ya que los principales contenidos que los jévenes leen son noticias,
blogs, consejos, resefas, tutoriales e historietas. Es decir, son materiales efimeros
los cuales se leen en medios digitales.

Los jovenes participantes de grupos de discusion y entrevistados en San
Cristobal, leen libros impresos, ninguno expresO que leyeran en dispositivos
electronicos y la mayoria mostraron indiferencia en este tema.

La motivacién para leer sobre historia para un chico es que “me gusta mucho
la historia de México, Quetzalcoatl, piramides. Me gusta mucho la historia. Me gusta
saber qué es lo que era antes México” (M. 2016).

La articulacidon que hacen entre las lecturas que realizan y su vida cotidiana
es muy variada. Algunos soélo se entretienen, otros aprenden “la forma de tratar a
las personas” y unos mas comparten los aprendizajes con amigos, por ejemplo
“cuando alguien me pide ayuda, a veces con un consejo, 0 a veces cuando me pide
algo o que le explique algo” (E. 2016).

Por otro lado, la musica que escuchan esta vinculada a su estética y a
expresiones juveniles masificadas. Por ejemplo, los chicos patinadores dijeron que
les gusta el rap, el rock y la muasica electronica y expresaron un rechazo absoluto
del pop, reggaeton, banda y sonideros.

Aquellos que estan vinculados con el grafiti dijeron que les gusta el hip hop,
metal, ska, reggae y black metal.

Las chicas en cambio, no se inclinan por un Unico género de musica, les
gusta el rock, la electrénica, banda, trova y pop. Escuchan la muasica que hay en el

radio y la que sus mamas reproducen.
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Para Rogelio Marcial las expresiones musicales estan estrechamente unidas
alasidentidades y culturas disidentes juveniles. De tal forma que el ska en la Ciudad
de México ha sido apropiado por grafiteros y skatos. En conjunto, pintar paredes,
usar la tabla y escuchar esta muasica son una forma de reto al poder institucional y
también de “demandas, reclamos, rechazos, criticas, pero, a la vez, de muchas
esperanzas” (2013, pag. 204). No sucede lo mismo en Guadalajara y otras ciudades
del pais, donde los taggers prefieren el hip hop. Como en Estados Unidos, el grafiti
es la expresion grafica del movimiento y en México los jovenes reapropian la critica
a la exclusion social y la discriminacion racial “para manifestar un posicionamiento
ideolégico y cultural que disiente abiertamente de la forma oficial de concebir al
joven de barrio popular” (ibid., pag. 212). Como se vera mas adelante algunos
jovenes insisten en que su apariencia y gustos musicales no los llevan
necesariamente al vandalismo y la delincuencia. Uno joven patinador expresa su
gusto musical de la siguiente manera “Llego el hip hop a mi vida, el rap. Pero no
cualquier rap, no soy de los que escucha Chicano, que Malandreo, ni nada. A mi
me gusta mas de lo que habla, de lo que es consciencia. Cuando hablan de un tema
especifico, cuando hablan de la sociedad. Es algo que a muchos no les gusta, pero
pocos entienden” (E. 2016).

Paralelamente, el rap esta estrechamente vinculado a los cholos, ya que
“varias cosas de las que se hablan en ese género es lo que pasa en el ambiente
normal, en la vida cotidiana. Y varias cosas de las que menciona el rap son las que

vamos viviendo” (O. 2016).

3.2.3 Medios digitales

En su estudio sobre tecnologias y subjetividades juveniles, Gabriel Medina, invita a
los investigadores sobre este topico, a evitar caer en el simplismo de ver a las
tecnologias Unicamente como artefactos consumibles, en cambio, plantea el
cuestionamiento siguiente “;en qué medida el proceso de globalizacién creciente
ha generado las condiciones para una incorporacion expansiva de estas tecnologias
en la experiencia juvenil?” (2013, pag. 156). Es necesario ver la penetracion de las

tecnologias en la vida cotidiana de los jovenes y la relevancia de ésta en su forma
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de estar en su sociedad. A continuacion se explora esta dimension de la vida juvenil
de San Cristobal.

De acuerdo con la Primera Encuesta Nacional sobre Consumo Digital y
Lectura (PENCDL), el acceso a dispositivos digitales en jovenes esta condicionado
por el poder adquisitivo de la familia, esto no impide que todos los encuestados
tengan un Smartphone al que le den mayor uso y tengan mas apego. Es a través
de este dispositivo, también, que el 88% de jovenes en general y el 91% de jévenes
estudiantes utiliza para conectarse a internet (IBBY/Banamex, 2015). Algunas
chicas del grupo de discusion tres, por ejemplo, ven peliculas a través del celular,
otros chicos para leer libros y para guardar imagenes. La mayoria de los
participantes lo utilizan para conectarse a redes sociales como Whatsapp vy
Facebook y escuchar musica. Un joven usa el celular “para diversion entre nosotros
mismos, entretenimiento entre nosotros. Sacar fotografias. Para mi seria eso.
Teléfono para mi seria eso: entretenimiento y en caso de whatsapp seria de
comunicacion entre amigos y parientes” (GD4AR, 2016). A decir de un chico, la
devocion por el teléfono mévil es creciente en San Cristébal, “ya la mayoria ya
tienen sus celulares, ya no lo quieren dejar” (GD1C, 2016).

En cuanto al uso de internet, segun el INEGI (2016) los cibernautas
mexicanos declararon emplear la red, principalmente para obtener informacion
general (88.7 por ciento), como herramienta de comunicacion (84.1 por ciento), para
acceder a contenidos audiovisuales (76.6 por ciento) y para acceder a redes
sociales (71.5 por ciento). Por otro lado, la PENCDL, sostiene que el uso mas
frecuente que se le da al internet por parte de los jévenes, es de comunicacion
interpersonal y convivencia en redes sociales. Como se vera en el siguiente cuadro,
hay algunas coincidencias con los usos que los jévenes de San Cristébal hacen del

internet.
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Cuadro 3 Uso del internet de los jovenes

Uso del internet

/ \

Blsqueda de
informacioén

__

Entretenimiento

Redes
— Tareas A -
sociales

L Temas que
desconocen

H Audiovisuales ’ —

Memes R —

Fuente: elaboracién propia con base en grupos de discusion

Las y los jovenes manifestaron que utilizan el internet para realizar sus
tareas, ponerse de acuerdo con sus compafieros, o recibir indicaciones por parte de
los docentes. Sobre todo, utilizan el internet para entretenerse, ya sea en Facebook,
Instagram o YouTube. El Facebook lo utilizan para comunicarse con otras personas
0 solo para ver qué publican, aunque no mantengan un flujo comunicacional. La
mayoria de sus contactos son de San Cristobal, y otros pocos son de otros estados,
ya que por los viajes que han emprendido fuera de la ciudad establecen relaciones
de amistad.

Solamente uno joven afirmd que usa su cuenta de Facebook para realizar
activismo “trato de dejar un mensaje que concientice. Por ejemplo, hace un afio
estuve publicando estiquers para evitar que votaran por el PRI. Tal vez no es mucho,
pero es un pequefio granito de arena (E. 2016).

A través de YouTube ven peliculas o documentales, como dijo un chico “A

veces cuando estoy en YouTube veo documentales. Asi de «ah! No sabia que eso
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existia»” (GD4AR, 2016). Ver memes!8 y descargarlos también es una actividad
frecuente en los jovenes, que en momentos de socialidad con amigos sustituyen al
tradicional chiste expresado verbalmente.

A diferencia de los jovenes urbanos a los que hace referencia Medina (2013),
las muchachas y muchachos de San Cristébal no establecen comunidades virtuales
a través de los dispositivos como el celular y la computadora, porque el acceso a
internet esta restringido, es decir, no todos cuentan con red en su casa 0 no siempre
tienen dinero para cargar datos al celular. En Facebook por ejemplo, tampoco son
usuarios!® constantes y los contenidos que publican estan relacionados con chistes

o selfies?.

3.3 Redes de consumo

Finalmente, es importante sefialar las redes vinculantes con los consumos de los
jovenes, es decir, las vias a través de las cuales los jovenes llegaron a los gustos y
consumos actuales. Algunos sefalan primos, tios o hermanos que les mostraron
por primera vez un libro, una pelicula o una banda de muasica. Otros apuntan a
amigos y amigas que los introdujeron en el mundo de alguna “cultura juvenil”.

La mayoria tiene acceso a los libros que leen por otras personas como
hermanas y hermanos mayores que estudian un nivel superior. O préstamos de
amigos, por ejemplo, un chico dijo que no los compra ya que “tengo amigos que me
facilitan los libros. Porque a mi comprarlos me sale un poquito caro” (M., 2016). De
acuerdo con chicas del grupo de discusion tres, la tienda donde compraran sus
libros es Porrda, ya sea que ellas vayan o por encargo a su papa cuando va a la
Ciudad de México.

La masica, por otro lado, fue socializada a través de amigos, asi lo sefialan

algunos chicos “[el rock] me lo inculc6 uno de mis primos, ya que siempre llegaba a

18 De acuerdo con Pérez Salazar (2014) “Cuando hablamos del meme en Internet [...] nos
referimos a unidades culturales que son replicadas dentro de Internet, ya sea por medio de las
redes sociales o de cualquier otro entorno virtual”, son imagenes repetidas que tienen sentido, en
tanto hacen referencia a un significado compartido.

19 Después de realizar algunas entrevistas o charlas informales, me pedian mi cuenta de Facebook
para estar en contacto. De ahi que tenga conocimiento de su actividad en la red social.

20 Autorretrato popularizado por la facilidad de tomarlo con dispositivos como el teléfono celular.
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casa de mi tia y ponia su musica y pues a mi me llamaba la atencion eso de los
solos de guitarra o la bateria cémo sonaba [...] Cuando entré a la secundaria en
San Andrés, ahi estd mucho lo que es el movimiento punk y el ska ahi aprendi a
escuchar el heavy y aprender a relacionarme con ese tipo de personas” (E. 2016).
En el lowrider, por ejemplo, las piezas originales para sus bicicletas son
enviadas de la ciudad de Miami en Estados Unidos “tenemos hermanos en lo que
es en Miami, miembros del club se fueron all4. Entonces ellos a veces nos mandan
las piezas” (Ese Mischto, 2016). La migracion vincula mundos y permite la
circulacion, no sélo de flujos mediaticos con imagenes sino con productos

especificos para las manifestaciones juveniles.

Conclusion

En el desarrollo de este capitulo y como se vera en el siguiente, se puede apreciar
la coexistencia de mundos y subjetividades de los jovenes de San Cristébal. Son
jovenes con arraigo a su territorio y sus origenes indigenas, pero también son
jovenes vinculados con ideas, narraciones e imagenes globales.

El acervo de tradiciones de San Cristébal les provee un conjunto de
referentes identitarios de los cuales se enorgullecen. No so6lo los reproducen, sino
gue los producen y reinventan en tanto se los apropian y resignfican.

Por otro lado, desempefian una subjetivacion local que articula elementos
globales. Consumen objetos globalizados y globalizantes, (musica, articulos,
peliculas, series, etc.) que adaptan al contexto local. Estos no son el centro, ya que
como agentes activos, los jovenes se despliegan como comunidad hermenéutica,
adecuando los flujos globales que consumen, hay que recordar que “la globalizacion
de la cultura no significa homogeneizacion de la cultura, pero incluye la utilizacion
de una variedad de instrumentos de homogeneizacion (armamentos, técnicas
publicitarias, hegemonias linguisticas, modas y estilos de ropa) que son absorbidos
en las economias politicas y culturas locales, sélo para ser repatriadas en la forma
de didlogos heterogéneos” (Appadurai, 2001, pag. 55).

Desde la perspectiva de algunos adultos, la exposicién de los jovenes a todos

estos productos representa una amenaza para la conservacion de la cultura. Si su
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preferencia es mayor por estilos de vida occidentales, modernos y citadinos, pone
en riesgo la preservacion del grupo étnico. Incluso esta actitud se puede percibir
desde instituciones estatales que esperan la reproduccion pasiva de tradiciones en
la comunidad. Sin embargo, la recepcion por parte de los jévenes de los flujos
globales no es pasiva porque los objetos de los que se apropian no orientan
completamente su identidad. En cambio, para construirla entran y salen de su
tradicion, toman elementos del repertorio cultural de la comunidad, pero también del
mundo globalizado que penetra las metrdpolis y sus periferias.

A través de redes sociales al interior de San Cristébal, en Toluca y otras
ciudades del pais comparten e intercambian imagenes e ideas que reelaboran para
adecuarlas a su contexto espacial. EI mismo proceso sucede con la tradicion que
tienen que reproducir, con creatividad y a su manera la adaptan para construir un
imaginario que explique sus origenes y su lugar dentro de la comunidad.

Una caracteristica diferenciadora entre los jovenes y los adultos es el
significado que dan a las fiestas. Los segundos mantienen la sacralizacion de la
conmemoracion, en cambio los primeros la han mundanizado, es decir, su interés
es en torno a los actos que celebran a los santos (bailes, comidas, alcohol,
suspension temporal de reglas). Pero esta actitud es pasajera, ya que en el
momento en que se introducen en roles “adultos” (esposa/o, madre, padre) se

involucran en la parroquia con responsabilidades en las festividades.
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4. Socialidad y formas de imaginarse
El siguiente capitulo esta constituido de dos partes, en la primera se continda con
el andlisis de la identidad de los jovenes de San Cristdbal, pero con referencia a
otros grupos transfronterizos como los cholos, o globales como los grafiteros y los
patinadores. Se analizan los lugares de entretenimiento y socialidad, asi como las
agrupaciones mencionadas.

En la segunda parte, se indaga sobre las formas en que se imaginan lasy los
jovenes. Ya que la imaginacion vincula la subjetividad de la vida cotidiana y de los
flujos globales, en esta seccidn se averigua a quiénes admiran y cdmo imaginan su
vida en el futuro.

Anteriormente sefialé que la agencia juvenil, para esta investigacion, esta
compuesta de dos elementos: la socialidad y la imaginacion. A través de éstos se
pueden aprehender los procesos que las y los jovenes desarrollan para interactuar
con dinamicas locales y globales.

Por otro lado, la socialidad esta vinculada el espacio, es una forma de
apropiarse de él y convertirlo en el lugar de interaccion, de juego, de intercambios
entre pares y de despliegue de gestos que construyen e interpretan los jovenes
mientras ocupan el lugar. La imaginacion en cambio muestra, de manera abstracta,
la vinculacion entre supuestos locales y globales, es decir, qué elementos

incorporan a sus narraciones para visualizarse en el futuro.

4.1 Adscripciones identitarias juveniles en San Cristobal Huichochitlan

Otra dimension de la identidad de las muchachas y muchachos de San Cristébal
Huichochitlan es su adscripcion a grupos de referencia juveniles. La contraccion de
los flujos informativos y la aceleracidn del tiempo, interconectan a los jovenes que
se encuentran en diferentes lugares del mundo, lo que permite el intercambio de
ideas y productos. Esta condicién “significa que hoy mas que nunca la identidad
estd atravesada por fuerzas que rebasan la dimension local y la conectan a
«comunidades imaginadas», en el sentido usado por Anderson [1983], que
desbordan los limites del Estado-nacion” (Reguillo, 2013a, pag. 54). A continuacion
se analizan estas “comunidades” de las que forman parte algunos chicos

entrevistados en la investigacion.
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Como se vera, las adscripciones identitarias son espacios de interaccion
cotidiana que se encuentran al margen de las instituciones socializantes (familia,
escuela, trabajo, religion, etc.), pero que también ensefian sus propias reglas y
valores. Los grupos son espacios de socialidad en los que estan juntos, por el gusto
de compartir tiempo y actividades. Patinar, escuchar mdsica, intercambiar
experiencias, en suma, “cotorrear con la pandilla”, son actividades cargadas de
camaraderia que dan vida y forma a los grupos de skatos, low rider y grafiteros.

En los lazos de grupo, se manifiesta la socioafectividad. Los chicos exaltan
valores como la solidaridad, el respeto y la hermandad entre ellos y hacia la
comunidad. Si alguien necesita dinero para la patineta o la bicicleta, lo apoyan. Si
la familia de un miembro necesita manos para trabajar, colaboran. Si algun vecino
es asaltado, intervienen. Otro resultado del compafierismo y el compromiso con el
grupo es la autorrealizacion. Establecerse metas y alcanzarlas —dominar un truco
con la patineta, llevar la bicicleta a concursar, murales reconocidos fuera de la
ciudad— generan en los chicos orgullo y satisfaccion por todo el esfuerzo que se
hizo y el apoyo que recibieron. En el siguiente cuadro se resumen estas

condiciones.

Cuadro 4 Alcances de las adscripciones juveniles en San Cristobal
Huichochitlan

[ Socio-
Espacios + Skate Manifiestan afectividad

de -  Lowrider >
socialidad « Grafiti [ Autorrealizacién ]

Fuente: Elaboracién propia con base en grupos de discusion y entrevistas

Considero que en la socialidad y la agencia de las y los jovenes de San
Cristébal se concretan en la comunidad y los flujos globales. Ya que negocian con
las imagenes, los discursos, los productos y las ideas que les ensefia su comunidad
y con las que vienen de otros contextos. Para estos jovenes es importante mostrar

su origen y en los lugares que visitan expresar de donde son originarios.
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Como ya se sefialé anteriormente, la presencia de las chicas es menor que
la de los chicos en la calle. Lo mismo sucede en los grupos identitarios. Los tres que
a continuaciéon se estudian, estan constituidos Unicamente por jévenes hombres,
aunque dijeron que hay chicas patinadoras y grafiteras, en el trabajo etnogréfico su

presencia estuvo ausente.

4.1.1 Lugares

Antes de entrar de lleno a las agrupaciones quiero detenerme en los lugares. De
acuerdo con las muchachas y muchachos los espacios en los que se entretienen
estan principalmente en el centro de Toluca. Dentro de San Cristdbal, las canchas
de futbol fueron las mas nombradas. Los domingos es el dia en que familias y
grupos de amigos asisten como jugadores o espectadores, la mas popular es la
llamada “el campo del gigante”. No sélo usan su tiempo libre en ese deporte, sino
gue al terminar se bebe alcohol, intercambian las opiniones respecto al partido y se
van a comer fuera de casa.

El mismo dia por las tardes en el quiosco hay payasos que realizan un
pequefio espectaculo reuniendo a un pufiado de gente que se divierte con chistes 'y
bromas.

En el grupo de discusiéon 3 distinguieron entre las actividades de
entretenimiento y consumo de los adultos y los jovenes, afirmando que los primeros
salen los miércoles de plaza a comprar los viveres para la alimentacion, mientras
gue las chicas jévenes como ellas van a plazas comerciales en Toluca.

Una joven expresO que prefiere pasar tiempo en San Cristobal con sus

amigas

Todas mis amigas con las que yo me llevo asi sUper bien viven todas en San
Cristobal y lo que hacemos es por ejemplo ir al centro comprar un helado, platicar,
estar en quiosco, ver los payasos, ver a los skate, ver cdmo juegan, dar una vuelta
por el centro, de ahi, irnos a una capilla que le dicen el ojo de agua, atras hay unos
columpios, hay una resbaladilla y nos encanta ir ahi. Podemaos llegar ahi a la una de

la tarde y regresarnos a las siete de la noche sin darnos cuenta de que estuvimos

92



un buen de tiempo. Ese lugar es donde nos sentimos, no sé relajadas, nos gusta
estar ahi (GD3L, 2016).

Para un joven estas actividades no pueden considerarse como actividades
culturales porque “tampoco es como que tengamos muchas expresiones artisticas,
0 musicales o asi, eso nada mas las tenemos cuando son feria de algo o que se
celebra tal cosa y asi. Pero de ahi en fuera...incluso creo que lo podemos ver aqui
en la casa de cultura porque no hay mucha gente” (GD1R, 2016).

Los lugares que visitan en Toluca, principalmente, son el centro, la concha
acustica, la terminal, los portales, la gran plaza, el estadio, la alameda, galerias,
plazas outlet y el parque bicentenario. Son espacios en los que interactian con sus
pares y con su familia. Sobre todo el dia de descanso de los padres es el tiempo de
convivencia, en que pueden salir a pasear fuera de los lugares cotidianos, comer

algo diferente, hacer compras, ver tiendas.

4.1.2 Grupos

Skatos

Como se menciono anteriormente, por las tardes un grupo de chicos sale a patinar
en el centro de San Cristdbal. El skate es una disciplina de las calles?!, propia de
escenarios urbanos. Por tanto en San Cristobal Huichochitlan el skate emerge como
practica colectiva cuando el centro de la comunidad se urbaniza. De acuerdo con

testimonios de los jovenes, la apariencia del centro es reciente??:

De hecho antes en la plaza habia arboles. Aqui en la explanada, ahorita donde esta

el quisco estaba llena de arboles grandotes [...] la delegacién, esa parte no estaba.

21 Se origina en California entre los afios 1950 y 1960. Una tabla de madera con ruedas para transitar
sobre el asfalto, imitando los movimientos del surfista sobre las aguas. Su difusion por el mundo y
en Latinoamérica esté estrechamente ligada con las industrias culturales y un mercado que en la
década de 1970 capitalizd esta “expresion corporal” a través de revistas y productos ligados con la
tabla y el atuendo (Ricardo Sarvi, 2012).

22 Hacia el afio 2000, se remodeld la plaza civica, pero ain no estaba construido el quisco y las
actuales instalaciones de la delegacion (Navarrete Sanchez, 2000)
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Nada més que tumbaron los arboles, supuestamente para beneficio de nosotros (M.
2016).

Por ejemplo antes, habia muchos arboles grandes, a lado de la iglesia, por donde
esta el quisco, habian arboles muy grandes y los quitaron por construir lo que ahorita
hay (B. 2016).

Cuando yo estaba chiquito, como en quinto de primaria, este, mi tio, este tenia una
patineta que... y mi me llamaba la atencion. Después le dije que me ensefara y ya
me trajo con sus amigos. Todavia no estaba este centro que actualmente esta. Me

trajo con sus amigos, me fueron ensefiando y lo practico hasta hoy (GD2ED, 2016).

En la narracion que un joven hace sobre como llegé al skate, afirma que “en
ese tiempo la escena del street era muy bajo, estoy hablando de cinco afos atras
[...] Pero en esos tiempos no habia mucho apoyo de que venias y ya encontrabas
todo en el centro. En esos tiempos, habia por lo mucho dos patinadores aqui en
San Cristobal, jdos patinadores!” (E. 2016). Es decir, la llegada del asfalto y la
construccion del quisco, posibilitaron la popularizacion del skate entre los jovenes
de la comunidad.

Actualmente quince jovenes, aproximadamente, se congregan en un grupo
denominado “Skate SC: Patinar San Cristébal”. No gozan de la formalidad de otras
agrupaciones o clubes, aunque tienen un rito de ingreso, no se apegan
necesariamente a él. Este consiste en dos modalidades, golpear los genitales del
candidato en el asta de la plaza central o invitar una comida a los demas integrantes.

Este aspecto esta relacionado con una dimension recurrente en los relatos
de los jovenes entrevistados?®: las sensaciones. El deseo de sentir adrenalina a
través de la patineta los mantiene activos. Para algunos la relevancia del skate es
sentir “que vuelas por los aires”, la diversion, la perseverancia, la satisfaccion de
ponerse metas y cumplirlas. Pero también esta el dolor. De acuerdo con uno de los

chicos fundadores de Skate SC, el propdsito del rito de iniciacién es

23Y con narraciones encontradas como las recuperadas en Skate, espacios urbanos y jévenes en la
ciudad de La Plata (Ricardo Sarvi, 2012).
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Aprender a lidiar con el dolor. Si no sabes lidiar con el dolor, no saber ser skate.
¢Por qué? Te voy a dar un ejemplo: cualquiera puede llamarse skate. Pero si te
caes alaprimeray te rompiste un pie o te cortaste o te raspaste y lo dejas solamente
por eso, no eres capaz de patinar. Si eres capaz de lidiar con el dolor, sabes lo que
es la pasion por el skate y no vas a sentir el dolor, no lo vas a sentir. En vez del dolor
vas a sentir la satisfaccion de hacer el truco. Es un requisito importante aqui. El que
quiera ser nuevo integrante, lo abrimos de piernas, lo cargamos y pues...listo...hasta
que llore (E. 2016).

Patinar también les ayuda a aliviar angustias o preocupaciones: “bueno a mi
hace que no me aburra que me olvide de los problemas. Es lo que me hace olvidar
los problemas. Me desahogo” (GD2EM, 2016); “cuando estoy triste o asi cuando me
€nojo con mis papas, hay problemas. Sélo agarro mi patineta y me salgo afuera. Y
asi me gusta el ruido de las llantas cuando me deslizo por el pavimento, como que
me relaja me hace olvidar los problemas” (GD2ED, 2016).

Por otro lado, en el discurso social de los skatos? hay tres elementos
constantes. En primer lugar, el skate como una forma de contracultura deportiva, es
decir, al no estar tan institucionalizado, encuentran en el skate, una oposicion a otros
deportes, el espacio de libertad y autorrealizacion. Por este medio desarrollan

habilidades de manera autdnoma y a su propio ritmo.

Y no es lo mismo que jugar fatbol. Jugar fatbol es sélo golpear un balén y anotar
goles y en el skate te caes...hay muchos trucos que tienes que intentar e intentar.

Si te caes te vuelves a levantar (GD2EM, 2016).

iVamos patina! no juegues futbol, el futbol solamente es un pasatiempo, eso es facil,

el futbol solamente es patear el balén y dominarlo, cosa que todos pueden hacer, si

24 para Chavez Méndez el discurso social es el centro y regulador de los grupos de discusion. Esta
constituido por una ideologia —que integra a los individuos al sistema social— por tanto el discurso
comprende el “conjunto de producciones significantes que operan como reguladores de lo social”
(2004, pag. 96). No es propio de la subjetividad interior del individuo, sino exterior, por esta razon,
en el grupo de discusidn, en tanto situacion discursiva, reordena el discurso diseminado y expresa
“lo que se dice”.
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quieres algo dificil y divertirte, agarra una patineta y caite las veces que quieras,
hasta donde puedas, hasta donde puedas, hasta que saque el truco (E. 2016).

Un segundo elemento en el discurso de los patinadores es que no cuentan
con el apoyo de su familia “nunca va haber apoyo de la familia, lo van a ver mal
como vagos, como vas a ir a perder el tiempo. Pero a la vez, podran criticar y criticar
pero nunca va a haber apoyo” (E. 2016); “en papas es muy raro, casi nunca van a
apoyarte” (GD2EM, 2016).

En tercer lugar, y de la mano de esta aparente oposicion®, estan los
prejuicios de parte de la comunidad. Primeramente, de los delegados en turno y en
consecuencia de la policia, asi lo expresa un chico: “la gente dice que somos como
delincuentes, vagos porque patinamos. Pero sélo hacemos un poco de deporte”
(GD2ED, 2016). En unatarde que charlaba con los chicos, al ver pasar una patrulla,
todos se juntaron con patineta en mano y detuvieron la practica por unos minutos.
En San Cristébal han criminalizado el deporte y en algunas ocasiones han subido a
los chicos a las camionetas oficiales, les destruyen la patineta y los pasean un rato
para intimidarlos. Estas actitudes son también expresion del escenario urbano, que
no es solamente el espacio de interaccion social, sino de conflictos, de
desavenencias y negociaciones, desde la perspectiva de Urteaga Castro Pozo
(2011), son las disputas sociales entre jovenes y adultos por el espacio publico. En
una tarde de observacion en el quisco mientras tomaba una fotografia a un par de
jovenes patinadores, un hombre se acercé y me dijo: “qué triste ver a los jovenes
asi...drogandose”, el vinculo que el hombre hizo entre jovenes, patinetas y estética
fueron las adicciones. Se lamento largamente por eso, afirmando que la delegacién,
la iglesia y la familia no hacen nada, se dan cuenta de ello, pero no les importa.

Paralelamente, en el mundo del skate hay mecanismos de reconocimiento al
talento de los patinadores. El patrocinio de tiendas a los chicos es una forma, les

proporcionan articulos y mas beneficios mientras ellos hagan publicidad a la tienda

25 Digo aparente, porque el mismo chico que afirma no tener apoyo en la familia, recibié su primera
patineta de parte de su papa y posteriormente otra fue quemada por su mama después de que se
fracturé mientras patinaba.
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El patrocinio depende del nivel del patrocinador. Desde lo que va de un diez a un
cien por ciento. El cien por ciento es cuando ya te dan...cada mes un paquete de
dieciocho patinetas, mas dinero, mas tu ropa, mas fotos. Ya ese el cien por ciento.
Digamos que yo ya estoy en un cuarenta y cinco por ciento de que me dan una
patineta cada mes, me dan dinero para los viaticos a veces. Bueno me dan lo de los
viaticos y ropa, tenis, lo que necesite. No puedo exigir mucho porque es algo que te
dan, es un apoyo, ya lo que me den, yo lo hago por gusto. Si yo lo hago de corazén
para qué quiero otra cosa (E. 2016)

Los chicos patinadores amateurs son publicidad barata para las tiendas, pues
ademas de promocionar las marcas en los eventos masivos, a través de las redes
sociales suben videos y fotografias de sus practicas mencionando el nombre de la
tienda. El impetu de los chicos patinadores es aprovechado por las tiendas, pues la
inversion es baja en comparacion con los clientes que pueden atraer.

Otra dimension sobresaliente del skate es la concerniente a las redes
sociales y el ciberespacio. Valenzuela Arce lo expresa de la siguiente manera “Por
momentos pareceria que la practica del skate tiene dos aristas o vertientes: la
concretamente fisica o material, con cuerpos que vuelan, con golpes que duelen, y
la mas intangible o virtual que sucede en el ciberespacio (que se desarrolla aunque
llueva, nieve o truene, sea de dia o de noche). Dos facetas o caras de la misma
moneda que se complementan y que contribuyen al armado del mismo objeto”
(2009, pag. 92). YouTube, por ejemplo, resulta didactico: “Agarré mi patineta, vi
tutoriales de como hacer trucos [...] empecé a ver trucos basicos [...] Asi es como
empecé a patinar” (E. 2016). A través de esta plataforma aprenden trucos, conocen
a patinadores de otras latitudes y promueven sus propias experiencias. En
Facebook e Instagram comparten sus videos y fotografias con redes sociales mas

inmediatas como amigos de San Cristébal y el Valle de Toluca.

Lowrider
Otra forma publica y juvenil son los Lowrider. Esta es una manifestacion del

cholismo de chicanos en la frontera norte del pais, sin embargo, no todos los
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lowriders son cholos, incluso algunos buscan diferenciarse de ellos. Son clubes que
se dedican a la modificacién de autos de las décadas de 1950, 1960, 1970, 1980 y
1990 y a su exposicion en los carshow. Utilizan como logotipo un rostro con bigotes,
lentes y sombrero. Algunas de sus caracteristicas mas llamativas, es que las
ranflas?® brincan o se inclinan con la ayuda de un sistema hidraulico (Valenzuela
Arce, 2009).

Como otros productos o estilos, esta “cultura” la conocieron a través de
primos o amigos. El medio que los llevo al conocimiento de las bicicletas fue el rap.
Primero escucharon la musica, y como bola de nieve, después los llevo a la ropa, al
lenguaje y al lowrider. Por carencias econdmicas se han concentrado en las
bicicletas Unicamente, pues, aunque son costosas, son mas accesibles de comprar
y ensamblar que un vehiculo. Pero la esperanza de que alguno tenga su carro
lowrider en el futuro esta viva en los chicos. “Nos late andar rolando bajo” (Mr. Hitter)

Algunos como Ese Mischto transitaron previamente por otras expresiones
juveniles “Empecé con el brake?’, después con la patineta, ya después con el BMX?®
y después tuve un accidente y ya de ahi pos empez6 a gustarme lo que es la cultura
Low Rider y de alld pa” aca ando trayendo. Mucha gente se queda por algo y ya
poco a poco va modificando, va conociendo este estilo de vida”.

Se identifican también como cholos, gente de barrio, “porque van de la mano,
del estilo cholo, el estilo pachuco, el estilo lowrider” (Ese Mischto, 2016). De acuerdo
con Valenzuela Arce “cholo tradicionalmente ha sido utilizado de manera peyorativa
para referirse a gente baja, inculta, ruda, soez, tosca, etc., [...] ha estado también
asociado con el color de la piel: el cholo es moderno, el «prietito», el indio o el pobre,
connotaciones que traspasan las fronteras y llegan a Estados Unidos, donde a partir
del siglo pasado se utiliz6 para designar a los migrantes, fundamentalmente a los
mexicanos” (2009, pag. 162). Cuando hablan de si mismos, se plantan en el
discurso de la marginalidad, y no por seguir una ideologia, sino porque conocen
muy bien las desigualdades sociales. Ademas de los aspectos sefialados incluyen

en sus relatos y su identidad la discriminacion por causas étnicas. Son el lado “malo”

26 Forma de nombrar a los vehiculos.
27 Baile urbano asociado con el hip hop.
28 Ciclismo acrobatico.
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de la calle porque en ella “se aprende desde una droga y conoces de todo [...]
porque en el barrio hay de todo, hay gente que no mas es drogadicta, hay gente
que nomas es ratera [...] y tu a lo mejor alguna vez lo hiciste [...] todos hemos hecho
algo malo” (Mr. Hitter, 2016). Como afirma Valenzuela Arce “la palabra cholo ha sido
retomada por grupos de jovenes para autodefinirse. Son grupos subalternos
identificados con las expresiones que tradicionalmente ha definido al de «hasta
abajo».” (2009, pag. 163). De acuerdo con Mr. Hitter hay tres aspectos del cholo, el
amoroso, el reflexivo y el agresivo. Ellos representan el ultimo por situarse “hasta
abajo”.

La vestimenta hace referencia a aspectos de la ocupacion laboral: el
paliacate o pafiuelo, usado para detener el sudor en la frente, los cholos lo utilizan
casi cubriendo sus ojos “de esta manera, para poder ver, debe levantar la cabeza
lo cual le da un cierto aspecto desafiante” (Valenzuela Arce, 2009, pag. 173). Los
pantalones vienen del trabajo en la industria, la camisa es usada en regiones frias,
la playera blanca de influencia militar y los zapatos son comodos porque estan
destinados para estar muchas horas de pie. El estilo “significa que uno siempre anda
bien firme. Planchado. Con los Dickies?®. Pero nosotros siempre nuestro pantalén
va como vagabundo, como marihuano, o como cualquiera” (Ese Mischto, 2016).

Los tatuajes representan la “introduccion cutdanea de nostalgia que cobra
forma en el nombre o la imagen de las cosas queridas: el nombre de la madre o la
jaina, el barrio, la virgen, el cristo, el angel, el homie, la vida loca, la muerte o la
pinta” (Valenzuela Arce, 2009, pag. 190). El primer territorio habitable, el cuerpo, ha
sido estampado por Mr. Hitter con referencias religiosas, politicas, étnicas y
familiares. Se encomienda a la Santa muerte que trae en el cuello y en el costado;
evoca a Villa y Zapata, luchadores por la tierra; invoca a dioses aztecas que
representan la continuidad consanguinea y la tierra a la que pertenece; Toluca en
el pecho y Contreras en la espalda, el arraigo grabado en la piel.

En 2006 se establece el Club Low Riders Bikes Toluca SCH, con Mr. Hitter a

la cabeza hasta la fecha.

2% Marca estadounidense de ropa. Los pantalones y camisas son preferidas por los cholos en este
sello.
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Como tres afios [...] nada mas nos juntdbamos practicamente cada afio, que era la
feria de San Cristobal. Un dia domingo que se fue a traer el santito de la catedral
para aca, ahi nos unimos en el desfile y asi fueron como tres afios. Pero ya en el
2007 le dije [a mi primo] «pos hay que formar un club ¢no?». Y ps formamos un club
y poco a poco los que se van integrando y se quieran meter (Mr. Hitter, 2016).

Nosotros solos decidimos empezar el club. Eramos muy pocos entonces, poco a
poco nosotros nos dimos a conocer y varios carnales se empezaron a interesar y ya
nos empezaron a decir que si se podian integrar y si adelante. Osea nosotros no les
damos la invitacién sino, que ellos, las personas se integran al club. Osea nosostros

no los buscamos sino que ellos vienen (Ese Mischto, 2016).

Las actividades que realizan como club es la exposicion de sus bicicletas a
solicitud expresa, ya que su finalidad es dar a conocer la cultura lowrider. También
participar en la procesion de la fiesta patronal y concursar en festivales como King
of Kings Lowrider Bike Festival en la Ciudad de México. Ese Mischto se esta
preparando para contender en la siguiente edicion: “yo voy por el primer lugar dentro
de un afio. Ese es mi objetivo. Yo este afio quedé en el treceavo lugar pero ahora
voy por el primero. Ese es mi objetivo, llegar al primer lugar. Entonces te pones
metas y pues hay vas poco a poco”.

A través de estas actividades pretenden romper con prejuicios, “tratar de
darles el lado bueno de nosotros, porque somos como cualquier otra persona” (Mr.
Hitter, 2016). Por su apariencia infunden miedo y se piensa que son delincuentes.
Es verdad que el cholo va de la mano de violencia, armas y drogas, pero a pesar de
ello, el club quiere mostrarse como otra forma interaccion. Ahora mostrar el lado
“bueno” del cholo “pero nosotros ya lo hicimos, ya lo vivimos, ya sabemos qué se
siente 0 qué pasa y sabemos cuales son los resultados y sabemos que los
resultados son la muerte practicamente, son problemas sin solucién otros con
solucion y ya uno lo vivié y dice, ps ya para qué lo hago, osea ya me la llevo derecha
y ya nomas redactamos [en canciones] lo que ya vivimos o |o que estamos viendo”

(Mr. Hitter, 2016). Entre ellos son solidarios y si se les convoca para ayudar a otras
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personas con gusto asisten. “La verdad no es asi, porque no nos han conocido mas
bien como somos. Nosotros somos tranquilos al lugar que nos invitan. Mas que nada
aqui entre nosotros es el respeto. Aqui no nos hablamos como dicen, perdona la
palabra, como guey, nosotros somos una familia. Somos carnales. Aqui tratamos
de cuidar esa hermandad, esa familia que hay” (Ese Mischto, 2016). En el barrio de
la Trinidad, donde se reunen normalmente, han tratado de cambiar las opiniones
sobre ellos, por ejemplo ayudando a quienes son asaltados.

Mr. Hitter ademas es artista, compone canciones de rap y tiene un grupo
desde 2009 llamado Tresecretos. Difunden con este género la vida de los
marginados en Toluca. Sus canciones exaltan la vida del barrio, las drogas y el

"

territorio. Sea que se enorgullezcan de Toluca “la bella, la fria” o0 de San Cristobal
Huichochitlan. Relatan experiencias de la vida cotidiana, fracasos, triunfos,
confrontaciones, amores. Asi es el barrio y Lowbike’s S-C-H, son canciones

emblematicas por sus referencias a la delincuencia y la violencia en San Cristobal:

Lowbike’s S-C-H
Salimos a la calle listos pa” dar el rol
se junta la plebada wacha mi homeboy
bicicletas chingonas les decimos lows
los homitos listos entonces vamonos.
Aqui tirando cruzing en la bike vy triciclos
dorados y cromados todos pulidos.
Llantas cara blanca, asientos de terciopelo
de la marca lowrider
piezas de caramelo.
Subele a esta rola que suene el estéreo
Toluca lowbike para el mundo entero.
Todos en el club bien firmes en este pedo
los homies a la linea y los cuadros hasta el suelo
de las bikes cholitas diferentes modelos

todas bien tumbadas asi las tenemos por toda la Street
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y donde quiera que andemos.

Con los homies vagando aqui tirando barrio
por las calles de cruzing vamos rolando bajo
por todo Toluca ya saben cémo andamos
lowbike S-C-H es lo que anda rifando

la raza nos wacha en caravana puro loco
malandros tinteados rapados del coco
embaicados y volando con los ojos rojos
representando al barrio estamos nosotros

en dos llantas o tres llantas los rines van girando
wacha la caravana que vamos pasando

la raza nos mira y se quedan impactados

por la tropa por las bikes

por lo cholos bien planchados.

Por toda la ciudad y en los barrios cotorreando
y en dos tres eventos ahi también andamos
haciendo presencia levantando nuestro lado
lowbike S-C-H siempre representando

Toluca la bella edomex aqui andamos.
Levantando el club donde quiera que estamos.
Siempre dejamos huella estos pinches vatos
subele macizo que se escuche en todos lados.
Si los tuiches suenan la ranfla anda brincando
el estilo de vida que nosotros llevamos

Tarde o temprano tu vas a wacharnos en la calle

0 en tu barrio aqui y en cualquier lado.

Una caracteristica a resaltar del lowrider en San Cristébal, es que esta
manifestacion no es juvenil exclusivamente. Hay adultos mayores de cuarenta afios
atraidos por el estilo, la estética, las bicicletas y el discurso con el que se identifican.

Aquellos gue son padres, también involucran a sus hijos con la ropa o0 con pequefias
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bicicletas. Una de las criticas que han recibido juvenodlogas y juvendélogos es que,
pareciera que todas las practicas juveniles que describen y analizan son distintivos
unicos de los jovenes, cuando hay adultos que también se involucran en ellas. En
el caso del lowrider es asi, lo que complejiza los estudios juveniles y dinamiza las

dimensiones de lo juvenil.

Grafiteros

Una tercera forma de adscripcion de los jévenes son los crews. Aunque su aparicion
publica es menor, su valor en la apariencia de San Cristébal es importante. Los
crews a los que pertenecen los jévenes estan constituidos por chicos de diferentes
poblados y no se conforman territorialmente, es decir, no hay un grupo que sea de
jovenes sancristobalenses unicamente. La decoracion de las paredes también se
hace en solitario y no es necesario juntarse con los demas cuando el deseo de pintar
los aborda.

Atinadamente Trejo Sanchez afirma lo “poco explorados y reconocidos, [que]
son los graffiteros de los pueblos y comunidades que han sido absorbidos por el
crecimiento urbano de la ciudad. Las paredes interminables de terrenos baldios y
casas siempre en construccion han permitido dar rienda suelta al impulso de pintar”
(2015, pags. 11-12). No en vano denomina a estos murales como “paisaje posrural”,
ya que en San Cristobal se les puede apreciar entre maleza, animales de corral y
asfalto. Como el skate, los grafiteros son un expresion urbana que “advierten de
entrada que no estan dispuestos a renunciar a la ciudad en su conjunto, que no hay
fronteras y aduanas simbdlicas suficientes para contenerlos dentro de un espacio
delimitado” (Reguillo, 2013a, pag. 92).

Un sobresaliente graffer de San Cristébal pinta en solitario y en ocasiones
con amigos del crew Crea Group, “somos un grupo que nada mas se dedica a veces.
Nos ponemos de acuerdo, decimos ideas, hacemos bocetos. Pero realmente
pintamos aparte. Cuando tenemos proyectos grandes si nos juntamos a pintar. Pero
realmente pintamos solos, cada quien pinta por donde quiere” (M. 2016). El realiza

vectores, que son dibujos animados.
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El ya mencionado festival “Kings of our own world” llevado a cabo en abril de

2016, tuvo como origen la reunién de antiguos amigos y la difusion del arte callejero:

Otro amigo, bueno, tres amigos mas, de aqui de la comunidad [lo organizamos].
Este...tenemos afios conociéndonos, mas de quince afios y obviamente unos ya se
casaron, tienen su familia, trabajan, tienen otra actividad. Y decidimos juntarnos otra
vez, como viejos amigos. Charlar, cotorrear. Y decidimos hacer un festival de grafiti
y de musica aqui. Ahorita ya llevamos dos afios. Muy buenos eventos, muy buenos
exponentes de musica, de grafiti y esperemos que esto siga. Cada vez mas grande.
Que se escuche en otros lugares, otros estados. Somos los primeros en hacerlo.
Por ejemplo hay otras organizaciones que se dedican a hacer otras cosas, por
ejemplo tocadas de punk, de rock o de ska. Pero son muy pocos y lo hacen no muy

seguido. Nosotros queremos hacerlo seguido para que vaya creciendo (M. 2016).

El grafiti es un medio a través del cual los chicos estan en constante movimiento y
en vinculacidon con otros crews y jovenes de otras ciudades, no solo fisicamente
sino virtualmente también. Es decir, a través de festivales se conocen e
intercambian conocimientos y experiencias, ademas de que su trabajo es
reconocido incluso por empleadores. Por ejemplo, Crea Group ha pintado murales
para Nissan y Chevrolet. Individualmente, el graffer entrevistado ha pintado en
ciudades como Oaxaca, Guadalajara, Chiapas, Veracruz, San Luis Potosi,
Monterrey y Celaya. Estas experiencias son cruciales en la vida del joven “he
conocido a mucha gente. Muchas amistades. Vivencias...he visto lugares que nunca
imaginé ver. Conocido gente que nunca pensé que hubiera tenido la oportunidad de
conocer. Buenos amigos. Buenas amistades. Muy buena fiesta” (M. 2016).

Un mes después del festival arriba aludido, hubo en la casa de cultura un
ejercicio de cooptacion de grafiteros aledafios a San Cristébal. Organizaron una
exposicion con cuadros de cinco artistas callejeros y la titularon “Mundo Graffiti”.
Asistieron alrededor de cincuenta personas a la inauguracion, con autoridades de
la delegacién y del Instituto Mexiquense de Cultura. En ella exaltaron el talento de

los chicos y la labor de las instituciones al reconocerlos.
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Algunos de estos chicos no escapan a la “pobreza, falta de oportunidades,
represion y control [que] son la constante en el mundo de estos jévenes rayadores”
(Reguillo, 2013a, pag. 97).

4.2 Formas de imaginarse

4.2.1 Personalidades

Al cuestionarles sobre personas que admiran y que les gustaria emular, las
reacciones y respuestas fueron distintas. En primer lugar, hubo quienes fueron
espontaneos y con naturalidad mencionaron nombres, de manera opuesta
estuvieron los que se sorprendieron de la pregunta y afirmaron que no necesitan

admirar a otras personas ya que la autenticidad los caracteriza.

Entonces no, y aparte también dentro de lo que yo pienso esta el no tratar de ser
alguien, pos alguien mas que no seas tu porque entonces este, al tratar de caerle
bien a todos o hacer cosas que realmente no te van a hacer sentir bien. No, cuando

yo no estoy buscando ser alguien [mas] (GD1R, 2016).

Los que respondieron inmediatamente, son aquellos que estan adscritos a
alguna “cultura juvenil” y sus referentes identitarios o ejemplos a seguir estan
relacionados con el medio, como el skate, grafiti, el teatro o la musica. Asi por
ejemplo los patinadores admiran a otros skatos mundialmente conocidos como
Fernan Origel, Steve Williams y David Gonzalez. Un chico relata lo emocionante

gue fue conocer a su idolo después de seguirlo a través de las redes virtuales:

Ese dia estaba Fernan Origel, un patinador que ya era patrocinado por una marca
de Estados Unidos como DC Shoes, Eco. jOsea un mexicano patinando con
nosotros! Y yo dije «jayer vi un video de él, y mafiana lo voy a ir a ver!». jOsea eso

me motivé mas! (E. 2016).
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Los motivos por los que admiran a estos personajes estan relacionados con
sus historias de vida, son personas que superan obsticulos, alcanzan la fama a

través del patrocinio, dominan la disciplina y establecen sus propias empresas.

Steve Williams. Es un patinador que me ensefié muchos valores. A veces también
pierdes valores cuando patinas y él los conserva. Estadounidense. El tiene una
marca que se llama DJK. El fue fundador de esa marca gracias a una motivacion
gue tuvo, por el dos mil once, cuando ganoé el premio al skate del afio en el anillo de
diamante. Y si cuando dio su discurso dijo «esto es un reglo y un premio yo lo veo
como esfuerzo, no por ser el mejor ni tener las mejores camaras, ni tener el mejor
ideal, esto es fruto de mi esfuerzo, y esto para mi es solamente un regalo». Es muy

sencillo el sujeto. (E. 2016).

David Gonzalez. Es un skater de Colombia. Y me gusta, porque me gusta como
patina, cuando se cae lo vuelve a intentar otra vez no se da por vencido. Y este, es
rockero como lo que me gusta a mi. Yo he visto videos en YouTube y ya lo fui
conociendo mas [...] me gusta como patina y quiero ser como él. Este cuando
comenceé a patinar, este, me caigo y me levanto me acuerdo de él. Ha tenido varias

caidas fuertes y este como que me motivo en él (GD2ED, 2016).

Yo a Steve Williams. Un skate igual, es uno de los que, es uno de los mejores
patinadores del mundo y me gusta como hace sus trucos e igual cuando sea y asi,
vuelve a intentarlo. Me gusta como hace trucos, el hell flip. El fue el que cre6 una
marca de DJK, de ropa y de patinetas, sudaderas, gorras, playeras, tablas y pues
muchas cosas [...] porque él fue uno de los primeros patinadores que patinaba y fue

él que cred su propia marca (GD2EM, 2016).

Al tenerlos como ejemplos se motivan para mantenerse en el deporte y alguin
dia ser como ellos en algunos de los aspectos arriba mencionados. Sobre todo en
el skate los discursos son muy similares entre los miembros del grupo en San
Cristébal e incluso con otros fuera de las fronteras estatales y nacionales. Soportar
el dolor, no darse por vencido, levantarse, intentar una y otra vez, son cualidades

exaltadas en los patinadores famosos y entre ellos mismos.
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Una chica estudiante de teatro, maestra en la casa de cultura y entusiasta
promotora de las artes en San Cristobal expresdé su entusiasmo por actores

famosos, pero también por personalidades locales:

Admiro de aqui a los actores que conozco de la compafiia universitaria. Admiro
mucho a mi profesor, se llama Guillermo Arambula Martinez. A él lo admiro como
persona, como actor, como en todo es un gran modelo. Me gusta mucho la energia
con la que transmite, la fascinacion con la que transmite, lo hace muy enérgico.
Entonces te despierta, te hace tomarle mucha atencion a lo que hace [...] A Johnny
Depp, me gusta mucho pero en cuestion de actor. La manera en que cambia sus
personajes, la manera en que le crees una cosa y luego hace otro personaje y es
completamente diferente al que habia hecho anteriormente. Entonces la
transformacion de un verdadero actor [...] Pero me gustaria que lo que yo haga pues

sea mi misma. Hay a quienes admiro pero me gustaria ser solo yo (B. 2016).

Por otro lado, las y los jovenes que no estan vinculados con alguna forma de
expresion juvenil, manifestaron su admiracion por miembros de su familia,
resaltando atributos que tienen que ver con el trabajo, la provision y los consejos

que proporcionan.

A mi bisabuela. Porque... siempre la vi siempre que era feliz. Siempre, aunque ya
tenia como ciento y tantos afos, este...siempre andaba de aqui para alla y ahi la
veia uno este, arando la tierra, sembrando, en las noches lavado. Siempre estaba
activa, siempre estaba feliz, siempre contaba anécdotas...y...para mi es como mi
inspiracion. Y... alguien que yo admiro porque...eh...lograr llegar a esa edad y vivir

como ella vivid con toda la experiencia que tiene, pues es admirable (GD1R, 2016).

A mi abuelita. Porque a pesar de que, de los afios que tiene y ya no puede ella trata
de darnos a nosotros es lo mejor. Aunque no tiene para comer, ella le da a sus
animales. Y si yo quisiera ser como ella, porque a pesar de los afios yo siguiera
activo (GD1C, 2016).
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Mi papé. Porque cuando era chico que no le hacian mucho caso sus papas este,
gueria trabajar muy chico. Se fue a la Ciudad de México, y cierta persona que lo crio
como su hijo...y nos ha dado consejos de como se da la vida (GD3C, 2016).

De hecho si, porque mi papa es de esos hombres que no se da por vencido. Siempre
ha salido adelante pase lo que pase. Se encontré gente en el camino que le dijo «no
vas a poder, tu no vas a salir adelante, no vas a ser nadie en la vida». Mi papa, es
lo que es, es una persona que nunca se ha dado por vencida. Siempre nos aconseja
muy bien. El nos ha ensefiado la vida como es. El nunca nos ha dicho «no vas a
poder. T tienes las capacidades, todos tenemos capacidades y simplemente tienes
que aprender a que tal vez no eres buena en esto, pero eres buena en esto». El es

una persona en que puedo confiar, en quien siempre confiaré (GD3L, 2016).

Una chica en cambio, refirid a un amigo de la familia recientemente fallecido.
Su admiracion radica en la oposicién que representaba frente a su padre. Es decir,
este personaje le daba consejos inversos a los sefialamientos que el papa hacia

sobre ella, por lo que su carifio y admiracion los dedica a él.

Habia una persona que si admiraba. El sefior Rubén y era una persona que asi era
muy, muy buena. Nos daba consejos...nos decia que no permitiéramos que nadie

nos dijera que no podiamos (GD3M, 2016).

Esta escena durante el grupo de discusion tres se torno terapéutica, ya que
esta chica fue la primera en tener una larga intervencion entre lagrimas y sollozos.
La actitud nostalgica continu6 con las demas participantes y creo que influyoé en las

respuestas de las otras chicas pues también se les cortaba la voz cuando hablaban.

4.2.2 Futuro e incertidumbre

El futuro para las muchachas y muchachos de San Cristdbal es ambivalente. Por un
lado, hay quienes tienen planes para su vida adulta, con propésitos profesionales y
materiales. Con el impetu de salir a otras ciudades y no permanecer en la

comunidad de origen. Saben en qué institucién estudiaran su carrera y después a
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donde se iran a laborar. Quienes hicieron este tipo de afirmaciones fueron las chicas

del grupo de discusion tres, fueron espontaneas e impulsivas en pensar su futuro.

Pues [me veo] siendo un pequefio empresario...y teniendo un pequefio bar para

apoyar la escena local. Y lo que no hubo cuando yo era joven, que haya (E. 2016).

Yo quiero estudiar ingenieria quimica. Quiero un mustang y un perro y mi casa.
Porque mi papé, desde que éramos chicas nos ha dicho que NO vamos a vivir con
él. «Ustedes se van a conseguir su casa» y dice «no van a vivir conmigo». Mi mama
no es de las que «si voy a cuidar a tus hijos». De por si no quiero casarme y no
quiero tener hijos. Creo que mis primeros ejemplos sobre amor en casa, no me
sirvieron. Entonces yo no quiero casarme. Voy a estudiar la profesion que yo quiera
y voy a hacer mi casa, y todo va a ser mio. Porque no quiero depender de nadie
(GD3M, 20186).

[Me imagino] trabajando. Haciendo las cosas por mi. Mi padre también es como ella
dice. Osea mi papa y mi mama me dicen «yo no cuidaré a tus hijos, si vas a trabajar
busca un lugar donde dejarlos, busca quien los cuide yo no los voy a cuidar y...tu
casava a ser tuya, has tl casa, no vas a vivir aqui». Es lo que siempre me han dicho
y si yo quiero trabajar. A mi no me gustan los nimeros. Asi los nimeros en cantidad
no me gustan. Me gusta mas lo que es la ciencia. No me gusta tomar apuntes, osea
no me gusta escribir tanto. Me gusta hacer cosas practicas. Pienso trabajar, hacer
mi casa... (GD3L, 2016).

Estudiando lo que yo quiera. Psicologia. Hacer mi casa. No depender mucho de mis
padres y cuando ellos lo necesiten apoyarlos. También quisiera apoyar a gente que
estd asi en la calle (GD3C, 2016).

Pues [me imagino] lejos, bueno fuera del pais no. Pero si del estado igual y por los
medios de trabajo, de igual manera aqui, como en otros lugares no hay
economia...pues uno si tiene que ver la forma de como crecer la economia (GD4C,
2016).
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A mi me gustaria, salir a otros lugares, conocer su arte. Por ejemplo, me encanta la
idea de alguna vez ir a estudiar un semestre a Espafia arte dramatico o una
maestria. O algun otro estado, Puebla o Veracruz que son los estados en los que
tienen arte dramético (B. 2016).

Por otro lado, los mas reflexivos en este asunto no se imaginan con las
especificidades anteriores. Estan conscientes de las inestabilidades
contemporaneas y prefieren vivir al dia, el miedo a la frustraciébn por planes

incumplidos los orilla a no planear nada para su futuro.

Es que es eso. Porque otra vez vuelvo a lo mismo, igual y nada mas soy yo, pero...yo
siempre he creido que...bueno yo no me puedo ver ;no? Como sonar y tener algo
mente, pero casi no me gusta asi como hacer planes que esto y lo otro y lo otro.
Porque a veces uno puede caer en la frustracion, a veces, bueno, no a veces,
siempre andan cambiando las cosas. Entonces...no me gusta mucho hacer eso es
mas como de...eh voy a promover la felicidad que es por lo que admiro a mi
bisabuela. Y bueno promover la felicidad implica que las personas que me rodean
estén bien, estén feliz, porque si ellos no estan bien entonces yo no voy a estar bien.
Pero es como mi maximo, mi maximo fin. Es como me puedo ver porque no concibo

verme no sé con algun carro o este casado con tal persona. No” (GD1R, 2016).

Pues no, no me imagino. Ahorita puedo decir que voy a tener carro o familia y al
momento no voy a tener nada. Asi que es mejor no sofiar ni tener planes que no
vamos a poder tener (GD1C, 2016).

Mi vida...no aun...no me la imagino, sélo sé que este. Pues que quiero tener mi
casa propia, este, no dependa de mis papas. Eso es lo que mas quiero (GD3K,
2016).

Pues de cierta manera toda la vida si, porque seria algo soberbio decir que no quiero
vivir aqui en San Crist6bal porque no sé, aqui tienes a tu familia, a tus amigos a todo
lo que has hecho, el tiempo que has vivido. Bueno si salir a otros lados, viajar,
cambiar la rutina de siempre, salir a pasear a otros lugares, estados, algunos paises.

Pero quedarme a vivir aqui si. Porque como dice mi compafiero, la gente de la
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ciudad se quiere venir a vivir a estos lados por la tranquilidad y los de aqui se quieren
ir alla. Pues no, de cierta manera vivir aqui, bueno si un tiempo. No sé si viva todavia,
pero lo que me resta de vida si. No soy de esos que me veo en un futuro. Odio la
incertidumbre, porque no sé a lo mejor planeas algo, si te llega salir, puedes planear
y te llega a salir (GD4AR, 2016).

Pues yo...bueno yo digo que todo se da en su tiempo y yo pues la verdad si me
gustaria terminar en otro lugar. Todos queremos lo mejor, pero a veces no sabes
gué puede pasar en el destino o asi. Y pues yo la verdad digo si se va a dar algo,
se tiene que dar y si no, tampoco no hay que perder la cosas...y me gustaria minimo

guedarme aqui porque aqui naci ora si de aqui soy (GD4AD, 2016).

Aqui naci, aqui quiero terminar. Aqui me vieron nacer, aqui creci, corri. Y si quiero

que mi vida se quede en San Cristébal (M. 2016).

A través de estas afirmaciones se percibe en los muchachos y muchachas
incertidumbre, no estan seguros si habra fuentes de empleo, si tendran acceso a
ellas. En sus narrativas se descubren percepciones sobre la crisis por la que pasa
el pais, saben de la inestabilidad econdmica y lo reemplazables que pueden ser los
trabajadores para las empresas. No se fian de un futuro seguro.

De acuerdo con Zygmunt Bauman, la modernidad liquida ha transformado el
fantasma que movia a la modernidad solida: el progreso. El trabajo duro y el
esfuerzo llevarian a la humanidad a un estado mejor del que se encontraban.
También daba seguridad a la mano de obra y era una certeza que se permaneceria
en el mismo empleo toda la vida. Pero en la actualidad el discurso del progreso ha
terminado y quedan dos incertidumbres: ¢quién va a mover el mundo hacia
adelante? ¢ Qué es lo que ese agente deberia hacer para mejorar la situacion? La
respuesta es: “hoy viajamos sin una idea de destino que nos guie”. Entonces el
trabajo ya no ofrece seguridad, identidades y proyectos de vida; tampoco es un
fundamento ético de la sociedad ni de la vida individual. La flexibilizacion trajo
consigo contratos breves, renovables o incluso ni siquiera hay contratos; leyes laxas

para atraer inversionistas y reformas legales para mantener al capital en un lugar,
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en palabras del autor “los empleos seguros en empresas seguras resultan
solamente nostalgicas historias de viejos” (2004, pag. 143).

Esta condicion pone a dudar a los jovenes sobre su futuro y por tanto no se
dan el privilegio de imaginarse con estabilidad en su vida adulta, podemos afirmar
junto con Rossana Reguillo que “pese a las especificidades y diferencias dadas por
la situacién y la ubicacién social que guarda cada grupo de jovenes, todos parecen
compartir una idea precaria del futuro y experimentar la vivencia del tiempo
discontinuo” (2013a).

Conclusion

En este capitulo se analizaron las formas de agregacion juvenil en San Cristobal
Huichochitlan. Con el grupo de amigos establecen vinculos afectivos que los
mueven a la solidaridad y la camaraderia. En el grupo también se establecen metas
a lograr y de esa manera autorrealizarse y extender su autoestima.

A través de las adscripciones identitarias se genera una afiliacion de forma
imaginada a comunidades globales, aunque no se conozcan cara a cara comparten
la pasion y los obstaculos por una practica social (patinar, pintar, modificar) de tal
forma que estan unidos sin importar el lugar de procedencia. Hablan en plural y se
consideran un grupo que atraviesa fronteras. Paralelamente inscriben en sus
practicas simbolos o titulos que exalten el origen, en este caso la comunidad. Al
establecer un nombre para sus agrupaciones San Cristébal Huichochitlan es parte
de la nomenclatura como expresion del orgullo que sienten de pertenecer al lugar y
para darlo a conocer cuando salen del territorio.

A través de los skates, los low y los grafiteros, se pudo observar que hay
disputas por el espacio ya que se torna en escenario de conflicto por el uso que le
dan. El quisco y sus alrededores es multifacético en tanto es apropiado por
diferentes pobladores: los adultos —la mayoria mujeres— transitan y permanecen los
dias de plaza y de sesiones informativas por parte del estado; nifias y nifios juegan
en las instalaciones del gimnasio al aire libre o con sus juguetes; previo a
festividades los comerciantes se instalan para vender articulos religiosos o

decorativos; las madres esperan a sus hijos que salen de la primaria; los jovenes
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dan muestras de habilidades urbanas y algunos ancianos los contemplan, otros ven
que “la juventud ya no es como antes”.

En cuanto al trabajo de la imaginacidén, éste no goza del estatus que
Appadurai (2001) afirma y sucede lo mismo que con los consumos culturales: sus
identidades no dependen totalmente de como imaginen otras formas de vida. Estan
expuestos a narraciones provenientes de otras latitudes y culturas, pero no son
constituyentes plenamente de su identidad. Como se sefald, Unicamente los
jovenes que estan adscritos a alguna practica juvenil, admiran a figuras del gremio,
pero unicamente eso. No son referentes inamovibles que quisieran imitar, sino que
son fuente de inspiracidn para ser innovadores y auténticos en sus actividades.

Las reflexiones de las y los jévenes en cuanto al futuro son ricas porque
expresan un sentimiento generalizado también en personas adultas. Hay
desconfianza en las instituciones que tradicionalmente han guiado la vida nacional
(gobierno, partidos politicos, sindicatos, escuela, iglesia) y no creen que haya
liderazgos honestos que transformen al pais. La crisis econoOmica actual se
manifiesta en sus familias y los muchachos —principalmente— tienen que trabajar en
el negocio familiar u otro empleo para ajustar los gastos. Cansados de mentiras y
falsas promesas el desencanto lo expresan al resistirse a participar en actividades
electorales.

Sus planes son a corto plazo, es mas seguro vivir el ahora. En cambio, pensar
en su vida adulta les resulta dificil, ingresar a universidades es complicado y acceder
a un trabajo estable y duradero aun mas. Las y los jovenes viven en un ambiente
de objetos y relaciones efimeras, volatiles y dificiles de asir. La incertidumbre sobre
la situacion econdémica y politica del pais, sobre su familia y su comunidad, les
impide imaginarse con seguridad laboral y médica. No piensan en el futuro,

Unicamente lo esperan.
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5. San Cristobal Huichochitlan a colores: ensayo fotogréfico

Este ultimo capitulo es un estallido de colores, de personas, de movimientos, de
testimonios, de vida. A lo largo de la investigacion y como parte del trabajo
etnografico, capturé en fotografias parte de la vida comunitaria de San Cristobal
Huichochitlan. Mas de 1400 imagenes resultaron en el periodo de agosto de 2015
a noviembre de 2016. El ensayo se compone de 45 fotografias, cada serie proyecta
un aspecto de la comunidad y aunque estan divididas cinco secciones, hay
interrelacién entre los conjuntos.

La imagen esta cargada de sentido, hay intencionalidad en ella. En este caso
las fotografias que a continuacion se exponen pretenden mostrar al espectador, de
manera acumulativa y secuencial, la vida publica de una comunidad. Su historia,
tradiciones y expresiones creativas de sus habitantes.

Los protagonistas son nifios, jovenes, adultos. Pero también los objetos y
acciones que son el centro de las tradiciones. Los lugares que son apropiados a
través de variadas actividades. La festividad, el ritual y la solemnidad atraparan al
espectador.

Por medio de estas fotografias quise mostrar que la historia esta tatuada en
los muros y los cuerpos. Que la tradicion se (re)produce desde diferentes
generaciones y cada una la dota de significados propios a su experiencia con la

comunidad.
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l. Paredes que cuentan historias

El origen

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Los templos
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Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
115




Cimientos

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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¢, Coexistencia de lenguas?

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Distintivo

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Divulgacion de la lengua

Padre Nuestro'y Ave Maria en Lengua Hnatho
‘Ma Isi Tak’ihe :

Ma rs: TaK'ihe, grawui a maiia, ra tsi Ja kari thuhu; dnhmhk\gnhe Kari fani; Xi
' gija k@ gine nuwa a hoi ngu a mana. Rahkihe k'ama thuhmihe: go'thoho ya pa;
dobini ka te to;afm ngugigohe didobinihe ka te xidijagihe; hm githmmhe
gothsuhe a dehe, xi gthEIglhB ngenka ra nts'o.

. Xq n;ak’ <

szenwak: Marya

Ha tsi Dada bizenwak’i, Marya, gintidi 0a njamadi, ra tsi Mahki Nzuya glwuhl X0
grajahpige nge: go'thoho ya mbehiia i ra jahpi k' gonihi nge ri tsi mui; ra tsi-
Mahki Nzoya. Tsi Marya, ra meK'i ra tsi Dada, yodi xo ngengnguhe xo ditu ma
ts”ohkihe, muya xi nge wu tatuhe.
Xu maku
Traducecidn de ‘ : :
Ra tsi Nztya Baltasar Ricardo Ldpez . - Bipa ra hoi nge ma 2015
Or. Juagum Francisco Zaballa Omafia Tsu Nua nga ra m Tnha Dani wink, Nluhm Mhnndn
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Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Sin titulo

Talleres artesanales

nxadi hoki ya mef

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Palabras nuevas

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Il. La construccion del lugar (espacios significados)

Para bailar el trompo

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Para el romance

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Para la cascacarita

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Para alabar

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2015

Para la gimnasia

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Para tejer

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Para vender
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Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2015
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lll. Continuidad con el pasado: la tradicion

San Cristébal

=

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
La siembra en el tiempo
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Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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La limpieza anual

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2015




Velando a mama

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Las manos de Gloria

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Cristos de palma

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Multitudes

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Tomen su cruz...

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Bailando el torito

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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iFelicidades!
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Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016

Los frijoles

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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IV. Las muchachas, los muchachos y su comunidad

Rodando bajo

e

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Identidad en la piel

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Comenzando el vuelo

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016

Cicatrices

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Ofrenda

A

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016

Fe joven

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2015
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La procesion 1

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
La procesion 2

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Equilibrios

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Solidaridad

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Musica para el viacrucis

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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V. Otras historias

Calle Hidalgo antes

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2015
Calle Hidalgo después

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Sin titulo

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Letras

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Dragon Ball for ever

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
Sin titulo

Sicodelico

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Sin titulo

Después de

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Grafiti en tres dimensiones

Archivo personal. Ruth Ortega Saldivar, 2016
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Conclusion general
El propésito de esta investigacion fue conocer a las y los jévenes otomis de San
Cristobal Huichochitlan, cémo interactian entre practicas globales y locales, c6mo
se ven dentro de la comunidad de origen y como se imaginan en el futuro. Para ello
recurri a conceptos tedricos que me ayudaran a analizar estos aspectos, tales como
el binomio global-local, agencia juvenil y socialidad.

Desde el planteamiento del problema la investigacion estuvo dirigida hacia
las culturas juveniles, sin embargo, este trabajo es también sobre el cambio social
en una comunidad. Al ser la constante en la historia de la civilizacion humana, el
cambio a veces es imperceptible, otra es brusco, pero lo cierto es que la mayoria
de las veces hay quienes se resisten a él. A la trasformacién de regimenes, de
instituciones o de tradiciones.

Estas ultimas son de las mas delicadas porque su variacion es lenta, en los
intersticios y la cotidianidad. Lo cierto es que nunca es pasiva e invariable. A lo largo
del texto vimos cOmo se inventa y consolida, como se protege y se actualiza. Es la
responsabilidad a la que estan expuestos las y los jovenes de San Cristébal
Huichochitlan. Los ancianos entristecen al ver que ya no hablan la lengua hfiatho,
pero se consuelan recordando que no la transmitieron para protegerlos de la
discriminacion.

A pesar de la inclusion juridica y territorial de San Cristébal Huichochitlan a
la ciudad de Toluca la marginaciéon de los indigenas persiste. Aungue los jovenes
no se comunican entre si a través del hiiatho se les discrimina por su apariencia y
por lo que representan: la tradicién —vista como atraso.

Es cierto que sienten orgullo de sus costumbres y origenes, pero no todos
los jovenes estan dispuestos a ser los guardianes y reproductores del conjunto de
practicas que identifican a la comunidad. Sobre todo aquellos que no se identifican
como jovenes indigenas, ya que no hablan el idioma, no usan atuendos tipicos y no
saben explicar el significado de los ritos, desde su perspectiva si no cumplen con
estas caracteristicas no pueden autodenominarse otomis.

Los que desean dar continuidad al grupo étnico aseguran que nho se

averglenzan de participar en las tradiciones y aunque no hablen la lengua de sus
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antepasados, el hecho de compartir el linaje con ellos y vivir en el mismo territorio
los dota de una identidad étnica que esperan continuar.

Las y los jovenes luchan por el reconocimiento dentro y fuera de su
comunidad. Al interior pretenden mostrarse como una generacion que puede
continuar la tradicion con innovaciones y que no necesariamente tienen que llevar
el mismo estilo de vida que sus padres para destacar en sus trayectorias de vida.
Hacia afuera buscan el reconocimiento como indigenas que no se avergienzan de
ello y en cambio quieren exaltar el nombre de su comunidad y su origen étnico
donde quiera que se muevan. Sus aspiraciones son terminar con las diferencias
entre mestizos e indigenas en la ciudad de Toluca y en el pais. A diferencia de las
investigaciones citadas al inicio del texto, las y los jovenes de San Cristébal no
tienen una confrontacion directa con las autoridades comunitarias por la
transformacion de las costumbres especificas, o con autoridades legales por la
obtencion de derechos. Su disputa se queda en el ambito de lo simbdlico, el dilema
esta en qué representan dentro de su comunidad y fuera de ella.

Considero que los jovenes sancristobalenses no se enfrentan a la pregunta
“¢ globalizarse o desaparecer?” por la que se preocupa la antropéloga Pérez Ruiz
(2008), ya que en el cuestionamiento subyace una preocupacion por el conflicto y
la pérdida cultural. En San Cristobal Huichochitlan es evidente que la tradicion es
plastica y mantiene constantes intercambios con otras culturas, el mayor ejemplo es
el origen de la fiesta del santo patrono, con unos cuarenta afios de vida se ha
afianzado tanto como la lengua que data de la época prehispanica. Es decir, la
tradicion que tanto se cuida y defiende no ha sido estatica, estd cambiando y afio
con afo se agregan elementos nacionales y globales de forma tan tenue que no se
somete a discusion colectiva si tienen que estar ahi o no, simplemente se adaptan.

Las y los jovenes estan globalizados y paralelamente tienen arraigo a su
cultura indigena. La forma en que expresan ambas condiciones es a través de la
reelaboracion y reinterpretacion que hacen de su historia, su tradicidon y sus vinculos
con ideas e imagenes de otros lugares. Esta es la principal estrategia que utilizan
para hacer coexistir flujos globales y locales. A través de la autoadscripcion y

autoidentificacién que hacen a otros grupos de referencia (la comunidad indigena,
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los estudiantes, los patinadores, etc.) conforman una identidad equilibrada entre
ambos contextos.

La comunidad y los jovenes son ambivalentes. Como pueden criticar
duramente al régimen priista estatal, también se pueden encontrar mantas de
agradecimientos y loas al presidente municipal —oriundo del poblado. Afirman estar
cansados de mentiras y corrupcion, pero cuando se les convoca a movilizarse en
contra de estas actitudes se niegan a hacerlo por temor a dejar de recibir beneficios.
En las entrevistas expresan un profundo desencanto por la clase politica,
empresarial y religiosa. En oposicion a estos pensamientos pude apreciar, durante
la presentacién del libro El santo rosario en lengua espafiola y otomi, el despliegue
de devocidn hacia el presidente municipal y el monsefior de la ciudad por parte de
jovenes, adultos, jefes supremos y servidores publicos.

Otras formas por las que se manifiesta la ambivalencia son, por un lado, la
aspiracion de los jovenes de ayudar a su comunidad y transformar las relaciones de
dominacion que se establecen desde la iglesia catdlica y la delegacion, y por el otro
el desinterés en la participacion en la vida civica de la comunidad. El cambio —via la
institucionalidad— se queda en deseo Unicamente, ya que acceder a las entidades
—religion y estado— supone actuar bajo la misma logica de corrupcion y mentiras.
Para algunos jovenes es mas comodo no involucrarse y esperar que algun dia
ocurra algo diferente.

Sin embargo, no todos piensan asi, hay jovenes que ven el cambio a través
de la cultura y la educacién. La sensibilizacion a través del arte y la creatividad y la
concientizaciéon por medio de la preparacion académica, son la esperanza que
tienen los jovenes para superar la marginacion, la pobreza y la injusticia.

Finalmente, un tema pendiente en los estudios sobre juventud consiste en
preguntarse por jovenes indigenas que no nacieron en contextos rurales y no son
migrantes en ciudades metropolitanas. La forma en que representan su entorno y
su identidad no es igual en cada uno de esos escenarios, asi como los conflictos y

tensiones a las que se enfrentan como se vio en esta investigacion.
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