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Abstract

The aim of this article is to present the contribution of Religious Zionism to the
strategy and ideology of Zionism. This contribution consisted in conferring a halo of
sanctity upon Zionism, nation, state and the territory of Palestine, by means of quotes
from the Torah, Jewish prophets, poets and mystics. Thanks to the efforts of Reli-
gious Zionists, Zionism as a whole gained its nationalist-religious specificity and
later imparted these traits to the state Israel.
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Syjonizm wyrastal w atmosferze powszechnej wiary, ale rownoczesnie
buntu przeciw religii. Ow bunt byt jednak tylko czesciowy i dotyczyt niekté-
rych aspektow religii, przeciwko ktdrej rzadko wystepowat otwarcie.

Syjonizm religijny' byt jednym z wielu nurtéw - skupial wierzacych syjo-
nistéw, ktérych mentalnos$¢ stanowita synteze idei religijnych i syjonistycz-
nych. Zawierat wiele idei wspolnych wierze i ideologii narodowej, ale wyrazat
sie rowniez cze$ciowq krytyka jednych i drugich. Stawal w opozycji wobec
nacjonalizmu pomijajacego tradycje religijna, przypominajac, ze religia byta
gleboko osadzona w podswiadomosci Zydow i petnita wiele funkgji intelek-
tualnych, psychicznych i spolecznych, ktére ksztaltowaly charakter narodu
przez trzy tysigclecia. Objawial si¢ rowniez opozycja wobec ortodoksji za
powodowanie postawy biernosci Zydéw i za bezczynne oczekiwanie na
Mesjasza. Krytykujac ortodoksje, syjonizm religijny odwolal si¢ do hetero-
doksyjnej tradycji mistycznej (chasydzkiej, kabalistycznej), by wydobywac
z niej wzmacniajace idee oraz czerpa¢ z niej jak najwigcej wypracowanych
w ciggu wiekow elementow, ktére mogly przystuzy¢ sie nowemu okresowi
historii. Starano si¢ wyeksponowac cenne cytaty Tory, prorokéw, wypowie-
dzi wybitnych teologéw (Majmonidesa, ktérego uwazano za wieszcza naro-
dowego), poetéw (np. Jehudy Halewiego), mistykéw kabaly i chasydyzmu.

W obrebie syjonizmu religijnego powstaly trzy stanowiska: pierwsze
akceptowalo pewne tresci religii oraz mistyki i okreslalo je jako zgodne z cela-
mi syjonizmu, drugie akceptowalo wylacznie pewne przydatne syjonizmowi
funkgje religii i mistyki, trzecie wlaczalo uzasadnienia mistyczne w sfere po-
lityki.

Syjonizm religijny pragnal wzmocni¢ ideologie syjonizmu poprzez nada-
wanie aureoli $wietosci kategoriom, ktére uwazano za najcenniejsze. Dokony-
wano tego poprzez sakralizacje Srodkéw politycznych, ktére mogly wydawac
sie watpliwe, oraz przez dostarczanie uzasadnien religijnych wspierajacych
dzialania syjonistow.

Wkiad syjonistéw polegal réwniez na wiaczaniu mistyki w strategie syjo-
nizmu i na ksztaltowaniu §wiadomosci narodowej.

' Na temat syjonizmu religijnego por. B. Cohen, Religious Zionism - a Revaluation, New York
1966; J. Dan, Jewish Misticism and Jewish Ethics, Washington 1986; V. Segre Dan, A Crisis of Iden-
tity. Israel and Zionism, Oxford 1980; M. Davis, Elements of Zionism Ideology and Practice, New
York 1980; J. Heller, The Zionist Idea, New York 1947; A. Hertzberg, The Zionist Idea.
A Historical Analysis and Reader, New York 1973; U. Huppert, Izrael: rabini i heretycy, Warszawa
1992; A. Livini, Le retour d’Israel et I'esperance du monde, Paris 1999; Y. Tirosh, Essence of the
Religious Zionism, New York 1964; idem, Religion and State in Israel. The religious Zionist Stand-
point, New York 1965.
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Mistyka syjonizmu byla nowym okresem mistyki Zydowskiej i polegata na
nagieciu pacyfistycznych tresci mistyki (powstatych w przesztosci) do aktual-
nych tre$ci wojowniczych. Scholem? uznat pod$wiadomos¢ zydowska za naj-
wazniejszg. Zwrdcit na nig uwage jako na warstwe ksztaltujaca §wiadomosc,
a syjonisci obficie czerpali z jego publikacji. Nowy mistycyzm syjonistyczny
wprowadzil watki eschatologiczne, magie miejsc (Syjonu, Jerozolimy, Palesty-
ny), monarchizm i mesjanizm. Kazdy nurt syjonizmu adaptowal przydatne mu
watki mistyki. Syjonizm polityczny nawigzywal do zawartych w mistyce wat-
kéw eschatologicznych i kosmicznych. Syjonizm socjalistyczny zastosowal ja
do obrazowania utopii komunizmu, ktéry postrzegal jako eschatologiczny
okres ludzko$ci. Syjonizm duchowy korzystat z mistyki panteizmu. Syjonizm
kulturowy z kolei czerpal z nowych rodzajéw wigzi spolecznej wypracowa-
nych w kabale, magii i chasydyzmie. Nawet sabra, odcinajaca si¢ catkowicie
od religii, przejeta mistyke ziemi. Mesjanizm, tkwiacy gleboko w podswia-
domoséci Zydéw, nawet gdy przybrat szate polityczng, wpajal etyke mesjani-
ska. Mesjanizm byt réwniez motorem radykalnych organizacji, przestanka
fundamentalistéw uwazajacych siebie za ruchy mesjanskie oraz wezwaniem
do zdobywania obszaru Wielkiego Izraela potrzebnego do spelniania zadan
mesjanskich. Monarchizm® nawigzywal do mistyki prorokéw, gdy glosil, ze
forma monarchizmu nada wtasciwa godnos$¢ wizji Nowego Izraela. Misty-
cyzm byl tak glteboko osadzony w pod$wiadomosci, ze mégt funkcjonowaé
nawet u niewierzacych Zydéw.

% Gershom Scholem (1897-1972) byt syjonista i glosit poglad, ze poza warstwa konkretéw (ludzi
i wydarzen), poza warstwa tego, co Zydzi oficjalnie glosza (warstwa idei), istnieje warstwa zycia
mistycznego (pod$wiadomosci zydowskiej) i zainteresowat si¢ gtéwnie nia. Na temat wplywu mi-
styki Zydowskiej na podswiadomos¢ zydowska i na polityke napisal: Politik der Mystik. Zu Isaak
Breuers Neuen Kusari, Jiidische Rundschau 39, 57, 1934; Jewish Messianism and the Idea of Pro-
gress. Exile and Redemption in the Kabbala, Commentary 25, 1958, s. 298-305; Zum Verstindnis
der messianischen Idee im Judentum, Eranos Jahrbuch 28, 1959, s. 193-239; The Messianic Idea in
Judaism and other Essays in Jewish Spirituality, New York 1971. G. Scholem zaltozyt Pracownie
Mistyki przy Bibliotece Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie, ktéra zajmuje si¢ odkrywaniem
mistyki zydowskiej. Czerpia z niej naukowcy, filozofowie zydowscy i wielcy syjonisci.

*Z. Greenberg, Y.H. Yewin, I. Scheib (Eldad), A. Stern.
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I. WPLYW MISTYKI NA POGLADY POLITYCZNE SYJONIZMU

Mistycyzm kategorii politycznych syjonizmu

Syjonizm religijny otoczyt aureolg mistyki* caly ruch syjonistyczny, nardd,
rodzace sie panstwo i wizje Palestyny jako ojczyzny.

Mistycyzm wyrazit si¢ w uznaniu syjonizmu za ruch polityczny zgodny
z zasadami religii. Abraham I. Kook glosil wrecz, ze jest to boskie dzielo i ze
cel syjonizmu, czyli odzyskanie Palestyny, jest $wiety. Dodal, ze syjonisci kie-
ruja sie szlachetna motywacja, gdyz pragna wspomdc mesjansko-kosmiczny
proces uswiecania $wiata. Powolujac sie na proroctwa, glosil, ze syjonizm
chce poméc Bogu w rozwijaniu historii, ze zmierza do zalozenia eschatolo-
gicznego panstwa prorockiego i do przyspieszenia nastania ery mesjanskie;j.
Syjonizm religijny dokonal tego, wydobywajac cytaty z dziel mistycznych,
a w przypadku Tory, stosujac hermeneutyke polityczng Tory, ktéra polegata
na pozostawieniu wyrazen teologicznych ($wietos¢ tekstu) i podstawieniu
pod nie tredci politycznych. Uznanie syjonizmu za ruch mesjanski i nadanie
mu aureoli $wigtodci trafialo na przygotowana podswiadomos¢ zydowska
i przyczynilo sie do akceptacji syjonizmu przez wierzacych Zydéw.

Popieranie i uzasadnianie nacjonalizmu przestankami mistyki okazato si¢
bardzo wazne w 6wczesnych dyskusjach dotyczacych tozsamosci judaizmu.
W sytuacji rozdwojenia miedzy syjonistami, ktérzy obstawali przy tradycyj-

*Na temat mistycyzmu zydowskiego por. A. Abécassis, G. Nataf (red.), Encyclopédie de la
mystique juive, Paris 1977; D.S. Ariel, The Mystic Quest. An Introduction to Jewish Mysticism,
Northville 1991; S.Ch. Ben Chorin, V. Lenzen, [w:] Jiidische Theologie im 20. Jahrhundert, Miin-
chen 1988; R. Ben-Zion, The Way of the Faithful. An Anthology of Jewish Mysticism, Los Angeles
1945; J. Dan, F. Talmage (red.), Studies in Jewish Mysticism, Cambridge 1982; J. Dan, Jewish
Apocalyptic Literature and Movements, [w:] Dictionnary of the Middle Ages, New York 1982, I,
s. 344-346; idem, Jewish Mysticism and Jewish Ethics, Philadelphia 1986; J. Eisenberg, A. Abecas-
sis, La Bible ouverte, Paris 1979, I-III; K.B. Gewirtz, Jewish Spirituality, Hope and Redemption,
New York 1986; R. Goetschel, Exégese litéraliste, philosophique et mystique dans la pensée juive,
[w:] M. Tardieu (red.), Les regles de I'interprétation, Paris 1987, s. 163-172; J.H. Greenstone, The
Messiah Idea in Jewish History, Westport Conn 1972; M. Idel, Mysticism, [w:] P. Mendes Flohr,
A.A. Cohen, Contemporary Jewish Religious Thought, New York 1987, s. 643-655; idem, Kabbalah.
New Perspectives, New Haven 1988; N.S. Isaacs, Jewish Mysticism and transpersonal Psychology.
An Exploration of Resonating Concepts, New York 1988; Y. Liebes, Studies in Jewish Myth and
Jewish Messianism, Albany 1993; M. Litwak, The Tree of Life. Modern Psychology and Jewish
Mysticism, New York 1984; J. Reinharz, D. Schwetschinski (red.), Mystics, Philosophers and Poli-
ticians. Essays in Jewish Intellectual History in Honor of A. Altmann, Durham, North Carolina
1982; R. Schatz (red.), Studies in Mysticism and Religion presented to Gershom Scholem, Jerusa-
lem 1967; G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, Warszawa 1997; A. Unterman,
Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1994; H. Weiner, Mystics. The Kabbala
Today, Chicago-San Francisco 1969.
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nym twierdzeniu, ze istota judaizmu jest religia, a syjonistami, uznajacymi za
istote judaizmu narodowos¢, glos religijnych syjonistéw bylo bardzo wazny
i odwazny. Akceptacja nacjonalizmu otwarla droge do rozwigzywania kolej-
nych dylematéw judaizmu i Zyda. W przypadku judaizmu ukazywala nowy
sens istnienia, nowa twarz, nowe zadania, nowe zycie narodu, nowe rozu-
mienie Przymierza, nowe powody istnienia i przetrwania (przetrwania dzieki
sobie) i nowe powody wybranistwa. Odnosnie do Zyda — wypracowata nowe
spojrzenie na jego tozsamos¢, a syjonisci z duma ukazywali cechy nowego
stereotypu. Opierali si¢ na cytatach zawartych w ksiegach biblijnych i mi-
stycznych dotyczacych narodu’ a) na nowo rozumianej tezie, ze narod
zydowski jest wyjatkowy i ze pozostaje narodem Boga; b) na wypowiedziach
mistykéw o tym, ze naréd ma cechy nadzwyczajne: Zydéw cechuje nastawie-
nie na doskonalos¢ boska, wyrazajace si¢ w pragnieniu samodoskonalenia
i doskonalenia Zycia we wszelkich jego przejawach. Dodawali, ze zydowski
sposob sakralizacji obejmuje caloksztalt rzeczywistosci (aspekt ekonomiczny,
religijny, polityczny, prace, panstwo, prawo) i rozlewa sie na wszystkie sfery
zycia; ¢) na tezie, Ze przynalezno$¢ do narodu powoduje poczucie dumy,
jedynosci i wyzszosci. W sumie uznano narodowos¢ za element istotny na
nowym etapie historii judaizmu; d) Z przestanek nowej wizji narodu roko-
wali przyjazniejsze relacje narodu do innych narodéw $wiata. Silne akcento-
wanie §wietoéci narodu objawialo sie rowniez krytyka innych narodéw (naj-
pierw diaspory, pdzniej Palestynczykow). Nadanie narodowi aureoli mistyki
zblizalo syjonizm religijny do wszystkich innych nurtéw syjonizmu.
Mistycyzm panstwowosci i sakralizacja panstwa wynikaly z przestanek
mistyki czasu, z podkreslania pozytywnych waloréw panstwowosci oraz
z potrzeb rozwigzania nabrzmialych problemoéw judaizmu. Syjonizm religij-
ny rozpoczynal od podkredlania doniostosci czasu aktualnego i sytuacji
sprzyjajacej spetnianiu przysztych zadan narodu. Mistyczne koncepcje czasu
uzasadnialy inno$¢ przeszioéci, terazniejszosci i nowej wizji przyszlosci
opartej na watkach eschatologii. Pragnac uzasadni¢ swoje dzialania, postuzo-
no si¢ teza o tym, ze Bog przemawia wydarzeniami, ze Bog, kreujac aktualng
sytuacje (Bog tak chce), zyczy sobie dziatania w terazniejszosci i przygotowy-

> Temat mistyki zostal opracowany przez autora szeroko w dzietach: Historia filozofii zydow-
skiej, VI, Peryferie filozofii zydowskiej, Krakéw 1997, s. 561 oraz w artykulach: Syjonizm. U zrédet
panstwowosci Izraela, Nomos 24/25, 1998/99, s. 97-111; Pewne aspekty autokreacji w rozwoju
narodu zydowskiego, [w:] J. Pawlica (red.), Autokreacja czlowieka — migdzy wolnoscia a zniewole-
niem, Krakéw 1995, s. 137-147; Mysl apokaliptyczna w judaizmie, Przeglad Religioznawczy 2, 180,
1996, s. 1-30.
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wania zapowiedzianej przyszlosci. Ubieganie si¢ o ojczyzne uznano za stara-
nie si¢ o realizowanie tego, co bylo w odwiecznych bozych planach. W tym
celu wydobywano utopie mistykéw, przytaczano przepowiednie zmartwych-
wstania panstwowosci i wigzano je z zapowiedziami konca $wiata. Odzyska-
nie panstwowosci uznano za ogromny podarunek ofiarowany narodowi
przez Boga. Zostalo ono uznane za etap rozpoczynajacy okres mesjaniski. Na
poczatek Bog daje ludowi ojczyzne, by zgromadzi¢ wszystkich Zyddow, stwarza
im dogodna sytuacje bycia u siebie i pracowania dla siebie, daje im panstwo, by
bylo panstwem Tory, w ktéorym mogliby osiagnac $wigtos¢ i przygotowac sie
do realizowania zadan narodu. Panstwowos$¢ uznano za zewnetrzng forme
$wietodci, ktorej towarzyszy¢ bedzie odpowiedzialno$¢ za istnienie panstwa,
za przestrzeganie prawa Tory w panstwie Tory i za prace dla panstwa,
Wszystko, co dotyczylo panstwowosci, bylo uznawane za absolutnie $wigte.
Na marginesie gtéwnego nurtu dyskusji o pafistwowosci snuto réwniez rozwa-
zania na inne tematy. Pierwszy dotyczyl stosunku panstwa do religii. Odpo-
wiadano, ze forma panstwowosci Izraela jest zjawiskiem czesciowym narodu,
mimo ze wydaje sig, iz jego byt polityczny jest podobny do innych narodéw,
wlasciwie zas$ jest po to, by stwarza¢ szanse realizacji zadan narodowych wyra-
zonych przez Boga w Torze. Drugi problem dotyczyl pytania, czy przywrdécié
ustréj monarchiczny. Propozycje odnowienia panstwa Izrael jako krdlestwa
uzasadniano tym, Ze prestiz krélestwa podniesie godnos$¢ panstwa. W tocza-
cych sie dyskusjach niektorzy syjonisci z nurtu religijnego podawali reke
syjonistom-monarchistom. Trzecim zagadnieniem bylo pytanie, czy panstwo
ma by¢ jednonarodowe, dwunarodowe czy wielonarodowe i czy obywatelem
Izraela moze by¢ wyznawca obcej religii. Pojawialy si¢ glosy, by nie tolerowaé
na swym obszarze czlonkéw innych narodéw ani innych religii. T¢ postawe
motywowano troska o zachowanie specyfiki zydowskiej i pragnieniem obro-
ny przed infiltracja zewnetrznej duchowosci. Mistyka panstwowosci zblizata
syjonistéw tego nurtu do zwolennikéw innych nurtéw (gtéwnie polityczne-
go i rewizjonizmu), ktérzy réwniez upatrywali w panstwowosci charakter
Swietosci.

Mistycyzm obszaru Palestyny wyrazit sie w postaci $§wigtej koneksji ziemi,
narodu i panistwa i wydal syndrom Palestyny, syndrom Jerozolimy i syndrom
Syjonu. Syndrom Palestyny oparto na mistycznych kategoriach miejsca. Jako
przestanke przyjeto koncepcje miejsca geograficznego (a nie symbolicznego),
politycznego i socjologicznego. Kolejno uznano wazno$¢ posiadania miejsca
centralnego (centrum) judaizmu i okreslono, ze musi nim by¢ konkretne
miejsce (a nie caly $wiat). Gdy ostatecznie zdecydowano si¢ na Palestyne
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(przez jaki$ czas projekt ten wydawal si¢ niemozliwy do zrealizowania), do-
dano jej magi¢ miejsca. Syndrom Palestyny przyczynil sie¢ do oddalenia pro-
pozycji innych terytoriéw, do odrzucenia diaspory jako obnizajacej status
narodu i do nietolerowania w Palestynie obecnosci cztonkéw innych naro-
déw ani innych religii. Syndrom Jerozolimy zawieral tezy o znaczeniu Jero-
zolimy jako centrum $wiata. Syndrom Syjonu laczyl miejsce (§wigte wzgdrze
Syjonu) z syjonizmem.

Swietoéci Palestyny, Jerozolimy i Syjonu dowodzono tym, ze: (a) jest to
obszar mistyczny, w ktérym siedzibe ma ,dusza” narodu, na ktérym odzy-
wajg boskie iskry duszy narodowej; (b) jest obszarem magicznym, ktéry ma
szczegbdlng moc pobudzania wyobrazni, powodowania czysto$ci mysli i osiag-
niecia pelnej doskonatosci osobowej. Przypominano, ze dzigki magii tego
obszaru, juz w starozytnosci doszlo tu do trwalego zwiazku narodu z Bogiem
i z ziemig. Obecnie za$, Zydzi powinni sta¢ si¢ narodem tej ziemi, a nie naro-
dem nieba: (c) jest obszarem $wietosci, ziemia $wietg Zydow, strefa zdolng
przywroéci¢ $wigtos¢ narodu. Abraham I. Kook glosil, Ze syjonizm jest dzie-
fem boskim, dlatego ze $wietym celem syjonizmu jest odzyskanie Palestyny,
gdyz jedynie na tej ziemi moga czerpac sacrum by uswigcaé profanum (czyli
to, co jeszcze nie jest sacrum), ze jedynie tu moga stac si¢ narodem rozsiewa-
jacym s$wieto$¢ w ludzkosci i wspomagac kosmiczny proces uswigcania $wia-
ta. Tej sakralizacji potrzebuje postep ludzkosci i rozwdj cywilizacji. (d) Jest
zrédlem zycia zydowskiego, ktére dostarcza Zydom wielkosci i sily. A ta zale-
zy od przebywania w bliskoci zrédta zycia, ktére tryska w Palestynie. Zrédto
to wymaga heroicznej mitosci, a przede wszystkim pracy. Praca dla Palestyny
jest $wietodcia, ale by stworzy¢ panstwo silne gospodarczo, ekonomicznie
i militarnie, musi mie¢ oparcie w zyciu mistycznym. Tezy te obudowywano
filozotig (G. Scholem) podkreslajaca zalezno$¢ $wigtodci zycia realnego od
poziomu jego zycia mistycznego. e) Jest ziemia, na ktorej Bog zawarl Przy-
mierze z narodem, obiecal j3 narodowi, a obecnie (po powrocie Zydéw do
Palestyny) daje szansg¢ zrealizowania pozostalych postulatéw Przymierza
i spetnienia wszystkich zapowiedzi Tory; (f) jest obszarem, ktéry nalezy odzy-
ska¢ w granicach historycznego rozkwitu Izraela. Obowiagzek rozszerzenia
terytorium uznano za logiczng konsekwencje Przymierza narodu z Bogiem,
a religijne uzasadnienie aneksji obszaroéw Wielkiego Izraela glosil najbardziej
stanowczo Zwi Jehuda Kook. W tych tezach syjonizm religijny przyczynit si¢
do sakralizacji dziatan na rzecz aneksji obszaréw Wielkiego Izraela, staral si¢
wzmocnié prestiz Palestyny monarchizmem (odnowienie kroélestwa Izraela)
i rekonstrukcja Trzeciej Swiatyni. (g) Jest miejscem, w ktérym mogg zostaé
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rozwigzane wszystkie problemy narodu naroste w diasporze. Jedynie tu moze
dojs¢ do wspolpracy wierzacych i niewierzacych oraz do harmonizacji wat-
kéw laickich i religijnych. Swietosci calego narodu nie zmaca niewierzacy,
gdyz oni réwniez spelniaja wiele waznych przykazan narodowych, dotycza-
cych dzieta odkupienia, nawet takich, ktérych nie spelniaja wierzacy. Jedynie
tu istnieje szansa na harmonizacj¢ symboli miejsc $wietych w znaczeniu teo-
logicznym z nowa symbolika narodows i panstwowa.

Sakralizacja Srodkow oddzialywania politycznego syjonizmu

Syjonizm religijny dokonat sakralizacji pewnych spraw, ktére wymagaty
klarownej wizji. Polegala ona na uznaniu za dobre tego, co moglo wydawac
sie watpliwe, na uznaniu pewnych dziatan za dozwolone, szlachetne i $wigte,
na przeniesieniu ich ze sfery profanum do sacrum. To trudne zadanie rozpo-
czeto od przegladu koncepcji zta wypracowanych w mistyce® bez si¢gania do
tych wypracowanych w Haskali ani w teologii. Zainteresowano si¢ koncepcja
psychologiczng zla (jako stabosci psychicznej, wyrazajacej si¢ w bezsilnosci
i biernosci), gnostyczng (wyrazajaca si¢ w braku mysélenia i stanowczego
dziatania), kosmiczng (wyrazajaca si¢ w braku stanowczego oporu) i etyczng
(wyrazajacy sie w niezdolnoséci do czynéw bohaterskich). Zwrécono uwage
réwniez na mozliwos$¢ ewentualnego pojawienia sie zta w organizacji, co bylo
przewidywalne w syjonizmie, gdzie liczyla si¢ organizacja i przywodca. W ten
sposob dokonano sakralizacji sily, polityki, wojny, czynéw bohaterskich,
organizacji syjonistycznych oraz przywddcéw syjonistycznych.

Aprobata uzycia sily wynikala z krytyki blednie pojmowanego zta psy-
chologicznego. Ukazywano katastrofalne skutki poddanstwa, postuszenstwa,
pokory, bezsilnosci, cierpigtnictwa i biernosci, argumentujac, ze degraduja
judaizm oraz powoduja anomalie, wstyd i hanbe. Przeciwstawiono im (pod
wplywem nietzscheanizmu zydowskiego’) pochwale i stusznos¢ uzycia sily,
co uzasadniano tym, ze sita byla cechg Boga Jahweh. Nastgpita aprobata uzy-
cia sily jako $rodka obrony i uznanie jej za $wiety obowiazek. Poglad ten pro-
pagowali rabini zaangazowani w armii jako generalowie i oficerowie, dodajac
religijne uzasadnienie, usprawiedliwianie i autoryzowanie uzycia sily. Kon-
cepcje te wspolgraly ze stanowiskiem syjonizmu politycznego i rewizjoni-
stycznego.

¢Por. G. Scholem, Gut und Bose der Kabbala, Eranos Jahrbuch 30, 1961, s. 29-67.
’Na temat nietzscheanizmu zydowskiego w syjonizmie por. J. Ochmann, Przewarto$ciowywa-
nie tradycyjnych warto$ci Zydowskich w syjonizmie (w druku).
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Aprobata i sakralizacja defensywnych i agresywnych dziatan polityki syjo-
nizmu wynikala z przestanek gnostycznej koncepcji zta oraz z krytyki braku
dzialania wynikajacego z bezmyslnoéci i braku myslenia. Przeciwstawiono jej
(zrodzona w mistyce) tez¢ o potrzebie odrézniania zewnetrznej i wewnetrz-
nej rangi przedsiewziec¢ i przenikania do glebi wydarzen, uznawania, ze za
dziataniami politykdw kryje si¢ strategia Boga. Uzasadnienia przedsigwzigé
politycznych polegaly na ukazywaniu w nich aspektu zewnetrznego (poli-
tycznego) i wewnetrznego (mistycznego). Zaproponowano optyke polityczna
i mistyczna, a owg dwoisto$¢ zastosowano do zewnetrznej i wewnetrznej war-
stwy syjonizmu. Zewnetrzng (polityczng) przedstawiano jako ukladanke
ziemska, wyrazajacg sie w dzialaniach $wieckich, ktora musi liczy¢ sie z in-
nymi tworami politycznymi, a wewnetrzng (kosmiczng) jako dzialanie Boga
na rzecz odkupienia narodu. W ten sposoéb tworzono religijne komentarze
do wydarzen politycznych, np. uznanie wojny szesciodniowej za dzieta Boga.
Metoda podwdjnej optyki otwierala droge réwniez do adaptowania tresci
religijnych do polityki i dawata uzasadnienie temu, ze politycy postugiwali si¢
religig a rabini wptywali na polityke, co skutkowato tym, ze wierzacy i niewie-
rzacy zgadzali si¢ na to, co stanowilo $wigtos¢ dla jednych i drugich. Metode
te zastosowano réwniez do oprawy $wigt panstwowych ceremonialem religij-
nym i na tej zasadzie proklamacja niepodleglosci panstwa Izrael zawierata
cytaty religijne®. Dzialania polityki uznawano za majgce uzasadnienie w woli
Boga i stad okreslano je jako obowigzujace i $wigte.

Sakralizacja wojny wynikata z tekstow Tory, z kosmicznej koncepcji zta
i mistycznych komentarzy do historii. Jako uzasadnienie przytaczano teksty
Tory, w ktérych wyraznie napisano, ze Jahwe dawat dawnym wiadcom Izraela
rozkazy prowadzenia wojen, a ci jedynie przekazywali jego nakazy. Przywddcy
syjonistyczni wzywali do walki stowami Boga zapisanymi w Torze i nazywali
armie¢ syjonistyczna reka Boga. Przypominali, ze Jahwe byl bogiem wojny,
uczestniczyl w konfliktach zbrojnych, pomagatl walczy¢, interweniowat i bro-
nil. Sukcesy wojenne uznawane byly za znak jego blogostawienstwa, a dzien
zwycigstwa za Dzien Jahwe. Wyeksponowano te teksty Tory, w ktérych mo-
wa, ze wrog narodu byl wrogiem Boga, i podkreslano, ze to B6g domagat sie
dla niego kary, szczegélnie gdy wydana zostala klatwa, ktdrej rzucenie naka-
zywal Bog. Oficerowie — rabini powolywali si¢ na biblijne nakazy rzucania
klatwy (cherem) w imie Boga ($lub niedarowania zycia nikomu ani niczemu)
i nakazywali nieoszcz¢dzanie wrogéw. Powodowalo to, ze wojne narodowa

8 Por. P. Crepon, Religie a wojna, Gdansk 1994, s. 42-43.
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uznawano za wojne religijng, $wieta i prowadzong dla Boga’. Kosmiczna
koncepcja zfa wprowadzala w wojne czynnik nadprzyrodzony (panstwo kos-
miczne, naréd kosmiczny) i utwierdzata w przekonaniu, ze syjonizm dyspo-
nuje niezwyklymi sitami nie z tej Ziemi oraz Ze syjonista jest istotg kosmiczna,
zobowigzang do zwalczania chaosu i zaprowadzania praworzgdnosci na $wie-
cie. Wypowiedzi mistykéw (znawcow historii) podkreslaly teze, ze wszystkie
wojny w historii Zydéw byly prowadzone dla wywyzszenia Boga, a nie dla
celow grabiezczych, ekonomicznych ani dla nawracania.

Pochwata i sakralizacja czyndéw bohaterskich wynikala z etycznych kon-
cepcji zla wypracowanych w mistyce. Krytykowano konsekwencje etyki
ortodoksyjnej, dla ktdrej liczyto sie spelnianie praktyk religijnych. Syjonisci
przeciwstawiali jej etyke czynow, zachecali do podejmowania si¢ spraw trud-
nych i glosili, Ze $wigtoscia jest Smier¢ dla ojczyzny i narazanie si¢ na sytuacje
ekstremalnie niebezpieczne. Przemiana koncepcji czynu bohaterskiego z bier-
nego meczenstwa w aktywne motywowala do $lepego heroizmu (Kamika-
dze). Ochotnika, ktéry naraza si¢ na $mier¢ w czasie wojny, uznawano za
bohatera i meczennika.

Sakralizacja dzialalnosci organizacji bojowych, wojskowych i paramilitar-
nych byla nowoscia syjonizmu, ktéry ktadt wielki nacisk na organizacje, gdyz
rozwijal si¢ wlasnie w organizacjach i doczekat si¢ sakralizacji calego ruchu
syjonistycznego. Syjonizm religijny sakralizowal organizacje bojowe tym, ze
nawigzywal do organizacji wojowniczych z historii dawnego Izraela. Po-
wolywal si¢ na nie do tego stopnia, Ze przybieral dawne nazwy (obok
wspolczesnych), takie jak np. wspolczesny zelotyzm, wspoélczesny macha-
beizm, radykalny faryzeizm, syjonizm odkupienia, czwarta filozofia. Blok
Wiernych (Gusz emunim) uznal siebie za syjonizm odkupienia. Tworzyt
strategie odkupienia i uwazal, ze pierwszym etapem odkupienia byt powrot
Zydéw na wlasny obszar. Przywédcy syjonistyczni glosili, ze kroczg $ladami
Machabeuszow, sykariuszy i (szczegdlnie) zelotéw oraz ze s3 wspdlczesnym
zelotyzmem. Eksponowali poczatki zelotyzmu i stworzyli tancuch jego histo-
rii (powtarzali czesto dewize tego ugrupowania, ze tylko Bdg jest Panem
i Wladca), a zbiezno$¢ uzasadniali tym, ze tak jak niegdy$ esenczycy i zeloci,
tak oni dzisiaj, okazuja gorliwos¢ w sprawach religii, kierujg si¢ motywacja
religijng w walce, cechuje ich determinacja i bezkompromisowos$¢ w stosun-
ku do $mierci, wstret do wrogdw zewnetrznych, nieliczenie sie z realiami ani

? Religijne uzasadnienie prowadzenia wojny opierano gléwnie na cytatach Ksiegi Powtorzonego
Prawa, XX, 2-4, oraz XXIII, 10-15.

130



JERZY OCHMAN, RELIGIA W SLUZBIE POLITYKI. MISTYKA SYJONIZMU RELIGIJ]NEGO

z uwarunkowaniami politycznymi i militarnymi. Nazwali swa ideologi¢ réw-
niez radykalnym faryzeizmem'?, poniewaz ukazali podobienstwo z dawna
partia Judy Galilejczyka, ktéra byla radykalnym skrzydtem faryzeizmu spo-
krewnionego ze szkola Szammaja. Nazywali siebie rowniez czwarta filozofia,
gdyz uwazali, ze dgza do wprowadzenia postulatéw religii w nowo kreowane
panstwo Izrael.

Sakralizacja przywodcow i autorytetow wiadzy politycznej wynikata z kry-
tyki przywodztwa rabinéw, ktérym zarzucano, Ze nie zrobili nic dla narodu.
Cechg charakterystyczng syjonizmu religijnego byto do$¢ powszechne apote-
ozowanie przywodcy syjonistycznego przez przedstawianie go jako Mesjasza,
jednego z prorokéw lub jako kontynuatora idei dawnych politycznych przy-
wodcow zydowskich'. Przydzielaniu autorytetu Mesjasza-Krola i przedsta-
wianiu przywddcy syjonistycznego w aureoli Pomazanca Pana sprzyjaly
(tkwigce w pod$wiadomosci) zapowiedzi mesjanskie, atmosfera oczekiwania
na Mesjasza i zapowiedzi stworzenia okresu mesjanskiego. Zamiana profilu
Mesjasza-Kaplana na profil Mesjasza-Krola i przewarto$ciowanie mesjani-
zmu z przywodztwa duchowego w polityczne rozpoczely si¢ juz od Herzla.
Powolywano si¢ na dawne opowiesci esseniczykow, ktdrzy zapowiadali dwdch
Mesjaszéw: kaplana (potomka Aarona, ,Syna Jozefa”) i krola (potomka
Dawida, ,,Syna Dawida”). Pierwszy mial stworzy¢ panstwo (tu widziano misje
Herzla) i etap przygotowawczy do odkupienia. a jego mottem mialy by¢ trzy
wyrazy: Ziemia - Lud - Tora: ,Ziemia Izraela, dla Ludu Izraela, zgodnie
z Torg Izraela”. Drugi Mesjasz mial w cudowny sposéb dokona¢ reszty.
Kolejnym zabiegiem byto powolywanie si¢ na prorokéw. Przywddca syjoni-
styczny (nawet jesli byt niewierzacy) byl uznawany za zwolennika proroka
albo za polityka postepujacego wedlug wskazan prorokéw, a wilasne przed-
siewziecia uzasadnial cytatami z ksigg prorockich. Kolejnym sposobem
sakralizacji wladzy bylo powolywanie si¢ na starozytnych przywddcoéw: na
Machabeuszy, zelotow, essenczykow, sykariuszy: Jude Galilejczyka, Szymona
bar Kochbe, kaptana Pinchasa (wnuka Aarona). W $lad za sakralizacja auto-
rytetu wladzy szto religijne autoryzowanie ich decyzji. Tu syjonizm religijny
dokonal najwiecej poprzez rabinéw - oficeréw i generalow. Specyficzng teza
syjonizmu religijnego bylo usprawiedliwienie buntu i niepostuszenstwa wobec

" Na temat radykalnego faryzeizmu por. G. Baumbach, Einheit und Vielfalt der jidischen
Freiheitsbewegung im 1. Jh. N. Chr., Evangelische Theologie 45, 1985, s. 99. Na temat czwartej
filozofii por. B. Gérka, Zeloci wobec wojny i terroru, Studia Religiologica 36, 2003, s. 75.

""'Wplyw mistyki na autorytety zauwazyt juz G. Scholem w artykule Religiose Autoritdt und
Mystik, Eranos Jahrbuch 26, 1957, s. 243-278.
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wlasnej wladzy, jesli wystepowala ona przeciw Torze, oraz teza, Ze reprezen-
tanci panstwa zastuguja na szacunek jedynie wtedy, gdy nie famig norm reli-
gijnych. W tym punkcie powolywano si¢ na ostre wypowiedzi prorokéw oraz
uzasadniano je etyka ponadprawna.

Wiele tez, ktore poddano sakralizacji, okazato si¢ zbieznych z tezami innych
nurtéw syjonizmu (np. rewizjonizmu, syjonizmu politycznego, syjonizmu
socjalistycznego), z hastami organizacji o charakterze politycznym i militar-
nym, i doprowadzalo do zblizen z przywodcami innych nurtéw syjonizmu.

Mistyczne uzasadniania politycznych wyzwan syjonizmu

Metoda wspierania dzialan syjonistéw i proceséw dokonujacych si¢ w sy-
jonizmie polegala na celnych wypowiedziach trafiajagcych w podswiadomos¢
zydowska. Syjonizm religijny byt bardzo otwarty na rozwigzywanie pojawia-
jacych sie probleméw, odwaznie wlaczal sie¢ w nowa sytuacje, zycie i profil
panstwowosci Izraela.

Wezwania do imigracji do Palestyny pojawily sie juz w presyjonizmie,
a powtarzaly si¢ na ustach wielkich mistykow i chasydéw, ktdérzy nie tylko
nawolywali do imigracji, ale sami (np. A.I. Kook) emigrowali do Palestyny
i pociagali za soba masy wierzacych. Syjonizm religijny uznawal imigracje
i kolonizacje¢ Palestyny za sprawe obowigzujaca. Wspieranie proceséw imi-
gracyjnych bylo zbiezne z innymi nurtami i wklad ten byl bezsprzeczny.

Wezwania do pracy (powszechne w calym syjonizmie) zostaly wzbogaca-
ne zachetami religijnymi, ukazujacymi jej sakralny aspekt i humanizujaca
role, podkreslaly godnos$¢ kazdego rodzaju pracy (w tym pracy fizycznej, np.
rolnictwa) i wspomagajacymi ped do kreatywnosci Zydéw w Palestynie.
Motywowano je teologia pracy, koncepcjami filozofii pracy i mistyka czynu.
Wkiad syjonizmu religijnego okazal si¢ cenny i zaowocowal w ekonomii,
bankowosci i technologii. Motywacje religijne przyczynily si¢ do uznania
ogromnej rangi ekonomii i podniesienia wazno$ci dzialan na jej rzecz, do
wspierania proceséw gospodarczych, ktére byty niezwykle cenne dla rozwoju
Palestyny. Syjonizm religijny wspdtdziatal przy tworzeniu bankéw funduszy
religijnych, domagat si¢ specjalnych dotacji na kolonizacj¢ Palestyny, przyczy-
nial sie do nadania wielkiej rangi gromadzeniu, gospodarowaniu, zarzgdzaniu
i rozliczaniu funduszy. Teologiczne uzasadnianie potrzeby wyksztalcenia tech-
nicznego oparto na zasadzie uznania techniki za wyzszy etap boskiej kreacji.
Byl to bezsprzeczny wklad, a jego hasta wspdigraly z tymi pojawiajacymi si¢
w syjonizmie socjalistycznym i w syjonizmie praktycznym.
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Wezwania do solidaryzmu i do tworzenia nowej wiezi spotecznej byty nie-
zwykle wazne w sytuacji kryzysu dotychczasowej wiezi religijnej, braku
wspdlnego jezyka, wspdlnej przeszlosci i kultury oraz w atmosferze zagraza-
jacej sporem miedzy wierzacymi i niewierzacymi. Syjonizm religijny opowia-
dat si¢ za pelng akceptacjag Zydéw niewierzacych, ale réwniez optowal za
poddaniem ich pedagogice religijnej, uwazajac, ze daje to szans¢ na glebsza
integracje imigrantéw. Postugujac sie cytatami Tory, wypowiedziami misty-
kow (o potrzebie zebrania iskier szechin) i wzorami niektérych dawnych
ruchéw spotecznych w judaizmie (np. chasydyzmu), syjonizm religijny przy-
czynil sie do scementowania jednosci narodowej. Korzystal rowniez z teorii
socjologicznych proponujacych nowe rodzaje wiezi spolecznych. Najcenniej-
szymi konstruktorami nowych wiegzi okazali si¢ Buber i Levinas. Buber dawat
za wzor zbiorowa (spoteczng) wiez chasydéw, Levinas — wiez indywidualna,
a nowe rodzaje wigzi spolecznej znalazly sie na warsztacie pedagogiki (edu-
kacji dorostych i edukacji mlodziezy). Syjonizm religijny zmierzal do objecia
statusem prawnym obowigzku wychowania i wyksztalcenia religijnego
wszystkich obywateli panstwa Izrael, kladl wielki nacisk na wprowadzanie
i rozbudowe szkolnictwa religijnego na wszystkich poziomach nauczania.
O ile koniecznos$¢ wyksztalcenia i wychowania akceptowano powszechnie, to
obowiazek powszechnej edukacji religijnej budzit opér i sprzeciw.

Etyka byla szczegélnym tematem wsparcia, a o tym, ze dawny kregostup
etyczny pozostat'? silny, $wiadczyto to, ze wydal fanatyzm i fundamentalizm.
Syjonisci zachowali z religii i mistyki pierwszoplanowo$¢ etyki i przewage
dzialania nad mysleniem i deklarowaniem profilu intelektualnego. Zachowa-

12 Tematyka etyki odgrywata w judaizmie ogromng role i opisana zostala przez autora w arty-
kufach: Problem of Suffering in Jewish Theology, Philosophy and Mysticism, [w:] J. Pawlica (red.),
Suffering as human experience, Krakéw 1994, s. 93-104; Zydowski kantyzm, postkantyzm i neo-
kantyzm. Aspekty etyczne, [w:] K. Pilarczyk, S. Gasiorowski (red.), Zydzi i judaizm we wspétczes-
nych badaniach polskich, II, Krakéw 1999, s. 413-432; Etyka zydowska. Miedzy etyka religijna
a etyka narodows, [w:] J. Pawlica, B. Szymanska (red.), Cztowiek i uniwersalne wartosci etyczne w
réznych kulturach, Krakéw 1993, s. 163-175; Aspekty etyczne w miedzykulturowych relacjach
Zyd(’)w w XX wieku, [w:] J. Pawlica (red.), Etyka i zycie publiczne, Krakéw 1997, s. 88-94; Korzenie
Musaru na ziemiach polskich, Studia Europaea Gnesnensia VIII, s. 307-324; Zydzi - naréd etycznie
wybrany, Forum My$li Wolnej 2-3, 2001, s. 25-28; Koncepcja Zyda jako istoty etycznej, Res Huma-
na 4, 59, 2002, s. 16-19; Pogarda emancypacji na rzecz strategii wyzszej. Syjonizm (w druku);
Fundamentalizm jako obrona wartosci, Biuletyn Instytutu Filozoficzno-Historycznego WSP
w Czestochowie 20, 6, 1999, s. 62-72; Etyka prawna i ponad-prawna w judaizmie, [w:] J. Pawlica
(red.), Etyka a prawo i praworzadno$¢, Krakow 1998, s. 125-137; Antynomizm w etyce zydowskiej,
[w:] J. Pawlica (red.), Spor o etyke, Krakow 1999, s. 25-35; Twdj wrog jest twoim przyjacielem.
Etyka paradoksu Nahuma Goldmana, [w:] M. Szulakiewicz (red.), Religie i religijno$¢ w §wiecie
wspoltczesnym, Przeglad Religoznawczy 3, 241, 2011, s. 15-32; Zyd - czlowiekiem paradoksu. Filo-
zofia paradoksu Nahuma Goldmana, Studia Europaea Gnesnensia VIII, s. 323-353.
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no réwniez teze o wybranstwie Zydow, ale przekierowano spojrzenie etyczne
na obowigzki narodowe. Gloszono, ze syjonizm wyrdst z pobudek etycznych.
Etyka syjonizmu miala oparcie w mistycznej pod$§wiadomosci zydowskiej,
wspieranej kosmiczng etyka oraz wizjg narodu i Zyda. Syjonizm religijny
przejat z mistyki etyke kabalistyczng'?, wedtug ktorej wszystkie dziatania
syjonizmu s etyczne i przyczyniaja si¢ do pozytywnego rozwoju historii
$wiata, a syjonisci po$wigcaja sie nie tylko dla dobra wlasnej ojczyzny, ale dla
dobra catej ludzkosci. Uzasadniano to tym, ze nowy etap historii ludzkosci
wyrasta z mesjanizmu, ten za§ ma swe oparcie w Bogu. Etyka dodawata emo-
cje, przyczyniajac sie do przestrzegania i obowiazywania etyki narodowej,
wniosla to, czego nie dokonataby ani religia (ortodoksja), ani Haskala, gdyz
ani pierwsza, ani druga nie doprowadzilaby do powstania panstwa.

Syjonizm religijny wsparl etyke syjonizmu wyobrazeniowg wizja Palestyny
jako obszaru etycznego pola doswiadczalnego dla swych wartosci, terytorium,
na ktérym Zydzi mogliby wyhodowaé wartosci najbardziej drogocenne dla
nich i mogliby je pielegnowa¢ w sposéb niezaklécony. Wyobrazano sobie
Palestyne, jako kraj ludzi zdyscyplinowanych i ojczyzne narodu etycznego,
a takze warsztat etycznego eksperymentu ludzkosci. Wyobrazeniowo-mi-
styczna wizja Palestyny wzbogacala cnote patriotyzmu, ktéra zadziatala tak
silnie, Ze syjonisci gotowi byli do najwigkszych poswiecen dla swej ojczyzny.
Syjonizm religijny tolerancyjnie podchodzil do przemian aksjologii, do prze-
warto$ciowywania wartosci religijnych w narodowe (nacjonalistyczne) i pan-
stwowe (polityczne), pracowal nad godzeniem aksjologii religijnej z aksjologia
syjonizmu. Nowa aksjologie (np. wojowniczosci, aktywnosci, emocji) popie-
ral cytatami z Tory, kolejno ustalal hierarchie wartodci i w efekcie stworzyt
nowy stereotyp Zyda, w ktérym starat si¢ nie pomija¢ wartosci tradycyjnych.
W tym sensie wyplywajacy z niej fundamentalizm rozumiany jest jako bez-
kompromisowa obrona wartosci religijnych i narodowych. Wiele postulatéw
etycznych syjonistow religijnych bylo bliskich propozycjom innych nurtéw
(np. syjonizmu politycznego), programom organizacji o charakterze politycz-
nym, hastom przywddcow syjonizmu politycznego, socjalistycznego, prak-
tycznego, rewizjonistycznego.

" G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, oraz M. Idel, Kabbalah. New per-
spectives.
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Religijne uzasadnienie praw nast¢powalo niemal samorzutnie na skutek
zydowskich skojarzen etyki (etyki prawnej) i prawa'®. Ze strony syjonizmu
religijnego nastgpowala zgoda na ustawodawstwo $wieckie, jego legislacje
i nowelizacje, kosztem dotychczasowych praw ortodoksji (w czym mocno
pomogli syjoniéci ze Standw Zjednoczonych Ameryki). Dodatkiem syjoni-
zmu religijnego byty nalegania na obowigzywanie w nowym (teokratycznym)
panstwie praw Tory, na legalizacj¢ niektérych praw religijnych w panstwie
Izrael, gléwnie dotyczacych obrzezania, szabatu, roku szabatowego, koszer-
nosci i $wiat religijnych. Nie wszyscy syjoniéci zgadzali si¢ na stworzenie pan-
stwa teokratycznego, wprowadzenie rygorystycznego obowiazku $wiecenia
szabatu oraz zaprowadzenie etyki Tory w panstwie Izrael. Powstal zamet
legislacyjny i zgrzyty, posadzenia o wstecznictwo, antynaturalizm i anty-
humanizm. Oponenci uznali, ze pewne postulaty syjonizmu religijnego sa
bezpodstawne, uzasadniajac to teoriami 6wczesnej krytyki biblijnej uznajacej
wiele cytatow Tory (wzywajacych do walki) za historycznie watpliwe. Wiele
dyskusji powstalo w pracach nad legalizacja prawng pewnych wartosci (np.
$wiat czy symboli) i harmonizowaniem rozbieznosci migdzy nakazami Prawa
(religijnego) a propozycjami prawnymi innych nurtéw syjonizmu. Rabinom
(syjonistom-prawnikom) przyszto dokonywac abolicji pewnych praw religij-
nych, akceptowaé kompromisy i podpisywac sie pod swieckimi ustaleniami
prawnymi. Do abolicji dawnych praw i do ustanawiania nowych musieli wyka-
zac sie ogromna znajomoscia tradycji prawnej. Ich lojalnos¢ $wiadczy nie tylko
o wysokiej erudyciji, ale i ogromnej odwadze, gdyz glosujac (i podpisujac sie)
pod abolicja praw tradycyjnych, przyszlo im uzasadnia¢ nowe (§wieckie) prawa
cytatami Tory, Talmudu, dawnych kodekséw prawnych i orzeczeniami praw-
nymi jurystow-teologéw. Nowe decyzje prawne ustalano réwniez na podstawie
zasad wypracowanych w tradycji. Tak np. wykorzystano zasade Din rodef
pozwalajacg uchyli¢ przykazanie ,,Nie zabijaj!” w oparciu o tekst Talmudu'.

Kolejnym waznym wsparciem syjonizmu bylo mistyczne podbudowywa-
nie optymizmu, propaganda sukcesu, kreowanie nadziei wbrew nadziei, kté-
rych nie dostarczala ani religia, ani historia judaizmu. Optymizm syjonizmu
zostal jaskrawo przeciwstawiony pesymizmowi (nihilizmowi i samozniena-

" Wplyw mistyki na prawo zauwazyt juz G. Scholem w dziele The Meaning of the Torah in
Jewish Mysticism, New York 1965; por. J. Ochmann, Etyka prawna i ponadprawna w judaizmie,
s. 125-137.

15 Przykazanie przestaje obowigzywa¢, gdy dotyczy to cztowieka wystawiajgcego na $miertelne
niebezpieczenstwo cala zydowska wspolnote. Jednym z przykltadéw bylo zabdjstwo (1995, Tel
Awiw) premiera Jicchaka Rabina przez Igala Amira za to, ze pertraktujac z Arabami, oddawat im
terytorium Izraela. Twierdzil, ze zabojstwa dokonat na rozkaz Boga.
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widzeniu) panujacemu w diasporze. Syjonisci wynajdywali w tekstach mi-
stycznych akcenty optymizmu, twierdzac, ze nawet, gdy Izrael przegra bitwe,
nie przegra wojny, ze zle ogniwo moze by¢ nieodzownym warunkiem sukce-
su. Nawet Holokaust ttumaczono jako uboczne ogniwo w tancuchu historii
syjonizmu (bole porodowe Mesjasza), ktore zostalo wywolane przez Boga, by
zmusi¢ Zydéw do opuszczenia diaspory. Przytaczano réwniez grozne prze-
powiednie mistykéw (sprzed drugiej wojny $wiatowej), ze ci, ktérzy nie
przylacza sie do syjonizmu, zging.

II. STRONNICTWA, PARTIE I DZIALACZE SYJONIZMU
RELIGIJNEGO

Syjonizm religijny propagowal swe postulaty przez organizacje i wypo-
wiedzi nalezacych do nich wielkich postaci. Rozpoczelo si¢ od presyjonizmu,
kolejno nastapil mistycyzm grup zorganizowanych i radykalnych oraz misty-
cyzm intelektualistow.

A. Mistycyzm prekursordw syjonizmu religijnego

Juz przed nastaniem syjonizmu niektdrzy rabini sktaniali si¢ ku realizmowi,
przyczyniali si¢ do rodzenia si¢ mysli politycznej, zmiany podswiadomosci
i przygotowywania wyobrazni. Bez nich nie doszloby do powstania tak licz-
nego nurtu. Na przelomie XIX i XX wieku bylo sporo' $wiatlych rabinéw,
ktdrzy stworzyli caly presyjonizm, opierajac go na mistyce.

$Tu zostang wymienieni tylko nieliczni. Alkalaj (1792-1879) byl Serbem. Jego mesjanizm
w znaczeniu politycznym przedstawil w dzietach: Przyjemna droga (darke noam, 1839), Pokdj
Jerozolimy (szelom jeruszalaijm, 1841), Nadchodzacy glos (kolo kore, 1848), Ofiara Judy (minchat
Jehuda, 1841). Kaliszer (1795-1874) napisal: Wolanie Syjonu (deriszat sijon we hewrat erec nosze-
wet, 1862). Gutmacher (1796-1874) napisal: Spuscizna (nachlat), Szalas pokoju (sukkat szalom,
1883). Mohylewer (Samuel Lejbowicz Molewer, 1824-1898) byt ortodoksyjnym rabinem w Sza-
kach, Suwatkach, Radomiu a od 1883 w Biatymstoku. Byl propagatorem syjonizm i zalozycielem
Chowewe Sijon w Warszawie, od 1884 zostal jednym z przywdédcéw Chowewe Sijon.Natonek
(1813-1892), napisal dwa waine dziela: Mesjas,z czyli o emancypacji Zydéw (1861) i Zjednoczony
Izrael (Das einige Izrael, 1872). Giidemann (1835-1918) byt rabinem w Niemczech i Austrii; Breuer
(1835-1918) opisal swe poglady syjonistyczne w: Messiasspuren (1918); Judenproblem (1922);
Wegzeichen (1923); Das jiidische Nationalheim (1925); Elischa (1929); Der neue Kuzari (1934);
Morijjah (1944); People of Torah (1956). Schlesinger (1837-1922) napisal Wspolnota Hebrajczykow
(kolel ha-iwrim, 1873) oraz Towarzystwo na odnowienie rzeczy w ich dawnej chwale (Chewrat
machzirej atarah le-joszuah, 1973). Hirschensohn (1857-1935) urodzit si¢ w Cwat, w latach
1864-1904 przebywal w Jerozolimie, a w okresie 1919-1928 wydal Korona praw (malki ba Kedesz)
w szedciu czesciach o prawach zydowskich [wymienione dziela nie podajg miejsc wydania].
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Jehuda ben Szlomo Chaj Alkalaj wzywal do duchowego przygotowania si¢
do nowej epoki judaizmu, zachecal do wyjazdu do Palestyny, by tam oczekiwaé
na Mesjasza, ktorego przyjscie zapowiadal na 1840 rok. Zachecal do jednocze-
nia si¢ Zydéw i oddawania 10% dochodéw na fundusz emigracyjny. Poddat
mys$l tworzenia osad zydowskich, a gdy one zaistniejg, obiecywal pojawienie
si¢ najpierw Mesjasza, syna Jozefa, a po nim Mesjasza, syna Dawida. Opierajac
sie na cytatach Talmudu (Sanh. 97 b) i kabaly (szczegélnie tikkunej zohar)
zapowiedzial, ze bedzie to mesjanizm polityczny, zachecal do wlaczenia sie
w ten ruch i ostrzegal, Ze tych, ktérzy do niego nie przystapia, spotka nieszczgs-
cie. Polecatl zaktada¢ banki i uruchamia¢ fundusze, ktére mialy by¢ przezna-
czone na prywatny zakup ziemi palestynskiej od Arabéw. Przyczynit si¢ réw-
niez do zalozenia Alliance Israelite Universelle (kol i$rael ha-verim, 1860).

Zwi Hirsch Kaliszer glosil mesjanizm jako naturalny proces historyczny
i zapowiadal dwa etapy. W pierwszym wymagany bedzie wysitek ludu (na-
zwal to zbawieniem ludzkim), polegajgcy na powrocie Zydéw do Palestyny
i na pracy, gléwnie rolniczej. W drugim przewidywat cud, jakiego dokona
Mesjasz. Kaliszer wzywal do zakladania zydowskich osiedli rolniczych w Pa-
lestynie, do pracy na wlasnej ziemi oraz do przygotowywania ochotniczych
oddzialéw obrony osiedli zydowskich przed Palestynczykami W 1864 r. zalo-
zyt Centralny Komitet na rzecz kolonizacji Palestyny.

Eliasz ben Salomon Gutmacher byl cadykiem, chasydem i kabalista,
a pdzniej syjonista i wspdtzalozycielem ruchu chowewe Sijon. Glosit koniecz-
no$¢ zdobycia terytorium Palestyny, oczyszczenia judaizmu od naleciatosci
diaspory, ktora, jak twierdzil, zanieczyscila judaizm. Zalozenie panstwa
w Palestynie uznat za rozpoczecie okresu mesjanskiego.

Samuel Mohylewer zachecal do osiedlania si¢ w Palestynie, staral si¢
o wsparcie finansowe dla kolonizacji, propagowat zakladanie osiedli rolni-
czych, opracowal nowe spojrzenie na temat regulacji prawnych rolnictwa
w Palestynie. Byt inicjatorem powolania komisji rabinackiej, majacej ustali¢
zasady zgodnosci uprawy roli przez Zydéw w Palestynie z dawnym prawem
i tradycja.

Joseph Natonek uzalat si¢ nad brakiem aspiracji narodowych u Zydéw
w czasach, gdy budzily sie inne narody. Glosit, ze ojczyzng Zydéw powinna
by¢ Palestyna, a stolicg Jerozolima. W 1861 r. napisal dzielo ,Mesjasz czyli
o emancypacji Zydéw”, w ktérym pisal, ze Zydzi powinni wzmocnié swoje
poczucie narodowe, zdoby¢ terytorium panstwowe i zamieszka¢ w swej
ojczyznie. W 1862 r., po ukazaniu si¢ dziala Hessa ,Rzym i Jeruzalem”,
nawigzal kontakt z Hessemoraz Kaliszerem i wspdlnie zachecali do osadnic-
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twa rolniczego w Palestynie. Zwrdcil rowniez uwage na ewentualnos¢ atakow
arabskich na osiedla zydowskie.

Moritz Giidemann byl pierwszym rabinem zauroczonym Herzlowska idea
panstwa zydowskiego. Herzl, redagujac swe ,,Panistwo zydowskie”, korespon-
dowal, a nawet spotkal sie z nim i zachecal go, by stat si¢ przywddca religijnym
i $wieckim syjonizmu oraz by méwil o panstwie zydowskim w synagodze.

Izaak Breuer byl rabinem ultraortodoksyjnym i prawnikiem, organizato-
rem agudat Izrael, pdzniej charyzmatycznym przewodniczacym po’alej agu-
dat Izrael. Gdy stwierdzil, Ze syjonizm zmierzal do ustanowienia panstwa
Tory dla ludu Tory, stat si¢ jego entuzjasta i ukul powiedzenie ,, Tora na dro-
dze do panstwa Izrael ”(torah im derkh erec israel).

Akiwa Joseph Schlesinger przebywat w Palestynie od 1870 r., byl rabinem
ultraortodoksyjnym, kabalista i wizjonerem. W 1873 r. napisal dzielo
»Wspdlnota Hebrajczykéw”, w ktérym uznat osiedlanie sie Zydéw w Palesty-
nie za sprawe $wieta i wyrazil konieczno$¢ zjednoczenia si¢ wszystkich
Zydéw opierajacego sie o fundamenty wsp6lnej religii i poczucia obowigzku
zycia z pracy wlasnych ragk na wlasnej ziemi. W dziele ,,Serce hebrajskie”
twierdzil, ze na wlasnej ziemi powinny ukaza¢ si¢ wspaniale owoce zycia
i pracy.

Chaim Hirschensohn byl rabinem i prawnikiem, napisal dzielo ,,Korona
praw” na temat zydowskich praw, postulujac, by przyszle panstwo zydowskie
kierowalo si¢ prawem Tory. Na dzielo to powolywano sig, ilekro¢ walczono
o legalizacje praw religijnych w Izraelu.

Abraham Izaak Kook (1865-1935)

Przybyt do Jerozolimy w 1919" r., w 1921 r. zostal rabinem gminy aszke-
nazyjskiej, a w latach 1922-1934 naczelnym rabinem Palestyny. Byl zwigzany

7 A.1. Kook napisal szereg dziel, ktore ukazaly si¢ w przekladzie angielskim, np. Lights of
Return. Rabbi Kook’s Philosophy of Repetance, New York 1968. Na temat jego tworczosci por.
J.B. Agus, Banner of Jerusalem. The Life, Times and Thought of Abraham Isaac Kuk, the Late
Chief Rabbi of Palestine (New York 1946); idem, High Priest of Rebirth. The Life, Times and
Thought of Abraham Isaac Kuk (New York 1972); H.S. Bergman, Faith and Reason. An Introduc-
tion to Modern Jewish Thought (Washington 1961); B.Z. Bokser, Rabbi Kook (New York 1965);
idem, The Lights of Penitence. The Moral Principles. Lights of Holiness. Essays, Letters and Poems
(New York 1978); idem, The Essential Writings of Abraham Isaac Kook (New York 1988);
Sh. Carmy, Shevivim. Sparks from The Lights of Holiness (New York 1987); D.Cohen, Rabbi
Abraham Isaac Kook (Zurich 1921); D.P. Elkins, Shepherd of Jerusalem. A Biography of Rabbi
Abraham Isaac Kook (New York 1975); I. Epstein, Abraham Yitzhak Hacohen Kook. His Life and
Works (London 1951); Tzvi Feldman (ttum.), Selected Letters (Maalek Adunim 1986); N. Lamm,
Rav Kook, Man of Faith and Vision (New York 1965); A.B.Z., Rabbi Kook’s Philosophy of Repe-
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z mizrachi, ale przyjaznit si¢ réwniez z przywddcami syjonizmu politycznego,
pod koniec zycia zblizyl si¢ do rewizjonistéw i skupit si¢ na obronie oséb
oskarzanych o terroryzm. Przez cale zycie przekonywal ortodoksyjnych rabi-
néw o potrzebie odbudowywania ojczyzny, a w czasie pierwszej wojny $wia-
towej publicznie uzasadnial prawo do ojczyzny dla narodu zydowskiego.
W 1917 r. zalozyt organizacj¢ Sztandar Jerozolimy (degel jeruszalajim), ktdrej
celem mialo by¢ wprowadzanie prawa religijnego na obszarze Palestyny,
w 1922 r. zostal przywddca organizacji Synowie Akiwy (bnej akiwa), a w 1923 r.
zalozyl wlasng jesziwe (merkaz ha-rav), w ktorej glosil idealy odrodzenia
narodowo-religijnego.

Kook uwazal, ze celem syjonizmu jest zalozenie religijnego panstwa Izrael.
Glosil, ze panstwowos$¢ potrzebna jest religii, a religia panstwu. Kultura zy-
dowska oraz cechy stereotypu zydowskiego bez religii sg stabe i stad nalezy
dba¢ o rozwoj kultury religijnej i przyczynia¢ si¢ do wzrostu bogobojnosci,
ale dodawal, ze wysoka etyka mozliwa jest tylko na wlasnej ziemi. Nalegal na
pielegnowanie i uatrakcyjnianie miejsc tradycji w Palestynie, na harmonizo-
wanie tego, co religijne, z tym, co narodowe. Zwrécil uwage, ze ekonomia
zydowska jest waznym czynnikiem rozwoju ojczyzny, Ze nalezy zadbac
o nowe technologie, stworzy¢ wlasng i silng gospodarke. Pochwalal uprawe
ogrodnictwa, propagowal uprawianie specjalnych rodzajow upraw, zezwalal
(w traktacie szabat ha-arec, 1909 r.) pionierom uprawia¢ ziemi¢ w czasie roku
sabatycznego. Od 1904 r. pracowal nad filozofig mistyczno-nacjonalistyczna,
w ktorej podkreslal waznosé¢ jednosci narodowej opartej na wspélnych do-
$wiadczeniach. Uznal, ze doswiadczenie narodowe jest calosciowe, jego
podmiotem jest caly nardd i dotyczy ono wszystkich dziedzin. Glosit jednos¢
calego zakresu sacrum i profanum i nierozdzielno$¢ sacrum od profanum.
Wedlug niego Zydzi nie dzielg zycia na aspekt ekonomiczny, religijny lub
polityczny, a $wieto$¢ dotyczy calosci i rozlewa si¢ na wszystkie sfery zycia:
na ekonomie, prace, panstwo i prawo. Tym réznig sie od innych narodéw,
ktdre dziela profanum na czesci lub rozwijaja tylko jeden jego aspekt. Naj-
wazniejszym atutem jednosci jest wspotpraca niewierzacych z wierzacymi.
Wspolprace te traktowal jako realizacje planu mesjanskiego, ktéry musza
wykona¢ wszyscy Zydzi, gdyz nowa epoka laczy w sobie elementy religijne
i laickie (nacjonalistyczne, polityczne, ekonomiczne). Kook wniést element
mistyczny w syjonizm. W artykule ,,Misja Izraela i jego narodowo$¢” (1900)

tance. A Translation of Orot ha teshubah (New York 1968); S.M. Neches, Rabbi Kook Says (Los
Angeles 1936); O. Schremer, Harav Educational Programme Devoted to the Late Rabbi I. Hacohen
Kook Written by A. Avihoam (Jerusalem 1969).
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uznal, ze syjonizm jest zjawiskiem boskim, ktére ma przywrdci¢ Zydom
szans¢ pelnego funkcjonowania w $wiecie, i wspomoze kosmiczny proces
uswiecania $wiata. Polgczenie judaizmu z ziemia (erec izrael) traktowal jako
poczatek mesjanskiego wieku harmonii uniwersalnej i jako poczatek epoki
zbawienia. Uwypuklal watki nacjonalistyczne w religii, a jego dzieta mistycz-
ne przyczynily sie do uzasadnien wielu programoéw i dziatan syjonizmu.

B. Mistycyzm grup zorganizowanych

Organizacji religijnego syjonizmu bylo wiele, a trzy z nich zastuguja na
szczegolniejsze omdwienie: Mizrachi, Ha-poel i Kelal.

Mistycyzm Mizrachi

Mizrachi'® bylo partig ortodoksyjng. Powstalo w Wilnie (w 1902 r. stalo
sie organizacjg syjonistyczna) i glosito dewize: , Terytorium Palestyny nalezy
do ludu zydowskiego na podstawie Tory zydowskiej”. Partia wspierala osad-
nictwo i zakladala instytucje religijne w Palestynie. W 1904 r. przyjeta jako
wytyczne swojego programu: nawolywanie do powrotu do ziemi przodkéw,
polozenie akcentu na $wieto$¢ zydowskiego zycia narodowego przez kultywo-
wanie Tory, tradycji, przykazan (§wigtowanie szabatu i przestrzeganie koszer-
nosci), promowanie aktywnosci religijnej i kulturalnej oraz przeprowadzenie
w Palestynie ustalen prawnych obowigzujacych w ortodoksji. Mizrachi uzna-
walo siebie za ruch mesjanski, powotany przez Boga do realizowania jego ce-
16w, a szczegolnie do organizowania panstwowosci, pracy i edukacji.

W Palestynie Mizrachi powstalo w 1913 r., a w 1918 r. na jego czele stanal
J.L. Fishman i przyjal motto: ,Tora i stuzba boza” (ha-torah w'-awodah).
Potozono akcent na dziatalno$¢ kulturowa i wychowawcza, a szkota Tachte-
moni w Jaffie uznala za swojg wizytowke: ,,Nardd-Tora-Syjon”. W 1923 r. Bar
Ilan stanal na czele palestynskiej organizacji Mizrachi i dal jej nowy impuls
do dzialania. W 1956 r, powstala Narodowa Partia Religijna (migdal = miffa-

'8 Mizrachi, ktoérego nazwa pochodzi od poczatkowych stéw merkaz ruchani (centrum ducho-
we), byl jedna z samodzielnych odmian syjonizmu religijnego, ale od 1902 r. stat si¢ ogniwem
syjonizmu. Gléwnymi obszarami dzialalnoéci byla Palestyna i USA. J.L. Fishman w 1920 r. ustano-
wil (w Jaffie, pozniej Jerozolimie) centrum tego ruchu. Por. M. Wachsman, Mizrahi, its aims and
purposes (New York 1918); P. Churgin; L. Gellman (red.), Mizrahi Jubilee Publication of the Mi-
zrahi Organization of America 1911-1936 (New York 1936); J.L. Maimon, History of the Mizrahi
Movement (New York 1938); S. Rosenblatt, History of the Mizrahi Movement (New York 1951);
Y. Tirosh, Essence of the Religious Zionism (New York 1964); idem, Religion and State in Israel.
The religious Zionist Standpoint (New York 1965); B. Cohen, Religious Zionism - a Revaluation
(New York 1966).
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gah dadit leimmit), ktora skupila si¢ na uprawomocnianiu §wigtowania sza-
batu i publikacji Talmudu. Rdwnoczesnie stworzono sekcje zenska, ktora
zajela sie edukacja dzieci, imigrantami, studentami i seniorami. W 1949 r.
powstalo ministerstwo religii, w 1968 r. ustalono zasady wspodtdziatania partii
Mizrachi i Ministerstwa Religii w kwestiach: (a) finansowania sfery religii
z budzetu panstwa; (b) czuwania nad obrzgdowoscig i swietowaniem szabatu
w zyciu publicznym; (c) funkcjonowania religii w armii; (d) regulacji prawnej
malzenstw i rozwoddéw; (e) publikacji dziet religijnych; (f) budowy i utrzy-
mania synagog; (g) zatwierdzania rabindéw; (h) kompetencji sadéw rabinac-
kich. W USA Mizrachi istnialo od 1911 r. W 1913 r. zaczelo bujnie rozwija¢
sie pod wptywem Bar Ilana i J.L. Fishmana. W kolejnych latach powstawaly
tu: oddziat kobiecy (1925 r.), Fundusz Mizrachi (1928 r.), ruch mlodziezowy
Bnej Akiwa (1934 r.). W 1957 r. wszystkie organizacje polaczyly si¢ w Syjonizm
Religijny Ameryki (RZA). Jako cel wyznaczono sobie wspieranie instytucji
religijnych, szkolnictwa i osadnictwa w panstwie Izrael. Najwazniejszymi
postaciami Mizrachi byli rabini: Reines, Jawitz, Fishman i Bar Ilan.

Izaak Jakub Reines'® wspdtpracowal poczatkowo z Mohylewer’em i Fish-
manem, a po pojawieniu si¢ Herzla przystal do syjonizmu politycznego.
Z entuzjazmem odpowiedzial na apel tego ostatniego, dotyczacy odrodzenia
panstwowosci, zachecal go do kontaktéw z ortodoksami, a ortodokséw na-
kianial do wspélpracy z syjonizmem. Motywowal to tym, Ze syjonizm jest
poczatkiem okresu zbawienia narodu, ze nowy ruch jest inspiracja Boga maja-
cg przynie$¢ swemu ludowi odrodzenie panstwowe i przywroci¢ narodowi jego
dawng chwale. Dokona¢ si¢ to moze jedynie na Ziemi Obiecanej, gdzie beda
przestrzegane rygorystycznie prawa Tory. Zycie ludu i wysoki stopien etyki
sprawi, Ze narodowos¢ stanie si¢ pojeciem $wietym. Reines przeciwstawial sig
poczatkowo syjonizmowi kulturowemu, uwazajac, ze eliminuje wplyw religii.
Z biegiem czasu przekonat si¢ do potrzeby budowania syntezy kulturowe;.

Ze'ew (Cwi Wolf) Jawitz* osiedlit si¢ w Palestynie w 1888 r. i stal si¢ wiel-
kim zwolennikiem Herzla. Zakladal ruch Mizrachi w Rosji, wydawal mie-
siecznik ha-mizrach (1903-1904) i bral udzial w ksztaltowaniu tego ruchu
w pierwszym okresie jego istnienia. Trwalym wkladem Jawitza byto zwréce-
nie uwagi na ogromng funkcje kultury. Nalegal na podkredlanie w niej waz-
nosci Palestyny i wlaczenie kultury w programy polityczne. Uwazal, ze nalezy
zakladad instytucje religijne w nowych o$rodkach w Palestynie. Polecal réw-

1 Reines (1839-1915) napisal Nowe $wiatto na temat syjonu (or hadasz al Cijon), b.m.w. 1901.
OJawitz (1847-1924) napisal Wieze stulecia (migdal ha-me’ah, b.m.w. 1887), Dzieje Izraela
(toledot Israel w 14 tomach, Warszawa-Tel Awiw 1895-1940.
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niez opracowa¢ nowa wersje historii, uwypuklajac w niej wartodci obecnie
aktualne.

Jehuda Leib Fishman?!, wspdlnie z Jehudg Reinesem, organizowat ruch
Mizrachi w Rosji, a w 1909 r. wzigl udzial w kongresie syjonistycznym.
W 1913 r. zostal wyslany do Palestyny, osiedlil si¢ tu i wspieral tu rozwoj
Mizrachi. Przez pewien czas przebywal w USA i réwniez tam organizowatl
ruch. W 1919 r. wrécil do Palestyny i stanal na czele tej organizacji. Usta-
nowil rabinat w Palestynie na czele z A.I. Kookiem. W 1947 r. zredagowat
Deklaracje Niepodleglosci Izraela i podpisal ja. W 1948 r. zostal ministrem
religii i ofiar wojny. W latach 1949-1951 byl delegatem do Knesetu. Trwalym
wkladem Fishmana byly publikacje na temat wielkich uczonych zydowskich,
halachéw, Biblii, Talmudu, $wiat zydowskich, syjonizmu religijnego, waz-
nych osobistosci zydowskich, instytucji religijnych, wydawnictw religijnych
oraz instytucji dydaktycznych w Izraelu.

Meir Bar Ilan** od mtodosci przystal do ruchu Mizrachi i rozwijal go przez
40 lat, a w 1911 r. zostal jego sekretarzem, w 1913 r, inicjowal i propagowat
ruch Mizrachi w Stanach Zjednoczonych. W latach 1915-1926 stanal na jego
czele, a w okresie 1929-1931 byl czlonkiem egzekutywy syjonistyczne;.
W 1925 r. osiedli si¢ w Palestynie. Po uzyskaniu panstwowosci (1948 r.) byt
przedstawicielem wszystkich partii religijnych w Knesecie. Sprzeciwial sie
ewentualnemu podzialowi Palestyny i wzywal do niepostuszenstwa wobec
6wczesnych ustalen Mandatu Brytyjskiego. Trwalym wkladem byl jego slo-
gan (1911 r.) ,,Kraj Izraela dla ludu Izraela” oraz zalozenie obok Tel-Awiwu
uniwersytetu (religijnego) nazwanego jego imieniem (Bar Ilan), ktérego
dewizg stalo si¢ hasto ,, Tora i nauka — Tradycja i nowoczesno$¢”. Dla zatozo-
nego przezen uniwersytetu zyskal wszechstronne poparcie i pomoc uniwer-
sytetéw amerykanskich i tamtejszych organizacji Mizrachi.

Mistycyzm Ha-poel

Ha-po’el ha-mizrachi” byl ruchem socjalistycznym w obrebie syjonizmu
religijnego. Powstat juz w 1905 r., ale oficjalne zalozenie nastapilo w Palesty-

2! Fishman Jehuda Leib Maimon lub Jehuda Leib Hacohen Maimon (1875-1962) napisal Sto
bram (sarej ha-me’ah, 1-6, b.m.w. 1942-47).

2 Meir Barl Ilan (Berlin, 1880-1949) napisal: Nauczyciel w Izraelu (rabban szel Israel, New
York 1943), Sciezki odrodzenia (bi-szewilej ha-techijah, Tel Awiw 1940); Pisma rabiego Meira bar-
Ilana (kitwe meir bar-Ilan, New York 1950); Z Wotozyna do Jerozolimy (mi-wolozhin ad Jerusza-
lajim, Tel Awiw 1939/40).

 Najbardziej popularnym ideologiem byt A. David Gordon. Ha poel ha mizrachi (Mizrachi
robotnicze) potaczylo si¢ w 1956 r. z Mizrachi i przybrato nazwe Miflag.
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nie na przetomie lat 1920 i 1921, w wyniku polaczenia syjonizmu religijnego
z partig robotniczg. Trwalym wkladem tego ruchu byla dewiza ,, Tora i praca”
(tora w'-avodah) i akcentowanie Tory, etyki pracy i sprawiedliwosci spotecz-
nej uwazanych za istotne dla syntezy zycia religijnego i narodowego. Uznano,
ze Zydem jest kazdy Zyd wierzacy i pracujgcy. Od 1930 r., za sprawg inspira-
cji ha-poel zaczgto zaklada¢ osiedla zbiorowe (keru ot kibbuzim), w ktérych
rozwijano, oprdcz pracy i zapewnienia warunkow socjalnych, idee spoteczno-
-religijne, tworzono jesziwy i angazowano si¢ w polityke. Przywigzywano
wage do $wigcenia szabatu, jedzenia koszernego w instytucjach publicznych,
organizacji obrony, spraw spotecznych, udzialu w polityce i edukacji religij-
nej. Partia ta miala wiele odgalezien, organizacji i form edukacyjnych. O ile
Mizrachi skupialo si¢ na polityce, sprawach miejskich, organizowaniu klasy
$redniej, relacjach migdzyludzkich, to Ha po’el ha-mizrachi - na pracy, pen-
sjach, imigracji, zasiedlaniu, ekonomii i seniorach.

Mistycyzm Kelal

Kelal Izrael** powstato w USA w 1977 r. Bylto ruchem reformistéw, stowa-
rzyszeniem $wieckim, inspirowanym mesjanizmem i dawnymi mistycznymi
pogladami dotyczacymi tzw. Synagogi Uniwersalnej, judaizmu jako jednego
ciala, jako postac¢ jednej tozsamosci tzw. Kneset Israel (personalizacji narodu)
i Boga, uznajagcym 6w Kneset Israel za matke wszystkich Zydéw. Koncepcja
ta glosila teze o wspolnym przeznaczeniu wszystkich Zydéw do wypekiania
zjednoczonych zadan calego narodu. Kelal wspomagalo kibuce reformistéw,
opowiadalo si¢ za réwnym traktowaniem wszystkich wyznan zydowskich
(a takze Zydéw niewierzacych pod hastem: tradycja to pobozno$¢ i sprawie-
dliwos¢ spoteczna, w tym réwniez demokracja i pluralizm w zyciu zydow-
skim). Wystosowywano apele do rzadu Izraela, by odrzucit represje religijne
i szanowal prawa Palestynczykéw na terenach administrowanych przez
Izrael.

#Kelal Izrael (Stowarzyszenie syjonistow zreformowanych, ARZA) ujmowal spolecznosé
zydowska jako calo$¢ (Jewish community as whole). Swa ideologie opart na koncepcji Salomona
Schachtera w pojeciu haskamat haklal (ogdlna zgoda), ktéra za istote judaizmu uznawata jednos¢
i integralnoéci. Por. S. Schechter, Studies in Judaism I, Philadelphia 1945, s. XI-XXV, szczegélnie
s. XIX, s. 147-181 oraz Zionism a statement, New York 1906.
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C. Mistycyzm grup radykalnych

Mistycyzm Gusz emunim

Gusz emunim® byl ruchem religijno-politycznym, mistycznym, etnicz-
nym i mesjanskim. Zostal zapoczatkowany w 1967 r., a oficjalnie powstat
w 1974 r. (wojna jom kippur). Jego czlonkowie zalozyli sobie cel przygoto-
wania procesu odkupienia. Na podstawie cytatéw Tory, mistycznych komen-
tarzy do Tory i do tekstow Kabaly. Dochodzili do przekonania, ze zbliza si¢
koniec $wiata, i czuli si¢ powolani do aktywnego wlaczenia si¢ w proces me-
sjaniski. Pierwszy etap mial obejmowaé powr6t do Palestyny, prace Zydéw
zwigzane z jej zagospodarowaniem oraz ze zorganizowaniem panstwowosci.
Panstwowos¢ (ktdrej chcial Bog) uznano za wstepny etap odkupienia, armie
za reke Boga, Zydow za nar6d Boga, dziatania polityczne za strategie Boga,
wydarzenia za ogniwa w mesjanskim tancuchu, sukcesy polityczneza znaki
aprobaty boskiej, sukcesy we wojnie szesciodniowej za dowdd poparcia Boga.

% Na temat Gusz emunim (Stowarzyszenie Wiernych Block of the faithful) por.: G. Aran, Jewish
Zionist Fundamentalism: The Bloc of the Faithful in Israel, [w:] M. Marty, S. Appleby (red.), Fun-
damentalism observed, Chicago 1991; K. Avruch, Gush emunim. Politics, Religion and Ideology in
Israel, Middle East Review XI, 2, 1978; D. Bensimon, E. Errera, Zydzi i Arabowie. Historia wspot-
czesnego Izraela, Warszawa 2002; S. Bruce, Fundamentalizm, Warszawa 2006; E. Dob-Yehuiy,
Religion and Political Accommodation in Israel, Jerusalem 1999; U. Huppert, Izrael w cieniu fun-
damentalizmdéw, Warszawa 2007; B. Iwasiow-Pardus, Ziemia Izraela dla ludu Izraela zgodnie z Torg
Izraela, [w:] A. Mrozek-Dumanowska (red.), W poszukiwaniu prawdziwej wiary. Wspotczesne
ruchy odnowy religijnej w panstwach pozaeuropejskiej, Warszawa 1995; I. Lustic, Israel’s dange-
rous fundamenitalists, Foreign Policy 68, 1987; idem, For the land and the Lord. Jewish Funda-
mentalism in Israel, New York 1988; D. Newman, From hitnachalut to hitnatkut. The Impact of
Gush Emunim and the settlement movement on Israeli Politics and Society, Israel Studies X, 2005;
J. O’Dea. Gush emunim. Roots and Ambiguities. The perspective of the sociology of religion, Fo-
rum on the Jewish people, zionism and Israel XXV 2, 1976; E. Pace, O. Stefani, Wsp6lczasny fun-
damentalizm religijny, Krakéw 2002; A. Pawlowski (red.), Fundamentalizm wspdlczesny, Zielona
Gora 1994; Y. Peri (red.), The assassination of Yitzhak Rabi, Stanford 2000; A. Ravitzky, Roots of
kahanism. Consciousness and Political Reality, Jerusalem Quarterly 39, 1986; A. Rubinstein, The
Zionist dream revised. From Herzl to Gush Emunim and Back, New York 1984; J.L. Schlegel, Prawo
boskie a wolnos¢ cztowieka. O integryzmach i fundamentalizmach, Warszawa 2005; D. Schnall,
Gush emunim. Messianic dissens and Israeli Politics, Judaism 1977; L. Silberstein (red.), Jewish
fundamentalism in comparative perspective. Religion, Ideology and the Crisis of modernity, New
York 1993; E. Sprinzak, Extreme politics in Israel, Jerusalem Quarterly 5, 1977; idem, Gush emu-
nim. The tip of the iceberg, The Jerusalem Quarterly 21, 1981; idem, The iceberg Model of political
extremism, [w:] D. Newman (red.), The impact of gush emunim. Politics and settlement in the
West Bank, New York 1985; idem, Kach and Meir Kahane. The emergence of Jewish quasi-fascism,
Patterns of prejudice XIX, Jerusalem 1985; idem, Gush emunim The politics of zionist fundamen-
talism in Israel, New York 1986; B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997; 1. Szahak,
N. Mezvinsky, Syjonistyczny mesjanizm, Fronda 19/20, 2000; L. Zarembski, The religious-secular
divide in the eyes of Israel’s leaders and opinion makers, Jerusalem 2002; idem, Refracted vision.
An analysis of religious-secular tensions in Israel, Jerusalem 2005.
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Gloszono, ze wszystkie wydarzenia polityczne s3 ogniwami historii $wietej,
toczacej si¢ miedzy poczatkiem a konicem historii §wiata, w ktdrej starano si¢
wyodrebnia¢ okresy i zadania. Za kolejny etap uznano rozszerzenie granic,
ukuto powiedzenie, ze ,ziemia Izraela nalezy do ludu Izraela zgodnie z Tora
Izraela ”i uznano, ze panstwo Izrael ma prawo do obszaru od Nilu po Eufrat.
Przywigzywano wielka wage do odzyskania calej swojej dawnej ziemi i glo-
szono obowigzek walki o nig. Wszystkie nowo anektowane miejsca uznano
za $wigte. Pietnowano oponentéw wstrzymujacych odzyskiwanie obszaréow
Wielkiego Izraela: Stany Zjednoczone Ameryki Péinocnej za btedna polityke;
wizyte Anwara Sadata (prezydenta Egiptu) w Jerozolimie i umowe z Camp
David (1978 r.) zwracajacy Egiptowi poétwysep Synaj, a nawet Sad Najwyzszy
Izraela za jego zgode¢ na oddanie osiedli w Samarii. W obrebie Gusz emunim
byly jeszcze grupy radykalne, raz blizsze raz dalsze od oficjalnej ideologii
ruchu.

Mistyczna podbudowa Gusz emunim® obejmowata gtéwnie sprawy
szkolnictwa. Popieranie szkolnictwa religijnego doprowadzito do uchwalenia
(w 1953 r.) ustawy o ksztalceniu podstawowym, przyznajacej ich szkolom
autonomie i nadzoér rabinéw. W 1965 r. ustalono programy nauczania reli-
gijnego w armii (jesziwy w armii nazywano Aesdery). Za pierwszoplanowe
zadanie uznano walke o tereny Wielkiego Izraela. Towarzyszyta temu bardzo
intensywna kampania osiedlenicza, budowa osiedli i zasiedlanie terenow oku-
powanych. Organizowano protesty przeciw zbyt umiarkowanej polityce rza-
du premiera Rabina i polityce Kisingera, ktory chcial pojednania z Palestyn-
czykami. Krytykowano wszelkie ewentualne kompromisy. Zwolennicy ruchu
byli trudno uchwytni, powigzani ze skrajng prawica, przywdédcami lokalnymi
a nawet czlonkami Knesetu. Organizowali demonstracje i niekiedy (np.
w 1984 r.) akcje terrorystyczne. Religijne uzasadnianie polityki bylo niezwy-
kle skuteczne, gdyz utwierdzalo poglad, ze powstanie panstwa Izrael stano-
wilo poczatek historii zbawienia, przekonywalo o szlachetnych zamiarach
w zasiedlaniu obszaréw na wschod od Jordanu, o kierowaniu si¢ nakazami
Boga (stad brak zobowigzania do uznawania blednych ludzkich decyzji poli-
tycznych), utwierdzalo w przekonaniu, ze juz samo zalozenie Gusz emunim
bylo waznym ogniwem $wietej historii. Zwolennicy Gusz emunim zyskali na
znaczeniu, gdy premierem zostal Begin, gdyz zalegalizowal ich nowe osiedla

% Ideologie nurtu wypracowal i przedstawit Moshe Levinger (ur. w 1935 r.), rabin ortodoksyjny,
monarchista i przyjaciel Cwi Kooka. Wslawit si¢ w dzialaniach na rzecz wcielenia Hebronu do
Izraela. Przypisywano mu wiele zamachow.
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na obszarze Wielkiego Izraela i zgadzal si¢ na osadnictwo rolnicze i drobno-
mieszczanskie (kibuce i moszawy).

Po $mierci Zwi Kook’a (w 1982 r.) kierowano si¢ mistycznymi wytyczny-
mi ruchu, kontynuowano akcje terrorystyczne (np. wysadzanie autobusow
z Palestyniczykami), ponawiano proby zburzenia meczetu Skaly. Towarzy-
szyly temu wezwania do rygorystycznego wykonywania praktyk religijnych
oraz zapewnienia, ze cztonkom ruchu przy$wiecajg cele religijne, a takze, ze
chca by¢ ortodoksja wojujaca, narodem Boga, narodem $wigtym, $wietym
krélestwem, panstwem halachicznym, wreszcie pragng wspéttworzy¢ historie
$wietg. Ich (pierwszy) etap mesjanizmu zbiorowego (Mesjasza Ben Jdzefa)
mial polega¢ na przygotowaniu drugiego etapu mesjanizmu, ktéry bedzie
dzietem Mesjasza Ben Dawida. Najwazniejszym przedstawicielem nurtu®” byt
Cwi Jehuda Kook.

Cwi Jehuda Kook (1891-1984)

Zwi Yehudah Hakohen Kook® propagowal idee swego ojca i realizowat
jego wytyczne dotyczace rozwoju syjonizmu i panstwowosci oraz zachety do
zdobywania obszaru Wielkiego Izraela. Uznawal, ze syjonizm jest procesem
kosmicznym, ze praca dla syjonizmu jest czym$ $wietym, a ustanowienie
panstwa Izrael bylo wypelnieniem sie¢ proroctw. Twierdzil, ze syjonizm roz-
poczal nowa faze historii §wiata i historii Zydow, ktéra jest $wieta, poczeta sie
i rodzi w $wigtosci, a przejawia si¢ w zasiedlaniu kraju i odrodzeniu w nim
narodu. Cala historia syjonizmu jest wewnetrznie $wigta, stanowi historyczna
koniecznos$¢, wymagajaca doskonalego wypelnienia we wszystkich sferach,
stad nie wolno dopusci¢ do zakldcania go. Syjonizm zmierza ku nieuchron-
nemu koncowi, a dobry poczatek gwarantuje dobry koniec. Mozna go przy-
$pieszy¢ lub opdzni¢, mozna usuwaé przeszkody lub wznosic je, ale nic nie
jest w stanie zmieni¢ wcze$niej wyznaczonego z mesjanskiej perspektywy
kierunku. Tak, jak podroznik jadacy pociagiem nie moze zmieni¢ kursu ma-
szyny ani faktu dotarcia do stacji koncowej. Caly proces mesjanski zostal
ustanowiony wczesniej przez Przyczyne przyczyn i jego bieg musi si¢ spelnic.
Pracujac dla syjonizmu, pracuje si¢ dla Boga, a on zobowiazuje do dziatania.

¥ Gléwnymi przywodcami Gusz emunim byli Cwi Jehuda Kook, Chaim Druckmann, Mosze
Levinger, Eliezer Waldman.

2 Zwi Yehudah Hakohen Kook napisal dzielo li-netivot Jisra’el (Jerusalem 1967). Por. Sz. Avi-
ner, O mesjanskich naukach rabina Cwi Jehudy Kooka, Fronda 19-20, 2000, s. 112 oraz A. Kraw-
czyk, Terroryzm ugrupowan fundamentalistycznych na obszarze Izraela w drugiej polowie XX
wieku, Torun 2007, s. 68.
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Syjonizm jest ruchem, ktéry wymaga zaangazowania i aktywnosci. Nieprawda
jest, ze syjonisci wymuszajg koniec, gdyz koniec jest wyznaczony przez Boga.
Wielu syjonistéw nie dostrzega szeptu Boga w realizacji dzialan syjonizmu
i nie zdaje sobie sprawy z obiektywnego planu Boga, do realizacji ktérego
bezblednie prowadzi ich opatrzno$¢ boska. Panstwowos¢ Izraela jest wypet-
nieniem biblijnych zapowiedzi mesjanskich. Mesjanizm ten nie glosi Mesja-
sza osobowego lecz zespotowego - lud zydowski i zawiera wszystkie aspekty
mesjanizmu. Odzyskanie obszaru Wielkiego Izraela wymaga najwiecej wysitku.
W 1967 r. Zwi Yehudah Hakohen Kook zalit sie, Ze niektére miasta-pamigtki
znajdowaly si¢ poza granicami panstwa. Gdy je odzyskano, uznano jego stowa
za prorocze. W 1967 r. glosil réwniez, ze wojna szesciodniowa jest kolejnym
krokiem na drodze do zbawienia. Nie wolno opusci¢ terenéw odzyskanych,
gdyz zostaly one przyznane narodowi przez stwdrce $wiata z nakazem zasied-
lenia i zagospodarowania. Pokoj, jaki jest utrzymywany z sasiadami w trakcie
poszerzania obszaru, dowodzi braku sprzeciwu Boga. Zasiedlenie ziem odzy-
skanych (Judei Samarii) uznal za $wigte wyzwanie syjonizmu i blogostawit
akcje wysytania tam pionieréw.

Za podstawe wszystkich wypowiedzi i postepowan uznat Tore i odczytywa-
nie jej jako ,, Tory zbawienia” uwypuklajacej wypowiedzi polityczne i wojenne.
Gdy zmarl, zegnano go slowami Tory i cytatami prorokéw (Izajasza 57:1),
przypominano jego wytyczne, powtarzano cytaty dotyczace nakazéw uzasad-
niania wszystkich dzialan syjonistycznych cytatami Tory. Wypowiedzi Kooka
byly pelne emfazy dla Tory. Tora zostala uznana za swiatlo Izraela, kraj - za
element zblizajacy do $wiatta Tory, zasiedlanie kraju inspirowane $wiatlem
Tory, samych siebie za ,pokolenie zbawienia”, ktéremu przyswieca swiatlo
Tory. Wazna sprawg dla Kooka byta edukacja syjonistyczno-religijna. Skupit
sie na edukacji w jesziwie (powstalej w 1923 r.), w ktérej byl wykladowca
Tory, Talmudu i Prawa, a w latach 1952-82 jej dyrektorem. Rozpropagowat
aksjom: ,,Tora-Nar6d-Obszar” oraz ,,Tora kraju — Tora zbawienia”.

Mistycyzm Stowarzyszenia Wzgorza Swiqtynnego

Stowarzyszenie Wzgérza Swigtynnego® opieralo swa ideologie na escha-
tologii zydowskiej, w ktorej wyeksponowano przepowiednie o tym, ze koniec

#Por. F.E. Peters, The monotheists: Jews, Christians, and Muslims in conflict and competition,
Princeton 2003; M. Klein, Jerusalem: the contested city, New York 2001; Ch. Richman, The light of
the Temple: art, history, service, Jerusalem 1998; Ch. Richman, The Holy Temple of Jerusalem, Jeru-
salem 1997; U. Huppert, Izrael na rozdrozu, £6dz 2001; idem, Izrael. Rabini i heretycy, Warszawa
1992; idem, Izrael w cieniu fundamentalizméw, Warszawa 2007; H. Segal, Dear Brothers — Jewish
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$wiata poprzedzi nie tylko uzyskanie panstwowosci, ale i odbudowa $wigtyni
w Jerozolimie. Gdy Zydzi otrzymali suwerenne panstwo, kolejnym krokiem,
stata sic odbudowa $wiatyni, a wlasciwie zbudowanie Trzeciej Swigtyni, ktéra
miataby sie sta¢ centrum odrodzenia zycia religijnego Zydéw i $wiata®. Re-
alizacji zamiaréw potencjalnych budowniczych Trzeciej Swiatyni na tym
samym miejscu, na ktérym stala pierwsza i druga, przeszkadzat fakt, ze teren
ten jest rowniez $wietym miejscem muzulmandéw. Poniewaz rzad panstwa
Izrael nie zgadzat si¢ na likwidacj¢ meczetu Skaly i meczetu al-aksa, gdyz
groziloby to wojng z calym $wiatem islamskim, inicjatywy te przejeli entuzja-
éci. Zbudowanie Trzeciej Swigtyni uznano za wazny krok zblizajacy czasy
mesjanskie i za nieodzowny warunek przyjscia Mesjasza. Najbardziej znanym
realizatorem tego programu bylo Stowarzyszenie Kach, ktére planowalo
zniszczenie meczetéw, przygotowanie terenu pod budowe Trzeciej Swigtyni,
podejmowanie inicjatyw zmierzajacych do zasiedlania ziemi Wielkiego Izra-
ela oraz wysiedlenia Palestynczykéw z terytorium panstwa Izrael. Ich pro-
gram obejmowal réwniez pewne duchowe czynnosci przygotowawcze, do
ktérych nalezalo wyrobienie w sobie sztuki opanowania (teszuwa), rygory-
styczne przestrzeganie szabatu i intensywne studiowanie Tory. Ruch Kahane
uznaje siebie za trzecig fale odkupienia (po drugiej: Gusz emunim) i opiera
swa ideologie na cytatach mistyki. Prekursorem tych idei byl Akiwa Jozef
Schlesinger, a w XX w. propagowalo je trzech wielkich przedstawicieli:
Kahane, Goren i Salomon.

Meir Kahane (1932-1990)! byt zalozycielem ruchu i czolowym jego ideo-
logiem, sformulowal wyzwania ruchu Kachane i starat si¢ je realizowac. Jego
idee zyskaly wielu zwolennikéw, ktérzy uznali budowe Trzeciej Swigtyni za
kolejny cel panstwa Izrael i obudowali go watkami mistycznymi. Silnym im-
pulsem, ktéry zmobilizowal zwolennikdéw tego ruchu, byta wojna szescio-
dniowa (1967 r.), gdyz utwierdzita poczucie §wietej misji wyzwolenia catosci
biblijnego kraju Izraela. Kolejnego uzasadnienia dostarczyta atmosfera entu-

Underground Story, Jerusalem 1987; J. Ochmann, Instytut Trzeciej Swia}tyni, Forum Mysli Wolnej
44-45, 2009, s. 9-17.

%0 Pierwsza $wigtynie zbudowat Salomon w latach 968-962 p.n.e., zburzona zostata w roku 586
p.n.e. przez Babiloficzykéw (Nabuhodonozora). Druga zbudowano w latach 520-516 p.n.e. (prze-
budowal ja Herod Wielki w latach 20-19 p.n.e.), a zostala zburzona w latach 70-72 n.e. przez Rzy-
mian pod wodza Tytusa.

*!' Na temat Meir Kahane por. Sh.Z. Shraggai, From the beginning of Redemption to the Start of
the Growth of Redemption, New York 1977; E. Don-Yihieh, Views of Zionism, Jerusalem 1984 oraz
Zionism and Its Opponents. Tradition and Modernization, Messianism and Romanticism, Jerusa-
lem 1984; P. Pla’i, Religious Dimension in State Israel, 1985 oraz The Jewish State in Light of Jewish
Thought, Jerusalem 1983.
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zjazmu okresu wojny Jom Kippur (1973 r.). W 1968 r. Kahane zatozyt Zy-
dowska Lige Obrony (Jewish Defense League), ktorej celem bylo wysiedlenie
Palestynczykow z Izraela. Glosil, ze obecnos¢ Palestynczykdow jest profanacja
imienia Boga i usunigcie ich z tej ziemi jest nakazem religijnym, majacym na
celu usuniecie wszystkiego, co stanowi profanacj¢ imienia Boga. Od czasu
wojny sze$ciodniowej Wzgorze Swigtynne stalo sie miejscem przyciggajacym
radykatow i mistykdw, ktérych postgpowanie i czyny stawaly sie nieobliczal-
ne, wigkszos¢ z nich organizowal Kahane osobiscie. Uwazal ponadto, ze pra-
wa obywatelskie w Izraelu maja wyltacznie Zydzi, a przebywajace tu osoby
innych narodowosci i religii powinny zosta¢ zobowigzane do zachowywania
siedmiu przykazan Noachidzkich. Byt réwniez przeciwny zawieraniu mat-
zenstw mieszanych.

Shlomo Goren®* (1917-1994) osiedlit sie w 1925 r. w Hajfie, studiowal na
Akademii Rabinackiej w Hebronie i na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozo-
limie. W 1936 r. walczyl z Palestynczykami jako czlonek Hagany. Walczyt
w Jerozolimie w czasie wojny o niepodlegto$¢, kampanii na Synaju i wojny
sze$ciodniowej. W czasie wojny o niepodleglos¢ byl naczelnym kapelanem
armii zydowskiej, od 1971 r. byl rabinem Tel Awiwu, w latach 1973-83 gléw-
nym rabinem aszkenazyjskim Izraela, w wojsku — generalem. Jako naczelny
rabin i general uwiklal si¢ w wiele kontrowersyjnych spraw. Wzywat do zdo-
bywania obszaréw Wielkiego Izraela, podejmowal wiele decyzji na temat
etyki wojennej i metod postgpowania w warunkach bojowych. Wywotat kon-
flikt (w latach 1981-1985) wokot wykopalisk na obszarze starego cmentarza
w Mie$cie Dawida i Sciany Placzu w Jerozolimie. Konflikt dotyczacy Wzgérza
Swigtynnego trwal pét jego zycia, a nasilenie nastgpito w czasie wojny szeécio-
dniowej (w 1967 r.). Spowodowal wiele incydentéw, a jeden z pierwszych miat
miejsce w 1967 r., gdy oglosil zamiar odprawienia modlitwy na Wzgérzu
Swigtynnym. Rzad musial zebra¢ si¢ na nadzwyczajnym posiedzeniu, aby za-
pobiec groznej manifestacji i zabronit Zydom wstepu na Wzgérze Swigtynne.

Gershon Salomon™ kierowal grupg zwang Straznicy Wzgérza Swigtynne-
go. Grupa ta spotykala si¢ corocznie w Dzien Lamentu (nad zburzeniem
Drugiej Swigtyni przez Rzymian) na pokojowej demonstracji na rzecz cofnie-

32Shlomo Goren urodzit sie w Zambrowie (w Polsce), napisal na temat perspektyw halachicz-
nych w polityce panstwa Izrael pt. Bramy czystoéci (sza’arej tahata, Jerusalem 1940), zbidr artyku-
téw na temat obchodzenia $wiat zydowskich pt. Tora na temat por roku (torat ha-mo’adim, Jeru-
salem 1964); na temat etyki medycznej Tora lekarska (torat ha-refuah, Jerusalem 1966), na temat
filozofii zydowskiej: Tora i filozofia (torat ha-filozofia, Jerusalem 1998).

** Gershon Salomon byt przywddca organizacji Wzgdrze §wigtynne (Temple Mount Faithful).
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cia zakazu odbywania modlitw na Wzgérzu Swigtynnym. Pod jego wptywem
inicjowano przedsiewziecia zmierzajace do oczyszczenia Wzgérza Swiatyn-
nego ze wszystkiego, co muzuimanskie i do proklamowania na nim Krolestwa
Izraela. Zaczgto réwniez opracowywac rytuat dla przyszlej $wiatyni zydow-
skiej. Podobne hasta glosilo rowniez wielu czlonkéw nieujawnionych ugru-
powan zydowskich i niekiedy (np. w 1984 r. i 1987 r.) stawaly si¢ one glosne
w skali krajowej, a nawet §wiatowej. W 1982 r. pretekstem zburzenia §wiatyn
muzulmanskich stal si¢ program badan archeologicznych pod tymi $wiaty-
niami.

Budowg Trzeciej Swiatyni zainteresowanych byto kilka organizacji zydow-
skich: (1) Stowarzyszenie Zydowskiego Wzgdrza Swigtynnego, organizujace
coroczne spotkania w miesigcu tisza bav, upamigtniajacym zburzenie Dru-
giej Swigtyni, na ktérych gromadzi sie okolo tysigca 0séb. W czasie spotkan
przedstawiane sg plany przyszlej budowy oraz pokazy jej wyposazenia, mie-
dzy innymi ogromny zloty kandelabr. 21 maja 2009 r. zorganizowano mani-
festacje, w czasie ktorej przeniesiono kamien wegielny przyszlej swiatyni na
Wzgbérze Swigtynne. (2) Organizacja Korona kaptanéw (ateret kohanim)
zalozyla szkole, w ktorej mlodziez z plemienia Lewiego uczy si¢ rytuatu, jaki
ma by¢ sprawowany w przyszlej $wigtyni. Przyszli najwyzsi kaptani przy-
uczajg si¢ do skladania ofiar rzeznych na oftarzu symulacyjnym niedaleko
Morza Martwego. (3) Kachane zyje (kahane chaj) i Smieré Arabom majg
podobne zamiary, plany i podejmuja podobne przedsiewzigcia. Obydwie
organizacje zostaly zdelegalizowane i s3 uwazane przez rzad Izraela, USA
oraz Unie Europejska za terrorystyczne. (4) Zydowska Liga Obrony (Jewish
Defense Ligue) zostala zalozona i kierowana przez Joela Lernera*. Postawio-
no go przed sad w latach 70., gdy przygotowywal materiaty wybuchowe do
podtozenia na Wzgérzu Swigtynnym. (5) Synowie Jehudy (bnei jehuda) byli
grupa mistykow (ktéra ujawnila si¢ na poczatku 1984 r.) mieszkajacych
w osiedlu Lifta na obrzezach Jerozolimy. Jej cztonkdéw aresztowano, a Sad
Okregowy Jerozolimy skazal przywédcédw na wieloletnie wigzienie. (6) Orga-
nizacja pod nazwg Instytut Swiatyni (The Temple Institute lub machon
ha-mikash) zajmuje si¢ przygotowywaniem rytuatu, naczyn liturgicznych
i kaptanow dla przysztej swiatyni oraz prowadzi akcje propagandowe i edu-
kacyjne na temat przyszlej $wiatyni. (7) Organizacja Revava skupia si¢ na
sprawach organizacyjnych i politycznych zwigzanych z budowg Swiatyni.

3 Joel Lerner (1941-2014) byt przyjacielem Meira Kahany, dziatal w grupach Jewish Defense
League i Redemption of Israel.
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Wysadzenie w powietrze obydwu $wiatyn muzulmanskich bylo juz w pro-
gramach trzech wczesniejszych (przed uzyskaniem panstwowosci) grup ter-
rorystycznych: Hagany, Irgun’u i Lehi. Dla wielu zwolennikéw ortodoksji
zydowskiej zbudowanie Trzeciej Swigtyni nadal pozostaje programem do
zrealizowania, codziennie modlg si¢ o odbudowe $wiatyni i o wznowienie
kultu.

III. MISTYCYZM INTELEKTUALISTOW

Wkiad filozoféw polegal nie tyle na dziataniach, co na tworzeniu syntez
religijno-filozoficzno-psychologiczno-socjologicznych w obrebie syjonizmu
religijnego. Filozofowie popierali syjonizm w sferze mentalnosci, a ich pisma
wyciszaly atmosfere nieprzychylng syjonizmowi i uzasadnialy jego tezy poli-
tyczno-socjologiczne na calym $wiecie, podczas gdy publikacje pozostalych
syjonistow (pisane w jezyku niedostepnym dla $wiata) miaty waski zakres
oddzialywania. W obrebie syjonizmu religijnego bardzo wielu intelektuali-
stow™, a jako przyklad przytaczany bywa Buber.

Martin Buber (1878-1965)

Buber’ byt syjonistg juz od 1898 r., a glebsza $wiadomo$¢ nacjonalistycz-
na zdobyl w $rodowisku wschodnio-europejskim — we Lwowie i Wiedniu.
Buber zareagowal na apel Herzla i od 1901 r. brat udzial w ruchu syjonistycz-
nym, a w 1921 r. uczestniczyl w dwunastym zjezdzie syjonistycznym. Buber
wprowadzil w syjonizm mistycyzm religijny oparty na emocji. Wlaczenie
tematyki religijnej w syjonizm uznal za konieczne, gdyz uwazal, ze religia
stanowila istotng cech¢ judaizmu w ciggu wiekéw a w mniemaniu calego
$wiata Zydzi byli obywatelami patistw obcych i cztonkami narodéw obcych,
a jedynym wyréznikiem byla ich religia i tradycja.

% Filozofami nalezagcymi do nurtu syjonizmu religijnego (lub sprzyjajacymi syjonizmowi)
i rozwijajacymi mistyke filozoficzng byli: M. Buber, G. Scholem, A. Neher, J. Gordin, H. Corbin,
E. Wiesel, L. Jacobs A.]. Heschel.

36 Buber napisat na temat syjonizmu: Reden uber das Judentum, Frankfurt 1911; Volker, Staaten
und Zion, Berlin 1917; Zion als Ziel und Aufgabe, Berlin 1936; Israel und Palestina (1950, przeklad
angielski: Israel and Palestine. The History of an idea, Edinbourgh 1952 oraz On Zion. The History
of an idea, New York-Edinbourgh 1985); Ein Land und zwei Volker, Frankfurt 1983; Drei Reden
uber das Judentum, Frankfurt 1923; Pfade in Utopia, Heidelberg 1950. Poglady Bubera odbierane sg
przez syjonistéw inaczej niz przez filozoféw i inaczej niz przez nie-Zydow.
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Mistycyzm narodu Buber oparl na zalozeniu, ze nardd posiada swa war-
stwe zewnetrzng i wewnetrzng. Warstwe zewnetrzng narodu stanowia ludzie,
ich przezycia i ich wi¢z spoleczna i wynikajaca z nich specyficzna etyka, kultu-
ra, sztuka, literatura i instytucje. Warstwa wewnetrzna jest podlozem warstwy
zewnetrznej i polega na specyficznym przezywaniu Boga oraz nieustannej ko-
munikacji duchowej. Zycie sfery wewnetrznej jest mistyczne, a jego podmio-
tem jest duch indywidualny i zbiorowy. Duch indywidualny (czastka jazni
czlowieka) rozwija si¢ dzigki komunikacji z duchem drugiego czlowieka. Do
komunikacji dochodzi wéwczas, gdy jeden czlowiek zostaje dowarto$ciowany
wartosciami drugiego. Przenoszenie wartosci polega na otwieraniu si¢ na dru-
giego i prowadzi do uduchowienia, zjednoczenia i wznoszenia. Wszystko, co
prowadzi do zjednoczenia, wzbogaca, przyczynia si¢ do wyzszego stopnia rela-
¢ji miedzyludzkich, powoduje natezenie i zywotnos¢ ducha, a takze specyficzne
uczlowieczenie i uduchowienie. Duch zbiorowy jest zwigzkiem duchéw indy-
widualnych, miedzy ktérymi dochodzi do komunikacji duchowej. Duch ten
stwarza wspoélne przezycia, powoduje podobienstwo i jednos¢ mistyczng. Kaz-
da zbiorowos¢, ktéra ma inne przezycia, ma innego ducha, tworzy inng jednos¢
i stwarza wlasng specyfike, ksztaltuje i uswigca na swoj sposob sprawy ze-
wnetrzne i swe srodowisko. Warstwa zewnetrzna narodu jest przejawem ducha
zbiorowego. Lacznikiem miedzy jedng warstwa a druga jest religia, ktora
czerpie wartosci z jednej warstwy i przenosi ja na druga. Jako forma zobiek-
tywizowana i po$rednia, religia posiada utarte ekspresje, integruje w sposob
instytucjonalny jednostki zyjace takim samym Zyciem mistycznym. Bez tej
funkgji religii dochodzi do dysonansu miedzy warstwa wewnetrzng a warstwa
zewnetrzng. Dowodem tego jest fakt, ze upadek religii powoduje rozbicie spo-
leczne, a jak dtugo istnieje religia, nie ma klopotu z jednoscig spoteczenstwa.
Religia, wprowadzajac Boga i sakralizujac relacje miedzyludzkie, jest zobiekty-
wizowang postacig nie tylko jednosci, ale i odrebnosci spoleczenstwa. W tym
sensie kazde spofeczenistwo ma wtasng religie i mentalnos¢. Religia jest rdéwniez
zobiektywizowanym echem psychiki zbiorowej spoleczenstwa, wnosi wartosci
tej psychiki w rzeczywistos¢, czyni jg specyficzng i stabilng, stad jest potrzebna.
Moéwigc o narodzie, trzeba siega¢ do niektorych watkow religii, zwlaszcza tych,
ktére s srodkiem do uzyskania skutkow w sferze spotecznej i kulturowe;.
Judaizm zewnetrzny (zewnetrzna warstwa narodu) ma, dzigki religii, silne
oparcie w swym specyficznie wewnetrznym zyciu mistycznym, dzigki temu,
ze religia w sposob intencjonalny nadaje narodowi (za pomocg idei Boga)
sakralny charakter i uswigca zycie narodu.
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Chcac stworzy¢ nowy judaizm, trzeba oprze¢ go na nowym rodzaju wiezi
mistycznej miedzy jego cztonkami, czyli nalezy stworzy¢ nowa religijnosc.
Zmiana religijnodci, ktéra (zdaniem Bubera) powinna musi sta¢ si¢ religij-
noscig typu emocjonalnego, a nie czysto formalnego, powinna skutkowac
zmianami specyficznych elementéw narodu. Wewnetrzne przezycia mistycz-
ne, dokonujace si¢ w podmiotach i w narodzie, muszg by¢ wilasciwe, silne
i stabilne, by mogly porzadkowac rzeczywisto$¢ zewnetrzng wedtug nowych
norm, by mogty sakralizowa¢ zycie i otoczenie. W ,,Path in Utopia” zauwaza
w Izraelu powstawanie nowego spoleczenstwa i ukazuje jego nowa mistyke.

Mistycyzm panstwa wyrazil si¢ w zdaniu, ze panstwo jest potrzebne do
dobrego funkcjonowania religii, a religia - do dobrego funkcjonowania pan-
stwa. Religia, wprowadzajac tad w relacjach miedzyludzkich, przyczynia si¢
do autorealizacji jego obywateli, stad panstwowos¢, relacje miedzyludzkie
i autokreacja 0s6b wymagaja religii.

Perspektywy wyksztalcenia tozsamosci Zydéw w Palestynie Buber kreslit
bardzo optymistycznie. W sytuacji, gdy w Palestynie znalazlty si¢ osoby sobie
catkowicie obce, zblizenie imigrantéw z calego $wiata powinno, zdaniem
Bubera, przebiega¢ droga ciaglosci biologicznej i moca wspdlnego doswiad-
czenia religijnego. Ciaglos¢ biologiczna obejmujaca krew laczaca pokolenia,
ras¢ i kulture rozdwoila si¢ w diasporze na zZydowska i obcg, stad do rangi
najwazniejszego elementu integracji urasta druga droga, obejmujaca promie-
niowanie czynnika duchowego i doswiadczenia religijnego, afirmujaca istote
wewnetrzng, mistycyzm, wewnetrzng historie Izraela i kreatywno$¢ elit. Dro-
ga ta (nie jest identyczna z religia) jest procesem otwartym, ktdry czerpie
z przeszlosci i odnosi ja do terazniejszo$ci. Terazniejszo$¢ powinna stworzy¢
nowy mistycyzm, nowego Zyda i nowy Izrael. Diaspora zdegenerowala czyn-
nik duchowosdci i rozbila jednos¢, obecnie nalezy tworzy¢ jg i aktualizowac na
biezgco. Uzyskawszy jedno$¢ duchowa na swym obszarze, Zydzi stang sie
zdolni do dokonywania wielkich dziet we wszystkich dziedzinach i petnienia
swej misji w $wiecie. Kiedy to nastapi i jaka to bedzie tozsamos¢, Buber nie
podal. Niekiedy jedynie pochwalal kibuce (eksperyment, ktoéry nie zawiodt)
czy chasydéw, u ktorych dostrzegat idealne relacje miedzyludzkie.

PODSUMOWANIE
Syjonizm religijny byl nurtem marginalnym w syjonizmie, a ponadto byt

intruzem i niechcianym dzieckiem syjonizmu, dlatego zZe wprowadzat religie
w syjonizm, w ktédrym wigkszo$¢ nastawiona byta antyreligijnie. Jako nurt
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propagujacy nielubiang tematyke, macil jego wzgledna jedno$¢. Wewnetrznie
réwniez byl niespdjny, gdyz rozne jego odlamy krytykowaly si¢ nawzajem,
glosity hasta czesto sprzeczne, od liberalizmu (Buber) do zaangazowania we-
wnetrznego (Mizrachi) i do wystapien zbrojnych (fundamentalizm), potegu-
jac wrazenie braku spdjnosci syjonizmu. Na tym tle syjonizm religijny rost
w antytezie wobec innych nurtéw syjonizmu”. Stanowil opozycje wobec
syjonizmu politycznego, krytykujac niektére jego tezy (np. to, ze dyplomacja
miedzynarodowa nie jest w stanie rozwigza¢ probleméw zydowskich) i pro-
ponujac odmienne rozwigzania relacji z Palestynczykami. Stanowit opozycje
do rewizjonizmu gléwnie w tym, Ze proponowal stworzenie panstwa dwuna-
rodowego. Niekiedy jednak zgadzal si¢ z nim, czego owocem byly fundamen-
talizm (jego kategorie sity i wojny) oraz mistyka, monarchizm, mesjanizm?.
Z syjonizmem socjalistycznym dochodzilo do ciagltych sporéw o wartosé
pracy, ale przykladem wspdlpracy bylo powstanie (w 1920 r.) ha-Poel
ha-mizrachi, wspdlna wiara w wysitek mas oraz utopia wyzwolenia spotecz-
nego. Z syjonizmem kulturowym prowadzit ustawiczne spory dotyczace pro-
gramow edukacji i wprowadzania programu kultury $wieckiej, ktéra uwazana
byta za substytucje religii. Z syjonizmem duchowym byt w opozycji dlatego,
ze ten lansowal mentalno$¢ pozbawionag religii. Byl w ciagtej opozycji wobec
syjonizmu praktycznego, ktéry nalegal na pos$wigcanie calego czasu pracy
i rozwijaniu elementéw cywilizacyjnych. Z drugiej strony przykladem zwigz-
koéw z syjonizmem praktycznym byl kelal Izrael. Syjonizm religijny napotkat
stanowczy opér w nowym pokoleniu 0séb urodzonych w panstwie Izrael.
Sabra wstydzita si¢ swej przesztosci religijnej”.

Syjonisci innych nurtéw zarzucali syjonizmowi religijnemu kompromitu-
jace wstecznictwo, rzucajace cien na calo$¢ syjonizmu. Jako zacofane wymie-
niano mistycyzm, religie, antynaturalizm. Krytykowano mistycyzm (a w nim
monarchizm, mesjanizm) za to, Ze rzucal cien na pozytywne osiggniecia
syjonizmu. Krytykowano religie, mowiac, ze jezeli miala co§ do zrobienia,

7 Gtéwnymi oponentami syjonizmu religijnego byli: w nurcie syjonizmu politycznego Herzl;
w rewizjonizmie Zabotyniski, w syjonizmie socjalistycznym Gordon, Brenner i Zydlowski; w syjo-
nizmie kulturowym Nordau i Jehuda Ben Eliezer; w syjonizmie duchowym oponentami byli Achad
haam, Czernikowski i Dubnow; w syjonizmie praktycznym Berdyczewski i Ruppin.

38 Rewizjonistami, ktorzy w niektorych sytuacjach zblizali si¢ do posunig¢ politycznych syjoni-
zmu religijnego, byli: Joshua Heshel Yewin (1891-1970), Israel Scheib (Eldad, 1910-1996), Abraham
Stern (1907-1942), Eliahu Golomb (1893-1941), Menachem Begin (1913-1996), Abba Ahimeir
(1897-1962), Moshe Sneh (1907-72), Peter Bergson (1915-2001), Joseph Schechtman (1891-1970),
Samuel Katz (1914-2006), Richard Lichtheim (1885-1967) i Uri Zvi Greenberg (1894-1981).

% Gtéwnymi krytykami syjonizmu religijnego w tonie sabry byli: Jonathan Ratosz (1908-1981),
Haron Amir (1923-2008) i Avnery Uri (ur. 1923).
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powinna to byla zrobi¢ w ciggu dwdch tysiecy lat. Nie zrobila, a gdy co$ szla-
chetnego robili jej antagonisci , to wlaczata si¢, powodujac pogarde dla nowo-
czesnosci. Krytykowano lansowanie nienaturalizmu Tory (np. obrzezanie)
i antyhumanistyczne postawy poczucia dumy i wyzszosci narodu, wstrzymy-
wanie emancypacji kobiet, odwracanie uwagi od pracy dla panstwa i cywiliza-
¢ji*” na korzy$¢ studium Tory i Talmudu, wstrzymywanie przemiany postaw
religijnych w socjologiczne, psychologiczne, nacjonalistyczne, naturalistyczne,
humanistyczne, kulturowe i cywilizacyjne, ktére syjonisci pozostatych nurtéow
wypracowywali z tak wielkim trudem. Zarzucano, ze kreowal fanatykow
i wizjoneréw, a jako przykltad podawano ekscesy ultraortodokséw syjoni-
stycznych, ktérzy o$mieszali szanujgcych sie Zydéw XX wieku, i wypomina-
no, ze ich zachowania powodowaly pojawianie si¢ ksiagzek, w ktorych pisano
o syjonizmie religijnym jako o plamie na syjonizmie, zZe autoryzowat radyka-
lizm, akty bandytyzmu, $ciagajac miano terroryzmu na caly szlachetny nurt
syjonizmu. Zarzucano, ze lansowal przestarzaly propozycje panstwa teokra-
tycznego, hamowat dobre relacje polityczne migdzypanstwowe i wprowadzat
rzad Izraela w klopoty, gdy chodzilo o tolerancje dla innych religii, o stanowi-
sko w stosunkach migdzynarodowych (np. z Watykanem), o dialog z innymi
religiami*!. Zarzucano mu, ze ukazywat oblicze religijne dziatan politycznych
wobec islamu powodujace odwet muzulmanéw. Ilekro¢ Palestynczycy czynili
Zydom zarzuty, wskazywali na religijne podloze agresji zydowskiej inspirowa-
nej syjonizmem religijnym. Zarzucano mu, ze lansujac przebrzmiate prawa
Tory i zacofane nakazy Talmudu powodowal ujme dla prawa wspodltczesnego,
ze oponowal przeciw prawodawstwu panstwa Izrael w walce o szabat, o pra-
wo malzenskie i o przywileje religijne w zyciu spolecznym i politycznym.
Syjonizmowi religijnemu przyszlo prowadzi¢ ustawiczng polemike z orto-
doksja. Ten nurt syjonizmu, jako jedyny, byl usadowiony miedzy mlotem
a kowadlem na skutek wspdlnej obydwu religii. Pozostale nurty syjonizmu
w ogdle nie dyskutowaly z ortodoksja, gdyz po prostu gardzily religia. Orto-
doksja, a zwlaszcza ultraortodoksja (haredim), uznawala judaizm za religie
bez zwigzkow z polityka i bez teologii politycznej, a to wlasnie propagowat

7. Ochmann, Cywilizacja zydowska w teologii, filozofii, mistyce i syjonizmie (w druku); idem,
Przewarto$ciowywanie tradycyjnych warto$ci zydowskich w syjonizmie (w druku). Temat cywiliza-
cji byl bardzo drazliwy, por. idem, Cywilizacja jako alternatywa religii. M.M. Kaplan (1881-1982),
[w:] Z. Drozdowicz (red.), O wielowymiarowoéci badan religioznawczych, Poznan 2009, s. 181-204.

“Tdem, Dialog zydowsko-chrze$cijaniski w Stanach Zjednoczonych Ameryki promowany przez
Zydo’w—ateistéw, [w:] J. Baniak (red.), Filozofia dialogu, 8, Poznan 2009, s. 67-87; idem, Krytyka
dialogu zydowsko-chrzescijanskiego. Yehasjahu Leibowitz, [w:] M. Olszycki, W. Radecki (red.),
Memoriale Domini, Gniezno 2010, s. 375-385.
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syjonizm religijny. Ortodoksje oburzaly procesy sakralizacji (narodu i pan-
stwa) oraz milczaca zgoda na desakralizacj¢ tego, co ortodoksja uznawata za
swietos¢, stosowanie metody reinterpretacji tresci teologicznych w tresci po-
lityczne, eksponowanie tresci realistycznych Tory z pomijaniem tresci teolo-
gicznych i skupianie si¢ na wypowiedziach dotyczacych Boga wojowniczego.
Ortodoksja zarzucala syjonizmowi religijnemu, ze zgadzal si¢ na desakraliza-
cje teologii, przyznajac, ze wiele byto w niej fikcji teologicznej, ze teksty teo-
logiczne méwiace o wojnie, polityce, historii, kulturze wlaczal w kontekst
historyczny, a nie metafizyczny, ze zgadzal si¢ na przewartosciowanie wartosci
religijnych w kulturowe oraz wiaczal do spraw polityki terminologie religijng.
Ortodoksja zarzucala syjonizmowi religijnemu desakralizacje idei Przymierza
przez lansowanie haset wzigcia losu narodu w swoje rece, przez milczaca
aprobate hipotezy, ze idea Przymierza byta wymystem teologéw. Krytykowa-
no ich za to, Ze zgadzali si¢ na nieteologiczng interpretacje mesjanizmu
i prorokéw i na manipulowanie tekstami prorokéw. Ortodoksja wysmiewata
réwniez religijng krytyke diaspory, religijna propagande imigracji do Pale-
styny i religijng agitacje na rzecz syjonizmu*>. Wiele odpowiedzi na zarzuty
ortodoksji syjonisci czerpali z buntowniczych wypowiedzi mistykéw i proro-
kéw lub uzasadniali tym, ze nowy okres judaizmu dezaktualizuje pewne tezy
ortodoksji. Ortodoksja nie doceniala tego, ze to syjonizm religijny stawial
bariere ateizmowi i ateistom® i ze neutralizowat krytyke religii syjonistow.
Mimo ze syjonizm religijny mial wrogéw wewnatrz syjonizmu i w calym
judaizmie niesyjonistycznym, nalezy uznac jego zastugi w polityce i kulturze.
Te w obszarze polityki polegaly nie tylko na tym, ze bral czynny udzial
w dzialaniach politycznych, ale i na tym, ze wnidst swa czastke w polityke,

# Gléwnym organem oporu przeciw syjonizmowi i panstwowosci Izraela byl ruch ultraorto-
doksyjnych Zydéw Straznicy Miasta (Neturej karta).

4 Ateizm syjonizmu miat trzy fazy: do 1881 r. wyrazal si¢ niedowierzaniem wobec religii, do
1940 r. polegal na krytyce postawy religijnej (biernosci), od 1940 r. polegal (pod wptywem Holo-
kaustu) na krytyce koncepcji Boga. Gtéwnymi ateistami byli syjonisci: Herzl (syjonizm polityczny),
Zabotyniski (rewizjonizm), Brenner, Gordon, Zydlowski (syjonizm socjalistyczny), Eleazar Ben
Jehuda i Max Nordau (syjonizm kulturowy), Achad Ha-am, Czernikowski, Dubnow (syjonizm
duchowy), Berdyczewski i Ruppin (syjonizm praktyczny). Na temat ateizmu w syjonizmie por.
E. Schweid, Israel at the Crossroad, Philadelphia 1973; idem, Israel-Homeland or a Land of Desti-
ny, Jerusalem 1985; idem, Judaism as a Culture Confrontation, Jerusalem 1980; idem, The idea of
modern Jewish culture, Boston 2008. Por. réwniez E.M. Dubois (red.), Ecumenical Society Israel.
The Thought of Eliezer Schweid. A Symposium. Speakers: Peli, S.Rosenberg, Z. Harvey and
E. Schweid, Emmanuel 9, 1979, s. 98-102, oraz S. Faber, Eliezer Schweid’s Contributions to Jewish
Thought, Jerusalem 1986; J. Ochmann, Mito$¢ drugiego czlowieka w nurcie Judaizmu Humani-
stycznego, [w:] W. Szczerba, M. Turowski, J. Zielinski (red.), Teologia blizniego. Obraz blizniego
a obraz Boga w religiach monoteistycznych, Muzulmanskie Stowarzyszenie ksztaltowania Kultu-
ralnego, Wroctaw 2010, s. 155-174.
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ideologie i w poglady nacjonalistyczne, Zze pod jego wplywem zachowano
wiele akcentéw religijnych w zyciu politycznym (np. udzial w Knesecie)
i spolecznym (koszerno$¢, szabat) i ze bez jego udzialu nie osiggneliby wielu
sukcesow. Zastugi w tworzeniu specyfiki kultury polegaly na tym, ze oddzia-
tal na zewnetrzny profil tworzacej si¢ nowej kultury. Pod jego wplywem za-
chowano wiele akcentéw religijnych w zyciu kulturalnym, edukacyjnym
(szkolnictwo na kazdym poziomie) i spotecznym (szabat, koszernos¢) Izraela.
Najwazniejsze dokonania kulturowe dotyczyly waloryzacji Tory, prorokéw,
etyki i symboli. Ksiegi Tory zachowaty niekwestionowany przez nikogo prestiz
jako najstarsze ksiegi historyczne judaizmu.

Pisma prorockie zachowaly nalezny im szacunek jako drogowskazy etyki
zydowskiej i jako wytyczne futurologii Izraela.

Herzl, obiecujac Zydom panistwo, przedstawiany bywat jako Mojzesz, jako
Aaron, jako Jozue, i powolywat si¢ na obietnice prorokéw. W rewizjonizmie
przedstawiano cele syjonizmu jako zmierzajace do zalozenia fundamentow
przyszlej epoki prorockiej. Syjonizm socjalistyczny opart si¢ na prorokach,
gdy zaprowadzal ustrdj socjalistyczny w Izraelu, jako ustréj nakreslony przez
prorokow. Hess glosil, Ze socjalizm jest pomystem prorokéw i ze ich inspira-
cja byla komunistyczna wizja $wiata. Dodawal, Ze prorocy zapowiedzieli
réwniez sukces misji zydowskiej. Syrkin** domagat sie od nowych osadnikow
zydowskich w Palestynie, by pracujac, kierowali si¢ zasadami gloszonymi
przez prorokow. Syjonizm duchowy glosil, Ze odrodzenie ducha narodu na-
stapi dzieki realizowaniu idealéw prorockich. Achad Haam zachecal Zydéw
do rozwijania unikatowych wartosci zydowskich zakorzenionych w proroc-
twach i glosil, ze Palestyne nalezy ksztaltowaé wedtug wizji i wskazan proro-
kow. Wszyscy syjonisci opowiadali si¢ za programem wychowania w unika-
towych wartosciach moralnych zakorzenionych w proroctwach i glosili ze,
nawet jesli Zydzi przestang zachowywaé prawa i obrzedy religii, to wytyczne
prorokéw powinny pozosta¢ rdzeniem pedagogiki. Zastugi w ksztalttowaniu
etyki polegaly na dbalosci o jej wysoki poziom oraz na uznaniu etyki za na-
czelny cel syjonizmu. Tu syjoniéci innych nurtéw (np. Achad Haam w dziele
»Nie tedy droga”®) powtarzali za syjonizmem religijnym, ze Zydzi powinni

4 Nachman Syrkin (1868-1941) pisal o tym w Das Zweckmaissigheroische in der Geschichte,
Berlin 1893; Geschichtsphilosophische Betrachtungen. Die Judenfrage und der sozialistische
Judenstaat, Berlin 1896 i Empfindung und Vorstellung, Berlin 1903.

4 Achad Ha-am przedstawit etyke pozytywizmu spolecznego w eseju zatytutowanym Moral-
noé¢ narodowa, Ha-shiloah, Odessa 1899, a rozwinat ja szerzej w Nationalism and the Jewish Ethics,
New York 1962, oraz w artykutach Niewolnicy swobody, Warszawa 1900 i Poza obozem syjonistow,
Warszawa 1900.
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dazy¢ do stworzenia panstwa etyki. Achad Haam przejal z mistyki etyke me-
sjanska i dokonal przewartos$ciowania wartosci religijnych w ziemskie, ale
nawet je uzasadnial etyka mesjanska. Przejal z mistyki réwniez koncepcje
misji zydowskiej, podtrzymat teze o tym, Ze jest nig propagowanie etyki
uniwersalistycznej na $wiecie, ale rowniez przypominal, ze zasady tej etyki
narodzily sie u Zydow, a $wiat ujrzal je o wiele pézniej. Docenial to, co wy-
pracowata kultura religijna, stwierdzat (,0Odrodzenie ducha”), Ze naréd byt
ciggle kulturotwdrczy pod wplywem inspiracji prorokéw, a za wieczny sym-
bol kultury zydowskiej pozostawil Mojzesza. Berdyczewski opart sie na wy-
powiedziach kabaly, gloszac, ze ojczyzna jest czym$ swietym i naréd powinien
by¢ $wiety na miare nowej wizji ojczyzny. Przejal réwniez symbolike natural-
na zawartg w religii i wyrazal szacunek dla tych elementéw kultury, ktore
kiedy$ przystuzyly sie przetrwaniu. Brenner przyznawal, ze wszystko, co
stworzono w historii, mialo swe glebokie uzasadnienie na specyficznym
etapie rozwoju narodu, ocenial calg kulture (cho¢ traktowal jako relikt prze-
szto$ci) pozytywnie za to, ze przechowywala cechy specyfiki narodowej. Rup-
pin doceniat kulturotwoérczg funkcje religii, dorobek kulturowy calej historii
i wszystkie odmiany kultury zydowskiej, cho¢ nalegal, by réwnoczesnie roz-
wija¢ kulture nowa i by ciagle chcie¢ i dziata¢ (, Wollen und Tun”).

Syjonizm religijny bardzo wydatnie wptynat na specyfike narodowo-pan-
stwowo-religijng kultury w Izraelu. Pod jego wplywem nastgpowala oprawa
$wigt panstwowych ceremonialem religijnym i religijne komentarze wyda-
rzen politycznych. Proklamacja Niepodleglosci Panstwa Izrael zawierata
cytaty religijne, wojne szesciodniowg uznano za dzielo Pana Boga, miejsca
$wiete (z punku widzenia religii) staly sie miejscami o znaczeniu narodowymi
i harmonizowaly z miejscami pamieci narodowej Izraela. Sciana ptaczu stala
sie miejscem $wietym Zydéw wierzacych i niewierzacych. Praca nad symbo-
lami, mimo wielu dyskusji, wydata niepowtarzalng synteze, ktora jest specyfi-
ka Izraela, a bez udziatu syjonizmu religijnego nie byloby jej.

Wkiad syjonizmu religijnego byt wielki, cho¢ bywal niedoceniany, uzna-
wany za paradoks lub oceniany negatywnie. Ale to wlasnie wielkie umysty
syjonizmu religijnego, zazwyczaj rabini, cadykowie i filozofowie, ol$nieni
$wietlanymi ideami syjonizmu, wykonali prace wymagajaca ogromnego wy-
sitku intelektualnego, glebokiej znajomosci religii (mistyki, tradycji, historii),
dobrej znajomodci etyki (prawnej i ponadprawnej), réznych odmian mistyki
i chasydyzmu, umiejetnosci postugiwania si¢ metodami reinterpretacji tresci
religii, przewartosciowywania wartosci tradycyjnych w wartoéci syjonistyczne
oraz, przede wszystkim, wymagajacych wielkiej odwagi. Owi $wiatli i od-
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wazni, dojrzali do dziela, zachowujac ,,$wietos¢ tekstu”, znajac psychologie
zydowska, jej $wiadomo$¢, podswiadomos¢ i nadswiadomo$¢, przyczynili sie
wybitnie do sukceséw syjonizmu.

Jerzy Ochman
RELIGION IN THE SERVICE OF POLITICS.
THE MYSTICISM OF RELIGIOUS ZIONISM

Summary

Religious Zionism was one of many currents of Zionism, gathering the religious
faction of the movement. Their adherents proclaimed the necessity of enrich lofty
Zionist ideas with some elements of religion and mysticism (Kabbalah and Hasi-
dism), considering them to be elements of Jewish identity which for two millennia
distinguished Jews and Judaism in the eyes of the world. Therefore they used quotes
from the Torah, prophets, theologians, poets and mystics to support the ideology
of Zionism, accomplishing a manifold contribution: (1) Zionism and its strategy,
Jewish nation and state as well as the land of Palestine gained a halo of sanctity;
(2) support and approval was given to political measures which could have been
doubtful: use of force, methods of political activity, war, the activities of Zionist
organizations and their leaders; (3) religious justification was provided to encourage
immigration, diligent effort, social integration, ethics, acts of heroism, support legi-
slation and boost optimism. In its striving to make religion a part of Zionism, reli-
gious Zionism was regarded as an intruder; it was censured for discrediting its image,
contributing a backward element and compromising its ideas. However, religious
Zionism actually rendered a good service in forging the uniqueness of Israeli culture,
which despite being secular harbours numerous traits of religious tradition.
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