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HAMID DABASHI

Islamska teologia wyzwolenia.
Opodr wobec imperium (fragmenty)*

W dniu, w ktérym arcybiskup Oskar Romero zostal zamordowany
w San Salwador, w poniedzialek 24 marca 1980 roku, na ulicach poja-
wit si¢ odbity na powielaczu szmattawiec poréwnujacy odwaznego
teologa wyzwolenia do ajatollaha Chomeiniego'. Tematyczne, spoteczne
i rewolucyjne podobiefistwa i analogie miedzy chrzeicijariska i islamska
wersja teologii wyzwolenia nie zaczynaja si¢ ani nie koriczg na tej donio-
stej okazji. Chociaz nie ma widocznych powodéw, aby wierzy¢, ze
ajatollah Chomeini i arcybiskup Oskar Romero bezposrednio si¢ ze
sobg kontaktowali, fakt, ze w czasie zabdjstwa arcybiskupa Romero
Chomeini, ktéry byt wlasnie w trakcie obalania monarchy Pahlawiego,
znajdowal si¢ na pierwszych stronach $wiatowych gazet od przeszto
roku, sprawia, ze to poréwnanie wydaje si¢ aktualne i oczywiste.

H. Dabashi, Islamic Liberation Theology: Resisting the Empire, New York 2008.
Ponizszy tekst sktada si¢ z nastgpujacych fragmentéw: strony 48-51, 53-55, 198-
200, 208-217. Dzi¢ckujemy profesorowi Hamidowi Dabashiemu oraz wydawnic-

twu Routledge za zgode na publikacj¢ fragmentéw ksiazki.
1 Wedtug Philipa Berrymana, ktory byt ksiedzem w barrio w Panamie w latach

1965-1973 i uczestniczyt w stynnej mszy w niedziele 23 marca 1980 roku, podczas
ktérej arcybiskup Romero otwarcie wezwal armi¢ do buntu. Zob. P. Berryman,
Liberation Theology: Essential Facts about the Revolutionary Movement in Latin
America and Beyond, New York 1987, s. 3.
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Przeciwnicy arcybiskupa doskonale wyczuwali, co doktadnie porusza
teologéw wyzwolenia — muzutmanskich czy chrzescijariskich.

Zasadniczy problem z naszym rozumieniem wojowniczych ideologii
i ruchéw islamskich z ostatnich dwustu lat polega na tym, ze na ogét
ujmowane sg one w izoladji i rzadko w powiazaniu z innymi narodowymi
i regionalnymi ruchami wyzwolenia. Wzlot i upadek ideologii islamskich
musi by¢ odczytywany w poréwnawczym kontekscie podobnego losu
wszystkich innych ideologii oraz kryzysu (czy tez korica, jak okredlit to
wybitny amerykaniski socjolog Daniel Bell) ideologii w ogéle?. Jak $wiat
dtugi i szeroki, islamskie ideologie pojawiaty si¢ w odpowiedzi na euro-
pejski kolonializm i w prowadzonych przy okazji dialogach z innymi
antykolonialnymi (narodowymi i socjalistycznymi) ideologiami z naj-
blizszego sasiedztwa. Co wigcej, jako formy teologii wyzwolenia, islam-
skie ideologie ostatnich dwéch wiekéw musza by¢ rozpatrywane w pota-
czeniu z ich chrzescijaiiskimi odpowiednikami, teologia wyzwolenia,
ktéra pojawila si¢ szczegdlnie w Ameryce Lacinskiej. Oczywiscie migdzy
chrzescijariskimi i islamskimi teologiami wyzwolenia jest wiele powaznych
réznic, zaréwno jesli chodzi o ich kontekst, jak i tres¢, jest tez wiele
podobienstw. Ale zaréwno réznice, jak i podobieristwa wskazuja na to
samo Zzrédlo ich wspélnego pojawienia si¢: grabiezcza sifa europejskiego
kolonializmu i amerykarniskiego imperializmu oraz ich niedajacy si¢
usprawiedliwi¢ brak poszanowania dla ludzkiej przyzwoitosci.

Historia bestialstw europejskiego kolonializmu w Ameryce Laciniskiej
oraz rozmaitych rewolucyjnych reakcji na nie siega pictnastego wieku,
kiedy muzutmanie byli ciagle pod wiadza trzech islamskich imperiéw
— Ottomandw, Safawidéw oraz Mogotéw. Powstanie islamskich teologii
wyzwolenia na powaznie datuje si¢ na wezesny wiek dziewigtnasty, kiedy
brytyjscy, francuscy i rosyjscy kolonialni awanturnicy w regionie dopro-
wadzili do rozmaitych reakeji ideologicznych i politycznych, wéréd
keérych byly te zakorzenione w wojowniczych reinterpretacjach islamu.
W Ameryce Lacinskiej korzenie teologii wyzwolenia stusznie odnajduje
si¢ w heroicznej dziatalnosci ojca Bartholomé Las Casasa (1484-1560)
i w jego elokwentnej obronie bezbronnych rdzennych Amerykanéw,
Krdtkiej relacji o wyniszczeniu Indian (1552), ktdra zachowata dla potom-
nosci relacj¢ naocznego swiadka dotyczaca zbrodniczych okrucieristw
hiszpariskiego kolonializmu w Amerykach, szczegélnie na Karaibach,

2 Zob. D. Bell, The End of Ideology: on the Exhaustion of Political Ideas in the
Fifties, Cambridge, MA 2000 (Po polsku dostepny fragment: D. Bell, Koniec ide-
ologii na Zachodzie: epilog, [w:] Socjologia: lektury, red. P. Sztompka, M. Kucia,
Krakéw 2006 — dop. thum.).
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w Ameryce Centralnej i w Meksyku. Od czaséw ojca Bartholomé Las
Casasa w szesnastym wieku do pojawienia si¢ teologii wyzwolenia w calej
Ameryce Lacisiskiej w potowie lat pigédziesigtych dwudziestego wieku
— wraz z ustanowieniem CELAM [Consejo Episcopal Latinoamericano
— Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacisiskiej] w 1955 roku w Rio de
Janeiro (Brazylia) — historia latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia
spleciona jest z réznymi reakcjami na ztodziejstwa europejskiego kolo-
nializmu. Jednak nowa fala teologii wyzwolenia, ktéra zaczgta ksztatto-
wac si¢ i nabiera¢ impetu w latach szes¢dziesiatych, powstala jako bez-
posrednia odpowiedz na imperializm USA oraz spowodowane przez
niego w Ameryce Laciriskiej pasmo nieszczgs¢. W czasie trwania konfe-
rencji w Medellin w Kolumbii w 1968 roku, CELAM sformutowata
kategorie teologii wyzwolenia, ktére najlepiej zostaly ujgte teoretycznie
przez peruwianskiego ksiedza Gustava Gutiérreza w jego ksiazce Zeologia
wyzwolenia: bistoria, polityka i zbawienie (1972, wyd. pol. 1976), cho¢
niektérzy za prekursorska dla lacynoamerykanskiej teologii wyzwolenia
uznaja (napisang w Princeton) dysertacje doktorska brazylijskiego zakon-
nika ojca Rubema Alvesa, péiniej opublikowana jako Zeologia ludzkiej
nadziei (1968)°. Historia latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia mie-
$ci zatem w sobie historig islamskiej, poprzedza ja, siggajac do szesnastego
wicku, pozostaje u$piona podczas dni $wietnoéci islamskich teologii
wyzwolenia przez wigkszo$¢ dziewigtnastego i poczatek dwudziestego
wieku, a nastgpnie przytacza si¢ do niej od potowy dwudziestego wieku.
Tym, co pozostaje stale zaréwno w chrzescijaniskich, jak i islamskich
teologiach wyzwolenia, sa przede wszystkim ich wspélne reakeje, po
pierwsze, na brutalno$¢ europejskiego i potem amerykanskiego kolo-
nializmu i imperializmu, a po drugie, ich wlasne konwersacje z ideami
narodowymi i socjalistycznymi w ogéle, a marksistowskimi w szczegdl-
nosci — do tego stopnia, ze my$l i dazenia Gustavo Gutiérreza sa prawie
identyczne z mysla i dazeniami Alego Shariatiego.

Kolejng wazna réznica miedzy islamskimi i chrzescijariskimi teolo-
giami wyzwolenia jest konserwatywna wladza i normatywna dominacja
koscielnego porzadku w katolicyzmie oraz jego nieobecno$¢ w islamie.
Latynoamerykariskie teologie wyzwolenia, ktdre wszystkie sg katolickie,
musza radzi¢ sobie z Watykanem, ktéry systematycznie przeciwstawia
si¢ ich celom spotecznym i oskarza je o materializm, marksizm i nawet

herezj¢, przy czym kardynat Josef Ratzinger (pdzniejszy papiez Benedykt

3 Po dalsze szczegély dotyczace historii i propozycji Latynoamerykariskiej
teologii wyzwolenia zob. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia: historia, polityka i zba-
wienie, thum. J. Szewczyk, Warszawa 1976.
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XVI) i jego poprzednik, papiez Jan Pawet I1, sa w znacznej mierze odpo-
wiedzialni za upominanie, potgpianie i doktrynalne odrzucanie teologii
wyzwolenia i zainteresowania nig wéréd biednych i pozbawionych praw.
Doktadnie z powodu tej Scistej kontroli Watykanu nad porzadkiem
koscielnym i pomimo swoich poczatkéw w ideach i dziatalnosci Bar-
tholomé Las Casasa, chrzescijariska teologia wyzwolenia zaczyna si¢ na
powaznie dopiero o wiele pézniej w dwudziestym wieku, w czasie gdy
okrucieristwa europejskiego kolonializmu w Ameryce Facinskiej byty
nie mniejsze niz te na obszarach muzulmanskich w Azji i Afryce. Euro-
pejskie przygody kolonialne w Ameryce Lacinskiej w dziewigtnastym
i dwudziestym wicku nie wytworzyly teologii wyzwolenia doréwnujacej
muzulmanskiej doktadnie z powodu $cistej kontroli Watykanu nad
doktryng wiary, a takze z powodu zasadniczej roli samego chrzedcijanistwa
w kolonializmie. Duza cz¢$¢ historii chrzescijaristwa w klasycznym okre-
sie kolonializmu, poczynajac od wieku szesnastego, jest na calym $wie-
cie historig oficjalnego europejskiego chrzescijaristwa wspomagajacego
sprawe europejskiego kolonializmu. Dobrym przykfadem jest Juan Ginés
de Septlveda (1490-1573), hiszpariski teolog, ktéry byt gléwnym wro-
giem Bartholomé Las Casasa z racji usprawiedliwiania hiszpariskiego
kolonialnego podboju Ameryk. Przyttaczajaca funkcja chrzescijaristwa
po Septlvedzie w $wiece kolonialnym byto traktowanie niebialych kra-
jowcow jako dzikuséw i zwierzeta, a w najlepszym wypadku méwienie
im, zeby nadstawili drugi policzek, kiedy ich blizni, urz¢dnik kolonialny,
uderza ich w twarz. Dopiero gdy w latach sze$¢dziesiatych dwudziestego
wieku caly $wiat si¢ zbuntowal, ruchy rewolucyjne prowadzone przez
pokolenie Che Guevary (a przed nim przez Jose Martiego) w Ameryce
Lacinskiej ostatecznie zawstydzity chrzescijaniskich teologéw. Egzekucja
Che Guevary w 1967 roku w Boliwii i prawie natychmiastowe powsta-
nie chrzeécijariskiej teologii wyzwolenia w Brazylii, Kolumbii i reszcie
Ameryki Eaciniskiej, nie moze by¢ zbiegiem okolicznosci. Teologowie
wyzwolenia tacy jak Rubem Alves (w 1968 roku) i Gustavo Gutiérrez
(w 1972) musieli mysle¢ o podobnej do Chrystusa postaci straconego
Che, kiedy siegali po pidro, aby spisa¢ szczegdly swojej wiary w sposéb
bedacy reakcja na nedze, kedrg probowali si zaja¢ marksistowscy rewo-
lucjonisci pokolenia Jose Martiego a potem Che Guevary.

Kazda poréwnawcza ocena islamskich i chrzescijaniskich teologii
wyzwolenia wywotuje oczywiste pytanie o judaizm. Co z judaizmem?
Wspétczesnym nieszczgdciem historycznym judaizmu jest to, ze po
dtugiej i imponujacej historii strzezenia godnosci i tozsamosci narodu
przeciwko przyttaczajacym okruciedstwom i uprzedzeniom, nie przyla-
czyl si¢ on do islamu i chrzescijaristwa w tworzeniu wojowniczej teolo-
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gii wyzwolenia wymierzonej w okropnosci kolonializmu. Dosy¢ para-
doksalnie, judaizm nie tylko spowodowal pojawienie si¢ politycznego
syjonizmu, ktdry sam jest integralng czgécia przede wszystkim europej-
skiego kolonializmu, a nast¢pnie imperializmu Stanéw Zjednoczonych.
Teodor Herzl (1860-1904) wydaje si¢ bardziej podobny do Juana Ginésa
de Septlvedy niz do Bartholomé Las Casasa. Zatem dosy¢ dziwne i cal-
kowicie paradoksalne jest to, ze politycznym ekwiwalentem, ale moralng
odwrotnoscig zaréwno islamskich, jak i chrzescijariskich teologii wyzwo-
lenia jest syjonizm — sam bedacy europejskim projektem kolonialnym
dazacym do ustanowienia kolonialnego osadnictwa na ztamanym karku
innego narodu. Zamiast sta¢ si¢ glosem buntu i niezgody wobec global-
nej dominacji, syjonizm wplatat judaizm w jeden z najbardziej bez-
wzglednych i barbarzyniskich aktéw kolonialnej okupacji i dominacji
w Palestynie, w zdecydowanie najbardziej nikczemng i brutalng maching
imperialng, jaka $wiat kiedykolwiek widziat. Izrael, zydowskie padstwo
ufundowane na syjonizmie, nasladuje, pomnaza i rozszerza imperialne
okrucieristwa USA w swoim regionie. Bez wzgledu na to, jaka jest przy-
sztoé¢ chrzescijaniskich i islamskich teologii wyzwolenia, judaizm ciagle
ma do wyjasnienia okropnosci syjonizmu, zanim dla celéw zupetnie
innych niz kradziez kraju innego narodu i nazywanie go ,Izrael” powota
si¢ na zgroze nazistowskich Niemiec i zydowskiego Holocaustu. [...]
Wreszcie nasza ponowna refleksja nad teologiami wyzwolenia na
terenach muzulmariskich bedzie musiata réwniez obja¢ podobne teo-
logie, ktére wytonily sie w sercu wielkomiejskiej nedzy podklasy i grup
podporzadkowanych w centrum imperium, gdzie bylismy §wiadkami
walki — czy to w wypadku chrzescijadistwa Martina Luthera Kinga czy
islamu Malcolma X — prawie identycznej z jej odpowiednikami w Ame-
ryce Laciniskiej, Afryce czy Azji. Epoka ruchu praw obywatelskich
w USA, szczegblnie w ideach i dziatalnosci Martina Luthera Kinga Jr.
(1929-1968) oraz Malcolma X (1925-1965), zapewnia dobrg sposob-
no$¢, aby — podejmujac kwestie przerazenia, ktéremu poddani sa biedni
i pozbawieni praw na catym $wiecie — nakresli¢ szersza ramg odniesienia
dla kazdej oceny islamskich i chrzescijariskich teologii wyzwolenia w spo-
s6b, kebry nie jest juz ograniczony do kolonialnych peryferii euro-ame-
rykanskiego imperializmu, ale dostrzega duzo bardziej transnarodowa

i planetarna sfer¢ dziatania domniemanej boskiej opatrznosci.

4 Pionierskie studium teologii wyzwolenia w kontekscie afroamerykariskim,
zob. J.H. Cone, A Black Theology of Liberation, New York 1990. Powiazanie mi¢dzy
teologiami wyzwolenia na catym $wiecie oraz teologiami wewnatrz USA, identyfi-
kowanymi z Martinem Lutherem Kingiem w wypadku chrzescijaristwa oraz Malcol-
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Zadanie stojace przed nastgpnym pokoleniem w nauce, teorii i akey-
wizmie jest radykalnie odmienne od obecnej praktyki badania politycznego
islamizmu w celu zrozumienia natury i funkgji spektakularnych akeéw
przemocy, ktéra popetniaja walczacy muzutmanie®. Uwazam, ze rozpo-
wszechnione obecnie rozumienie walczacego islamu ciagle opiera si¢ na
zdezaktualizowanym zatozeniu poznawczym, kedre odziedziczylismy z kolo-
nialnej fazy muzutmarnskiego spotkania z europejskq nowoczesnoscia. Ta
forma i sposdb islamskiej produkdji ideologicznej skoficzyta sig, dlatego
musimy zaczaé formutowaé warunki wylaniajacej si¢ geopolityki, oraz, co
wazniejsze, teologii wyzwolenia, ktdra zalezy od zmieniajacych si¢ para-
metréw calej nowej spotecznej historii zglobalizowanego islamu.

Moja sugestia, sprzeczng z intuicjg oraz obiegows i dominujaca
madroscia, jak réwniez propaganda, jest to, ze upadek Blizniaczych Wiez
World Trade Centre w Nowym Jorku 11 wrze$nia 2001 spowodowat
réwniez zatamanie si¢ blizniaczych wiez ,islamu i Zachodu” jako naj-
wazniejszej binarnej opozycji wytworzonej i skonstruowanej w toku
kolonialnej nowoczesnosci. Wytaniajaca si¢ globalna rekonfiguracja
wladzy, jednoczesnie postkolonialna i postmodernistyczna, nie potrzebuje

mem X w wypadku islamu ma dalekosi¢zny oddzwigk, ktéry dobrze wpisuje sig
w przyszto$¢ samych Stanéw Zjednoczonych. Antymuzutmanskie wskazniki tej
przyszlosci sa juz widoczne. Na poczatku stycznia 2007 roku samozadowolenie CNN,
keére wspieralo administracj¢ Busha w globalnym podzeganiu do wojny w sposéb
bezposrednio wplywajacy na polityke wewngtrzna, siegneto nowego i raczej skanda-
licznego dna. Ogloszenie o programie dotyczacym lokalizacji Osamy bin Ladena
zawierajace jego zdjecia zostato wtedy podpisane ,,Gdzie jest Obama?”, identyfikujac
tym samym notorycznego terroryst¢ z pierwszym jak dotad Afroamerykaninem,
keéry mégt mie¢ powazne nadzieje zwiazane z Bialym Domem. CNN przeprosita
pézniej za to, co nazwano ,bardzo powaznym bledem typograficznym”. W odpo-
wiedzi na przeprosiny CNN rzecznik pana Obamy powiedzial, ,,chociaz odnotowal-
bym, ze klawisze »s« i »b« nie sg tak blisko siebie, przyjmuje, ze byta to tylko niefor-
tunna pomytka”. Obama, dobrze zapowiadajacy si¢ kandydat na prezydenta
pochodzenia kenijskiego i muzutmariskiego, jest podobno dosy¢ wyczulony na swoje
imie (szczeglnie drugie). Wedtug BBC powiedzial: , Kiedy po raz pierwszy zaczatem
dziala¢ w zyciu publicznym [...] ludzie pytali: »Hej bracie, co z twoim imieniem?
Nazywasz si¢ Alabama czy Yo' Mama [nieprzettumaczalna gra stéw — dop. dum.]?«”.
BBC dodaje réwniez, ze uznat on, iz jego petne imie, Barack Hussein Obama, nie
jest idealne dla kogo$ zaangazowanego w polityke” (wiecej szczegdtow tego incydentu,
zob. BBC NEWS, CNN apology over Obama name slip, 4 stycznia 2007).

5 Chybiony typ badai naukowych jest obecnie najlepiej reprezentowany przez
prace Gilles’a Kepela (7he War for Muslim Minds: Islam and the West, Cambridge
2004) oraz Oliviera Roya (Globalized Islam: The Search for a New Ummah, New
York 2004) w swoim najlepszym wcieleniu oraz Bernarda Lewisa (What Went Wrong?
The Clash Between Islam and Modernity in the Middle East, New York 2003) w naj-
gorszym.
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tego przestarzalego binaryzmu, obejmuje jednak zglobalizowane impe-
rium i formy rewolucyjnego oporu wobec niego. Specyficznie islamskie
sposoby oporu wobec tego imperium nastgpujace po binarnej opozycji
»islam i Zach6d”, beda podejmowaly i angazowaly si¢ w catkowicie nowe
wzorce myslenia i dziatania. Znaki tego oporu wida¢ na catym $wiecie
— ale ciagle jest zbyt wezesnie, zeby je odczytal, poniewaz dogasajace
popioly starej dialektyki mieszaja si¢ z pojawiajacym si¢ ogniem tego,
co nowe. W toku dziewigtnastego i dwudziestego wicku w catym kolo-
nialnym $wiecie antykolonialny nacjonalizm, socjalizm typu sowieckiego
oraz teologie wyzwolenia byly formami gwattownego oporu wobec
europejskiego kolonializmu i amerykanskiego imperializmu. W dwu-
dziestym pierwszym wicku ani antykolonialny nacjonalizm ani socjalizm
typu sowieckiego nie beda mialy do zaoferowania zbyt wiele ideologicz-
nej werwy czy energii. Ludzie nieuchronnie zwrdcg si¢ do tego, co naj-
bardziej ich faczy i do najbardziej podstawowych instynktéw. Nowa fala
teologii wyzwolenia nastapi zatem po obecnej fazie ikonicznej przemocy,
ke6ra w tym momencie, jak pokazuje przyktad wydarzed 11 wrzesnia,
podejmuje wyzwanie amorficznego kapitatu i jego chimerycznego impe-
rium. Takie teologie wyzwolenia oczywiscie wylonia si¢ w siedliskach
nedzy i braku praw obywatelskich, w ich chrzescijariskiej wersji bedzie
to Ameryka Lacifiska, w islamskiej — Azja i Afryka. W zakresie, w jakim
syjonizm i pafistwo Izrael zawlaszczaja judaizm, opowiedziat si¢ on po
stronie amorficznego imperium i nie bedzie miat historycznego rendez-
-vous z innymi abrahamowymi wersjami teologii wyzwolenia. Ale moralny
autorytet judaizmu, podobnie jak czczona pami¢é ofiar zydowskiego
Holocaustu w Europie, nigdy nie zostana wyczerpane przez Izrael, bez
wzgledu na to, jak przerazajaca, jak barbarzyniska jest jego militarna
okupacja ojczyzny innego narodu. Znaki profetycznego judaizmu daza-
cego do ocalenia matki wszystkich $wiatowych religii przed kaprysami
syjonistycznego kolonialnego awanturnictwa sg juz widoczne, od akty-
wistéw pokojowych w Izraelu do progresywnych synagog na catym
$wiecie, szczegdlnie w USA. , Tradycja profetyczna’, jak méwi Noam
Chomsky, ,jest dzisiaj bardzo zywa. Po prostu nazywamy ja dysydenty-

zmem”°. Islam réwniez be¢dzie mial swoja oficjalng wersje

6 Jesli chodzi o dalsze glosy moralne podnoszace sie przeciwko kryminalnym
okruciedstwom paristwa Izrael, zob. S. Farber, Radicals, Rabbis and Peacemakers:
Conversations with Jewish Critics of Israel, Monroe 2005. W tym pojedynczym tomie,
wymierzonym w zniewalajaca maszyng propagandowa, ktéra dysponuja amerykari-
scy syjonisci (z ktérych nie wszyscy sa Zydami, a w rzeczywisto$ci najpotgzniejsza
ich czescig sa chrzescijanscy fundamentalisci), wida¢ juz ksztatt wytaniajacej sig
zydowskiej teologii wyzwolenia. W swoim wstepie do tomu, pt. Powrdt zydowskiego
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al-Azhar w Kairze (aktywnie wspierajaca lub taktycznie tolerujacg $re-
dniowiecznego potentata Hosni Mubaraka), jak réwniez swoja koszmarna
teokratyczna wersj¢ w republice islamskiej, podobnie jak chrzescijaristwo
swojg chrze$cijaiiska fundamentalistyczng strone w USA, a takze nie-
stawnie konserwatywnego kardynata Josepha Ratzingera jako papieza
Benedykta XVI — w obu wypadkach bedzie to przytaczanie si¢ do juda-
izmu zawlaszczonego przez syjonizm i Izrael oraz opowiadanie si¢ za
rozbdjnicza wladz, a w istocie jej ustanawianie. Wizystkie religie podzielg
los chrzeécijanistwa i beda mialy swoje wersje Bartholomé Las Casasa
oraz Juana Ginésa de Septlvedy. Ale od slumséw Kairu do dzielnic nedzy
na przedmiesciach Casablanki, od betonowych blokéw nedzy w Meksyku
do spétdzielni campesino w Gwatemali, na calej drodze do obszardéw
nedzy i oporu w samych USA, islam i chrze$cijaristwo beda mie¢ inne
jeszeze punkty orientacyjne dla nadziei i rozpaczy. [...]

11 wrze$nia byt koficem Frantza Fanona, koricem Georges'a Sorela,
kodcem ogdlnie przyjetego rozumienia tego, co Max Weber nazwat
»prawomocng przemocy  jako modus operandi polityki. 11 wrzesnia byt
koricem polityki i poczatkiem dezintegracji zaréwno progresywnych jak
i wstecznych aktéw przemocy. Frantz Fanon (1925-1961) byt ostatnim
wielkim teoretykiem rewolucyjnej przemocy, wywazonej i rozsadnej
przemocy w stuzbie sprawy rewolucyjnej, okreslonego spotecznego i poli-
tycznego projektu, nastawionego na emancypacje ludzkiej réznorodno-
$ci od barbarzyniskiej dominacji europejskiego kolonializmu na catym
globie, w szczegdlnosci w Afryce. W swoim Whklgtym ludzie ziemi (1961,
wyd. pol. 1985) Fanon poddat szczegbtowej teoretycznej analizie kolo-
nialng ide¢ oraz rozsadne proporcje i emancypacyjna moc przemocy,
ktérej tym samym wyznaczyt granice’. Kwestia przemocy byla jednak
przedmiotem refleksji teoretycznej na dtugo przed Fanonem. W swojej
socjologii wladzy, szczegélnie w przelomowym eseju Polityka jako zawdd
i powotanie (1919, wyd. pol. 1998), wybitny niemiecki socjolog Max
Weber (1864-1920) uchwycit definicyjny moment polityki jako roszczeri
do ,monopolu na wywieranie prawomocnej przemocy fizycznej”, uwa-

proroctwa: poparcie dla oporu palestyriskiego, Seth Farber pisze: ,Ksiazka ta [...] zmie-
rza do afirmacji moralnej i duchowej tradycji judaizmu. [...] Opiera si¢ na moim
przekonaniu, podzielanym przez wigkszo$¢ oséb, ktére udzielity wywiadu do tej
ksiazki, ze ta spuscizna [...] zostala zdradzona i jest obecnie zagrozona wyginigciem
z powodu polityki paristwa Izrael, a szczegé6lnie przez pogwalcenie praw czlowieka
narodu palestyriskiego” (tamze, s. 11).

7 Zob. rozdz. Przemoc w: F. Fanon, Wyklety lud ziemi, ttum. H. Tygielska,
post. J.- P. Sartre, Warszawa 1985. ,Dekolonizacja — stwierdzit Fanon na samym
wstepie — zawsze jest zjawiskiem gwaltownym”, tamze, s. 19.
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zajac patistwo za ,oparty na Srodkach prawomocnej (to znaczy trakto-
wanej jako prawomocna) przemocy stosunek panowania ludzi nad
ludzmi™®. Jeszcze przed Maksem Weberem, francuski filozof spoteczny
Georges Sorel (1847-1922) w swoich Réflexions sur la violence (1908)
wojowniczo stawil twércza moc proletariackiej przemocy i jej zdolnosci
do przezwycigzania przymusowej ekonomicznej sity kapitalizmu’.
Pochwaly przemocy Georgesa Sorela wywodza si¢ oczywiscie od Lenina,
a przed Leninem od Marksa oraz od poparcia, jakiego obaj udzielili
rewolucyjnej przemocy, a nawet , dyktaturze proletariatu”: ,,miedzy
spoleczeristwem kapitalistycznym a komunistycznym lezy okres rewo-
lucyjnego przeobrazenia pierwszego w drugie. Temu okresowi odpowiada
tez polityczny okres przejsciowy i paristwo tego okresu nie moze by¢
niczym innym jak tylko rewolucyjng dyktaturg proletariatu™.

Od Karola Marksa, przez Georges'a Sorela i Maksa Webera, az do
Frantza Fanona, prawomocne, rozsadne i wywazone uzycie przemocy
byto nicodtaczne od wszelkich projektéw rewolucyjnych o okreslonym
programie spolecznym i politycznym. Od przeszto dwustu lat — od
aktywnych poczatkéw rosyjskiego, francuskiego i brytyjskiego kolonia-
lizmu na terenach muzutmariskich — wojowniczy islamizm decydowat
si¢ uzywaé prawomocnej (tj. uwazanej za prawomocna, zeby trzymad
si¢ dodanej przez Webera poprawki) dozy przemocy w sprzeciwie wobec
kolonialnej dominacji w krajach muzutmanskich. Wraz z wydarzeniami
11 wrze$nia, wojowniczy islamizm, taki, jakim go znaliémy i rozumie-
lismy w poprzednich dwéch stuleciach, przestat powotywac¢ si¢ na roz-
sadne i wywazone uzywanie przemocy i zdegenerowat si¢ w absoluty-
styczny, anarchistyczny, nihilistyczny i samounicestwiajacy si¢
triumfalizm, bez prawomocnych pretensji do jakiegokolwiek uzasad-
nionego projektu rewolucyjnego powstania.

Degeneracja islamizmu od prawomocnej formy mobilizacji rewolu-
cyjnej w nikczemny wachlarz bezsensownej i zbrodniczej przemocy
odpowiada schytkowi i zatamaniu si¢ binarnej opozycji zatozonej miedzy
sislamem i Zachodem” oraz pojawieniu si¢ amorficznej formy imperia-
lizmu. Wojowniczy islamizm, podobnie jak antykolonialny nacjonalizm
i rewolucyjny [socjalizm], ktére si¢ z nim pokrywaty, kierowat swoim

8 Zob. M. Weber, Polityka jako zawid i powotanie: wybdr pism, thum.
A. Kopacki, P. Dybel, Krakéw 1998, s. 56-57.

9 Jesli chodzi o zjadliwa krytyke pasywnosci i pochwate przemocy Georgesa
Sorela, zob. szczegblnie rozdzial The Ethics of Violence w Reflection on Violence, ttum.
T.E. Hulme, wstep E.A. Shils, New York 1950, s. 180-215.

10 K. Marks, Krytyka programu gotajskiego, Warszawa 1948, s. 32.
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uzasadnionym uzyciem rewolucyjnej przemocy (zgodnie z modelem
zasugerowanym i teoretycznie opracowanym od Marksa do Fanona)
w ramach binarnego kontekstu ,islamu i Zachodu”, co czynilo takie
rozsadne, wywazone i celowe uzycie przemocy prawomocnym i znacza-
cym. Rozpad nieodpartych jak dotad binaryzméw takich jak te zatozone
miedzy ,islamem i Zachodem”, jako szczegélnie poteznego modus ope-
rands kapitalistycznej ekonomii, kolonialnej dominagji, tendencji impe-
rialistycznych i a fortiori rewolucyjnego wobec nich oporu, jest réwno-
znaczny z kategorycznym zniknigciem sensownych miar takich
zastosowan przemocy.

Koniec ,islamu i Zachodu” jako modus operandi kolonialnej domi-
nacji i rewolucyjnego oporu wobec niej, a tym samym miary tego, co
byto prawomocna, a co nieprawomocng przemoca, nie oznacza jednak,
ze identyczne lub alternatywne binaryzmy nie sa fabrykowane, aby
podtrzymac¢ t¢ sama relacje dominacji — i w ten sposéb (w tym s¢k)
utrwala¢ forme skandalicznej przemocy ze strony zaréwno amerykanskiej
imperialnej pychy, jak i agresywnego awanturnictwa w rodzaju Bin
Ladena, ktdre udaje, ze si¢ jej sprzeciwia (cho¢ w rzeczywistosci ja potwier-
dza). Przyktadowo, retoryczne uzycie terminu ,krucjata” zardwno przez
prezydenta Busha, jak i Osame bin Ladena, czy historie o emancypacji
(kobiet) opowiadane np. przez Azar Nafisi, Ayaan Hirsi Ali, Irshad
Manji, Fouada Ajamiego czy Ibn Warraqa, czy tez globalne badanie
opinii publicznej, przeprowadzone ostatnio przez BBC, w ktérym pytano
muzutmandw i ,ludzi Zachodu” (jak sami siebie nazywaja), co mysla
o sobie nawzajem — wszystko to przyczynia si¢ do wytwarzania i pod-
trzymywania fantomowego pola sil, w kedrym binarna opozycja, od
dawna pozbawiona swojej mocy generatywnej, ciagle fabrykuje mani-
chejskie dualizmy tam, gdzie ich nie ma''. [...]

11 Zalozenie przedwiecznego konfliktu miedzy ,islamem i Zachodem” nie
jest tylko kwestig tezy Samuela Huntingtona z jego ksiazki o konflikcie cywiliza-
cji. Jeszcze w lutym 2007 roku BBC World Service przeprowadzito globalne
badanie dotyczace relacji w ramach samej tej binarnej opozycji. Nie mialo zna-
czenia, ze w rzeczywistosci zgodnie z samym tym badaniem ,wigkszo$¢ ludzi
wierzy, ze pomiedzy Zachodem i §wiatem islamu istnieje wspé6lny grunt, pomimo
obecnych globalnych napie¢” (zob. Poll sees hope in West-Islamic ties, BBC News,
19 lutego 2007). Znaczenie ma to, ze samo pytanie zadane badanym ludziom,
»czy [muzulmanie i Zachéd] mogg znalez¢ wspdlny grunt, [czy] ostry konflikt
[migdzy nimi] jest nieunikniony?” jest pytaniem wyraznie tendencyjnym, ktdre
nie bytoby dozwolone w zadnym sadzie, i prowadzacym do samospelniajacej si¢
przepowiedni. Obwinianie ,radykalnych grup po obu stronach”, jak ujmuje to
BBC, w rzeczywistoéci tworzy i podtrzymuje te dwie przypuszczalnie wrogie strony.
Fake, ze ankieta wybiera 27 krajéw i dzieli je na zachodnie i muzutmariskie, potwier-
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W kwietniu 2000 roku Fundacja Heinricha Bélla byta gospodarzem
konferencji w Berlinie, na ktdra zaproszono grupe znaczacych iraniskich
intelektualistéw zaangazowanych w sprawy publiczne. Poproszono ich
o wykorzystanie tej okazji, aby z dala od cenzury praktykowanej w repu-
blice islamskiej, dokonali zbiorowej refleksji nad problemami demokra-
cji w ich ojczyznie. Konferencja byla szczegélnie poruszajaca w kontek-
$cie wyboréw parlamentarnych z lutego 2002 roku, kedre doprowadzity
do miazdzacego zwycigstwa reformatorskich zwolennikéw prezydenta
Chatamiego. Szerokie spektrum intelektualistéw, zaréwno religijnych,
jak i $wieckich, zaakceptowato zaproszenie Fundacji Heinricha Boélla,
przybylo do Berlina i wziglo udziat w goracych dyskusjach ze soba nawza-
jem oraz z ki6tliwa publicznoscia, keére dotyczyly historycznych prze-
szkéd dla demokracji wich prastarym kraju. W trakcie konferengji kilka
kobiet z publicznosci przeprowadzito protest, ktéry — poza innymi bar-
dziej spektakularnymi przejawami gniewu i frustracji republika islamska

dza zakltadana opozycje i tworzy wobec niej nastawienia. Nie ma znaczenia, ze
wedtug samego tego badania ,,przecigtnie 56 procent oséb powiedziato, ze widzi
pozytywne powigzania mi¢dzy kulturami”, a tylko ,,28 procent respondentéw
powiedziato ankieterom, ze ostry konflikt jest nieunikniony”. Nie mialo znaczenia,
ze ,Doug Miller, prezes firmy Globescan badajacej opinig publiczna, powiedziat,
ze rezultaty wskazuja, iz $wiat nie zmierza ku nieuniknionemu i szeroko zakrojo-
nemu »konfliktowi cywilizacji«”. Znaczenie miato to, ze sam ten konflikt zalozony
zostat jako obecny i w ten sposéb dwie strony tezy zostaly potwierdzone. Wedtug
Douga Millera ,,wi¢kszo$¢ ludzi czuje, ze chodzi o wladze polityczna i interesy,
nie religie i kulturg”. Ale mimo to on i BBC oszukuja nawet wtedy, gdy zadaja
pytanie ludziom, ktérych podzielili na muzutmanéw i na brednig, ktéra nazywaja
»Zachodem”. Winszujac ,Zachodowi” sfabrykowanej dychotomii, BBC donosi,
ze ,najbardziej pozytywni respondenci pochodzili z narodéw zachodnich, 78
procent Whochéw, 77 procent Brytyjczykéw i 73 procent Kanadyjczykéw powie-
dzialo, ze mozliwe jest znalezienie wspélnego gruntu”. Funkeja tego rodzaju badar
nie jest mierzenie stopnia opozycyjnosci miedzy ,islamem i Zachodem”, ale w isto-
cie ozywianie i podtrzymywanie jej. W swoim tekscie z 19 lutego 2007 roku Roger
Hardy, analityk BBC do spraw islamskich, donosi, ze ,nowe badanie opinii publicz-
nej przeprowadzone przez BBC oswietla jedna z najbardziej uporczywych i kon-
trowersyjnych kwestii naszych czaséw. Co napedza napiecia i konflikt miedzy
islamem i Zachodem? Czy migdzy jednym i drugim jest wewnetrzna niezgodnos¢,
czynigca zderzenie cywilizacji nieuniknionym?”. Kiedy pytanie jest tak zadane,
nie ma juz znaczenia, jaka jest odpowiedz. Samo pytanie, podobnie jak Roger
Hardy z BBC, juz zakladalo i wytworzylo wrogos¢, wystarczyto zadanie tego
pytania. Wszelkie odwotania do tego, co powiedzial Osama bin Laden czy tego,
co teoretycznie zanalizowal Samuel Huntington, po prostu ponownie uwierzytel-
nia binaryzm. Aby potwierdzi¢ pytanie, Roger Hardy nie mial wyboru, musiat
odwotac¢ si¢ do pani Ayaan Hirsi Ali i jej przemyslanej opinii, ze ,,islam i Zach6d”
nie s3 do pogodzenia.
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— polegat na zdejmowaniu cz¢sci ubrania. Wszystko to zaklécito konfe-
rencje. Kiedy spotkanie zakoriczylo sig, a jego uczestnicy powrdcili do
Iranu, zorientowali si¢, ze zmanipulowana tasma z nagraniem zajscia
dostata si¢ do cieszacej sie zta stawg telewizji narodowej, w nastepstwie
czego zostali wezwani do sadu rewolucyjnego, osadzeni za zamknigtymi
drzwiami i skazani na rézne wyroki wiezienia.

Chciatbym zaproponowa¢ ten epizod jako jeden z wielu znakéw
kulminacyjnego zamkniecia burzliwej historii wzlotu islamskiej ideolo-
gii nie tylko w Iranie, ale faktycznie w bardziej globalnym kontekscie
kolonialnej nowoczesnosci — a nastgpnie, na bazie tego zamknigcia, jako
znak poczatku postmodernistycznej teodycei wyzwolenia. Koniec Ide-
ologii Islamskiej, jako modus operandi natywistycznego islamizmu,
poprzedza pojawienie si¢ nowych form oporu, ktére dopiero musza by¢
wyartykulowane. To, co dzi§ nazywamy ,,islamem”, zostato wynalezione
ponad podziatem kolonialnym jako metanarracja oporu w celu prze-
ciwstawienia si¢ metanarracji dominagji. Jako religia protestu oparta na
paradoksie wladzy, islam zostat politycznie pobudzony przez swoje histo-
ryczne spotkanie z kolonialnym cieniem europejskiej nowoczesnosci.
Bedac religia $wiatowa, islam zostat zdecydowanie (ponownie) wynale-
ziony w trakcie dziewigtnastego i dwudziestego wieku jako teren ide-
ologicznego oporu wobec kolonialnej nowoczesnosci. Stopniowe prze-
ksztalcenie si¢ islamu, odziedziczonej po przodkach wiary ludu,
w Ideologic Islamska (lub islamizm), bedaca terenem politycznego oporu
wobec kolonializmu, korespondowato z dwoma komplementarnymi
projektami kapitalistycznej nowoczesnosci i europejskiego o§wiecenia.
Oba te projekty dotarty do najdalszych zakatkéw ziemi (whaczajac w to
$wiat muzutmanski) dzigki wyciagnigtemu ramieniu kolonializmu.
Kolonializm z kolei sprzyjat politycznemu tworzeniu padistw narodowych
oraz narodowych ekonomii i wspélnot politycznych. Etniczny nacjona-
lizm i religijny natywizm byly bezposrednimi skutkami antykolonialnego
oporu wobec agresywnej ingerencji upiezczego kapitalizmu. Podczas
gdy etniczny nacjonalizm zapozyczyt przykladowy model dla swojej
ideologii z centréw kapitalistycznej nowoczesnosci i wykorzystat go
przeciwko kolonializmowi, religijny natywizm przeksztalcit catos¢ odzie-
dziczonej po przodkach wiary krajowcéw, dazac do podobnych celéw.
Nagjonalizm byl ideologiczng baza politycznych roszczeni do paristwa
narodowego i jako taki korespondowat z formami ekonomii narodowych
najlepiej nadajacymi si¢ zaréwno do kapitalizowania, jak i kolonizowa-
nia $wiatowego porzadku ekonomicznego. To tres¢ nacjonalizmu, nie
jego forma, data kolonialnemu $wiatu podstawe do oporu wobec kolo-
nializmu.
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Przeksztatcenie islamu w obszar zdecydowanego oporu wobec kolo-
nializmu byto szczegélnym epizodem we wspétczesnej historii jego
spotkani z o$wieceniows nowoczesnoscig. Podczas gdy funkcjonowanie
transnarodowego kapitatu kulturowo ukonstytuowalo si¢ na zatozeniu
tego, co nazwat on Zachodem, dziatanie jego kolonialnego przedtuzenia
zostato geograficznie delegowane do dziedziny cafa reszta, a w tym
wypadku — islamu, ktéry byt tylko po to, by odrézniaé, a tym samym
uwierzytelniaé Zachdd — umozliwiajac nows fazg cywilizacyjnego mysle-
nia w nowoczesnej refleksji spotecznej'>. Gwaltowna cyrkulacja kapitatu
i pracy, w swoich najnowszych wydaniach okreslana mianem globali-
zacji, ostatecznie ujawnita sfabrykowana ideologi¢ dominacji konsty-
tutywng dla binarnej opozycji islam i Zachdd, kidra sprawila, ze obie
iluzje nabraly pozoréw wiarygodnosci. Rozmontowanie zaktadanej
centralnosci kapitatu i jego kolonialnych peryferii w jedna globalizujaca
spirale kapitatu i pracy goniacych siebie nawzajem, ujawnito nagie
relacje wladzy dlugo ukrywane za zastong dymng podziatéw cywiliza-
cyjnych i kultur narodowych, wszystko to narracyjnie osnute wokét
fikeyjnych biegundw Zachdd i cata reszta. Zniknigcie zastony dymnej
ideologii dominacji okreslanej mianem Zachodu nie tylko zdyskredy-
towalo fikcje jego cywilizacyjnej autentycznosci. W réwnym stopniu
zdyskredytowalo sztuczne rozréznienie czynione migdzy horyzontalnymi
(zewngtrznymi) i wertykalnymi (wewngtrznymi) formami kolonializmu.
Nie mozemy juz dtuzej utrzymywad, ze oczywiste jest fikcyjne zatozenie
dotyczace kultur narodowych i podziatéw cywilizacyjnych, ktére fat-
szywie oddzielaly dziatanie kapitatu i tego, co kolonialne. Wydarzenie
okreslane mianem globalizacji sprawito, ze ta chroniczna choroba stala
si¢ jawna.

Duzisiaj kryzys Postislamskiej Ideologii przejawia si¢ w rozmaitosci
réwnolegtych objawéw — jednoczesnie lokalnych i globalnych, politycz-
nych i patologicznych. Chociaz méwienie o koricu islamizmu w fanta-
smagorycznym karnawale makabry pozostawionym na scenie przez
11 wrze$nia moze wydawad si¢ sprzeczne z intuicja, faktem pozostaje,
ze ideologiczny ferwor i polityczna moc istotne i konstytutywne dla
tworzenia islamizmu (takiego, jakim go znalismy i dokumentowali$my
prze ostatnie dwiescie lat) dawno juz stracily swoj materialny grunt
i wyczerpaly swoja energic polityczng. Dzisiaj jeste$my na progu catko-
wicie nowej formy islamskiej $wiadomosci. To, co mogtoby by¢ jej nowym
tematem, catkowicie zalezy od jasnej koncepcji upadku islamizmu jaki

12 Jesdli chodzi o krytyke myslenia cywilizacyjnego, zob. méj tekst For the
Last Time Civilization, “International Sociology” 2001, vol. 16, no. 3, s. 361-368.
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znali$my przez ostatnie dwiescie lat oporu wobec, najpierw, europejskiego
kolonializmu, a potem amerykanskiego imperializmu.

Chociaz pojawienie si¢ islamizmu bylo wspélnym terenem oporu
wobec kolonializmu w wigkszo$ci muzutmaniskiego swiata od wezesnego
wicku dziewig¢tnastego, to gléwnie w Iranie, w republice islamskiej,
doprowadzit on do teokracji. Zakoriczona sukcesem instytucjonalizacja
republiki islamskiej opierata si¢ na pracy pokoledt muzutmanskich ide-
ologéw, ktérzy przyczynili si¢ do stopniowego przeksztatcania islamu
w wojowniczy islamizm — od Muhammada Abduha, Jamala al-Dina
al-Afgani i Rashida Rida do Alego Shariatiego, Morteza Motahhariego
i Ajatollaha Taleqaniego. Po sukcesie islamskiej rewolucji w 1979 roku
ajatollah Chomeini przeprowadzit swéj udreczony nardd przez upiorny
kryzys zwiazany z amerykanskimi zaktadnikami, a potem przez prawie
dekade¢ wojny z Irakiem (1980-1988), na pierwszym planie stawiajac
brutalne dumienie wszelkich gloséw i wizji alternatywnych wzgledem
jego tyrariskich rzadéw oraz konstytucyjne wzmocnienie republiki islam-
skiej. Podczas gdy uwaga wickszej czgéci §wiata rozproszona byla przez
kryzys zwiazany z amerykariskimi zaktadnikami z 1979-1980 roku,
ideologowie republiki islamskiej pospiesznie ratyfikowali islamska kon-
stytucjg, wielkim kosztem swobdd obywatelskich i praw cztowieka.
Prawie dekadg¢ pézniej, kiedy kraj popadal w ruing po wojnie irafisko-
-irackiej, gdy uwaga $wiatowych mediéw znowu rozproszona byla przez
niestawna sprawe Salmana Rushdiego, ajatollah Chomeini zaaranzowat
jeszcze jeden zamach konstytucyjny i zmienit warunki sukcesji jego
charyzmatycznej wladzy w sposdb, ktéry gwarantowat instytucjonalng
ciagtos¢ republiki islamskiej (i uciszenie wszystkich konkurencyjnych
wobec niej ideologii i ruchéw).

Wkrétce po $mierci Chomeiniego i koficu wojny irafisko-irackiej,
lata dziewigédziesiate dwudziestego wicku byly swiadkiem gwaltownego
kofica terroru jego charyzmatycznej pamicci oraz pojawienia si¢ maso-
wego niezadowolenia ze $redniowiecznego charakteru i totalitarnych
tendengji jego dziedzictwa w republice islamskiej. Wybory prezydenckie
z czerwca 1998 roku, masowy zryw studencki z czerwca 1999 roku,
wybory parlamentarne z lutego 2000 roku i znowu wybory prezydenc-
kie 2002 roku jasno i jednoznacznie pokazaly katastrofalny upadek
wszelkich roszczen republiki islamskiej do prawomocnosci, a nawet
jeszcze wigeej — zdecydowang porazke islamizmu jako prawomocnej
rewolucyjnej ideologii. Tak zwana Konferencja Berliniska z kwietnia
2000 roku jest gléwnym wydarzeniem z serii brutalnych akcji przeciwko
wolnosci stowa, obejmujacych seryjne morderstwa $wieckich intelektu-
alistéw, od ktdrych $lad prowadzi do najwyzszych rangg urzednikéw
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republiki islamskiej. Niezdolnos¢ prezydenta Chatamiego do spetnienia
swoich dwukrotnie powtarzanych w kampanii obietnic, systematyczne
dumienie przez islamskie sady najbardziej podstawowych praw obywa-
telskich, szeroki zakres brutalnych publicznych tortur i egzekudji, surowe
akcje przeciwko prasie, oficjalne wyroki §mierci wydawane z powodu
najlzejszych sugestii ideologicznego niepostuszeristwa, potajemne roz-
prawy i nielegalne uwi¢zienia dziataczy politycznych, wyrzucanie milio-
néw Iradczykdéw z ich whasnych ziem rodzinnych z powodu ich religijnych
i/lub ideologicznych sympatii oraz oficjalne kampanie zniestawiania
i oszczerstw wymierzone w dysydentéw politycznych s gtéwnymi wyda-
rzeniami spo$réd wielu innych, ktére wyznaczajq ostateczng delegity-
mizacjg jakichkolwiek roszczen republiki islamskiej i zdecydowang
porazke samej idei Islamskiej Ideologii. Przyttaczajaca wola narodu, aby
umocowa¢ trwate instytucje demokracji w jego kulturze politycznej, jest
teraz brutalnie blokowana przez konstelacj¢ niedemokratycznych insty-
tucji wplecionych w tkanke islamskiej konstytucji, ktére obejmuja Radg
Ragji Stanu, Radg Straznikéw i na koricu stanowisko i doktryng Naj-
wyzszego Prawnika — samg w sobie bedaca obraza dla zbiorowej inteli-
gengji calego narodu. Konstytucyjny kryzys o historycznych rozmiarach
oddzielit obecnie wolg narodu od jego rzadzacej oligarchii i jej bezlito-
snego despotyzmu.

Atrakcyjno$¢ wojowniczego islamizmu jako podstawy politycznego
oporu wobec kolonializmu nie ogranicza si¢ oczywiscie do republiki
islamskiej. Historycznie ta antykolonialna ideologia miata znacznie
bardziej uniwersalne zastosowanie. Ale powtarzajaca si¢ niezdolnos¢ tego
politycznie ukonstytuowanego (na nowo) islamu do wywotania — w klu-
czowych konfrontacjach z europejskim kolonializmem kiedys i z ame-
rykariskim imperializmem teraz — jakiejkolwick udanej politycznej
rewolucji z majacym szanse powodzenia programem ekonomicznym
i kulturowym ostatecznie zdegenerowata si¢ do tego, co obecnie skrétowo
nazywane jest Osama bin Laden lub Al-Kaida. Zjawisko, nie tylko osoba,
Osamy bin Ladena oraz Al-Kaidy wytonito si¢ z wojny prowadzonej
z pelnomocnictwa Wahabitéw z Arabii Saudyjskiej i rewolucjonistéw
z Iranu, ktdra zaczeta si¢ w Afganistanie i w czasie okupacji sowieckiej
sponsorowana byta przez rzad USA, a nast¢pnie rozprzestrzenita si¢
w Azji Centralnej. To, co obecnie nazywane jest Al-Kaidg (lub alterna-
tywnie ,, Talibami”), jest oczywiscie wytworem wyobrazni Pentagonu,
projektem jego wlasnych dazen do globalnej kontroli. Ale osoba i zja-
wisko Osamy bin Ladena oraz partyzanckich dziatal przypisywanych
jego tzw. organizacji Al-Kaida sa ostatnim rozpaczliwym krzykiem kie-
dys$ rewolucyjnego ruchu, ktéry obecnie zdegenerowat si¢ w wojujace,
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ale jatowe awanturnictwo, pozbawione jakiegokolwick oddolnego popar-
cia, celéw ekonomicznych, ideologii politycznej czy spolecznej spdjno-
§ci. Jesli Islamska Republika Iranu reprezentuje dzisiaj instytucjonalne
zwieniczenie wojowniczego islamizmu jako niegdys poteznej antykolo-
nialnej ideologii, zjawisko Osamy bin Ladena i jego tak zwanej Al-Kaidy
oznacza koricowe, dogasajace plomienie bolesnie przestarzatej politycz-
nej wyobrazni na znacznie bardziej globalna skale.

Te dwa polityczne wskazniki korica wojowniczego islamizmu idg
w parze z najwazniejszymi hermeneutycznymi prébami przedtuzenia im
zycia. Prawie natychmiast po sukeesie islamskiej rewolucji najpowaz-
niejszy muzutmanski ideolog, ktdry przyczynit si¢ do jej artykulacji,
zaczat martwid si¢ jej sukcesem i zaczat szukaé drogi wyjscia z tej Slepej
uliczki. Wszystko wskazuje na to, ze przed tym, jak Morteza Motahhari
(zm. 1979), gléwny ideolog islamskiej rewolucji, zostat zamordowany,
faktycznie artykutowat swoje obawy dotyczace teokratycznych konse-
kwengji ideologii islamskiej. Ale impet rewolucyjny i wojna, ktéra natych-
miast nastapita, uniemozliwily jakakolwiek powazna refleksje nad pro-
blemami republiki islamskiej i ideologicznego islamizmu, na ktérym
jest ona oparta. Wkrétce po zakoriczeniu wojny irafisko-irackiej, kiedy
zaden rewolucyjny ferwor ani obrona narodowa nie wytwarzaly juz
zastony dymnej wystarczajaco gestej, aby zastoni¢ brutalng instytucjo-
nalizacje teokragji, tacy ideologowie muzutmarscy jak Abdolkarim
Soroush zaczeli orientowad sig, co sig stalo i zainicjowali piramidalny
projekt oddzielania ,islamu samego” od rzeczywistych przejawéw rewo-
lucji islamskiej opartej o jakas$ ideologie islamska. Celem Sorousha jako
poboznego muzutmanskiego intelektualisty nie bylo aktywne teoretyczne
analizowanie klopotéw swojego narodu czy tego, czego powinien on si¢
z tego historycznego do§wiadczenia nauczyé. Przeciwnie, cheiat on zacho-
wal islam sam w sobie dla potomnosci i wing za obecny stan przypisad
kaprysom ludzkiej omylnosci. W ten sposéb dotart do swojej teorii
»teoretycznego kurczenia sig i rozszerzania wiedzy religijnej”. To whasnie
w tym kontekscie on i kilku innych reformatorskich muzutmarskich
intelektualistéw probowato zaproponowacé alternatywne odczytania
islamu, ktdre sg bardziej liberalne i zgodne z demokracja — co doprowa-
dzito do okreslania Sorousha jako ,Martina Luthera Kinga $wiata muzut-
mariskiego”! Problem z Soroushem i jego zwolennikami jest jednak taki,
ze pozostajg oni dwa wieki za globalizujacym oddziatywaniem kapitatu
i tym samym prébujg przeformutowaé szczegdly islamskiej hermeneutyki,
catkowicie przestarzatej w swoich poznawczych powiazaniach z koricem
scentralizowanego kapitatu oraz z unarodowionymi przez kolonializm
ckonomiami, ustrojami i kulturami. Rezultatem jest muzealna koncep-
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cja wiary ich przodkdw, kuszaca w swoim hermeneutycznym uroku, ale
natywistyczna w swoim intelektualnym charakterze i dlatego catkowicie
bezuzyteczna w kontekscie nowej zglobalizowanej konfiguracji pracy
i kapitatu oraz wszystkich kulturowych i hermeneutycznych konsekwen-
¢ji, jakie ma dla zyjacych muzutmanéw.

Polityczny, ideologiczny i hermeneutyczny koniec wojowniczego
islamizmu jest réwniez dopetniany przez przestarzaly i nudnawy miszy-
cyzm, obecnie najlepiej reprezentowany przez dziwaczna mieszaning,
obejmujaca niezmordowane, ale meczace upigkszanie ,islamu” przez
Seyyeda Hosseina Nasra, keore od 11 wrzesnia przechodzi w kojace
wierszyki dla dzieci, czy Deepaka Chopre i jego terapeutyczny przemyst
hollywoodzkiej duchowosci, ktéry w duzym stopniu przyczynit si¢ do
niedawnego amerykanskiego oszotomienia Colemanem Barkiem wypré-
bowujacym cierpliwo$¢ Rumiego w grobie®?. Jest to szczegélnie zatosny
koniec dla tego, co kiedys byto wyniostym uniwersum cywilizacyjnym,
a teraz zdegenerowalo si¢ w terapeutyczny zargon dla nieuleczalnie znu-
dzonych, a zarazem nudnych. To cyniczne upigkszanie ,,islamu” przez
Nasra i sp6tke wskazuje jednak na globalne demonizowanie wiary, dzia-
tajace jak biczowanie, ktdremu stara si¢ on przeciwdziataé, ale keérego
w gruncie rzeczy jest odpowiednikiem i ktére utrwala jako dopetnienie.
Pomiedzy politycznymi okrucieristwami popetnianymi przez zdelegity-
mizowang ideologi¢ (Osama bin Laden) oraz patologicznymi kompen-
sacjami, dla ktérych stwarzaja one okazje wykorzystywane przez pomyt-
kowych guru oraz ich lukratywny przemyst duchowosci (Nasr), pojawia
si¢ bowiem dialektyka wzajemnosci. Bin Laden i Nasr s3 zatem dwoma
stronami tej samej monety: jeden sprawia, ze prawomocne uzycie prze-
mocy w projektach rewolucyjnych (islamistycznych lub innych) prze-
radza si¢ w wojujace awanturnictwo w najbardziej barbarzynskich for-
mach, drugi wykrzywia moralng wyobrazni¢ $wiatowej religii w cyniczng
duchowos¢ bezmiernej i bezcelowej pustki. Rezultatem jest falszywe
poczucie ciaglosci dyskursu i charakteru uniwersum cywilizacyjnego,
ktére juz teraz opuscilo te plytkie skorupy i przemiescito si¢ wraz z glo-
balng migracja sity roboczej do zupetnie innej przestrzeni, oddalonej
o lata $wietlne od tych réwnoleglych patologii.

Na drugim kraricu od urodzonych na nowo muzutmanéw stoja
postmuzutmariscy modernisci, keérym brakuje nawet kropli krytycznej
mysli w morzu ich mitosci i podziwu dla europejskiego o$wiecenia.

13 Jesli chodzi o najnowsze duchowe objawienia Seyyeda Hosseina Nasra,
wypowiadane z wyzyn mistycznego guru méwiacego do zwyklych $miertelnikéw,
zob. S.H. Nasr, Heart of Islam: Enduring Values for Humanity, New York 2002.
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Odpowiednikiem smutnego obsuwania si¢ odziedziczonej po przodkach
religii narodu w mistyczna miernotg jest publiczne samobiczowanie si¢
tych, kedrzy z nabozng czcig odnoszg si¢ do o$wieceniowej nowoczesno-
$ci — od Bassama Tibiego do Aziza al-Azmeha, Fatimy Mernissi, Fouada
Ajamiego i Daryusha Shayegana, zeby wymieni¢ tylko kilkoro — wszyscy
zahipnotyzowani przez nabozne oddanie ideatowi, ktéry czcza, lekce-
wazgc catkowicie kolonialny kontekst jego pojawienia si¢ i odbioru. Nie
jest mozliwe wyjasnienie wzlotu i upadku Islamskiej Ideologii bez jed-
noczesnej krytyki o§wieceniowej nowoczesnosci i kolonialnego cienia,
jaki rzucito rozszerzanie i funkcjonowanie jej w $wiecie pozacuropejskim.
Znaczna cze$¢ krytyk nowoczesnosci, formutowanych z pozycji post-
modernistycznych — ktére stworzyly Jiirgenowi Habermasowi okazje dla
stynnej obrony nowoczesnosci jako niedokoriczonego projektu — jest
w rzeczywistosci debatg zamknigta w ramach europejskiego projektu,
zdecydowanie pozbawiong kolonialnych odniesiesi i usytuowania. To
samo mozna powiedzie¢ przeciwko wickszosci teoretykéw postkolonial-
nych, z ktérych wielu ogranicza zakres swojej refleksji do kolonialnej
sceny Azji Potudniowej, podczas gdy perskie i islamskie elementy sa
uderzajgco nicobecne na obszarze ich rozwazan. Potrzebna jest obosieczna,
jednoczesna krytyka zardwno kolonialnego kontekstu, w kedrym islam
politycznie przeksztalcit si¢ w teren oporu ideologicznego, jak i krytyka
historycznych katastrof zwiazanych z porazkami tej ideologii. Bez kolo-
nialnego spojrzenia na o§wieceniowa nowoczesnosé, stracimy z pola
widzenia historyczna funkcje Ideologii Islamskiej jako terenu ideolo-
gicznego oporu wobec kolonializmu, a bez krytyki samej Islamskiej
Ideologii bedziemy mie¢ sktonnos$¢ do obwiniania kolonializmu i jego
cech za niepowodzenia nieodtacznie zwiazane z logika probleméw post-
kolonialnych.

Wraz z tym, jak ostatnie dni poteznej kiedys religii, przeksztalconej
przez kolonializm w skuteczng ideologic oporu, dobiegajg sromotnego
kofica, islam jako religia protestu zakorzenia si¢ w catkowicie innym
uktadzie materialnych warunkéw, przyczyniajac si¢ do powstania rady-
kalnie odmiennej islamskiej teodycei wyzwolenia. Aby zauwazy¢ wzrost
tej nowej $wiadomosci, musimy najpierw zrozumieé, ze w sercu islamu
i jego jezyka objawienia znajduje si¢ bedacy jego kwintesencja paradoks,
ze islam od samego swojego poczatku byt religia protestu, ktéra nigdy
nie moze ostatecznie zrealizowad swoich obietnic bez jednoczesnego
zaprzeczania sobie. W sercu islamu jako religii protestu znajduje si¢
proto-szyizm, ktéry jest bardziej wszechobecny w tej religii, niz mata
sekta, za ktérag mozna by go uwazaé. Bedac religia protestu, islam nie
moze odnies¢ catkowitego sukcesu bez natychmiastowego zaprzeczania
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sobie. Jako wzorzec rewolucyjnych nastrojéw okreslajacych strukeurg
jego doktryny i historig, islam jest zwycigski w momencie swoich insu-
rekeji, ale przegrany w momencie swojego sukcesu. Jest to twércza
sprzeczno$¢, konstytutywna dla samego tekstu Koranu i jego schema-
tycznego podzialu na rozdzialy zwiazane z Mekks (rewolucyjne)
i z Medyna (padstwotwércze). Islam historycznie wypowiadat prawde
skierowana ku wtadzy, nie moze by¢ on zatem w pozycji wladzy, bo
wtedy pozbawia si¢ [mozliwosci] wypowiadania prawdy do niej kiero-
wanej. Definicyjnym momentem szyizmu — a wraz z tym islamu w ogdle
— jest doktryna $wigtosci mazlumiyyat, bycia skrzywdzonym, poddanym
tyranii. Teori¢ t¢ szczegbtowo przedstawiatem w mojej ksiazce Authority
in Islam (1989). Od kontrowersji wokét sukceesji po Proroku, przez
kalifat Alego i w koricu do bitwy pod Karbala, dla pamigci historycznej,
ktéra nazywamy szyizmem, konstytutywny jest stan jego podporzadko-
wania, ustawiczne okresy rozczarowania, bycie cierpigcym i skrzywdzo-
nym. Powinno tak pozostaé. W momencie, w ktérym islam odnosi
sukces, zaprzecza sam sobie. Jest zatem albo religia nieustannych dazen
powstariczych, albo negacja samego siebie.

Wzorcowymi przypadkami tego, jak islam trafia z powrotem do
najbardziej podstawowych miejsc walki we wspélczesnej historii, sa
kluczowe przyklady Hamasu w Palestynie, Hezbollahu w Libanie i roz-
maitych sit szyickich w Iraku. Te powstaficze przypadki maja znaczenie
daleko wykraczajace poza ich najblizsze ograniczenia. We wszystkich
tych wypadkach islam jest obecnie integralng czesciag ruchéw wyzwo-
lericzych, z definicji wieloglosowa w swojej strukturze i wielokulturowa
w swoim charakterze. W wypadku Hezbollahu, szyicka frakcja narodo-
wego ruchu wyzwolenia musiata wynegocjowa¢ dla siebie politycznie
optacalng pozycj¢ w Libanie. W tym szczegdlnym kontekscie, szyizm
musiat sformutowaé swoje stanowisko polityczne w ideologicznym dia-
logu z sunnickimi, greko-prawostawnymi, katolickimi, protestanckimi,
a nawet jawnie marksistowskimi odmianami skupionego na tych samych
tematach sprzeciwu wobec obcej okupacji. W podobnym duchu Hamas
jako przypadek palestyriskiego narodowego ruchu wyzwolericzego musiat
sformutowad swoje stanowisko polityczne w dialogu ideologicznym
z innymi — zaréwno religijnymi, jak i nie religijnymi — skladnikami
palestyniskiej walki wyzwolericzej. To samo jest prawda w odniesieniu
do irackich sit szyickich, ktére bedg musialy wynegocjowa¢ dla siebie
oplacalng pozycje polityczng w pokojowej lub wojennej rozmowie z irac-
kimi sitami sannickimi, kurdyjskimi, baasistowskimi i nacjonalistycznymi.

Zeby przedstawi¢ solidne globalne argumenty na rzecz pojawienia
si¢ nowego typu islamskiej swiadomosci, trzeba bedzie wymieni¢ inne
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przykladowe obszary. Poza wojennymi przypadkami Hezbollahu (maja-
cego charakter narodowy) i Hamasu (przednarodowy), kluczowym
obszarem jest muzutmariska populacja bylej Jugostawii, teraz gléwnie
w Bosni i Hercegowinie, gdzie po porozumieniu z Dayton w Ohio 21
listopada 1995 roku 40 procent tej populagji jest czgscia postnarodowej
konfiguracji obejmujacej réwniez 30 procent prawostawnych, 15 procent
rzymskich katolikéw oraz 4 procent protestanckich chrzescijan. Do tego
czynnika dodajmy nadchodzace wejscie Turcji do UE i pokazng obecnos¢
europejskich muzutmanéw, znaczaco zwigkszona przez masowe migra-
¢je muzutmandw z Poludniowej Azji za pracg do Anglii, Turkéw do
Niemiec, Algierczykéw i innych mieszkaricéw Pétnocnej Afryki do
Francji oraz Marokariczykéw do Holandii, co potwierdza znaczacy trans-
narodowg islamska obecnos¢ w Europie. To samo zjawisko powtarza si¢
oczywiscie w USA i reszcie Ameryk, wlaczajac w to na przyktad najwick-
sz3 spoleczno$¢ Palestyriczykéw poza Palestyna, ktéra zamieszkuje Chile,
co owocuje ponadnarodows i transkontynentalng koncepcja islamskich
spotecznosci. Kiedy do muzutmanéw z Azji Centralnej dodamy tych
z Azji Potudniowej oraz walczace spolecznosci muzutmariskie w Czecze-
nii, a potem z Chin, Afryki Subsaharyjskiej, bedziemy mie¢ geograficzng
koncepcje faktu i zjawiska islamu nieograniczonego juz do okreslonej
przestrzeni geograficznej rozciagajacej si¢ od Maroka do Pakistanu,
historycznie identyfikowanej jako tak zwany $wiat muzutmanski — lub
tak zwany Dar al-Islam.

Implikacje tej geograficznej ekspansji muzutmanéw na cztery strony
$wiata, obejmujgcej zaréwno pokazne mniejszosci, jak i znaczace wigk-
szo$ci, kt6ra umozliwily i uksztattowaty masowe migracje za praca w ostat-
nim pétwieczu, znacznie wykraczaja poza europejski strach o rzsamos¢
kulturowg i amerykariskie obawy dotyczace korica historii i konfliktu
cywilizacji. To nowe geograficzne wyobrazenie muzulmanéw sprawia,
ze islam pojawia si¢ na nowo w powiazaniu z potgznymi zmianami
i zerwaniami epistemicznymi, bedacymi znakiem globalnych przeksztat-
ceri w okolicznosciach historycznych, w keérych od wezesnego dziewigt-
nastego wieku Islamska Ideologia wytaniata si¢ jako obszar politycznego
oporu wobec kolonializmu. Ideologia ta byla z definicji terytorialnie
ograniczona wylacznie do tego, co zostalo wyraznie nazwane spofeczes-
stwami islamskimi lub Dar al-Islam. To terytorialne oznaczenie nie jest
juz zasadne, wylaniajace si¢ pojecie islamu-w-$wiecie nie moze si¢ juz
dtuzej okresla¢ geograficznie.

W warunkach kolonialnych przednowoczesny zestaw islamskich
binaryzméw — Dar al-Islam oraz Dar al-Harb — uwiarygodniat nowo-
czesny podziat kolonialny — Zachdd i Cata Reszta — i owocowal najbardziej
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fatalng i znicksztalcajacg opozycja binarng migdzy islamem i Zachodem.
Obecne masowe rozproszenie muzutmanéw na calym $wiecie — spowo-
dowane przez ogromne migracje za praca, wysiedlenia czy przemiesz-
czenia uchodZcéw — zdecydowanie zagmatwato doktrynalne podziaty
miedzy Dar al-Islam i Dar al-Harb z jednej strony oraz Zachodem i caty
reszte z drugiej. Whasnie teraz sity gwattownej globalizacji zmusity muzul-
manéw do zycia z niemuzutmanami we wszystkich cze$ciach $wiata,
podeczas gdy postmuzutmanie zyja ciagle w swoich wlasnych krajach, ale
nie da si¢ ich w zaden znaczacy sposéb okresla¢ jako muzutmandw. Silne
zatozenie tak zwanych islamskich spoteczeristw nie moze juz dtuzej ukry-
wac globalizujacej formacji migdzynarodowych spoteczenistw obywatel-
skich oraz dominujacej sity kosmopolitycznej z natury klasy $redniej
w wickszej czeéci tak zwanego swiata islamskiego. Rezultatem jest kom-
pletne pomieszanie, ktére przezera samo jadro podwojonych binaryzméw,
uwalniajac rzeczywistych ludzi nieograniczonych juz tymi przestarzatymi
kategoriami i pozwalajac im inaczej si¢ zdefiniowaé i usytuowad'“.
Obecnie jeste$smy $wiadkami korica Islamskiej Ideologii, a co wigcej,
korica wszelkich teologii wyzwolenia stworzonych jako miejsca oporu
wobec klasycznego europejskiego kolonializmu, a takze $wiadkami jed-
noczesnego pojawienia si¢ islamskiej teodycei wyzwolenia, ipso facto w twér-
czej konwersacji z innymi ponadregionalnymi i wielokulturowymi
ruchami wyzwolenia. Réznica migdzy reologiq wyzwolenia a teodyceq
wyzwolenia jest, najprosciej méwiac, réznica migdzy emancypacyjnym
ruchem w catkowitej izolacji od reszty $wiata a ruchem nierozerwalnie
zwigzanym z globalnym upadkiem wszelkich opozycji binarnych. Dzi§
wszystkie teorie wyzwolenia musza by¢ formulowane poza tymi opozy-

14 To, co przedstawiam tutaj w formie mapy obszaréw, na ktérych pojawia
si¢ kosmopolityczny islam, Bernard Lewis optakuje jako znak kolejnej proby
podbicia przez muzutmanéw $wiata. W swoim ,,2007 Irving Kristol Lecture”
Bernard Lewis ostrzega swoja amerykanska publiczno$¢, ze ,kosmiczna walka
o dominacje nad $wiatem” dawno temu ustata w chrzescijafistwie, ale ma kluczowe
znaczenie w islamie. W swojej manierze wyliczania historycznych muzutmariskich
planéw zdominowania $wiata i podboju ,Zachodu”: ,trzecia fala ataku na Europe
z pewnoscia si¢ zaczeta. Nie powinni$my oszukiwaé si¢ co do tego, czym jest i co
oznacza. Tym razem przyjmuje inne formy, a szczeg6lnie dwie: terror i migracje”.
To dosy¢ satysfakcjonujace, ze Bernard Lewis w wieku 90 lat, gotowy na spotka-
nie ze Stwérca, opuszcza ten $wiat przekonany, ze muzutmanie wkrétce podbija
$wiat. Reszta $wiata moze si¢ $mia¢ albo przynajmniej chichota¢ na mysl o tym,
ale c6z za stosowny koniec dla orientalisty, ktdry spedzit zycie ostrzegajac przed
muzutmanami przybywajacymi podbi¢ $wiat. Pelny tekst: zob. ,2007 Irving
Kristol Lecture” by Bernard Lewis” na stronie American Enterprise Institute,

http://aei.org/publications/filter.all.publ D.25815/pub_detail.asp.

Islamska teologia wyzwolenia

Obecnie jestesmy
sSwiadkami konca
Islamskiej Ideologii, a co
wiecej, konca wszelkich
teologii wyzwolenia
stworzonych jako
miejsca oporu

wobec klasycznego
europejskiego
kolonializmu,

a takze swiadkami
jednoczesnego
pojawienia sie islamskiej
teodycei wyzwolenia,
ipso facto w tworczej
konwersacji z innymi
ponadregionalnymi

i wielokulturowymi
ruchami wyzwolenia



oo 0(8)/2013 84

¢jami, przede wszystkim poza opozycja micdzy tym, co religijne, i tym,
co $wieckie. Od tego upadku bezposrednio zalezy zrozumienie, ze zadna
pojedyncza teologia wyzwolenia nie moze by¢ teoretycznie rozwazana
w hermetycznym zamknieciu i catkowitej izolacji od reszty swiata i tylko
w fikeyjnym, konfrontacyjnym dialogu z ,,Zachodem”, ktéry po prostu
juz nie istnieje. Rezultatem jest teodycea wyzwolenia, w ramach ktérej
pozytywne kategorie ruchu emancypacyjnego beda musialy wyjasni¢
istnienie $wiatéw i idei, form wyobrazni i sposobéw bycia, catkowicie
obcych zastanym ograniczeniom. W tym sensie islamska teodycea wyziwo-
lenia bedzie jednoczesnie wierna materialnym oznakom swojego rewo-
lucyjnego potencjatu, zaznajomiona z kulturowym dziedzictwem wiary
odziedziczonej po przodkach, a takze w petni §wiadoma koniecznych
negocjacji, ktére bedzie musiala podjaé i uwzgledni¢, budujac swoja
teodyceg. W wypadku islamskiej teodycei wyzwolenia trzeba bedzie natych-
miast odnotowa¢ upadek zatozenia o binarnosci miedzy islamem i Zacho-
dem czy Dar al-Islam i Dar al-Harb oraz pojawienie si¢ krytycznej i twér-
czej $wiadomosci, kedra uobecniajac si¢ w wielogtosowym kontekscie
wielokulturowego $wiata, wejdzie z nim w hermeneutyczny dialog.
W zadziwiajacy spos6b bedzie to przypominaé jej wlasne przednowo-
czesne uniwersum intelektualne, sprzed okresu, kiedy zostato ono pozba-
wione wlasnej wewngtrznej wielogtosowosci i zdyscyplinowane w szcze-
gblnym (z koniecznosci autorytarnym) miejscu ideologicznego oporu
wobec kolonializmu. Innymi stowy, islamska teodycea wyzwolenia na
powrdt umieszceza islam tam, gdzie byt, w $wiecie; islam $wiadomy
i zaznajomiony ze $wiatem: islam-w-$wiecie. Prawdziwy $wiat, a nie
sfabrykowana binarno$¢ miedzy ,islamem i Zachodem”, staje si¢ teraz
na powrét domem kosmopolitycznego i ziemskiego islamu, wraz z jego
pozaswiatowymi roszczeniami do spraw swoich wyznawcéw dotyczacych
prywatnej poboznosci i publicznej tolerangji.

Przetozyta Monika Bobako
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