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WOICIECH SZCZERBA

Ewangelikalna Wyzsza Szkota Teologiczna we Wroctawiu

Podwdjne stworzenie a soteriologia Grzegorza z Nyssy
Double Creation versus Soteriology in Gregory of Nyssa

Cztowiek, w przekonaniu Grzegorza z Nyssy, stanowi ukoronowanie dzieta cre-
atio jako ten, ktdry zostat stworzony na obraz Boga i przeznaczony do najblizszej
z mozliwych relacji ze Stworcgl U podstaw dzieta stworzenia, tak jak u podstaw
wszelkich relacji Stwdrca-stworzenie kryje sie nieodmiennie mito$é/dobro Boga,
w ktorym powotuje do zycia i udziela siebie istotom stworzonym. Bogjest ze swej
natury wszelkim dobrem, jakie mozna poja¢ myslg. | wiecej: bedac ponad wszelkim
dobrem, ktore mozna pojac i zrozumie¢, powotat cztowieka do zycia tylko z tegopo-
wodu, zejest dobry. [...] Bostwojest petnig dobra, a natura ludzkajestjej obrazem;
podobienstwo obrazu do wzoru polega zatem na tym, ze jest peten wszelkiego do-
bra2 W swojej dobroci Bog prowadzi stworzenia i podtrzymuje je przy zyciu, po ich
upadku za$ dazy do odtworzenia pierwotnego stanu wprowadzajac doskonaty plan
zbawienia. Dobro¢ jest nadrzednym motywem dziatania Boga w mysli Grzegorza
z Nyssy. Wolnos$¢, z drugiej strony, lezy u podstaw natury bytéw rozumnych,
w szczegoélnosci cztowieka, jako fundamentalny element obrazu Boga w istocie ludz-
kiej. Wolny wybdr determinuje upadek bytéw rozumnych. Wolny wybor réwniez
lezy u podstaw nawrdcenia i powrotu do pierwotnego stanu bytowania. Dobro¢ Boga
rozpoczyna i koficzy kosmiczny dramat ludzkosci. Wolnos¢ stworzenia - jakkolwiek
jeden z gtdwnych watkéw historii zbawienia - w ujeciu eschatologicznym, analo-

" Por. M. Ludlow, Universal Salvation, Eschatology in the thought of Gregory ofNyssa & Karl
Rahner, Oxford Theological Monographs, New York 2000, s. 45. Por. M. Przyszychowska, wstep,
w: Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, Krakéw 2006, s. 9.

2 Por. O stworzeniu cztowieka (dalej: De hom) 16, PG 44, 184, ttum. M. Przyszychowska, w:
Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, Krakoéw 2006, s. 16. Por. Wielka Katecheza 5 (dale;j:
Or. Cat.), w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wyb6r Pism, thum. W. Kania, wstep i opracowanie E. Stanula,
Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, tom XIV, W-wa 1974, s. 135n.: ,, Ten Bég, Stowo, Madros¢,
Moc jest stworcg natury ludzkiej. Nie musiat stworzy¢ cztowieka, ale z nadmiaru mitosci powotat
te istote do bytu”.
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gicznie do protologii Grzegorza, podporzadkowuje sie mitosci Boga, staje sie jej
funkcja. Wszak ostatecznie Bég bedzie wszystkim we wszystkim3

Opisujagc powotanie do istnienia cztowieka, Nyssericzyk rozréznia - bardziej
w sensie logicznym niz chronologicznym - dwa akty stworzeniad Whpisuje sie tym
samym w tradycje nakreslong wczesniej przez Filona z Aleksandrii i Orygenesab,
kontynuujac ja, a réwnoczesnie rozwijajac i modyfikujgc. O ile bowiem dla Filona
i Orygenesa drugie stworzenie jest wynikiem grzechu i pojmowane jest w katego-
riach wecielenia z wszelkimi tego konsekwencjami6 o tyle Grzegorz, zgodnie z argu-
mentacjg przedstawiong w 16 rozdziale traktatu O stworzeniu cztowieka, ujmuje dru-
gie stworzenie jako uprzednie, w sensie logicznym, w stosunku do upadku istot ludz-
kich. Petni ono - w przekonaniu filozofa - funkcje prewencyjng i pedagogiczng,
przygotowuje cztowieka do nowej sytuacji po upadku, tak aby w nowych warunkach
mogt ciggle zy¢, wypetnia¢ zadania, do ktérych zostat powotany i, co najwazniejsze,
aby mogt odwréci¢ sie od zta ku Bogu. Ten, ktory wszystko powotuje do istnienia,
uksztattowawszy najpierw w swojej woli catego cztowieka na Bozy obraz, nie czekat
na powolne uzupetnianie [ludzkos$ci] przez rodzacych sie, by zobaczyé wypetnienie
sie liczby dusz, ale poznat dzieki swojej whadzy przewidywania catg ludzkag nature
w jej petni i ozdobitjg udziatem w godnosci wyzszej i réwnej aniotom. Gdy zatem
[BAg] przewidziat, ze wolny wybor [ludzkiej natury] nie zwréci sie ku dobru, lecz
odejdzie od anielskiego zycia, skoro miata porzuci¢ 6w sposob, wjaki aniotowie
wzrastajg w liczbe az do petni, wtedy, aby nie uszczuplaé¢ petni ludzkich dusz, prze-
znaczylt ludzkiej naturze spos6b rozmnazania sie odpowiedni dla tych, ktérzy zeslizg-
neli sie w grzech: zamiast anielskiej wzniostosci zaszczepit w ludzkiej naturze spo-
séb rozmnazania sie bydlat i istot nierozumnychl Drugie stworzenie, zaktadajgc
i uprzedzajac upadek cztowieka, petni funkcje sensu strido prewencyjng. Zawczasu
dostarcza narzedzi (ciezkie fizyczne ciato, podziat na pici, smier¢ fizyczna), ktére
w sytuacji po upadku majg sktoni¢ cztowieka do odwr6cenia sie od zta i powrotu do

31Kor 15,28.

4 Por. C. Tsirpanlis, The Concept of Universal Salvation in Saint Gregory of Nyssa, ,,Studia
Patristica” 17.3 (1982), s. 44; M. Ludlow, dz. cyt., s. 50-56; P. Sherwood, St. Maximus the Confes-
sor. The Ascetic Life. The Four Centuries on Charity. Mestminster, Md.: ACW, vol.XXI, 1955,
S. 68.

5Por. J. Zachhuber, Human nature in Gregory o f Nyssa, Philosophical Background and The-
ological Significance. Brill 2000, s. 163-174.

6 Por. Filon, De opificio mundi - rozréznienie miedzy Rdz 1,27 i 2,7-46 (134); “6 5¢ xaTa
eikova i6éa tic ti yévoc fi o*pexyic, vorixoc, aaupaToc, out’ ccttitev oute OflAu, a<}>OapToc
<QUoei”; 48 (139): “cxXTTEIKOviopa Kai pipripa yEyEvfjoSai toutou [tou Adyou] tov &vBpcoirov
EpTrvEuaSEvTa eic to TrpéocoiTov”. Por. Ladner, The philosophical anthropology of Saint Gregory
of Nyssa, w: Studies in Early Christianity, A Collection of Scholarly Essays, red. E. Fergusson,
D.M. Scholer, P.C. Finney, N.Y & London 1993, s. 293. Por. Wolfson, Philo, 1, 204nn,, 226nn.

7De horn. 17, PG 44, 189, ttum. M. Przyszychowska, wyd. cyt., s. 99. Oczywiscie, tak ujmu-
jac problem mozna posadzi¢ Boga o spowodowanie upadku cztowieka przez tak pojeta prewencje.
Por. M. Ludlow, dz. cyt., s. 48.
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Boga, aby ostatecznie pierwotny plan Stwdércy zostat wypetniony, stworzenia 0sigg-
nety swoj telos, a Bdg, zgodnie ze stowami apostota Pawla, [...] byt wszystkim we
wszystkim (IKor 15,28). Taki sposdb powotania do istnienia cztowieka w rzeczywi-
stosci czasoprzestrzennej, odczytuje Grzegorz z Nyssy wzorem Filona i Orygenesa
w ksiegach Pisma Swietego8 w szczegdlnosci zas w 27. wersecie pierwszego roz-
dziatu Ksiegi Rodzaju. Pierwsza czes¢ wersetu: | stworzyt Bog cztowieka na obraz
swoj. Na obraz Boga stworzyt go, jest, w jego przekonaniu, $wiadectwem pierwot-
nego creatio, powotania istoty ludzkiej do istnienia w doskonatej relacji ze Stwdrca.
Druga cze$¢ wiersza: Jako mezczyzne i niewiaste stworzyt ich, wskazuje - zdaniem
Nyssenczyka - na drugi akt stworzenia, dostosowujacy sposob bytowania cztowieka
do antycypowanego upadku, opisanego w trzecim rozdziale Ksiegi Rodzaju.

PIERWSZY AKT CREATIO

Kreslac nature pierwszego stworzenia w traktacie De hominis opificio, Grzegorz
z Nyssy wskazuje na jego a-czasowy/idealny charakter oraz fakt, ze w akcie tym
zostaje powotany do istnienia nie tyle cztowiek w sensie jednostkowym, co raczej
uniwersalna natura ludzka. W ten sposob Nyssericzyk pojmuje pierwsza cze$¢ Rdz
1,27: | stworzyt Bog cztowieka na obraz swoj, ktorg interpretuje: Pismo, moéwigc, ze
Bog stworzyt cztowieka, za pomoca nieokreslonego terminu ukazuje catg ludzkos¢.
To stworzenie nie zostato jeszcze nazwane Adamem, jak to méwi dalsze opowiada-
nie. Imie nadane stworzeniu nie byto indywidualne, ale ogélne (o Kad6Aou). Przez
powszechng nazwe natury kaze nam rozumie¢, ze dzieki Bozemu przewidywaniu
i mocy w pierwszym stworzeniu zostata zawarta cata ludzko$c9

Przez nature ludzka Grzegorz z Nyssy rozumie, jak sie wydaje, jedng substancje
ipusia), ontyczng podstawe istot ludzkich - swego rodzaju hypostaseis. Substancje
immanentng ludziom, ktdra ujawnia sie w nich cho¢ stanowi niepodzielng catos¢,
niezmienng w sensie wielkosci i jakosci, determinujaca petng wspotzalezno$¢ cze-
Sci-hipostazQQ [...] jak gdyby cata natura byla czyms$jednym zyjgcym, zmartwych-

8Por. O zasadach 11,9; Por. T.H. Tobin, The creation ofMan: Philo and the History oflInter-
pretation, Washington 1983 (CBQ.MS 14), s. 109.

9 De hom. 16, PG 44, 185, ttum. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 22. Por. De horn. 16, PG
185C: ... outwV dipai xaSciiTsp kv évi acoiiocn oXov to tijV avOpcoTrOTTiTOV TrAripcopa Ti)
TrpoyvcooTiKfi SuvapEi trapa toG ©eoG tc3v 0Xcov TrepiaxESfjvai «ai to Gto 6i6cxokbiv tov eltto
vto OTi xai ETroirioeu 6 ©eoc tov avOpwiTOV xai kot’ elxova ©eoG Ettoiticev aUTOV”; Por. De
hom. 17, PG 189C: “...aSpécoc aUTco trAripcopaTt Traoav niv avOpcotnvr|v 4>0aiv 5ia ttiv
TTpoyvcooTiKfjv EVEpyEiav KaTavorioac”™; Por. De hom. 22, PG 204D: TEyovE S& rfj
iravToSuvaMco oo<|>ia ouxi pEpoc toG oAou, aXK GitTav aSpdcoc to ttiviuoecoc TTAiipcjua...”

DPor. T. Grédecki, Wprowadzenie, w: Grzegorz z Nyssy, Drobne Pisma Trynitame, Krakdw
2001, s. 14: ,,Aby méc méwic o wielosci w obrebie substancji, konieczne jest wprowadzenie poje-
cia hipostazy. Nietatwo jest odpowiedzie¢ na pytanie, co doktadnie rozumiat Grzegorz pod tym
pojeciem. Nalezy przyja¢ z duza dozg prawdopodobienstwa, ze termin ten oznaczat konkretny spo-
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wstanie czesci przechodzi na catos¢, i stosownie do ciggtosci i zjednoczenia natury
udziela sie z czesci - catosci mowi w Wielkiej Katechezie (32)“. W podobny spo-
sob, jako wspotzalezny i wspétodczuwajgcy organizm12 ujmuje Nyssericzyk nature
ludzka w Drobnych pismach trynitamych, w szczeg6lnosci w dziele Do Grekdw na
podstawie wspélnych poje¢ oraz Do Ablabiusza - O tym, ze nie mozna mowic, ze
jest trzech Bogdw, gdzie ktadzie szczegblng emfaze na jednorodnos¢ i niepodziel-
no$¢ natury ludzkiej. To physis, we wlasciwym sensie, moze by¢ okre$lona mianem
cztowiek. W pismie Do Ablabiusza Nyssenczyk podaje najobszerniejszg bodaj defi-
nicje natury: Naturajestjedna, tworzgca sama ze sobgjednos¢ ijest catkowicie nie-
podzielng monadg, nierosngcg przez dodanie ani niemalejacg przez ubytek, lecz jest
jednoscia ipozostaje jednoscia, chociaz ukazuje sie w wielosci, niepodzielna, trwata,
nienaruszalna i nie dzieli sie pomiedzy uczestniczacych w niej'3 Grzegorz z Nyssy,
pomijajac réznice wynikajgce z roznych statuséw ontycznych Stwdrcy i stworzeniad
znajduje pewna analogie miedzy natura Boga, jedna, niepodzielng ousia, ktorej egzem-
plifikacje stanowig trzy hypostaseis: Ojciec, Syn i Duch, a naturg ludzkg® jedng nie-

s6b istnienia substancji. Jedna i niepodzielna substancja istnieje jako okres$lona ilos¢ hipostaz, kt6-
re niejako istniejg ‘w niej’ - Grzegorz w Do Grekéw okres$la hipostaze terminem enousion”.

" Thum. T. Sinko, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor Pism, Warszawa 1963, s. 115.

P Podobng metaforg organizmu postuguje sie ap. Pawet, na okredlenie kosciota. Por. IKor
12,12-27.

BGNO 3,1, s. 41; thum. T. Grodecki, w: Drobne pisma trynitarne, Krakéw 2001, s. 106. Por.
M. Przyszychowska, Wstep, dz. cyt., s. 22. W traktacie De infantibus (GNO 111/2, 77, 4, 20), Nys-
seficzyk odnosi nature ludzka do natury boskiej i ujmuje ja, jako jeden zjej tworéw: ,Istnieje jed-
na, niestworzona, wieczna physis, ta sama na zawsze, wykraczajaca poza wszelkie nasze rozumie-
nie przestrzeni, [...] bez pomniejszenia czy powigkszania, poza jakgkolwiek definicje; [...] czas
i przestrzen z wszystkimi ich konsekwencjami oraz wszystko uprzednie w stosunku do nich, co
tylko my$l moze uchwyci¢ w intelektualnym podksiezycowym Swiecie, jest produktem tej substan-
cji. Utrzymujemy wiec, ze ludzka natura jest jednym z jej produktéw, a stowo natchnionego na-
uczania utwierdza nas w tym przekonaniu, ktdre stwierdza, ze kiedy B6g sprowadzit wszystkie rze-
czy na scene zycia, cztowiek pojawit si¢ na ziemi, ztozona [istota] o boskim pochodzeniu, na po-
dobienstwo Boze intelektualna substancja zjednoczona w nim z kilkoma cze$ciami ziemskich
elementow, z ktorych zostat uformowany oraz, ze zostat uksztattowany przez swojego tworce, aby
by¢ wcielonym podobieristwem boskiej, transcendentnej mocy”.

K lbid, s. 97: ,,[...] istnieje jedna i ta sama Osoba Ojca, z ktdrej rodzi sie Syn i od ktorej po-
chodzi Duch Swiety. Dlatego ufnie i we wiasciwym sensie nazywamy takze jedynego Sprawce
[wraz] ze sprawianymi przez Niego jednym Bogiem, poniewaz istnieje wraz z Nimi. Osoby Bo6-
stwa nie sg rozdzielone od siebie ani przez czas, ani przez przestrzen, ani przez wole, ani przez
zajecie, ani przez dziatalno$¢, ani przez namietnos¢, ani przez cokolwiek innego tego rodzaju, co
obserwuje sie u ludzi, a tylko przez to, ze Ojciec jest Ojcem, a nie Synem, ze Syn jest Synem, a nie
Ojcem, podobnie tez Duch Swiety [nie jest] ani Ojcem, ani Synem. Dlatego zadna konieczno$é nie
prowadzi nas do fatszywego twierdzenia, jakoby trzy Osoby byty trzema bogami, jak to w naszym
przypadku z powyzszych przyczyn nazywamy wiele oséb wieloma ludzmi”.

150raz naturg anielska, por. De hom. 17, PG 44, 189, thum. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 98
czy np. naturg ztota por. Do Ablabiusza, GNO 3,1, s. 53n, thum. Grodecki, w: Drobne pisma tryni-
tarne, dz. cyt., s. 114.
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podzielng ousia, ktorej egzemplifikacje stanowig poszczegolni ludzie - hypostaseislg
Podobnie jak w przypadku Boga, tak i o czlowieku w sensie substancjalnym (ousia)
nalezy mowi¢ wiec wylgcznie w liczbie pojedynczej. Nazywanie poszczegélnych jed-
nostek mianem cztowiek jest pewng konwencjg jezykowa, zasadniczo jednak jest nie-
wiasciwe, pojecie cztowiek bowiem to okreslenie ousia, nie hypostaseis. Wszak ana-
logicznie méwimy - zauwaza Nyssenczyk - o jednym Bogu, nie o trzech odrebnych
bytach boskich, odnoszac problem do Tréjcy. Jesli bowiem w przypadku Piotra, Pa-
wia i Barnaby nie méwimy o trzech substancjach, bo sg onijednej substancji, o ilez
bardziej nie bedziemy tego stusznie czyni¢ w przypadku Ojca, Syna i Ducha Swiete-
go? Jesli bowiem substancji nie wolno dzieli¢ na trzy z powodu Oséb, to oczywiscie
takze i Boga, bo nazwa ,,B0g” nie oznacza osoby lecz substancjell

Takie ujecie problemu bardzo bliskie jest, jak sie wydaje, koncepcjom stoickim,
opowiadajagcym sie za jednorodng naturg rzeczywistosci oraz pokrewnym im teoriom
neoplatonskim, wskazujgcym, jednorodng, niepodzielng dusze $wiata u podstaw po-
szczeg6lnych psychai, a co za tym idzie, poszczeg6lnych ludzil8 Wrazenie to pogte-
bia spos6b w jaki Nyssenczyk interpretuje biblijne twierdzenie (Rdz 1,27a), ze czto-
wiek zostat stworzony na obraz Bogal9 stowo méwi, ze zaréwno (kai...kai) Bog uczy-
nit cztowieka oraz, ze stworzyt go na obraz Boga) O ile Orygenes wskazywal, ze
formula kata eikona, nienaturalna dla jezyka greckiego, powinna by¢ ttumaczona
zgodnie z obrazem, przy zalozeniu, ze whasciwym obrazem Boga jest Chrystus (Kol
1,15)2, a cztowiek co najwyzej obrazem obrazu, o tyle Grzegorz z Nyssy ujmuje

¥Do Grekéw, GNO 3, 1, ttum. Grédecki w: Drobne pisma trynitame, dz. cyt., s. 97: ,,To, co
jest tym samym, nie moze by¢ w tym samym sensie jednocze$nie jedno i wiele. Wedtug powszech-
nego uznania Piotr, Pawet i Barnaba pod wzgledem pojecia cztowieka sgjednym cztowiekiem, wiec
w tym samym sensie tzn. w sensie pojecia cztowieka, nie sg wieloma. Sgjednak nazywani wielo-
ma ludzmi, oczywiscie w niewtasciwy sposob i nie we wiasciwym sensie [...] Dlatego w przypad-
ku trzech Os6b boskiej substancji nie wolno méwic o trzech bogach, poniewaz pod wzgledem po-
jecia Bogajestjeden i ten sam Bo6g z powodu identycznosci substancji, dla ktérej okresleniem jest,
jak powiedzieli$my, nazwa Bég”.

T lbid., s. 94.

BNa stoickie zrodta koncepcji Grzegorza z Nyssy wskazuje m.in. H.U. von Balthazar - stoic-
kie zrodta koncepcji, Présence at Pensée. Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire de Nys-
se, Paris 1988, s. 24; J. Zachhuber, Human nature in Gregory ofNyssa, Philosophical Background
and Theological Significance, Leiden, Brill 2000. R. Leys, L ’image de Dieu chez Grégoire de Nys-
se, Paris 1951. Starsi badacze niejednokrotnie ujmuja problem w kategoriach klasycznego, trady-
cyjnie odczytanego, platonizmu, gdzie natura ludzka traktowana jest jako byt transcendentny wo-
bec jednostek ludzkich. Por. H.F. Chemiss, The Platonizm of Gregory of Nyssa, Berkely, 1930,
s. 29; JN.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzedcijaniskiej, t. J. Mrukéwna, W-wa 1988, s. 259.
W jakim$ sensie réwniez pokrewne stanowisko zajmuje J. Danielou w: Por. Platonisme et Théolo-
gie mystique, Essai sur la doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse, Paris 1944, s. 57 oraz
Tsirpanlis, dz. cyt.

BPrzyjmuje tutaj stanowisko J. Zachhubera przedstawione w: J. Zachhuber, dz. cyt., s. 155nn.

D Por. De hom. 16, PG 44, 185C: ,,...Kai touto SiSoxgkeiv tov elttoviox oti kod ettoltioev
6 ©eovtov avSpejTTOV Kai koot eikova ©eoO Ettoltioev aUTOV”;

2 Por. Przeciw Celsusowi 6, 63. Podobnie Dydym Slepy, In Gen. 1,26.
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kata eikona w sensie og6lnym jako sposéb pierwszego stworzenia. [...] stworzy¢
cztowieka kata eikona moze wiec znaczy¢ Stworzy¢ cztowieka tak dalece, jak dalece
jest obrazem ’co, w Swietle znaczenia tztowiek’ czyni obraz réwnoznaczny z zalgz-
kowo doskonatgforma albo naturg cztowiekajako obiektu pierwszego stworzenia2
Przekonanie to wydaje sie potwierdza¢ dalsza cze$¢ argumentacji Nyssenczyka:
Obraz [Bozy] nie istnieje bowiem wjakiej$ czesci natury ani piekno wjakims przy-
miocie bytu, ale ta moc rozcigga sie [SirjKSiv] na caty rodzaj ludzkiZ Interpretujac
wypowiedz Grzegorza przez pryzmat tradycji stoickiej, do czego uprawnia m.in. sto-
sowana przez Nyssericzyka terminologia24 zasadne wydaje sie odczytanie koncepcji
natury ludzkiej jako immanentnej zasady obecnej, przenikajgcej i determinujgcej
bytowanie wszystkich cztonkéw rasy ludzkiej. Stworzona jako obraz Boga uze-
wnetrznia sie¢ w poszczeg6lnych ludziach, przenoszac naii owo podobieristwo. Nie
dziwi zatem fakt, ze cata rasa ludzka otrzymuje mianojeden cztowiek oraz ze natura
ludzka jako taka staje sie obrazem Boga w przekonaniu NyssefczykaZ Taki wnio-
sek potwierdza konkluzja Nyssericzyka z 16 rozdziatu traktatu De hominis opificio:
Cala wiec natura, rozciggajaca sie od pierwszych do ostatnich, jest jednym obrazem
Tego, ktoryjest [...]& Grzegorz z Nyssy - zaktadajac, ze powyzsza interpretacja jest
prawidtowa - postuluje istnienie immanentnej, uniwersalnej zasady, zwanej naturg
(physis) lub substancja (ousia), ktdra jest odpowiedzialna za substancjalng identycz-
nos¢ rodzajowo zwigzanych ze sobg czesci - ludzi.

Pierwsze stworzenie, w przekonaniu Nyssefczyka to nie tylko uniwersalne uje-
cie ludzkosci (physis, ousia), ale réwniez jej ujecie kolektywne (pleroma)2l Pierwot-
ne creatio, to catoSciowe stworzenie ludzkosci, poza przestrzenig i czasemZ powo-
fanie do istnienia, w sensie zalgzkowym lub potencjalnym, calej rasy ludzkiejA Po-

2J. Zachhuber, dz. cyt., s. 158 (thum. wiasne).

2 De hom. 16, PG 44, 185C, ttum. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 96.

24SVF |, 41, 22-4; 11, 155, 24-30. Por. W. Bauer, A Greek-English Lexicon ofthe New Testa-
ment and Rother Elary Christian Literature, red. W. Arndt, FW. Gingrich, Chicago 1988, s. 195.

SPor. J. Zachhuber, dz. cyt., s. 158: ,,...the principle of their unity would again be the imma-
nent presence of the universal item in each and any of them. Yet this immanent power is clearly
paralleled with the image which suggests that the latter itself is the universal item created by God
in the beginning”.

2% Thum. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 96. Por. De hom 22, PG 44, 204D: ,,Obraz Bozy,
widoczny w catej ludzkiej naturze, uzyskat tym samym swoja doskonato$¢. Adam za$ jeszcze nie
istniat”, thum. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 112.

Z7 De hom. opif. 22.3, PG 44, 204d. Grzegorz - potoczne znaczenie dominuje - Paulos Mar
Gregorios, Cosmic Man, The divine Presence, The Theology of St. Gregory of Nyssa, Paragon Ho-
use, NY 1980, s. 186. Pleroma aniotéw - CE 111,48; PG 45.646A, Bdg jako petnia dobroci - pan-
tos agathou pleroma - PG 45.581C. Petnia wszystkich elementéw obecna w bytach - De an, PG
4.85A. Jednorodzony Syn - petnia dobra i bytu w sobie - CE I111.1.81; PG 45.593C; PG 45.772A.

BCzy mozna zatem powiedzie€, ze pierwsze stworzenie jest intelektualne w swoim charakte-
rze? Problem otwarty.

2 Por. In Hexeameron explication apologetica (dalej In Hex). PG 44.77D; De hom. 29, PG
44, 236A-B.
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wstat zatem na obraz cztowiek, [czyli] cata natura (ij KaddAou to rrje (plate), dzie-
o podobne do Boga. Dzieki wszechmocnej madrosci powstata nie cze$¢ catosci, ale
cata potgczona petnia natury (anau audpdircnc to nje (puoecoc nAijpcoya). Ten,
ktéry obejmuje wszystkie krance ziemi - jak mowi Pismo: ‘w Jego reku sg krance
ziemi’ - ten, ktéry zna wszystko, zanim powstanie, ogarngt myslg, jak wielka pod
wzgledem liczby [0s6b] bedzie ludzko$¢30. Za Orygenesem oraz filozofami Hellady3l
Grzegorz z Nyssy stoi nas stanowisku, ze ludzko$¢ w swoim zakresie jest ograniczo-
na i w tej scisle okreslonej liczbie zostaje powotana do istnienia w akcie pierwszego
stworzenia. Z perspektywy pozaczasowosci i wszechwiedzy Boga - mozna zaryzy-
kowac twierdzenie - dzieto zostaje dokonane i zakoriczone w pierwotnym dziele
creatio® Ludzkos¢ w swej petni dostepna jest dla Boga. Wszak Boza wiedza jest
synonimem Bozej mocy ijako takajest nadrzednym determinantem catoksztattu rze-
czywisto$cild W tym sensie, jak sie wydaje, nalezy rozumie¢ stwierdzenie, ze Bog
[...] ogarnat mysla, jak wielka pod wzgledem liczby bedzie ludzkos¢. Z perspektywy
jednak czasoprzestrzennego ujecia catoksztattu rzeczywistosci dostepnego cztowie-
kowi, ludzkos¢, jak wskazuje Nyssenczyk, zostaje powotana do istnienia w pierwot-
nym akcie creatio w sensie zalgzkowym lub potencjalnym, przy zatozeniu, ze na
pewno zostanie zaktualizowana na przestrzeni wiekéw. Z pewnos$cig osiagnie pier-
wotnie zatozong liczbe indywidualnych istot ludzkich, zgodnie z zamystem Boga34
Ow moment petnej aktualizacji wyznacza cezure miedzy doczesna historig cztowie-
ka a eschatologicznym stanem bytowania ludzko$cih

Sposéb aktualizacji pleromy odbywa sie, w zaistniatej czasoprzestrzennej rze-
czywistosci, na drodze cielesnej prokreacji i rzny jest od pierwotnie zatozonego.

D De hom. 16, PG 44, 185, tlum. Przyszychowska, w: dz. cyt., s. 23: tu oczywiscie pytanie
o platonizm Grzegorz z Nyssy. Czy wiedza Boga o wszystkich istotach to nie préba ujecia platon-
skich idei? W platonizmie chrzescijanskim ijudaistycznym (Filon) juz dawno funkcjonowaty jako
mysli boga/demiurga.

3l Stara koncepcja fizykdw. Np. Fedon, 69e-70b.

2Por. ,,W Bozym wiecznym postanowieniu natura ludzka byta wiec pomyslana w swej petni,
ale z drugiej strony w Bozej wizji ludzkiej udoskonalonej natury znajdowat sie réwniez niedosko-
naly stan, przez ktdry cztowiek przejdzie, aby osiggna¢ doskonato$¢” Alegor., w: E. Kotkowska,
Pomyslec swiatjako catos¢ wedtug iw. Grzegorza z Nyssy, Poznan 2003, s. 47. Por. ujecie creatio
In Cant. 6, 8-9, gdzie pierwsze stworzenie ujete jest w sensie zaktualizowanej pleromy. Podobnie
w C. Eun 111/2 52 (GNO 11,69,22-6), gdzie drugie stworzenie rozumiane jest w kategoriach soterio-
logicznych. Por. J. Zachhuber, dz. cyt., s. 179.

BPor. J. Zachhuber, dz. cyt., s. 156: ,,If God knows the future number of men this really me-
ans that he determines it and, more precisely, that ‘in the first creation” the future number of men,
their pleroma, is already somehow included since, as Gregory writes, any creature must have its
measure - a very Greek thought”.

3APor. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 23 ,,Mozna powiedzie¢, ze TrArjpojua okresla rozciag-
tos¢ ludzkiej natury: liczbe ludzkich jednostek, ktére sie w niej zawierajg. Jest to peknia jeszcze
niezrealizowana, ale nie jest ona tylko potencjalna, jesli rozumie sie potencjalnos¢ jako mozliwosé
zaistnienia. Jest $ci$le okre$lona i zrealizuje sie z catg pewnoscig w historii $wiata od dnia stwo-
rzenia do dnia ostatniego”.

FPor. P. Gregorios, dz. cyt., s. 187.
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Gdyby nie grzech pierworodny, lub raczej antycypowany grzech pierworodny, ludz-
kos$¢ rozwijata by sie w sposéb aseksualny, analogicznie do eterycznych i a-picio-
wych aniotdw. Jesli kto$ bardzo chce zna¢ sposob, wjaki rozmnazatby sie cztowiek,
gdyby nie potrzebowat do tego matzenistwa, zapytamy go i my o to samo odnosnie do
aniotow: wjaki sposob jest ich nieprzeliczone mnoéstwo; stanowig jedng substancje
(/lia ovaia OVTEC), ajednak mozna naliczy¢ ich wielu% Przewidujac jednak i uprze-
dzajac upadek ludzkosci, Bog dostosowat jej sposob bytowania do warunkow po
spozyciu owocu z drzewa poznania dobra i zta, miedzy innymi poprzez wprowadze-
nie aspektu seksualnosci. Stad fizyczny i zwierzecy, jak twierdzi Nyssenczyk, spo-
s6b rozmnazania. Jedynie w ten sposéb, w jego przekonaniu, mozna byto uratowac
ludzko$¢ przed wyginieciem i doprowadzi¢ do aktualizacji pleromy w warunkach
deprawacji cztlowieka. Gdy zatem [Bdg] przewidziat, ze wolny wybér [ludzkiej natu-
ry] nie zwrdci sie ku dobru, lecz odejdzie od anielskiego zycia, skoro miata porzucié¢
Ow sposob, wjaki aniotowie wzrastajg w liczbe az do petni, wtedy, aby nie uszczu-
plac petni ludzkich dusz, przeznaczyt ludzkiej naturze spos6b rozmnazania sie odpo-
wiedni dla tych, ktorzy ze$lizgneli sie w grzech: zamiast anielskiej wzniostosci za-
szczepit w ludzkiej naturze sposéb rozmnazania sie bydlat i istot nierozumnych3.
Seksualno$¢, w przekonaniu Grzegorza z Nyssy, jakkolwiek zwierzeca w swojej na-
turze, jest nie tyle narzedziem kary, co elementem boskiej soteriologii, ktérej celem
jest zbawienie wszystkich istot rozumnych. W kontekscie pierwotnego aktu creatio,
odnoszacego sie do natury-physis i pleromy ludzkosci, uniwersalistyczna soteriolo-
giajawi sie jako swoiste re-creatio, odtworzenie zaktualizowanego stanu pierwotne-
go, gdzie kazdy element pleromy osigga swdj telos, zostaje uplasowany w naleznym
mu miejscu. Doskonato$¢, do ktorej stworzenie jest powotane w pierwotnym akcie
creatio istnieje jedynie w sensie potencjalnym, zalgzkowym. Dopiero stan eschato-
logiczny, z rozwinietgpleroma (okreslona liczba istnien ludzkich)® mozna rozumiec
jako aktualizacje pierwotnej sytuacji stworzenia w jego petni. W tym sensie apoka-
tastyczna soteriologia Grzegorza jawi sie jako osiggniecie pierwotnego telos przez
physis ludzkg tak jak jest ona reprezentowana przez poszczegolne jednostki (plero-
ma)3 Pierwotny plan Boga zostanie zrealizowany, cho¢ w kontekscie upadku ludz-
kosci sposob jego realizacji rézni sie, przynajmniej z perspektywy czasoprzestrzen-
nego ogladu danego cztowiekowi, od pierwotnego, idealnego scenariuszadl

¥ De hom. 17, PG 44, 189, thum. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 23.

¥ Tamze, s. 99.

B Por. De hom. opif. XXII.

K3 Por. De an. (PG 46, 128C-D). Por. B.E. Daley, The Hope ofthe Early Church, A Handbook
of Patristic Eschatology, Cambridge University Press 1991 s. 85. Por. Tsirpanlis, The Concept of
Universal Salvation in Saint Gregory ofNyssa, ,,Studia Patristica” 17.3 (1982), s. 51.

9] Por. CE 111/3 51-2 (GNO 11,125,28-126,15). Nalezy zauwazy¢, ze waznym elementem fi-
zycznej soteriologii Nyssenczyka jest zatozenie, ze Chrystus przyjmuje catg ludzka nature i doko-
nuje jej przebostwienia. Wazne, ze pleroma ma znaczenie nie tylko w odniesieniu do stworzenia,
ale rowniez w kontekscie odkupienia. Swego rodzaju meta-proces historii zbawienia. Por. J. Zach-
huber, dz. cyt., s. 125; P. Gregorios dz. cyt., s. 187.
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Problem aktualizacji pleromy w kontek$cie przewidywanego upadku ludzkosci
i jego konsekwencji odnosi sie bezposrednio do koncepcji drugiego stworzenia, kto-
re w mysli Grzegorza z Nyssy przybiera nieco inny ksztatt niz w systemach myslo-
wych jego antenatdw - Orygenesa czy Filona z Aleksandrii. Co prawda wszyscy trzej
mysliciele wigza drugi akt stworzenia z upadkiem cztowieka, postrzegaja go w kate-
goriach soteriologicznych, ajesli odwotujg sie do pojecia kary, to raczej w konteks-
cie boskiej pedagogii, nie prawa taliom. Wszyscy trzej réwniez ujmujg pierwszy
akt stworzenia - bez wzgledu na stosowang terminologie - w kategoriach idealnych
lub <MtfM-idealnych. Mimo to Grzegorz z Nyssy wykracza poza naszkicowany wczes-
niej schemat podwdjnego stworzenia m.in. wskazujac na logiczng nie chronologicz-
ng zalezno$¢ miedzy pierwszym i drugim aktem creatio, gczac cielesnos¢ cztowie-
ka z pierwszym aktem stworzenia i nie ujmujac jej jako konsekwencji upadku,
a przede wszystkim podkreslajgc fakt, ze drugie creatio nalezy pojmowac jako akt
uprzedni w stosunku do grzechu pierworodnego, nie jako jego logiczng i chronolo-
giczng konsekwencje. Antycypujac - w czasoprzestrzennym ujeciu problemu4l -
upadek cztowieka ze stanu anielskiego (xfjc ayysAiKfjv £cofjc), Bog przygotowuje
ludzko$¢ w drugim dziele stworzenia do sytuacji po upadku. Nie zmienia swojego
stosunku do cztowieka, pomimo wiedzy o upadku, nie zmienia swoich planéw wo-
bec ludzkosci, co najwyzej dostosowuje je do nowej, majgcej nasta¢ po upadku, sy-
tuacji. Pleroma, zgodnie z pierwotnym zalozeniem, zostanie zrealizowana, ale
w sposob adekwatny do upadlego stanu cztowieka. Dlatego tez Bég dokonuje po-
dziatu na pici, determinujac tym samym sposéb rozmnazania cztowieka oraz nazna-
cza cztowieka fizyczng $miertelnoscig jak interpretuje Grzegorz biblijny obraz okry¢
ze skory, ktorymi Bog przyodziewa pierwszych ludzi, zamykajac przed nimi bramy
Raju (Rdz 3,21). Gdy pierwsi ludzie przekroczyli przykazanie i stracili pierwotng
szczesliwos¢, dat im Pan ubranie ze skory. Sadze, iz chodzi tu nie o zwykle skory.
Zjakich bowiem zwierzat mieliby otrzymaé szaty? Martwa skora ze zwierzecia ozna-
cza, ze lekarz naszej zepsutej natury przeznaczyt $Smier¢ ludziom, uczynit to jednak
nie po to, aby trwala ona na zawsze. Szata bowiem jest czym$ zewnetrznym i stuzy
ciatu tylko przez pewien czas, niejestjednak ona zroénieta z naturg. Smiertelnosé
zatem wzieta zostata z natury nierozumnych zwierzat i w mgdrym celu dana stworzo-
nej do nieSmiertelnosci naturze i to okrywa, co nalezy do niej zewnetrznie, tylko jej
zmystowej czesci dotykajac nie naruszajac natomiast samego Boskiego obrazu2 Ow
drugi akt creatio, podobnie jak w mysli Orygenesa, ma przede wszystkim znaczenie
prewencyjne i pedagogiczne. Bog nie msci sig, przewidujac upadek cztowieka, ani
nie odcina sie od tego, ktdry upada, ale wychowuje i przygotowuje swoje dzieci do
sytuacji, jaka zaistnieje po ich upadku43 tak aby mogty zy¢, rozwijaé sie i powrdcié

_ 4 Por. De hom. 17, PG 44.189C i 22, PG 44, 205C: 6 BEtriotiv T°P Evectcoti to NEXXov
PEY
£ Nauka katechetyczna (Or. Cat.) 8, th. W. Kania, w: Wybér pism, wyd. cyt., s. 142n. Por.
M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 24n.
43Por. J. Zachhuber, dz. cyt., s.171; J. Chemis, dz. cyt., s. 33.
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do stanu, jaki pierwotnie zostat im przypisany. Podzial na plci staje sie wiec sposo-
bem aktualizacji pleromy. Fizyczna $mier¢ za$, okrycie ze skory, jest drogg oczysz-
czenia cztowieka ze zta, ktére przylgneto don w czasie doczesnej egzystencji. Zmar-
twychwstanie bedzie swego rodzaju re-creatio pierwotnego, doskonatego, ale - co
nalezy zauwazy¢ - cielesnego bytowania. Ostatecznie Bog bedzie wszystkim we
wszystkim. Rzecz ma sie tu podobniejak z glinianym naczyniem, ktére kto$ podstep-
nie napetnit otowiem, niedajgcym sie po skrzepnieciu w zaden sposéb usuna¢. Tym-
czasem znajacy sie na garncarstwie wasciciel rozbija skorupe ipo usunieciu otowiu
przywraca naczyniu ksztatt pierwotny zgodnie zjego przeznaczeniem. Podobnie uczy-
ni i Stworca naszego naczynia. Poniewaz do jego zmystowej, czyli cielesnej czesci
przytgczyto sie zto, roztozy On materig, ktora zto przyjeta, i przez wskrzeszenie
uksztattuje na nowo, dzieki czemu naczynie odzyska pierwotne pieknou.

W ten sposéb Grzegorz z Nyssy ujmuje, w ogélnych zarysach, podwdjny akt
stworzenia cztowieka, kontynuujac, ale rownoczesnie rozwijajac i modyfikujac kon-
cepcje nakreslone wczesniej przez Filona z Aleksandrii i Orygenesa. Podobnie jak
wielcy Aleksandryjczycy, Nyssefnczyk swojg teorie odczytuje w ksiegach Pisma
Swietego, przypisujac Rdz 1,27a pierwotny akt creatio, z pozostalg za$ czescia wer-
setu: Jako mezczyzne i kobiete stworzyt ich wigzac drugie stworzenie, przygotowujg-
ce cztowieka do nadchodzgcego upadku. Czy rozwigzuje w ten sposéb aporie, ktére
wczesniejsze teorie podwadjnego stworzenia rodzity, pozostaje kwestig otwartg. Bez
watpienia jednak, dopiero ujmujgc podwadjng teorie stworzenia w mysli Grzegorza
z Nyssy, przynajmniej tak jak zostaje ona naszkicowana w traktacie O stworzeniu
cztowieka, mozna kre$li¢ miejsce cztowieka w planie stworzenia i historii zbawienia
zarowno w sensie uniwersalnym, jak i jednostkowym. Soteriologia w sensie uniwer-
salnym, jawi sie w mysli Grzegorza w kategoriach ogdlnego, arbitralnego re-creatio,
w sensie jednostkowym przybiera forme wiary w nawrdcenie i powrdt wszystkich
ludzi do Bogask

Za apostotem Pawtem Grzegorz z Nyssy, (IKor 15,28), przekonuje, ze zwien-
czeniem Boskiej pedagogii bedzie sytuacja, gdy Bog bedzie wszystkim we wszyst-
kim a cala natura ludzka zostanie zjednoczona w Chrystusie i poddana boskiemu
autorytetowi. Odwotujac sie do Listu do Filipian (2,10), Grzegorz z Nyssy wskazu-
je, ze stan ten dotyczyt bedzie nie tylko natury ludzkiej (w ujeciu uniwersalnym),
ale kazdego rozumnego stworzenia (w ujeciu jednostkowym)4 Wszelkie stworzenie
jestjednomysine (6"6<pcoovoc naoa rj ktioic) W [podporzadkowaniu sie rasy ludz-
kiej boskoscij; Wwszelkie kolano zegnie sie i wszelkijezyk wyzna, ze Jezus Chrystus
jest Panem ’ ... wszelkie stworzenie stalo siejednym ciatem i wszystko wzrasta razem

4 0r. Cat. 8, thum. W. Kania, dz. cyt., s. 143. Por. M. Przyszychowska, dz. cyt., s. 25n.

% Problem zostanie rozwiniety w dalszej czesci pracy.

%W Cat. Or. nacisk na zbawienie ludzkosci. Por. Daniélou, L'apocatastase chez saint Grégo-
ire de Nysse, w RSR 30 (1940), s. 344-346, J. Laplace, Saint Grégoire de Nysse. La Creation de
I'homme. Paris: Sources Chrétiennes 6, 1943, s. 66-7, 70, 72, R. Leys, Limage de dieu chez Saint
Grégoire de Nysse. Paris 1951, s. 92, M. Ludlow, dz. cyt., s. 92.



PODWOINE STWORZENIE A SOTERIOLOGIA GRZEGORZA Z NYSSY 101

ze sobg w nim przez postuszenstwo (nclaqgc rrjc ktioecoc eu aco/ia ysuofjéurjc Kai
TravTcUv Sta rfjc UrraKorjc jjet’ crAAJACOU év aureo ou/j<puEVToov...)4L ...Kazde
rozumne stworzenie w czasie odnowienia wszystkich rzeczy, bedzie patrze¢ na tego,
ktéry przewyzsza wszystko™. W ten sposéb wypetnione zostang stowa apostota Pa-
wia z 1 Kor 15,28, wedtug ktorych ostatecznie Bog bedzie wszystkim we wszystkim49

SUMMARY

Gregory of Nyssa advocates the theory of a double creation, continuing, but also developing
and modifying concepts sketched earlier by Philo of Alexandra and Origen. Similarly as the great
Alexandrians, Nyssa finds grounds for his theory in Greek philosophy and the books of the Holy
Scriptures, ascribing Gen 1,27a the first act of creatio, and the rest of the verse: ,,As man and wom-
an he created them” referring to the second act of creatio, preparing human being for the coming
fall. Whether Gregory resolves aporiae of his predecessors remains an open issue. However, only
taking into consideration his theory of the double creation, at least as it is portrayed in the tract De
hominis opificio, it is possible to define the place of human beings in the history of salvation both
in the universal and individual sense. Soteriology in the universal sense appears in the thought of
Nyssa as a general, arbitral re-creatio, and in the individual sense it takes a form of faith and hope
in metanoia and return all the humans to God.

4 1n illud: tunc GNO iii/2.16:17-19; por. 20:8-10.

Bnaoav AEyovTa tt|v AOyiXriVv kticiv Iv Xfj XOUi ttexvtoc arroKaTaoToloEi trpoc tov toG
ttexvtOc  EATjyolpEVOV (i AEtteiv, De an. et res., w: Nicene and Post-Nicene Fathers, vol. 5, red.
P. Schaff i H. Wallace, Peabody 1999, v. 444,

5 Por. np. zakonczenie Komentarza do Pie$ni nad PieSniami, In cant. 15; GNO 1X.245-6:
yévTiTai 6 0S6C tex Trexvxa &v Traci, toic Sia ttic Eubtt)toc aXAriAoic Bv Trj toG aya0oG
Koivcovia ouyKEKpapEvoic.



