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Sakralny charakter tradycyjnego patistwa

W roku 1715 papiez Klemens XI o§wiadczyt, ze katolicy w Chinach nie maja
prawa sprawowac obrzedéw konfucjanskich ani obrzedéw zwigzanych z kul-
tem przodkéw. Co wiecej, nie powinni oni uzywa¢ chinskiego wyrazenia ,,Pan
Niebios”, odnoszac sie do chrzedcijaniskiego Boga. W roku 1721 cesarz chin-
ski Kangxi w odpowiedzi na to o$wiadczenie zakazat dziatalno$ci misjonarzy
chrzeicijaniskich w Chinach!. Tym samym dobiegt konica okres trwajacy przez
caly wiek XVI i XVII, w ktérym jezuici prébowali dostosowaé swoje nauki
o Bogu, Panu Niebios, do konfucjanskiego pogladu na $wiat, o czym $wiadczy
miedzy innymi tekst Mattea Ricciego, Tianzhu Shiyi — ,prawdziwe znaczenie
Pana Niebios”, opublikowany w 1603 roku’. Kosmologia konfucjanska podkre-
$la znaczenie Nieba (tian) jako metafizycznej, bezosobowej sity, ktéra kieruje
$wiatem oraz ludzkim spoteczenstwem na mocy Mandatu Niebios (tianming).
Ta koncepcja nacechowanego pozytywnie pod wzgledem moralnym wszech-
$wiata, ktérym kieruje Mandat Niebios, miata wazne konsekwencje dla ob-
rzeddéw i polityki: cesarz byl gléwnym wykonawca Mandatu Niebios, pelniac
rytualng funkcje Stonca Niebios. Dokonywal on wielkich obrzedéw ofiarnych
ku czci Nieba i Ziemi, ktére znajdowaly sie w samym centrum systemu poli-
tyczno-obrzedowego scalajacego imperium. Systemem tym byl zheng, ktéry to
termin mozna przettumaczy¢ jako odpowiednik stowa ,ortodoksja’, cho¢ by¢
moze lepiej byloby go odda¢ za pomoca pojecia prawowitej wladzy. Wszystko,
co nie bylo zgodne z tg polityczng kosmologia, byto narazone na to, Ze zostanie
uznane za xie (heterodoksyjne lub nieprawomocne).

Na poziomie panstwowym konfucjanizm mozna rozumie¢ jako kosmologie
polityczna. Akceptacja tej kosmologii wigzata sie z zaspokojeniem osobistych
potrzeb duchowych przez praktykowanie buddyjskiej poboznosci lub taoistycz-
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nych rytualéw magicznych, a nawet jezuickiej doktryny méwiacej o Panu Nie-
bios. System ten wyglada na synkretystyczny i tolerancyjny, jest tak jednak pod
warunkiem, Ze akceptuje sie zwigzang z nim kosmologie polityczna. Wszystko
to kaze zwréci¢ uwage na wazng kwestie, a mianowicie: jesli poréwnujemy kon-
fucjaniskie Chiny z chrzescijaniska Europa w XVIII wieku, musimy przyjrzeé
sie formacjom politycznym, polityce dotyczacej religii oraz, z pewnoscig — po-
czawszy od XVI wieku oddzialywaniom wzajemnym na poziomie globalnym.
To whasnie katolicka kontrreformacja stanowi wazny czynnik wptywajacy na
relacje wzajemne miedzy Chinami a Europa z uwagi na obecno$¢ jezuitéw
w Chinach.

Jezuici sprowadzili do Chin najnowsze osiagniecia zachodniej nauki’.
Oczywiscie uwazali oni, Ze wiara w Jezusa Chrystusa Zbawiciela jest prawdzi-
wa wiara, ale za jedng z najwazniejszych kwestii uznali wprowadzenie doktry-
ny chrzescijanskiej bez podkre§lania jej odmiennosci, lecz raczej przez zwré-
cenie uwagi na to, w jakim stopniu moze ona zosta¢ przyswojona na gruncie
istniejacych juz schematéw kulturowych. Ta polityka jezuitéw, polegajaca na
akceptacji panujacego w cesarstwie porzadku, w obrebie ktérego mozna byto
wyznaczy¢ miejsce chrzedcijaiistwu, spotkala sie na poczatku XVIII wieku
7 rosngca presja ze strony innych Katolickich zakonéw misyjnych, takich jak
franciszkanie i dominikanie, co doprowadzito do potepienia strategii jezuitéw
przez papieza. Jedli chodzi o Chiny, nalezy pamietaé, ze whladcy nalezacy do
dynastii Qing pochodzili od mandzurskich ,barbarzyncéw’, ktérzy przyjeli
konfucjariskg kosmologie po to, by uprawomocnié swoje panowanie. Ponie-
waz byli oni przybyszami z zewngtrz, musieli nieustannie udowadnia¢ swojg
ortodoksyjno$¢, broniac konfucjaniskiej kosmologii politycznej, a jednoczesnie
pielegnujac swoja tozsamos¢ etniczng. Nawiasem méwigc, mozna by poréwnaé
Indie i Chiny, by zobaczy¢, jak bardzo stosowana przez dynastie Qing strategia,
polegajaca na przyjeciu konfucjaniskiej kosmologii politycznej, réznita sie od
strategii stosowanej przez Mogoléw, ktéra polegata na tym, ze tworzac poli-
tyczne alianse z wladcami wyznajgcymi hinduizm, zachowywali oni islam jako
swoja religie.

Spér miedzy papiezem a cesarzem (obaj zajmowali kluczowe miejsce w od-
powiednich kosmologiach) doprowadzit w 1721 roku do wprowadzenia za-
kazu praktykowania chrzescijanistwa w Chinach, ktéry trwal przez caly wiek.
W sporze tym nie chodzito o wyzszo$¢ cywilizacyjna, ale o to, kto ma wladze
i autorytet potrzebne do podejmowania decyzji w sprawach kultu, jak to wisto-
cie odbywalo sie w $redniowiecznej Europie. Inteligencja chinska przyswoi-
ta sobie nauki empiryczne, ktére przekazali jezuici, chiniskie idee natomiast,
przywiezione do Europy przez jezuitéw, inspirowaly Leibniza’. Chodzito tu-

* 1.D. Spence, The Memory Palace of Matteo Ricci, Viking, New York 1984.
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taj o wladze zwigzang ze sprawowaniem kultu, stad tez stwierdzenie, Ze cesarz
ma Mandat Niebios jako Syn Niebios, przeciwstawiano stwierdzeniu, ze papiez
ma Mandat Niebios jako pierwszy apostol (nastepca Piotra) oraz namiestnik
Chrystusa. Orzeczenia papieza mialy w gruncie rzeczy charakter polityczno-
-teologiczny, a zakwestionowane zostaly w dobie reformacji, co doprowadzito
do wojen religijnych we wczesnonowozytnej Europie. Jeden ze sposobdéw roz-
wigzywania tych konfliktéw stanowilo nadawanie swego rodzaju suwerennosci
terytorialnej panstwom, ktére w jej ramach okreslaly swoja religie (cuius regio,
eius religio). W Chinach takze wszelkie préby jednoczenia spoteczenstwa wokot
doktryn heterodoksyjnych (xiejiao) mogly doprowadzi¢ do buntu przeciwko
wladzy cesarskiej, musialy zatem zosta¢ gwaltownie powstrzymane. Chinska
heterodoksja czesto przyjmowala postaé millenaryzmu, ktéry obiecywat usta-
nie niesprawiedliwosci i nadejécie sprawiedliwego paristwa, raju na ziemi o za-
barwieniu buddyjskim, wskazujagcym w kierunku Maitreji — buddy, ktéry ma
sie pojawié na Ziemi wraz z koiicem czasu (na koncu ery bezprawia).

W Indiach toczyl sie podobny spér miedzy jezuitami a papiezem, zwany
sporem o obrzedy w Malabar. Rozwinieto tam tak zwana adaptacjonistyczng
metode prowadzenia misji (accommodatio); jej autorem byt jezuita Robert de
Nobili (1577-1656), zatozyciel misji w Madurze. De Nobili przyjat sposéb zycia
i postawe bramina, oddzielajgc sie tym samym od nizszych kast. W Chinach
jezuici dostosowywali sie do religijnych hierarchii cesarza, a w Indiach - do
duchownych i kasty braminéw. Te réinice spoleczne prowadzity do konfliktu
wiréd jezuitéw, ktéry ostatecznie zakonczyt sie zmiang polityki prowadzenia
misji’. Nie pociagajac za sobg bezposredniego konfliktu z wtadza polityczna,
toczacy sie w Indiach spér nie miat takich samych konsekwencji jak w Chinach.
Podkre$lmy raz jeszcze: problemem nie byla tutaj przewaga cywilizacyjna, ale
raczej strategiczne réznice dotyczace podejécia do gloszenia chrzedcijaniskiej
Dobrej Nowiny w gleboko zhierarchizowanym spoteczenstwie. Spoteczenstwa
Indii i Chin nie byly jednak jedynymi, w ktérych jezuici napotykali trudnosci.
W potowie XVIII stulecia zakon jezuitéw otrzymat zakaz prowadzenia swojej
dziatalnosci w znacznej czedci $wiata, nawet w Ameryce Laciniskiej, w ktorej
stanowil znaczaca potega gospodarczo-polityczng. Zaréwno w Indiach, jak
i w Chinach chrzedcijanistwo mialo znaczenie marginalne, jesli weZmiemy
pod uwage liczbe ludnosci. Wtadza polityczna w Chinach i system kastowy
w Indiach wcigz stanowily przeszkode na drodze do ekspansji chrzedcijatistwa.
Dopiero plemienna Afryka (a takzie Melanezja i Oceania) konca XIX wieku
miata sie okaza¢ najbardziej Zyznym podtozem dla konwersji (zaréwno na

* 1. Zupanov, Disputed Mission: Jesuit Experiments and Brahmanical Knowledge in Seven-
teenth-Century India, Oxford University Press, New Delhi 1999.
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protestantyzm, jak i katolicyzm) po chrystianizacji Ameryki Lacinskiej w XVI
i XVII wieku®.

Osiemnastowieczny hinduizm nie byl tak powiazany z wladzg cesarska jak
konfucjanizm w Chinach. Znaczna cze$¢ Indii znajdowala sie pod panowaniem
dynastii muzutmanskich, przede wszystkim Mogotéw. Rywalami Mogotéw byli
muzulmanscy suttani w Indiach potudniowo-wschodnich oraz hinduscy whad-
¢y z grupy Maratéw na zachodzie kraju, sami Mogolowie za$ zawierali sojusze
z whadcami hinduskimi, przede wszystkim w pustynnym regionie Radzastanu.
Rytualy religii muzulmanskiej (zaréwno jej odmiany sunnickiej, jak i szyickiej)
oraz hinduizmu dostarczaly legitymacji wltadcom pochodzacym z tych dyna-
stii, cho¢ anachronizmem byloby mdwienie o religii jako zasadzie organiza-
¢ji wladzy politycznej. Sanskryt i perski stanowily jezyki cywilizacji, arabski
natomiast byt jezykiem Koranu, urzednicy panstwowi postugiwali sie jednak
kilkoma jezykami, takze miejscowymi, takimi jak hindi (majacym sanskrycka
pisownie i stownictwo) oraz urdu (ktéry ma perska pisownie i stownictwo).
Hierarchia kastowa byta wazng zasada organizacji spoleczenstwa, wiazata sie
jednak w sposdb dosé otwarty i elastyczny z hinduskimi tradycjami dotyczacy-
mi czystosci i praktyk oczyszczenia. Kasta braminéw opanowata caty subkonty-
nent, pelnigc funkcje straznika tradycji zwigzanych z prawem, obrzedami i filo-
zofig. Réwnie wazne byly pobozne wspélnoty niebraminskie, ktére opanowaly
znaczng czes¢ kontynentu na poczatku XV wieku. Jedna z tych wspélnot, zato-
zona przez Guru Nanaka w pétnocnych Indiach grupa zwana sikhami, stata sie
podstawa formacji polityczno-religijnej, ktéra zagrozita imperium Mogotéw
w XVIII wieku i do dzi$ zachowuje znaczenie polityczne’.

Wiadcy muzutmanscy w Indiach i imperium osmanskim do$wiadczali stale
naciskéw ze strony duchownych, ktérzy domagali sie od nich potwierdzenia
podstawowych zasad islamu. Dziatajacy w XVIII wieku kaznodzieja z Delhi,
Szach Waliullah, byl prawdopodobnie jednym z najwazniejszych duchownych,
ktérzy nawotywali do czystoéci doktryny muzutmanskiej®. W tym samym cza-
sie Muhammad ibn Abd al-Wahhab (1703-1792), zatozyciel ruchu salafickiego,
wplywowego wéréd radykalnych wyznawceéw islamu az do dzis, glosit podobne
poglady, zdotal jednak umocni¢ znaczenie swoje i swoich nastepcdw, wigzac sie
z rosnacy w sile dynastig Sauddw, ktéra miata potem panowaé w Arabii Sau-
dyjskiej (bedacej wéwcezas czedcig imperium osmanskiego) oraz zostaé strazni-
kiem Mekki, najwazniejszego $wietego miejsca muzutmanéw. Krytyka ptynaca
ze strony tych, ktérzy dazyli do czystosci doktrynalnej, miata jednakze zna-
czenie marginalne az do XX wieku. Kult swietych w $wigtyniach sufickich byt
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czym$ powszechnym w osiemnastowiecznym $wiecie islamskim (od Bosni az
po Jawe) i kazdy mégl w nim uczestniczyé, nawet jesli nie byl muzulmaninem.

Znaczenie buddyzmu na subkontynencie indyjskim, z ktérego sie wywo-
dzil, istotnie zmalato w XVIII wieku, udato sie go jednak zaszczepi¢ w Tybecie,
Mongolii, Chinach, Korei i Japonii, a takze w Sri Lance, Birmie, Tajlandii, Kam-
bodzy, Laosie i Wietnamie. W spoleczenistwach tych panstw buddyzm zawsze
stanowil wazng sile spoleczno-polityczng dzieki dobrej organizacji struktur
monastycznych, nie zawsze jednak zachowywal zwiazek z wtadza monarsza. Na
przyktad, choé na poczatku byt religia panstwowa w Korei, jego wplywy zostaty
potem na wiele stuleci — az do XX wieku - w duzej mierze ograniczone. W Pe-
kinie wtadcy z dynastii Qing otoczyli protekcja buddyzm tybetanski, przewaz-
nie jednak sprawowali surowa kontrole nad wspélnotami buddystéw i taoistéw.

Zanim nastal wiek XIX, religia na calym $wiecie stanowila integralng czes¢
sztuki rzgdzenia panstwem. Oczywiscie religia dotyczyla takich spraw zwig-
zanych z ludzkim Zyciem jak obrzedy przejécia, rolnictwo, zdrowie, zto i wiele
innych, we wszystkich tych przypadkach rzadzila jednak sitami, ktére mialy
znaczenie polityczne. Prawo do sprawowania rzadéw pochodzito od niebios,
a przekazywala je klasa duchownych: kaptanéw i zakonnikéw. Jest to prawda
w odniesieniu do chrzescijanistwa, ale takze islamu, hinduizmu, buddyzmu,
konfucjanizmu, szintoizmu, jak réwniez afrykanskich religii plemiennych.
Relacja miedzy wladza ziemska a autorytetem religijnym mogta przyjaé for-
me monarchii majacej boski charakter, jak dziato sie to w Chinach czy Japonii,
ale mogta takze sprowadzac¢ sie do niespokojnych walk o wtadze miedzy pan-
stwem a Kosciotem, jak dzialo sie to w Europie, religia miata jednak zasadnicze
znaczenie w panstwie i spoleczenstwie. Dopiero rewolucja francuska (a takze
amerykanska oraz holenderska) pod koniec XVIII wieku przyniosta zmiane
miejsca religii w przestrzeni publicznej Europy i Ameryki Pélnocnej. Podobne
zmiany nastgpily w innych czesciach $wiata w epoce imperializmu. Zamiast
wladzy krélewskiej podstawg panstwa stala sie suwerennos¢ ludu. Nacjonalizm
to ideologia, ktéra sprawia, Ze lud przeksztalca sie w naréd.

Religia w nowoczesnym panstwie narodowym

Chociaz nacjonalizm uwaza sie za zjawisko wspétczesne, powszechne jest prze-
konanie, ze religia albo ma swe korzenie w starozytnosci, albo transcenduje
wymiar historyczny. Zgodnie z pogladem podzielanym przez wielu historykéw
idei to wlasnie europejskie Oswiecenie, za sprawa krytyki religii, stanowi zapo-
wiedZ epoki nowoczesnej. Polityczny wyraz tej krytyce nadal antyklerykalizm
z czasdw rewolucji francuskiej oraz laicité (sekularyzm) francuskiej Republiki.
Antyklerykalizm znamionowal takze dziewietnastowieczna polityke liberalng



244 Peter van der Veer

prowadzona w Ameryce Lacinskiej, gdzie Ko$cidt katolicki stanowit do$¢ zna-
czgcy potege. Czolowi adepci nacjonalizmu twierdzili, Ze nowoczesne spote-
czenistwo narodowe jest z definicji §wieckie, a jego istnienie zalezy od zaniku czy
tez marginalizacji $wiatopogladu oraz wspdlnot religijnych®. Przeprowadzono
réwniez wazne rozréznienie miedzy tozsamoscig obywatelska, polegajaca na
przynaleznosci do okreslonego pod wzgledem terytorialnym panstwa narodo-
wego, a tozsamoscig pierwotng, opierajacy sie na wiezach krwi lub jezyku, reli-
gii, czy tez polaczeniu tych elementéw!. Zgodnie z tym pogladem nowoczesny
proces tworzenia si¢ narodu powinien polegaé na tym, ze tozsamo$é obywa-
telska zastepuje tozsamosé pierwotng. Ksztaltowanie sie epoki nowoczesnosci
w historycznym procesie zastepowania tozsamosci religijnej tozsamoscia oby-
watelska okresla sie¢ mianem sekularyzaciji.

Poczatkowo wiele uwagi i wyobrazni poswiecili socjologowie rozwinieciu
tezy o sekularyzacji, niedawno za$ — jej zakwestionowaniu'l. Na teze o seku-
laryzacji sktadaja sie trzy zdania, ktére méwig o zaniku wiary religijnej, pry-
watyzacji religii oraz wyodrebnieniu sie $wieckich sfer Zycia i uniezaleznieniu
sie ich od wplywéw religii. Przyczyn tych wzajemnie ze soba powigzanych
proceséw nalezatoby upatrywaé w modernizacji. W Europie mozna zapewne
znalez¢ mnéstwo dowoddédw na prawdziwos¢ ktérego$ z wyzej wymienionych
trzech zdan, trudno jednak potaczy¢ je w jedna przekonywajacg opowiesé o se-
kularyzacji, a co dopiero powigza¢ z etapami modernizacji politycznej czy eko-
nomicznej. Cho¢ odchodzenie od Koéciota to w Europie proces powszechny,
zachodzi on jednak niezwykle nieréwnomiernie, zaréwno pod wzgledem geo-
graficznym, jak i historycznym. Jednocze$nie przeciez partie chrzescijarisko-
-demokratyczne nadal liczg sie w polityce wielu europejskich panstw narodo-
wych, w szczegdlnosci zas w polityce wysoko rozwinietych gospodarczo krajéw
Europy Zachodniej, takich jak Niemcy, Holandia czy Belgia. Co wiecej, proces
odchodzenia od wiary, ktérego rézne etapy mozna zauwazy¢ w Europie, nie
wystepuje w Stanach Zjednoczonych Ameryki, ktére takze maja wysoko rozwi-
niete, nowoczesne spoleczenstwo. Chociaz w Stanach Zjednoczonych doktryna
sekularyzmu lezy u podstaw rozwiazan prawnych regulujacych relacje miedzy
Kosciolem a panstwem od konca XVIII wieku, nie wida¢, aby dokonywat sie
tam proces odchodzenia od wiary. Dos¢ ciekawg rzecza jest to, Ze — jak sie zda-
je — oddzielenie panstwa i Kosciola od siebie nawzajem mialo pozytywny wptyw
na rozwdj Kodcioléw w USA. Narracja o zaniku religii w zwiazku z moderni-
zacja nie sprawdza sie w przypadku Ameryki, dla Europy za$ narracja ta przyj-
muje catkiem odmienna postad i nie mozna jej taczy¢ z modernizacja jako taka.
W odniesieniu do reszty $wiata teza sekularyzacyjna ma jeszcze mniej sensu.

® E. Gellner, Nations and Nationalism, Cornell University Press, Ithaca 1983.
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Nacjonalizacja religii

Chociaz wielu niejawnych zalozen zawartych w teorii méwiacej o modernizacji
nie da sie dzi$ zaakceptowad, mozna jednakowoz argumentowad, ze zaréwno
nacjonalizm, jak i religia epoki nowoczesnej stanowig rezultat przeksztatcen
w obrebie przednowozytnych tradycji i tozsamosci. W rzeczywisto$ci mamy
do czynienia z ciagloscia historii, a niekiedy historie pewnych przypadkéw sie-
gaja naprawde daleko. Przede wszystkim protonacjonalistyczne przeobrazenia
etnosu, jezyka czy religii stanowia materi¢ nacjonalizmu. Tradycje narodowe
mozna ,wynalez¢”, narody zas bywaja ,wytworem wyobraZni’;, ale nie czyni sie
tego od zera. Co wigcej, narody nie tworzg zwartej calosci, kultury monoli-
tycznej, lecz raczej dyskurs, ktérego rézne wersje konkurujg ze soba w debacie
publicznej i konfliktach spotecznych. Jednakze jeszcze glebiej niz protonacjo-
nalizm, ktéry tkwi u podloza nacjonalizmu, mozna znaleZ¢ prastare sposoby
rozumienia jednosci jezykowej, religijnej i etnicznej, potaczone z ideami suwe-
rennosci terytorialnej, wystepujace na przyktad u starozytnych Hebrajczykéw,
Grekéw, Hinduséw i Chiniczykéw. Owe prastare sposoby rozumienia geografii
miejsc $wietych oraz $wietych historii poszczegdlnych ludéw dostarczaja bo-
gatego materialu, ktérym zywi sie nacjonalistyczna wyobraZnia. Caly ten ma-
terial musi zosta¢ przeksztalcony, tak aby mégt stuzy¢ sprawie nacjonalizmu.
Religia musi zatem w epoce nowoczesnosci przej$é proces nacjonalizacji.

W spoleczenistwach, w ktérych religie byly ze soba wzajemnie zantagonizo-
wane (na przyklad katolicyzm i protestantyzm albo sunnizm i szyizm), religie
te musialy zosta¢ przynajmniej czesciowo oczyszczone ze swoich konflikto-
gennych wlasnosci; dokonywano tego przez uczynienie ich elementem danej
doktryny nacjonalistycznej. Musialy sie one sta¢ konstytutywna czeécig tozsa-
moéci narodowej, a historie konfliktéw religijnych trzeba byto dopasowaé do
opowiesci o narodowej jednoséci. Kult religijny wiazano wéwczas z chwilami
chwaly i pamieci narodowej. Ten proces homogenizacji nigdy nie powiédt sie
w calosci, nacjonalizm bowiem nie tylko jednoczy, ale takze wprowadza po-
dzialy w spoleczenstwie, wydajac z siebie alternatywne formy badZ tozsamosci
regionalne. Dobrze znanych przyktadéw dostarczajg wspétczesna Irlandia oraz
rozbiér Indii i Pakistanu (jak réwniez péZniejszy podzial Pakistanu i Banglade-
szu). Poniewaz w nowoczesnych panstwach narodowych rzadzi polityka liczb,
polegajaca na tworzeniu wiekszoéci i mniejszosci, religie mozna wykorzystywaé
jako podstawe nacjonalizmu wiekszosci, ale takze jako podstawe tozsamosci
grup mniejszosciowych. Hinduscy nacjonalisci w Indiach musieli nieustannie
podejmowaé prébe przekraczania granic kastowych i réznic jezykowych. Ich
wysitki jednakze doprowadzily takze do powstania glebszych podzialéw mie-
dzy wyznawcami hinduizmu a muzulmanami. W Wielkiej Brytanii i Holandii,



246 Peter van der Veer

ktére az do konca XIX wieku postrzegano jako protestanckie, zgadzano sie na
przynaleznos¢ katolikéw do narodu?.

W Niemczech zjednoczenie pod przywddztwem Bismarcka doprowadzito
do tego, Ze status obywateli panistwa uzyskali katolicy, ktérzy stanowili mniej-
$20§¢; bylo to potencjalnym Zrédlem konfliktéw. Niezaleznie od tego, na czym
mogt polegalé sukces zwigzany z uznaniem katolikéw za czlonkéw naroddéw
protestanckich, pozbawienie Zydéw przynaleznosci do narodu niemieckiego
kilka dekad péZniej oraz bedacy tego konsekwencja Holocaust dostarczajg nie-
zbitych, historycznych dowoddéw na to, ze potaczenie tozsamosci rasowej lub
etnicznej z tozsamosécia wyznaniows, jakie nastgpito w XX wieku, przyniosto
straszliwe owoce. Chociaz Holocaust byt wydarzeniem jedynym w swoim ro-
dzaju, ryzykowne powiazania miedzy przynaleznoscig rasowa badZ etniczng
a przynaleznoscig wyznaniowa przeprowadza sie od konca XIX wieku az po
dzien dzisiejszy. W XIX wieku brytyjscy, francuscy i holenderscy kolonizatorzy
utwierdzili sie w poczuciu wyzszosci religijnej i rasowej wobec skolonizowa-
nych ludéw imperium. W dobie postkolonializmu imigracja muzulmanéw do
Europy u$wiadomita nam, ze owe usitowania nigdy nie ustaly, a cho¢by z uwagi
na samg niestabilnog¢, jaka sie z nimi wigze, odgrywaja wazna role w ksztaltto-
waniu sie nacjonalizmu.

Nagcjonalizm $wiecki a religia

Oproécz znacjonalizowanej religii znajdziemy takze w XIX wieku $wiecki na-
¢jonalizm. Na poziomie teoretycznym nacjonalizm ten postrzega sie¢ niekiedy
jako zamiennik religii czy tez jako religie paristwa narodowego, podczas gdy na
nowoczesng sztuke kierowania panstwem mozna patrze¢ jako na zsekularyzo-
wang teologie polityczng. Zgodnie jednak nawet z tym pogladem nacjonalizm
nigdy nie jest w stanie catkowicie podporzadkowaé sobie wspdlnot religijnych,
ktére podlegaja $wieckim uregulowaniom prawnym, takim jak zasada rozdzia-
tu panistwa od Koséciota. Nacjonalizm $wiecki odgrywa istotng role jako ideo-
logia stwarzajgca i okreslajgca obszary, na ktérych wolno dziataé instytucjom
religijnym. Formy rozdzialu instytucji religijnych od panstwa definiuje sie na
rézne sposoby we Francji, w Wielkiej Brytanii, Stanach Zjednoczonych, a takze
w Turgji i Indiach - by wymieni¢ zaledwie kilka przykladéw. Zachodza tutaj
ogromne réznice, gdy idzie o stopien oddzielenia nauki od religii, chociaz na-
uka cieszy sie na tyle duzym autorytetem, Ze moze wyznaczaé obszary, na kté-
rych dopuszcza sie argumenty natury religijnej. W sferze polityki czesto twier-
dzi sie, ze demokracja ma albo powinna mie¢ $wiecki charakter, tak jednak nie
jest. Miedzy demokracja a sferg $wiecka istnieje kilka mozliwych powigzan, ale

2 Nation and Religion: Perspectives on Europe and Asia, ed. P. van der Veer, H. Lehmann,
Princeton University Press, Princeton 1999.



RELIGIA PO ROKU 1750 247

nie ma ani jednego, ktére bytoby konieczne. Laicko$é mozna promowaé w spo-
teczenstwie nie tylko za pomoca demokracji, ale takze dyktatury - jak to sie
dziato w przypadku rezimu komunistycznego czy faszystowskiego.

Wazny przyklad radykalnie ateistycznego projektu wyrugowania religii,
jakiego dostarcza historia, stanowi komunizm. Skutki realizacji tego projektu
w spoleczenistwach, ktére znalazly sie pod wladzg komunistéw (w 1922 roku
byl to Zwiazek Radziecki, po drugiej wojnie $wiatowej wiekszos¢ innych
panstw), okazaly sie powazne, nigdzie jednak nie udato sie wyrugowac religii,
moze z wyjatkiem bylej NRD, majacej jedno z najbardziej zsekularyzowanych
spoleczenistw na $wiecie. W wiekszosci przypadkéw panstwo scisle kontrolo-
walo instytucje religijne oraz ich majatki (ktére staly sie szczegélnym celem
reformy wlasnosci gruntéw) i natychmiast likwidowato te ruchy religijne, ktére
zdawaly sie kwestionowaé jego wladze, jak w przypadku ruchu Falun Gong
w Chinach w latach dziewie¢dziesigtych XX wieku. W wielu spoleczenstwach
postkomunistycznych mozna zauwazy¢ odradzanie sie religijnosci, ktéra czesto
jest manifestowana publicznie®.

Demokracja jednakze bynajmniej nie zalezy od sekularyzacji spoleczenistwa.
Tak naprawde demokracji laickich nie ma na $wiecie prawie w ogéle, poniewaz
prawie w ogdle nie ma laickich spoteczenstw. Jako forma partycypacji politycz-
nej i reprezentacji demokracja to ustrdj charakterystyczny dla nowoczesnych
panstw narodowych. Zwolennicy liberalnego sekularyzmu moga domagaé sie
$wieckiego charakteru panstwa oraz réwnego i neutralnego traktowania religii,
powinni jednak zgodzi¢ sie ze stwierdzeniem, ze jesli dopuszcza sie wolnosé
wyrazania przekonan religijnych, religia coraz czeéciej bedzie odgrywala wazng
role w procesach demokratycznych. Nalezy zatem odréznia¢ wzglednie laickie
panstwo od wzglednie laickiego spolteczenstwa, a takze wyjasnia¢, w jaki spo-
s6b definiuje sie te laicko$¢. Wszystkie nowoczesne panstwa, takie jak Anglia,
Holandia czy Stany Zjednoczone, maja swoje whasne instrumenty, odpowiednie
do tego, by zagwarantowa¢ pewien stopien $§wieckosci panstwa, ale paristwa te
uzyskaly legitymacje dla swoich dzialan i instytucji w spoteczenstwach, w kté-
rych religia odgrywa wazna role w zyciu publicznym. Oto jeden z oczywistych
przyktadéw: mozna zasadnie twierdzié, Ze tak zwany mur separacji w Stanach
Zjednoczonych stanowi rezultat zadania, ktérego nie wysuneli zwolennicy se-
kularyzmu, lecz mniejszosci religijne przesladowane wczesniej w Anglii. Dla-
tego tez przynajmniej w tym przypadku $wieckie panstwo jest tak naprawde
odpowiedzia na postulat religijnej czesci spoleczeristwa. Domaganie sie od-
dzielenia panstwa od Koéciota ze strony religijnych cztonkéw spoteczenstwa
daje sie w rzeczy samej zauwazy<¢ takze wsréd protestanckich dysydentéw w Ni-
derlandach drugiej potowy XIX wieku. Chcieli oni takiego systemu edukacji,
ktéry nie znajdowalby sie pod kontrolg Kosciola panstwowego.

3 Atheist Secularism and Its Discontents: A Comparative Study of Religion and Communism
in Eurasia, ed. T. Ngo, J. Quijada, Palgrave Macmillan, New York 2015.
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Rola sekularyzmu nie polega jedynie na ograniczaniu wptywu religii, trady-
¢je religijne, ktérym nadaje sie narodowy interpretacje, maja bowiem znaczenie
zasadnicze, jedli chodzi o ksztaltowanie sie relacji miedzy panstwem a spote-
czetistwem oraz spoteczenstwem a jednostka w nowoczesnym panstwie. Trady-
¢je te stajg sie poligonem praktyk, dzieki ktérym formuje sie¢ nowoczesna pod-
miotowos¢ obywatelska. Sa one réwniez wazne z punktu widzenia tworzenia
sie nowoczesnej przestrzeni publicznej. W Wielkiej Brytanii dzieki dzialaniom
Kodciola ewangelickiego ogromna cze$¢ spoteczenstwa zaczeta angazowad sie
w inicjatywy majgce na celu organizacje towarzystw popierajacych zniesienie
niewolnictwa oraz globalne misje. W czasach rewolucji przemystowej rézno-
rakie towarzystwa, dziatajace w celu ,wzniesienia na wyzszy poziom moralno-
$ci spoleczenstwa’, zwrécily sie w kierunku klasy robotniczej. Z jednej stro-
ny dzieki instytucjom religijnym mozna méwi¢ o sumieniu jednostki czy tez
obyczajnym postepowaniu; z drugiej strony ruchy religijne przyczyniaja sie do
wylonienia sie pojecia publicznosci, a takze przestrzeni i opinii publiczne;j.

Nacjonalizm religijny

Nacjonalizm nie musi by¢ swiecki. Moze on mie¢ takze ze swej natury wyraZnie
religijny charakter*. Nacjonalizm religijny moze przybra¢ forme religii obywa-
telskiej, jak to dzieje sie na przyktad w Stanach Zjednoczonych, gdzie przywéd-
¢y polityczni odwoluja sie do formuly ,jeden naréd poddany Bogu” Motywy
$mierci, ofiary i powtérnych narodzin, jak réwniez misji do spelnienia na tym
$wiecie, pojawiajg sie jako elementy kultu religijnego przy okazji $wiat narodo-
wych czy tez w miejscach pamieci narodowej. Dzieje sie tak zwlaszcza wtedy,
gdy w obliczu wojny i grozby $mierci dany naréd musi zapewni¢ sobie byt me-
tafizyczny, wykraczajacy poza zycie jednostek. Wazne sa tu wyobrazenia, ktére
podsuwa teologia, takie jak bycie wybranym przez Boga, te wyobrazenia za$
mozna wykorzystywaé do inspirowania nacjonalizmu w kraju, jak i poza jego
granicami. Réwnie wazne pozostaje wyobrazenie odrodzenia czy tez odnowy
narodu, zwigzane z metafora przebudzenia, ktéra postuguje sie protestantyzm.
Jest tez wreszcie opowie$¢ o nadejsciu mesjasza, przywddcy prowadzacego swéj
lud do ziemi obiecanej. To odgrywajace istotna role wyobrazenie jest wspéSlne
dla zydéw, chrzescijan i muzutmanéw, choé réine jego wersje mozna znalezé
w hinduizmie, buddyzmie i rozmaitych religiach Chin. W biografiach wielkich
przywédeédw narodowych z reguly pojawia sie repertuar zdarzen majgcych zna-
czenie symboliczne 7 religijnego punktu widzenia: bycie wybranym przez Boga,
przechodzenie ciezkich préb, ktére majg sprawdzi¢ wiarygodnos¢ ich przeko-
nan, nawrécenie i uznanie wyzszych prawd, a takze meczenistwo.

4 P van der Veer, Religious Nationalism: Hindus and Muslims in India, University of Califor-
nia Press, Berkeley 1994.
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Przyktadéw radykalnego nacjonalizmu religijnego dostarczajg Indie, Pa-
kistan, Irlandia i Izrael, ale we wszystkich tych przypadkach nacjonalizm ten
ogranicza $wiecka konstytucja oraz instytucje panstwowe. Przykltad radykal-
nego nacjonalizmu religijnego, ktéry zdotal podporzadkowaé sobie panistwo,
stanowi irafiska rewolucja islamska z 1979 roku, ktéra doprowadzita do po-
wstania panstwa islamskiego pod przywédztwem szyickich duchownych. Islam
(podobnie jak chrzescijanstwo, konfucjanizm i buddyzm) zawiera w sobie idee
sprawiedliwego rzadu oraz prawa ustanowionego przez Boga, ktére odegraly
istotng role w rytuale legitymizacji tradycyjnego panstwa. Nadanie im znacze-
nia w nowoczesnym panstwie to co$ zupelnie innego — co$, co zakltada istnie-
nie skomplikowanych relacji miedzy autorytetem duchowienstwa a decyzjami
elektoratu, podejmowanymi w demokratycznych wyborach. Chociaz wtadze
Iranu by¢ moze chcialy, aby islamska rewolucja zostata zaszczepiona innym
spoleczenistwom, same nie byly w stanie tego zrobic.

Imperializm a religia

Wiek XIX to okres nie tylko nacjonalizmu, ale takze imperializmu. Nacjona-
lizm i panistwo narodowe nie sa pojedynczymi zjawiskami, lecz wytaniajg sie
w procesie ekspansji Europy oraz tworzenia si¢ $wiatowego systemu gospo-
darek i panstw?. Chociaz suwerennos¢ i samostanowienie to wazne sktadniki
nacjonalizmu, nalezy je ujmowa¢ na szerszym tle relacji miedzynarodowych
w skali globalnej. Tak samo zaden partykularny nacjonalizm nigdy nie zdota
calkowicie zawlaszczy¢ tak zwanych religii swiata, takich jak chrzescijanstwo,
ich misja bowiem ma charakter globalny. Europa uczestniczyta w procesie glo-
balizacji, sama mu podlegajac, przez wieleset lat — dtugos¢ tego okresu zalezy
od tego, co przyjmiemy za punkt poczatkowy i dla jakiego rodzaju globalizacji.
Religie takie jak chrzescijanstwo czy islam sg strukturami o charakterze glo-
balnym. Rozprzestrzenily sie one dzieki ekspansji i nawracaniu niewiernych,
ktére odbywato sie wzdluz szlakéw handlowych, a takze przy okazji kampa-
nii wojennych na terytorium Europy oraz poza nim. Zaréwno rywalizacja, jak
i kontakty wzajemne miedzy zwolennikami muzulmanskiej a zwolennikami
chrzeicijanskiej ekspansji maja dtuga historie oraz znaczenie dla sposobu po-
strzegania muzulmandéw w dzisiejszej Europie. Niezaleznie od tego, jak dtuga
i wazna mialaby sie okaza¢ historia kontaktéw wzajemnych miedzy religiami
Azji, okres nowoczesnego imperializmu i nacjonalizmu oznacza swego rodzaju
zerwanie z przeszloscig z uwagi na zewnetrzny charakter wladzy w imperium

5 P van der Veer, Imperial Encounters: Religion and Modernity in India and Britain, Prince-
ton University Press, Princeton 2001.
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oraz ideologie podkreslajaca réznice, jakie zachodza miedzy spoleczenstwem
nowoczesnym a jego historyczng postacia oraz innymi, tak zwanymi zacofa-
nymi spoteczenstwami. Studia poréwnawcze oraz ewolucyjne ujecie réznic na-
braty zasadniczego znaczenia w czasach $wietnoéci imperium. Jak stwierdzit
Edward W. Said, nowa dyscyplina naukowa, znana pod nazwg orientalizmu,
pozwolita réwniez ludom skolonizowanym na nowo odczytaé swoje whasne
tradycje's. Odkrycia i oceny hinduizmu, buddyzmu, konfucjanizmu, tacizmu
(wszystko to sa terminy uzywane na Zachodzie, odpowiedniki takich wyra-
26w jak dharma i jiao (nauki)) dokonali filolodzy, archeolodzy i inni specjalisci
z zakresu nauk historycznych, z kolei kupcy, misjonarze i urzednicy kolonialni
probowali uktadaé swoje stosunki z przedstawicielami wspétczesnych im form
tych tradycji. Caly ten arsenal wiedzy zdobytej w czasach imperium przeksztal-
cil sie w archiwum, ktére zachowuje duze znaczenie, jesli chcemy zrozumieé
azjatyckie tradycje, ktére daly poczatek ,religiom swiata”

Wiele napisano na temat ,,odkrycia hinduizmu przez Brytyjezykéw” w X VIII
wieku, a pytanie o znaczenie stowa ,hinduizm” zadawano nie raz. Powszech-
nie przyjeto sie uwazad, ze termin ,,Hindus” byl stosowany przez przybyszéw
z zewnatrz na okreflenie mieszkanicéw rejonu Indusu oraz ich kultury. Owi
Hindusi mieli mnéstwo réznych tradycji, ktére uczeni orientalisci usystema-
tyzowali, nadajac im wspdlng nazwe ,hinduizmu’, w ramach kolonizacji Indii
w XVIII i XIX wieku. To wlasnie ta teza sprowokowata odpowied? badaczy,
ktérzy przyjeli teze przeciwna, méwiaca, Ze miedzy tymi réznymi tradycjami
tak naprawde od dawna toczyl sie nieustanny dialog, do pewnego stopnia za$
zostaly one zjednoczone i przekazane przez kaptaniska kaste bramindw, ktéra
opanowata caly subkontynent indyjski. Obie tezy sg czesciowo prawdziwe. Za-
lezy to od tego, ktéremu okresowi przygladamy sie w danym momencie. Gdy
idzie o wiek XIX, nalezy wyjasni¢ ogromny wptyw, jaki wywarla ,europejska
nowoczesno$¢” na konceptualizacje tradycji azjatyckich. Przettumaczenie tra-
dycji Hinduséw na wyrazalne w jezyku angielskim kategorie hinduizmu, stano-
wigcego religie tego ludu, w ogromnym stopniu uksztattowato sposéb rozumie-
nia przez Hinduséw swoich whasnych tradycji.

Zamiast méwi¢ o ,wynalezieniu hinduizmu” w XVIII i XIX wieku, lepiej be-
dzie zauwazy¢, ze tradycje hinduskie istnialy juz od dawna, a w debatach z tego
okresu zostaly jedynie ujete i sformutowane na nowo. Waznymi uczestnikami
tych debat byli protestanccy misjonarze. Oczywiscie protestantyzm zawsze byt
postrzegany jako wazna, historyczna przestrzen dyskursu dotyczacego reflek-
syjnej podmiotowosci, bezposredniosci dostepu oraz podmiotu dziatania. Aby
przeprowadzi¢ konwersje na protestantyzm, misjonarze zajmuja sie usuwaniem
niewlasciwych sposobdw rozumienia sprawstwa przez podmiot, co postrzega
sie jako oczyszczenie, uwolnienie podmiotu od falszywego sposobu rozumienia
natury. Owe protestanckie pojecia sa typowe dla szerszego dyskursu na temat

16 E. Said, Orientalism, Vintage, New York 1978.
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nowoczesnej jazni, jaki toczy sie na Zachodzie, a koniec korficéw — na calym
$wiecie!”. Wlasnie te kwestie maja podstawowe znaczenie w kazdym projek-
cie misyjnym. Prowadzg one do pytan o materialno$¢ i transcendencje, ktére
wpisuja sie w dziewietnastowieczne koncepcje duchowosci, przeciwstawiajgce
sie materializmowi — zagadnienie to zbadamy péZniej. Wigze sie z tym bezpo-
$rednio inna wazna kwestia, mianowicie sklonno$¢ do definiowania chrzesci-
janistwa jako religii nie tylko o charakterze uniwersalnym, ale takze racjonalne;j.
Mysl, ze chrzedcijaiistwo nie jest zacofane, lecz daje sie uzgodni¢ z postepem
nauki, nabiera kluczowego znaczenia w péZniejszym ewolucjonizmie epoki
wiktorianskiej. Nalezy glebiej zbada¢ nature nowoczesnej racjonalnosci, przy-
gladajgc sie wlasnie jej Zrédlom w protestantyzmie oraz wynikajacym z niej
konsekwencjom w postaci sekularyzmu. Tym, co tutaj si¢ tworzy, nie jest jedy-
nie natura religii, ale takze natura laickosci i sekularyzmu.

Wspodlnoty protestanckich misjonarzy staly sie najwazniejszym motorem
modernizacji kulturowej w Azji i Afryce pod koniec XIX wieku. Znaczna czesé
ludnosci w Afryce Subsaharyjskiej zostala nawrdcona na chrzesdcijaiistwo.
Wspdlnoty misyjne zarzadzaly szkolnictwem, stuzbg zdrowia, a niekiedy takze
czesciowo rolnictwem. Réwniez w Azji (Indie, Chiny, Indochiny) wspélnoty te
stanowily wazng sile napedowa modernizacji, wkrétce jednak ich §ladem po-
dazyli hindusi, muzulmanie, buddysci i inne grupy religijne, ktére takze zaczety
zajmowal swoje miejsce w spoleczenstwie obywatelskim. Po upadku kolonii
Koscioly chrzescijanskie staly sie rodzimymi Kosciotami, z duchowienstwem
rekrutujacym sie sposréd tubylcéw. Powstanie wielu niezaleznych Kosciotéw
w Afryce Subsaharyjskiej dalo w rezultacie bardzo zréznicowany pod wzgle-
dem religii, cho¢ w wiekszej czesci chrzescijanski, krajobraz. Najwiekszej kon-
kurencji w niekt6érych krajach afrykanskich, takich jak Nigeria, nalezy sie spo-
dziewa¢ ze strony islamu, ktérego zasieg oddziatywania réwniez sie zwieksza.

W drugiej polowie XIX wieku nadal trwa spotkanie misjonarzy i pogan, po-
jawia sie jednak wazny glos w dyskusji, bedacy rezultatem sekularyzacji men-
talnosci Europejczykéw. Jest nim nowa dyscyplina zwana ,naukg o religiach”
Jednym z aspektéw przemiany pojecia religii, jaka nastapita w epoce nowoczes-
nej, jest ,wynalezienie religii $wiata’, jak to okresla Tomoko Masuzawa!s. Kate-
goria ,religii $wiata” to produkt teologii poréwnawczej oraz nauki o religiach.
Teologia poréwnawcza zaczyna od stwierdzenia niezwyklosci religii chrzesci-
janskiej w poréwnaniu z innymi religiami, i na tym tez poprzestaje, natomiast
nauka o religiach stara sie traktowad wszystkie religie w sposdb bezstronny. Co
wiecej, nauka o religiach swéj status nauki czesciowo zawdziecza $cistym po-
wigzaniom z jezykoznawstwem historycznym i filologia.

17 'W. Keane, Christian Moderns: Freedom and Fetish in the Mission Encounter, University of
California Press, Berkeley 2007.
18 T. Masuzawa, The Invention of World Religions, University of Chicago Press, Chicago 2005.
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Szczegdlne znaczenie ma ,,odkrycie” buddyzmu jako innej niz chrzescijan-
stwo religii $wiata. W XIX wieku zdano sobie sprawe z tego, ze buddyzm jest
wyznawany w réznych czesciach Azji, a wobec tego ma charakter ponadnaro-
dowy. W przeciwienstwie do starego wroga, jakim byt islam, buddyzm cieszyt
sie tez uznaniem jako religia promujaca wysokie standardy etyczne, podobnie
jak chrzescijanstwo pretendujaca do uniwersalizmu. Uczeni, tacy jak Monier
Williams (1819-1899), oksfordzki badacz sanskrytu, stwierdzili, ze buddyzm
jest filozofia albo systemem etycznym, lecz nie religig. Jest to z pewnoscig waz-
ne zagadnienie, nad ktérym nieustannie debatowano az do dnia dzisiejszego.
Oproécz takich dyskusji na temat istoty religii prowadzonych na Zachodzie (ja-
kiekolwiek by bylo ich znaczenie) zasadnicze zmiany nastapily jednak takze
w skolonizowanej Azji. Przede wszystkim w tym samym czasie w Indiach ar-
cheolodzy podjeli prébe dotarcia do dawnej postaci buddyzmu, ukrytej pod
warstwami hinduizmu. General Alexander Cunningham (1814-1893), zato-
zyciel instytucji zwanej Archeologiczne Badania Indii, odkryt i badatl dawno
zapomniane buddyjskie tereny w Indiach, na przyktad stynny Sarnath. Odkry-
cia te znaczaco przyczynily sie do ustalenia przebiegu starozytnej historii Indii,
ktéra przedstawiata buddyzm jako system wrogi religii braminéw, zniszczony
przez islam i ostatecznie zastapiony przez hinduizm. Byto to istotne z punktu
widzenia wielkiej opowiesci o historii Indii, w ktérej buddyzm pojawiat sie tak-
ze jako jedna z mozliwych drég, oprécz zdominowanego przez system kasto-
wy hinduizmu, obranych pét wieku pédZniej przez hotdujacych egalitaryzmowi
zwolennikéw reform, takich jak przywédca ,,niedotykalnych” i wybitny polityk
Ambedkar. To whasnie obsadzenie buddyzmu w roli jednoczesnie rodzimej re-
ligii Indii oraz religii $wiata, ktéra moze zdoby¢ powszechny szacunek z uwagi
na swoj nowoczesny, egalitarny przekaz, zyskuje znaczenie w sytuacji tego kra-
ju, z ktérego buddyzm jako zywa tradycja zniknat niemal catkowicie.

W Sri Lance wydarzyto sie cos$ innego. Tutaj doktryna buddyjska zostata
sformutowana na nowo najpierw dzieki publikacji dwudziestu szesciu tysie-
cy stron tekstéw buddyjskich (w rzymskiej transliteracji!) przez Towarzystwo
Tekstéw Palijskich. Towarzystwo to, ktére w 1881 roku zalozyl Rhys Davids
(1843-1922), brytyjski urzednik panstwowy w Sri Lance, brato udzial w wyko-
paliskach prowadzonych na terenie stynnego starozytnego miasta Anuradha-
pura. Jaki$ czas pdiniej teozof, pulkownik Olcott (1832-1907), zaprojektowat
flage Sri Lanki i stworzyt katechizm buddyjski, dzieki ktéremu tradycyjny bud-
dyzm tego kraju zostal przeksztalcony w uznana religie. A wreszcie, co istotne,
wysitki mnicha - zwolennika reform, Anagariki Dhammapali (1864-1933),
na ktorego gteboki wplyw wywarla teozofia — zaowocowaly powstaniem bud-
dyjskiego cejlonskiego ruchu narodowego, majacego kluczowe znaczenie we
wspolczesnych konfliktach miedzy tamilskimi wyznawcami hinduizmu a cej-
loniskimi wyznawcami buddyzmu w Sri Lance. To wtasnie przeksztatcenie bud-
dyzmu w religie §wiata istniejaca w obrebie imperium, przeprowadzone dzieki
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pracom zachodnich badaczy, sprawilo, ze stal si¢ on tak waznym elementem re-
ligijnego nacjonalizmu Cejlonczykéw zamieszkujacych Sri Lanke. Z perspekty-
wy metropolii buddyzm byl postrzegany jako najlepszy przyktad uniwersalnej
duchowosci, areligijnej filozofii stanowigcej odpowiedZ na niezadowolenie z re-
ligii instytucjonalnej, jakie odczuwato wielu intelektualistéw konca XIX wieku.
Dialektyka orientalizmu i nacjonalizmu odgrywata ogromng role w wyobrazni
mieszkancéw imperium, zaréwno skolonizowanych, jak i kolonizatoréw.

Sposéb gromadzenia wiedzy o religiach w celu sprawowania kontroli nad
ludnoscig kolonii mozna odpowiednio zilustrowa¢ za pomocg dwdch przykta-
déw dotyczacych badan naukowych prowadzonych na najwyzszym poziomie
przez Holendréw. Holenderskie Ministerstwo Kolonii wspierato prace badaw-
cze nad islamem w krajach arabskich, prowadzone przez Christiaana Snoucka
Hurgronje (1857-1936). WyraZnie okre§lonym celem tych badan byto groma-
dzenie informacji na temat muzulmanéw z Aceh, ktérzy mieszkali w Mekee.
Strach przed panislamizmem w koloniach (podejrzanym antyimperialistycz-
nym spiskiem zawigzanym po to, by zjednoczy¢é muzutmanéw) szerzyl sie
wéwczas tak samo jak dzi$. Christiaan Snouck Hurgronje zaczynal jako student
teologii uniwersytetu w Lejdzie w 1874 roku, by sta¢ sie jednym z najwybitniej-
szych badaczy islamu tamtych czaséw. Przebywal w Mekce w latach 18841885
i nawigzal bliskie kontakty z pielgrzymami z Holenderskich Indii. W latach
1891-1892 Snouck znalazl sie w Aceh jako kolonialny doradca rzgdowy. Prze-
prowadzal tam analize lokalnych form dzialalnosci powstariczej, ktéra dopro-
wadzita w 1898 roku do najbardziej krwawej wojskowej ekspedycji Holendréw
w Indiach. W wyniku wojny w Aceh zgineto od szed¢dziesieciu do siedemdzie-
sieciu tysiecy 0séb z populacji liczacej okoto p6t miliona. Dzialalno$é Snoucka
stanowi dobrg ilustracje argumentéw Saida, zawartych w ksiazce Orientalizm,
a jednoczeénie ma znaczenie zasadnicze, gdy idzie o ukazanie sposobéw ro-
zumienia islamu w imperium kolonialnym - jako religii stanowigcej do$¢ nie-
dawng nalecialo$¢, ktéra przykryla warstwy bardziej nieszkodliwego hindui-
zmu i buddyzmu. Islam postrzega si¢ jako religie agresywng i niebezpieczna,
kulture jawajska oraz balijskg uwaza sie natomiast za przepelniong bardziej
kwietystycznym i mistycznym duchem hinduizmu i buddyzmu. Istnieje osobli-
wy zwigzek miedzy potrzeba odpolitycznienia prawa, odczuwang w koloniach
holenderskich (tak zwany Nowy Porzadek Suharto), a interpretacjg kultury
hindusko-buddyjskiej jako lezgcej gleboko u podstaw kwietystycznej cywiliza-
¢ji Holenderskich Indii Wschodnich. Dokonane przez archeologéw odkrycie
$wigtyni Borobudur, $wiatowego pomnika buddyzmu w Indonezji, przysto-
nietego przez kulture islamska, potwierdza te teorie kolonizatoréw. To wlasnie
w kontekscie panowania Holendréw w Holenderskich Indiach Wschodnich
oraz Brytyjczykéw w Indiach Brytyjskich mozna méwié¢ o zdobyciu wiedzy —
archeologicznej, filologicznej, etnograficznej — o religiach, ktére potem staly sie
przedmiotem badan religioznawstwa.
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Powyzsze stwierdzenie jest prawdziwe nie tylko w odniesieniu do badan
nad islamem, lecz takze w odniesieniu do badan nad religiami w ogdle. Do
naszego sposobu rozumienia religii w Chinach, w tym chinskiego buddyzmu,
znaczaco przyczynily si¢ badania holenderskiego sinologa Jana Jakoba Marii de
Groota (1854-1921), dotyczace obrzedéw w Amoy (Xiamen) w potudniowych
Chinach. De Groot zostal potem urzednikiem kolonialnym ,,do spraw chin-
skich” na Borneo i doradzal rzadowi, jak nalezy postepowaé wobec tamtejszych
spolecznoéci znanych pod nazwa kongsi. Gdy Holendrzy przejeli kontrole nad
ksiestwami malezyjskimi na Borneo w 1854 roku, zniszczyli wiekszo$¢ tych
spolecznodci z wyjatkiem kongsi w Langong, ktére rozpadto sie w 1884 roku,
w czasie gdy de Groot przebywal na Borneo. Po powrocie do Holandii de Groot
zyskal miedzynarodowe uznanie jako jeden z najwiekszych ekspertéw w za-
kresie chinskich religii. To wlaénie twércze oddzialywanie, jakie zaszto miedzy
badaniami naukowymi, opartymi na pracach terenowych i studiach nad teks-
tem, a wyzwaniami, przed jakimi stanely rzady w koloniach, powinno mie¢
kluczowe znaczenie, jesli chcemy zrozumieé podejicie Zachodu do kwestii re-
ligii w XIX wieku.

Duchowo$¢ nowoczesna

Oprécz pary pojeé ,religijny — $wiecki” mozna zauwazy¢ w drugiej potowie
XIX wieku wylanianie sie nowoczesnej kategorii duchowo$ci'. Stanowi ono
jeden z elementéw dziewietnastowiecznego procesu globalizacji — daleko
idacej politycznej, gospodarczej i kulturowej integracji $wiata. Wytonienie
sie kategorii duchowosci wigze sie z dobrze znanym zjawiskiem uzyskiwa-
nia przewagi sfery $wieckiej nad religijna. Jak wskazywato wielu uczonych,
religia jako kategoria uniwersalna jest wytworem nowoczesnosci, majgcym
swoje Zrédta w uniwersalistycznym deizmie oraz szesnasto- i siedemnasto-
wiecznej ekspansji Europy®. Nalezy zatem przeprowadzi¢ analize sposobu,
w jaki kategorie religii, sekularyzmu i duchowosci zostalty poddane uniwersa-
lizacji. Dotyczy to takze kategorii §wieckosci, ktéra ma swoje Zrédto w historii
relacji miedzy Koéciotem a $wiatem w Europie, a ktérej sens ulega przeksztal-
ceniu w czasach nowozytnych zaréwno w Europie, jak i poza jej granicami.
To, ze ,$wiecko$¢” ma swoje Zrédla w epoce nowozytnej, staje sie dla nas
jasne, gdy przyjrzymy sie temu, jak termin ,sekularyzm” zostal uzyty po raz
pierwszy w Anglii przez George'a Holyoake'a w 1846 roku. Holyoake zaatako-

¥ P. van der Veer, The Modern Spirit of Asia: The Spiritual and the Secular in China and India,
Princeton University Press, Princeton 2013.

» T. Asad, Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam,
Johns Hopkins University Press, Baltimore 1993.
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wal chrzeécijanstwo, nazywajac je ,spekulacjami na tematy nieistotne”; kry-
tyke te kontynuowaty towarzystwa kultury $wieckiej, tworzone na poczatku lat
piecdziesigtych XIX wieku. Jedng z interesujgcych cech tych towarzystw byto
polaczenie radykalnie antykoscielnej postawy, antysystemowego socjalizmu
i wolnomyslicielstwa z eksperymentalnym podejsciem do duchowosci. Czton-
kéw towarzystw kultury $wieckiej ogromnie interesowato nawigzywanie kon-
taktu z zaswiatami za pomoca wymyslanych na wlasna reke eksperymentéw
naukowych. Praktyk tych nie uwazano za irracjonalne, lecz raczej za ekspery-
menty, ktére wprawdzie miaty charakter naukowy, ale réznily sie od tych, ktére
przeprowadzano na uniwersytetach. Nie potrzebowaly one legitymacji instytu-
¢ji naukowych (czy tez nie chciano ich w ten sposéb legitymizowacd), instytucje
te bowiem uwazano za $cisle powigzane z wyzszymi warstwami spoleczeristwa,
a takze z Kosciotem panstwowym, co rzeczywiscie bylo prawda w przypadku
uniwersytetéw w Oksfordzie i Cambridge w tamtych czasach.

Dobry przyklad polaczenia socjalistycznego radykalizmu, sekularyzmu
i duchowosci znajdziemy w osobie stynnej feministki Annie Besant. W latach
siedemdziesigtych XIX wieku Besant zostata cztonkinig londynskiego towarzy-
stwa kultury $wieckiej i rozpoczeta wspdtprace z Charlesem Bradlaughem -
znanym socjalisty, przewodniczgcym Narodowego Towarzystwa Swieckie-
go — ktéra obejmowala promowanie kontroli urodzen oraz innych kwestii
zwigzanych z feminizmem. Besant taczyta radykalne poglady socjalistyczne
i kompetencje naukowe — byla pierwsza kobieta, ktéra zostala absolwentka wy-
dzialu nauk scistych na Uniwersytecie Londynskim (University College Lon-
don) - z ogromnym zainteresowaniem zagadnieniami duchowosci. Poznawszy
Helene Btawatska, zostala wybitng teozotka, a po podrézy do Indii pehnita na-
wet na krétko funkcje przewodniczacej Indyjskiego Kongresu Narodowego?'.

Idea duchowosci przekraczajacej podzialy miedzy narodami i religiami
zyskala na znaczeniu jako odpowiedZ na imperializm oraz rzeZ, jaka byla
pierwsza wojna $wiatowa. Intelektualisci, na przyktad hinduski poeta Tagore,
odrzucali agresywny materializm Zachodu, dostrzegajac szanse w tradycjach
azjatyckich. Ich optymizm jednak pryst, gdy na horyzoncie pojawita sie Japo-
nia jako potega imperialna. Mimo wszystko wiele religii wyksztatcito w tam-
tych czasach ekumeniczne formy dazenia do pokoju, ktére majg znaczenie po
dzien dzisiejszy?.

Nauka oraz racjonalno$¢ naukowa lezg u podstaw epoki $wieckosci, a po-
step naukowy czesto uzaleznia sie od sekularyzacji mentalno$ci. Z naszego
wspolczesnego punktu widzenia wydaje sie dziwne, Ze nauki i duchowosci nie
postrzegano w XIX wieku jako wzajemnych przeciwienstw. Zgodnie z pogla-

21 A. Nethercot, The First Five Lives of Annie Besant, University of Chicago Press, Chicago
1960; The Last Four Lives of Annie Besant, University of Chicago Press, Chicago 1963.

22 Zob. na przyktad H. Kiing, Theology for the Third Millennium: An Ecumenical View, Dou-
bleday, New York 1988.
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dem powszechnym wsréd historykéw nauki, nauka sama oczyszcza sie z ele-
mentéw bezpodstawnej spekulacji. Tak wiec, na przyktad, chociaz uznaje sie
wklad Alfreda Russella Wallace'a w rozwdj teorii ewolucji, podobnie jak uznaje
sie osiggniecia Darwina, eksperymenty spirytualistyczne Wallace'a uwaza sie
zazwyczaj za aberracje, od ktérej nauka zdotala sie uwolni¢?. Do tego teleolo-
gicznego sposobu postrzegania nauki jako procesu stopniowej emancypacji nie
nalezy jednak spoleczno-polityczne zakorzenienie zaréwno tych czynnikéw, od
ktérych wplywu nauka sie uwalnia, jak réwniez samej nauki w jej oczyszczo-
nej postaci. Spirytualizm postrzegano jako dazenie do prawdy, wlasciwe umy-
stom zlaicyzowanym, polegajace na eksperymentowaniu i przeciwstawiajace
sie obskurantyzmowi religijnemu oraz koécielnym hierarchiom. Owo dazenie
do prawdy napotykato utrudnienia tak ze strony panstwa, jak i Kosciota —
instytucji funkcjonujacych w Anglii we wzajemnej symbiozie. To wtasnie wraz
7z rozwojem spirytualizmu, duchowosci i antynomizmu w Wielkiej Brytanii na-
rodzit sie przeciwny kolonializmowi uniwersalizm.

Wazne w zwigzku z zyskujacg na znaczeniu duchowoscia byto to, Ze stano-
wila ona opcje alternatywna wobec religii. Chodzilo tu przede wszystkim o re-
ligie zinstytucjonalizowang. Na Zachodzie duchowos¢ stanowila opcje alter-
natywng wobec chrzescijanstwa eklezjalnego. Wraz z tak zwana sekularyzacja
mentalnosci, jaka przynidst dziewietnastowieczny liberalizm, socjalizm, a takze
nauka (w szczegolnosci teoria ewolucji Darwina), w réznych czeéciach $wiata
rozpowszechniajg sie ruchy, ktére majg na celu poszukiwanie uniwersalnej du-
chowosci niezwiazanej z zadna konkretng tradycja. Dobrym tego przyktadem
sg transcendentalisci w Stanach Zjednoczonych Ameryki — od Emersona po
Whitmana - a takze Stowarzyszenie Chrzedcijanskiej Nauki, zalozone przez
Mary Baker. Teozofia to kolejny produkt Ameryki poszukujacej duchowosci.
Tak naprawde, jak pokazata Catherine Albanese, nie tylko w Ameryce wylania
sie wiele réznych form duchowosci, lecz takze na calym $wiecie pojawia sie
mnédstwo tego rodzaju ruchdw, a rozprzestrzeniajg si¢ one réwnoczeénie z laic-
kimi ideologiami®’.

Jednoczeénie poszukuje sie uniwersalnej duchowosci wykraczajacej poza
poszczegdlne religie i znajdujacej swoje Zrédla zwlaszeza w religiach Wschodu.
W chrzescijanstwie, religii poteg kolonialnych, w drugiej potowie XIX wieku
znajdziemy nie tyle préby nawracania ludzi na te religie, ile raczej poszukiwania
uniwersalnej moralnosci czy tez duchowoéci w innych tradycjach religijnych,
a tym samym swego rodzaju Heglowska Aufhebung wszelkich tradycji. Wida¢
to na przykladzie inicjatywy unitarian polegajacej na zwotaniu po raz pierwszy

# P. Pels, Spirits of Modernity: Alfred Wallace, Edward Taylor, and the Visual Politics of Fact,
w: Magic and Modernity: Interfaces of Revelation and Concealment, ed. B. Meyer, P. Pels, Stanford
University Press, Stanford 2003, s. 241-271.

#* C. Albanese, A Republic of Mind and Spirit: A Cultural History of American Metaphysical
Religion, Yale University Press, New Haven 2007.
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w 1893 roku w Chicago Parlamentu Religii Swiata i zaproszeniu przedstawicieli
religii $wiata, by przemawiali ze wspdlnej trybuny, jak réwniez na przykladzie
nowo utworzonej dyscypliny — nauki o religiach, ktérej zakres wykraczal poza
teologie chrzescijariska. Termin ,religie $wiata” ukuto wéwczas na okreélenie
tradycji religijnych charakteryzujgcych sie zasadami etycznymi na wysokim
poziomie, ktére mozna byto traktowaé jako mniej wiecej réwnorzedne. Bud-
dyzm byt doskonatym kandydatem na reprezentanta tej kategorii, islam nato-
miast, pomimo obecnosci na catym $wiecie i podobienstwa do chrzedcijaristwa,
zostal z niej juz na wstepie wykluczony.

Obecna sytuacja religii na $wiecie

Po iranskiej rewolucji islamskiej w 1979 roku wzrosta swiadomos¢ faktu, ze re-
ligia w dalszym ciggu ma duze znaczenie w wiekszosci miejsc na $wiecie. Wie-
le uwagi poswiecono islamowi czeéciowo z powodu roli Bliskiego Wschodu
w geopolityce: to stamtad pochodzi znaczna cze$¢ dostaw ropy w dzisiejszym
$wiecie, to tam struktury polityczne panstw narodowych okazuja sie nietrwa-
te, a konflikt palestynski stawia zydéw i muzutmanéw na pozycji wzajemnych
wrogdéw. W tych warunkach islam ma duze znaczenie polityczne, wykraczajgce
daleko poza rejon Bliskiego Wschodu. W roku 2001 Stany Zjednoczone zosta-
ly zaatakowane przez radykalng grupe islamistyczng Al-Kaida — miala to by¢
odpowiedZ na niegodziwa wedlug islamistéw hegemonie geopolityczng tego
kraju. Owa ,,$wieta wojna” przeciwko Ameryce zostala zinterpretowana przez
amerykanskiego politologa Samuela Huntingtona jako nowa bitwa XXI wieku —
miejsce zderzenia cywilizacji (zdefiniowanych przede wszystkim w odniesieniu
do religii) — ktéra zastgpita wczeéniejszg walke kapitalizmu z komunizmem?®.
Potozenie tak wielkiego nacisku na niezbyt jasno zdefiniowane pojecie cywili-
zacji przystania fakt, ze wiekszo$¢ konfliktéw nadal toczy sie miedzy panstwa-
mi narodowymi lub ma podtoze nacjonalistyczne, tak jak dzieje sie to w przy-
padku Palestyny. Mimo wszystko globalizacja rzeczywiscie przyczynia sie do
zwiekszenia pola dzialania ponadnarodowych ruchéw religijnych.
Chrzescijanstwo, islam i buddyzm zawsze mialy potencjalnie globalny cha-
rakter, a zakres ich oddziatywania zalezal od rozwoju powigzan handlowych
badZ struktur politycznych. Jednak na obecnym etapie globalizacji, ktéra utat-
wiaja nowe formy komunikacji, takie jak Internet, religie te, bedac wprost sko-
relowane z migracjg zarobkowa, zyskaly prawdziwie globalny zakres oddzialy-

# S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, przet. H. Jankowska,
Warszawskie Wydawnictwo Literackie Muza SA, Warszawa 1966.
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wania. W $lad za nimi podazaja réZne nowe ruchy, na przyktad bahaizm, Hare
Kryszna, Falun Gong itd.

Wigkszoé¢ tych ponadnarodowych ruchéw nie ma charakteru radykal-
nego z politycznego punktu widzenia, chociaz zazwyczaj maja one znaczenie
polityczne. Obecnie najwazniejszym ruchem chrzescijanskim jest protestanc-
ki Koscidt Zielonoswigtkowy oraz wspdlnoty ewangelikalne. Wywierajg one
istotny wplyw na polityke amerykanska, ale takze na polityke (sprzyjajaca
badZ niesprzyjajacg im) w wielu krajach Ameryki Lacinskiej, Afryki i Azji.
Najwazniejszym ruchem islamskim jest dzi$ ruch misyjny zwany Tablighi Ja-
maat, ktéry narodzit sie w potudniowej Azji, a obecnie staje sie¢ powszechny
tam, gdzie zyja muzulmanie. Bardzo wazny ruch buddyjski to Tzu Chi, ktéry
wywodzi si¢ z Tajwanu, ale szerzy swoje humanitarne przestanie na caly §wiat.
Takie ruchy pasuja do powstajacego obecnie spoleczenstwa sieciowego, ktére
wprawdzie nie zastepuje panstwa narodowego, lecz przeksztalca je w istotny
sposdb®. W spoteczenstwie sieciowym wazna role odgrywa rozwdj Interne-
tu, ktéry moze sie okaza¢ réwnie istotny z punktu widzenia przemian, jakim
podlega religia, jak wynalezienie prasy drukarskiej. Internet dostarcza nowych
mozliwosci, gdy idzie o podejmowanie zagadnien teologicznych oraz dyskusji
na tematy zwiazane z religia w spoteczno$ci wirtualnej?””. Do pewnego stopnia
Internet nadaje nowy kierunek tym dyskusjom, ktére przeciez dotyczg starych
zagadnien, mianowicie wirtualnego charakteru komunikacji ze $wiatem nad-
przyrodzonym, a takze spolecznego charakteru komunikacji religijnej. Zmia-
nom miejsca w przestrzeni, jakie wigza sie z miedzynarodowymi migracjami,
stanowigcymi wazny aspekt wspolczesnego spoleczenstwa globalnego, towa-
rzyszy ponadnarodowa komunikacja, dzieki ktérej powstajg nowe formy wraz-
liwosci i wspdlnoty religijne;j.
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