FALVAY DAVID

Szent Erzsébet, Szent Vilma és a magyar kiralyi
szarmazas mint toposz Italidban”

Amint azt j6l tudjuk, az eurdpai uralkodéhizak szamos tagjat tisztelték szentként a kozép-
korban. Arra azonban André Vauchez hivja fel a figyelmet, hogy sok esetben a szentek le-
gendaiban el&forduld uralkodoéi szirmazas nem életrajzi adat, hanem a legendairdk fanta-
zidjanak eredménye. S6t, megfogalmazdsa szerint ez szinte automatikusan igy tortént,
amennyiben egy szentként tisztelt emberrdl nem alltak rendelkezésre pontos adatok: ,,...
amikor egy olyan személyrdl, akit kultuszban részesitettek, nem alltak rendelkezésre in-
formaciok, és szilikségesnek latszott, hogy életrajzzal lassak el, a legendakban szinte mindig
elékeld vagy egyenesen kirdlyi szdrmazast tulajdonitottak neki.” A jeles francia torténész
példaként Niirnbergi Sebaldus esetét emliti, aki a 11. szdzadban élt remeteként, s akinek
személye koriil a kovetkez§ évszazadok soran Niirnbergben élénk kultusz alakult ki. Egy 14.
szazadi, tiszteletére irt himnuszban megjelenik a ,de stirpe regali natus” megjelslés, mig az
1380 kortiil irt életrajzaban mar kifejezetten Dénia kirdlyanak fiaként mutatjak be.! Itt tehat
szant) azt lathatjuk, hogy a 14. szazadi legendairé6k minden alap nélkiil krealnak kiralyi
szarmazast a szenteknek. Azt is érdekes megfigyelni, hogy a kiralyi eredet e hagyoméanyban
egy a kereszténység periférijan fekvs kirdlysaghoz koti a kultuszban részesitett szentet.
Témank szempontjabél e hagiografiai mechanizmus megértése j6 kiindulépontként
szolgdl annak vizsgalatira, hogy speciilisan a magyar (illetve kozép-eurdpai) kirdlyi szar-
mazds miképpen szolgalt ilyen jellegli fiktiv uralkoddi szdrmazéis kialakitisidhoz nyugat-
eurépai hagyomanyok esetében. E tanulmanyban néhany olyan példat mutatok be roviden,
ahol a nyugati irodalom a magyar kiralyi eredetet haszndlta igen ismert térténetekben. El§-
szOr Szent Marton legendajarol ejtek szdt, majd roviden a Berta-monda hasonlé magyar
vonatkozasait mutatom be, végiil pedig kitérek a nyugati irodalom egyik legelterjedtebb
mondajara, az iildozott-artatlan né torténetére, amelynek szamos valtozatdban a f§szerepld
magyar kirdlylany, illetve kiralyné, s annak egy agara, a csak olaszul terjed6 Vilma-mon-

* Koszonettel tartozom Klaniczay Gabornak és Marina Benedettinek, akik a kutatas soran nagyban
segitették munkamat, valamint Kovacs Zsuzsinak, Pajorin Klaranak és Selaf Leventének, akik a
kéziratot elolvastak, és hasznos megjegyzésekkel segitettek. A Vilma-legenda kéziratainak feltara-
sit 2002-ben végeztem Romaban, Velencében és Napolyban a Klebersberg Kuné kutatasi 6sztén-
dij, valamint 2005—-2006-ban Firenzében a MOB allamkézi 6szténdija tamogatasaval, amiért ez-
uton is szeretném halamat kifejezni.

... lorsque on ne savait rien sur la vie d’'un personnage qui faisait l'objet d’'un culte et qu'on
éprouvait le besoin de le doter d'une biographie, on lui attribuait presque toujours dans les lég-
endes une ascendance illustre, voire méme royale” Vauchez, André: Saints, prophétes, et vision-
naires. Le pouvoir surnaturel au Moyen Age. Paris, 1999. 68, n. 2.
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dara. Végezetiil pedig szot ejtek Arpad-hazi Szent Erzsébetrél (1207-1231, kanonizaltak
1235-ben), egy valodi kirdlylany-szentrél, aki rdaddsul egy sor kézép-eurépai kiralylanynak
és kirdlynénak szolgalt példaul.

Tours-i Szent Marton egyike a legismertebb szenteknek. Mint legelsG életrajzirdja,
Sulpicius Severus leirasabél tudjuk: ,Igitur Martinus Sabaria Pannoniarum oppido ori-
undus fuitf...]Pater eius miles primum, post tribunus militum fuit.” Tehat mint lattuk,
Szent Marton esetében egy konkrét biografiai adat 4ll rendelkezésiinkre, amely arroél tudo-
sit, hogy a hires szent Pannénidban, Savaria (a mai Szombathely) varosaban sziiletett. Ezt
az adatot szinte minden Marton-legenda atveszi valamilyen formaban. Hogy csak egy pél-
dat emlitsiink, a kés§-kozépkor legelterjedtebb legenda-gytijteménye, a Legenda Aurea is e
szavakkal kezdi Szent Maéarton életének bemutatédsat: ,Martinus Sabaria Pannoniarum
oppido oriundus est.”3

Kiraly Ilona (és részben Eckhardt Sandor) foglalkozott azzal a kérdéssel, hogy milyen
atvaltozasokon ment keresztiil a kiilonb6z4 hagiografiai munkakban ez az informacié. Ki-
raly Ilona tanulmanyaban szamos latin és francia nyelvii m{ elemzésén keresztiil mutatja
be, hogy ez az egyszer( informécié a kiilonbozd szévegvaltozatokban hogyan szinesedett és
egyébként tobb kozépkori alkotasban is eléfordul —, majd a késébbi véltozatokban Marton
apja szerepel kirdlyként, s végiil maga a szent is uralkodéként jelenik meg. Raadasul a hun
kiraly-motivum atalakul magyar kiralyi szarmazassa, és igy valik - egy 15. szdzadi francia
misztériumjatékban — Szent Marton pannoéniai katona-gyerekbdl magyar kiralyfiva, sét ki-
rallya, s6t még arrdl is hirt kapunk, hogy ,a magyarok ekkor muzulméanok voltak”.4 Lattuk
tehat, hogy a kora-kozépkor egyik leghiresebb szentje esetében azt az egyszert informaciot,
hogy Pannéniaban szlletett, s édesapja katona volt, miképpen szinezte ki és alakitotta at a
kozépkor folyamén a vallasos irodalom. Azt is érdemes megfigyelni, hogy e kiralyi moti-
vumhoz hozzatartozik azon aspektus is, hogy a fGszerepl§ szent egy tavoli, pogany nép kira-
lya, amely pontosan az § szentsége altal tér at a keresztény hitre.

A Berta-monda egy mésik olyan hagyomany, amelyet abbdl a szempontbdl szeretnék
roviden megvizsgalni, hogy a magyar kiralyi eredet miképpen jelenik meg a kozépkori iro-
dalomban. A monda a késé-kozépkor egyik legnépszer(ibb chanson de geste-je, amely sza-
mos nyelven (francia, olasz, német, spanyol) fennmaradt. Ez a m{i nagy valdszin{iséggel a
12. szdzadban irédott Franciaorszagban. A torténet narrativaja alapjan az iildozott 4rtatlan
né monda-csalddhoz tartozik, s Pippin frank kiralynak Bertaval kotott hazassagat, valamint
Nagy Karoly sziiletését meséli el.s

A mi szempontunkbél ez a hagyoméany azért érdekes, mivel szamos valtozatban Berta
nem maés, mint magyar kiralylany, s rdadasul édesapjat Floriusnak nevezik, ugyantigy, mint
az el6z6 hagyomanyban Szent Marton kiralyi nagyapjat, illetve apjat.6 Kirdly Ilona kisérelte

2 PL XX., col. 1020. és Sulpicius Severus: Vita Martini. £d.: Jacques Fontaine. Sources Chrétiennes
133, Paris, 1967; magyarul Vany6 Laszlé (szerk.): A III-1V. szdzadi szentjei. Budapest, 1999. 151~
210.

3 ,CLXII De sancto Martino” In: Iacopo da Varazze. Legenda Aurea. Edizione critica a cura di

Giovani Maggioni. Firenze, 1998. 1133.

Kiraly Ilona: Szent Marton magyar kirdly legenddja. Budapest, 1929. 32-33.; vo. Eckhardt, Ale-

xandre: Les Sept Dormants, Berthe aux grands pieds et la Manekien. In: ué.: De Sicambria 4

Sans-Souci: Histoires et 1égendes Franco-Hongroises. Paris, 1943. 94-96.

Eckhardt: De Sicambria a Sans-Souci, 91-104.; v6. Karl Lajos: A Berta-monda. Budapest, 1909.

,Chronique Saintongeaise” idézi: Eckhardt: De Sicambria @ Sans-Souci, 97.
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meg a két hagyomany egymashoz vald viszonyit tisztazni, s arra a megéllapitasra jutott,
hogy Berta magyar kirdlyi szirmazasa Szent Marton legendajanak hatasara kerilt a Berta-
mondaba.?

Fejtegetésiink szempontjabol azt is hangsilyoznunk kell, hogy a kézépkor egyik legnép-
szerlibb uralkoddjahoz, a szentként is tisztelt Nagy Karolyhoz kapesolédd irodalmi hagyo-
manyokban talilkozunk széles kérben elterjedt magyar kiralyi eredettel. Rdadasul a Berta-
monda tanusaga szerint maga Nagy Karoly egyik nagyapja lett volna magyar kiraly.

A Berta-monda, mint emlitettiik, kapcsolatba hozhat6 az Ggynevezett ildozott-artatlan
né mondajaval, amelynek alapja feltehet6en az arab-perzsa meseirodalombdl keriilt at
nyugatra. Az iildozott-artatlan né mondéja egyike a nyugati irodalom egyik legszélesebb
korben elterjedt torténeteinek.8 A monda kiilonbo6zé valtozataiban kozos elem, hogy egy
asszonyt férje rokonai (f6ként s6gora, altalaban bosszibél, mivel az asszony nem enged a
csdbitasnak) hamisan megvadolnak, ami miatt tébbszor menekiilnie kell, am sok kaland
utan, a torténet végére kideriil artatlansaga, s a hamis vadlok elnyerik biintetésiiket. A tor-
ténet a 12. szdzadban jelenik meg a nyugati irodalomban, s igen hamar széles korben elter-
jed: tobb mint kétszazhatvan valtozatat ismerik a kutatok. E mondakér legajabb dsszeha-
sonlité elemzése Nancy B. Black nevéhez fiiz8dik, aki f6képpen az angol és francia valtoza-
tokra koncentralva publikalta monografiajat, amely j6 altalanos attekintést ad, 4m az olasz

variansokat szinte teljesen figyelmen kiviil hagyja.9 A monda egyik 4ga — az egyes varian- .

sokban eltéré mértékben ugyan — hagiografiai szinezetet 6ltétt. A mese hagiografikus val-
tozatainak legismertebb verzidja Gautier de Coinci Maria-csodéi kozétt olvashatd.e Az iil-
dozott asszony neve valtozik a kiilonféle valtozatokban. A mi témank szempontjabél azért
érdemes ezt a hagyomanyt felidézni, mivel szdmos valtozatban csiszarné, illetve kiralyné
(vagy kiralylany) az iild6zott asszony, s jo néhany szévegvariansban egyenesen magyar ki-
ralylany, olykor magyar kiralyné.

Az iildozott-artatlan nd mondajanak egyik specidlis 4ga még kozvetlenebbiil kapesold-
dik témankhoz, hiszen Szent Vilma (Santa Guglielma, Guielma vagy Guglielmina) torténete
egyrészt kizarolag Italidban terjedt el, masrészt e szovegek legnagyobb részében Vilma ma-
gyar kiralylany, s a torténetben Sziiz Maria is fontos szerephez jut. A torténet az iild6zott-
artatlan n6 mond4jat tartalmazza, annak is a Maria-csodikkal bévitett valtozatat. Szent
Vilma legendéja legalabb tizentt 14—15. szdzadi kéziratban,'2 harom §snyomtatvanyban, il-

~

Kiraly: Szent Mdarton, 82—85.

A torténet talan legismertebb varidnsa Chaucer Canterbury-meséiben olvashaté ,Man of Law’s

Tale” cimen. Err6l lasd példaul Benson, David C.: Poetic Variety int he Man of Law’s and the

Clerk’s Tales. In: Chaucer’s Religious Tales. Ed. by David C. Benson — Elizabeth Robertson. Chau-

cer Studies, 15. Cambridge, 1990.

Black, Nancy B.: Medieval Narratives of Accused Queens. Gainesville, 2003.

10 A mondanak ebben az agaban Szliz Maria segiti csodaival a f6szerepldt. Gautier de Coinci: Le mi-
racles de Nostre Dame. 1., xviii-xxx, vol 3, pp. 303—459.; v0. ,The Empress of Rome” In: Black:
Medieval Narratives, 20—36.

u Gautier-nal azonban hianyzik a magyar eredet. Karl Lajos: Erzsébet és az iildozott artatlan né
monddja. Budapest, 1908.

2 Négy kézirat talalhato a velencei Biblioteca Marcianaban: IT. V. 35 (5590); IT. V. 68 (5619) és IT.

V.41. (5615), Ms Lat. XIV,247 (4715), egy a velencei Museo Correr-ben: Ms Cicogna 2242, egy a

padovai Biblioteca Universitaridban: MS 2011, harom a firenzei Biblioteca Nazionale Centraléban:

Ms Panciatichi 66 [64- IV, 16], Ms Palatino 131 [611- E, 5,9,82], Ms Palatino 132 [90.- E,5,7,31],

egy a Ferrarai Biblioteca Comunale Ariostea-ban: Ms.I. 181, egy az oxfordi Bodleian Libraryban:

Canon, Ital.215 (s.c. 20267), egy a Parizsi Nemzeti konyvtarban: Fonds Italiens 665 és egy Miin-
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letve két régi nyomtatvanyban maradt rank,’3 s modern kiadas is késziilt a szovegbdl.
Antonia Pulci a 15. szazad végén pedig egy széles korben ismert sacra rappresentazionét is
irt a torténetbdl.1 Kiilon filolégiai érdekesség, hogy Budapesten is talalhatd egy 19. szazadi
kivonatos masolat bel6le, amely Jankovich Miklés szamara készilt, feltehetéen az egyik ve-
lencei kézirat alapjan.'s

Szent Vilma legendéajival magyar részrél Karl Lajos és Katona Lajos foglalkoztak a 20.
szazad els@ felében, valamint az utdbbi években Kovécs Zsuzsa és jdomagam kezdtiink el 4j-
ra e kérdés irant érdeklédni.!® Ezenkiviil a 19. szazadtdl az elmult évtizedekig visszatéréen,
roviden kitérnek e hagyomanyra azok a kutatok, akik Milanéi Guglielma (t1282) kultuszat
vizsgaljak.”? Anna Pullia irt 2005-ben a Firenzei Tudomanyegyetemen szakdolgozatot a
témabdl, amelyben szintén 6sszekapesolja Milandi Guglielma és Szent Vilma alakjat. A leg-
Ujabb tanulmény pedig, amely Milandi Guglielma esetét és a Vilma-legendat Gsszekoti,
Barbara Newman nevéhez fiiz6dik, aki roppant meggy6z6en mutatja ki az elitélt kultusz to-
vabbélését, viltozasait és annak 14—15. szazadi politikai vetiileteit.'8

chenben: Ms Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Ital.205. Mindazonaltal valészin{ileg t6bb

kézirat is létezik még kisebb olasz kdnyvtarakban, illetve mas orszigokban. Tudoméasom szerint

Kovacs Zsuzsa késziil egy kataldgus dsszeallitasara, akinek a kéziratokat illet§ pontosité megjegy-

zéseit ez(iton szeretném megkdszonni.

A legenda kéziratait utoljara Anna Pullia vizsgalta: Due Guglielme per una drammaturga: Gugli-

elma d’Ungheria e Guglielma la Boema nell'ottica teatrale di Antonia Pulci. Universita degli

Studi di Firenze, 2003— 2004 (kéziratos szakdolgozat), 30-43. Kdsz6ndm a szerzének, hogy a sz6-

veget a rendelkezésemre bocsétotta.

Sancta Ghuglielma imperatrice di Roma. Roma, Eucharius Silber, ca. 1500; Guglielmina: Regina

d’'Ungheria. Venezia, Giovanni e Gregorio de Gregori, ¢. 1485; Bibl. Nazionale di Napoli: Leg-

genda di S. Guglielma Imperatrice di Roma. Venezia, Manfredus de Bonellis de Monteferrato, c.

1489; Istoria della Serenissima Regina di Polonia. (Guglielma). é. n., k. n. 16. sz. Biblioteca Tivur-

ziana di Milano; Ferrari, Andrea: Breve relazione della vita d S. Guglielma, figlia del re d’Ing-

literra e regina d’Ungheria. Como, n.p., 1642.

E szoveg szdmos kéziratban és régi nyomtatvanyban maradt fenn, Anna Pullia, nem kevesebb,

mint 33 kiadasat sorolja fel 1490 és 1640 kozott: Due Guglielme, 89—92. Modern kiadasa: Antonia

Pulci: La rappresentazione di Santa Guglielma. In: Sacre rappresentazioni fiorentine del Quatt-

rocento, ed.: Giovanni Ponte. Milano, 1974. 69—98;. angol forditasa: Cook, James Wyatt, (ed.):

Florentine Drama for Convent and Festival. Chicago, 1997.

15 La compasionevole hystoria de la beata Guielma Regina de Ongaria per lo venerabile homo
misier Andrea Bon, abbate de sancto Gregorio de Venetia. Orszagos Széchényi Konyvtar. FOL.
ITAL. 37.

16 Karl: Erzsébet; Katona Lajos: Egy magyar vonatkozdasu olasz legenda. Egyetemes Philologiai
Kozlony, 33. (1909); Falvay David: Santa Guglielma, regina d’'Ungheria: Culto di una pseudo-
santa d’'Ungheria in Italia. In: Nuova Corvina. Rivista di Italianistica, 9. (2001); ué.: A Lady
Wandering in Faraway Land: The Central European Queen/princess motif in Italian Heretical
Cults. In: Annual of Medieval Studies at CEU 8 (2002), 157-179. Kovécs Zsuzsa: Szent Vilma
(Guglielma) antiféonidja. In: A Stollwerk: Stoll Béla 7o0. sziiletésnapjara. Budapest, 2008, 52-55.
Kovécs egyébként nem fogadja el a két hagyomaény osszekapcsolasat.

17 Caffi, Michele: Dell’Abbazia di Chiaravalle in Lombardia: Iscrizioni e Monumenti. Aggiuntavi la
storia dell’eretica Gulielmina Boema. Milano, 1843. 110-111. Benedetti, Marina: Jo non son Dio:
Guglielma di Milano e i Figli dello Spirito santo. Milano, 1998. 25., n 34; Costa, Patrizia M.:
Guglielma la Boema: L’ “eretica” di Chiaravalle: Uno scorcio di vita religiosa Milanese nel secolo
XIII. Milano, 1985. 147-149.

8 Anna Pullia: Due Guglielme. Newman, Barbara: The Heretic Saint: Guglielma of Bohemia, Milan
and Brunate. Church History, 74:1 (March 2005). 1-38.
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Milanéi Guglielma esetében ugyancsak a kozép-eurdpai kiralylany toposz egy megnyil-
vanulasat érhetjiik tetten. Igaz, hogy itt nem a hagiografidban, hanem az inkviziciés eljaras
altal kozvetitett spontan népi valldsossigban jelenik meg e motivum, de taldn éppen ezért
még jobban mutatja e motivum erdsségét. Milandi Guglielma a 13. szdzad masodik felében
élt Milanodban, ahol valdsigos é16 szentként tisztelték. 1281/1282-es haldla utan kultusza
tovabb erésodott, és heterodox elemekkel béviilt. Kovetsit (akiket guglielmitaknak, vagy
vilhelmitdknak nevez a szakirodalom) 1300-1301-ben perbe fogta az inkvizici6, s az egész
mozgalmat elitélte, miutdn tobb guglielmitat kivégeztek.!9 A guglielmita mozgalom eret-
neksége abban érhet§ tetten, hogy Guglielmérél mint a Szentlélek néi inkarnéciéjaroél be-
széltek, sz esik allitblagos stigmatizacidjardl, s arrdl is hirt kapunk, hogy egyik hive,
Maifreda vezetésével 11j, spiritudlis jellegli, ndi vezetésti egyhazat késziiltek létrehozni. Ne-
héz eldonteni ugyan, hogy ezen elemek mennyiben készonhet6k az inkvizicios eljaras torzi-
t6 hatasanak, 4&m témank szempontjabol az is hasonldan jol megmutatja a kor spiritualita-
sanak jellegét, amit az inkvizitorok gondoltak az ilyen jelleg(i valldsi jelenségekrdl.2e

Ugyancsak a jogi eljaras fennmaradt jegyz6konyvében esik sz6 a témank szempontjabol
legfontosabb kultuszelemrdl, jelesiil arrol, hogy tobb kovetdje szildirdan meg volt gy6z8dve
arrél, hogy Guglielma nem mas, mint cseh kirdlylany. S6t egyikiik, Andrea Saramita ugy
vall, hogy 6 Guglielma haléla utin elzardndokolt Csehorszigba, hogy Guglielma sziileit
megtaldlja. Leginkabb ezen informécid alapjan tobb kutatd tényként fogadta el Guglielma
cseh kiralyi szdrmazasat,?' s emiatt a Guglielma (la) Boema elnevezés is igen elterjedt. Bar-
bara Newman fentebb mar idézett tanulméanyiban nem foglal ugyan egyértelmten allast a
kérdéshen, 4m gy tiinik, hajlik arra, hogy elfogadja ezt az azonositast.22 T6bbek kozott ar-
ra a valdban zavarba ejt6 problémara hivja fel a figyelmet, hogy miért is vallotta volna a
mozgalom egyik vezet6je, a késébb kivégzett Andrea Saramita, hogy személyesen, Csehor-
szagban gy6z6dott meg Guglielma valédi kiralyi szirmazasarol: ,,... ipse Andreas ivit usque
ad regem Boemie et invenit regem mortuum et invenit quod ita erat.”3 E vallomast egy
masik személy, Mirano da Garbagnate is megerésitette, aki — sajat bevallasa szerint — elki-
sérte Andreat atjan. Rdadasul a per fennmaradt dokumentumaibdl tgy tlinik, az inkvizito-
rokat nem kiilongsebben érdekelte Guglielma allitélagos szarmazisa — mivel a doktrinalis
és egyhazszervezeti gyantukra koncentraltak®4 —, igy azt sem kell feltételezniink, hogy e kér-
désben a hatosag jol ismert torzité mechanizmusaval, illetve kinvallatas alkalmazasaval ad-
tak volna Saramita szajaba ezt az informaciot.

A legutébbi Guglielma-monogréafia szerzéje, Marina Benedetti azonban igen meggy6z6-
en azt dllapitja meg, hogy ,,... életérdl egy bizonyos adat all rendelkezésiinkre, mégpedig az,

19 Benedetti, Marina (ed.): Milano 1300: I processi inquisitori contro le devote e i devoti di santa
Guglielma. Milano, 1999. V6. Falvay David: A guglielmitdk inkviziciés pere 1300-bdl. In: Fons:
Forraskutatas és Torténeti Segédtudomanyok 8 (2001/1) 1. sz. 135-137.

20 _Gli atti inquisitoriali qui sono anche testi agiografivi. L'impalcatura biografica che ne deriva

rimane esile: puo essere capovolta, smonata, ricostruita.” Benedetti: Io non sono Dio, 24.

Muraro, Luisa: Guglielma e Maifreda: Storia di un’eresia femminista. Milano, 1985.; Costa:

Guglielma la Boema; Lundt, Bea: Eine Vergessene Premyslidenprinzessin: Neu Fragen und For-

schungergebnise. Bohemia. Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur der B6hmischen Linder, 31.

(1990) 260-269.

22 Newman: The Heretic Saint, kiilonosen 9—10.

23 Milano 1300, 58/104—-105.

24 Andrea szavai utdn az inkvizitorok kovetkezd kérdése mér arra irdnyul, hogy nem Guglielma
szentté avatasat kivantik-e Csehorszagban elérni, és méas részletre nem voltak kivancsiak. Milano
1300, 58/110-114.
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hogy Milanéban tartézkodott. A cseh szarmazas, gy tiinik, hagiografiai adatként rogziil.”2s
Véleményem szerint Benedetti érvelése tlinik valdsziniibbnek, hiszen igaz ugyan, hogy
nincs okunk kételkedni abban, hogy Guglielma kovetdi valdban azt hitték, cseh kiralylany
volt az altaluk tisztelt személy, s6t még az is elképzelhet§, hogy e — Newman szavaival —
»hosszi és koltséges ttra” valdban vallalkoztak, &m mindez nem mond ellent Benedetti
megallapitasanak. Andrea Saramita, Maifreda da Pirovano és a tébbi guglielmita ugyanis
szamos mas olyan dologban hitt mély meggyzédéssel, amely mai szemmel eléggé valoszi-
niitlennek tlinik, és amely rdadasul még veszélyes is volt szimukra. Ugyancsak Andrea val-
lomasabol tudjuk, hogy Guglielma pontosan Piinkdsdkor sziiletett volna, s ezt az informa-
ci6ét Newman is egyértelmiien a Guglielménak tulajdonitott teol6giai fantaziak vilagaba so-
rolja (ne feledjiik: Guglielmat a Szentlélekkel azonositjik kovet6i). Andrea és Maifreda ra-
adasul egy olyan hitért — Guglielma isteni mivolta — amely mai tudoményos, ,objektiv”
szemmel nonszensz, a kor vallasi aspektusabdl tekintve pedig egyértelmd eretnekség, nem-
hogy egy faraszté utazast vallaltak, hanem az életiiket dldoztak fel. Ez utobbi meggy§z6dést
— amennyire a per vallomasaibdl kivehetd — rdadasul maga az érintett igyekezett hatarozot-
tan cafolni, hiszen ismerjik Guglielma sokszor idézett szavait: ,Menjetek, én nem vagyok
Isten!”26 Onmagaban az a tény tehat, hogy kovetsi Guglielma életével kapcsolatban vala-
miben erdsen hittek, és hogy e hitért komoly dldozatokra is vallalkoztak, nem jelenti, hogy
azt tényként kell elfogadnunk. A cseh szarmazast bizonyitd egyéb kozvetlen forras pedig,
tudtommal, nem keriilt el6.27 A kiralyi eredet pedig, mint azt kimutatni igyeksziink e ta-
nulmanyban is, valéjdban szinte automatikus hagiografiai toposz a késG-kozépkori Euré-
paban, s kiilonosen gyakran alkalmazzak kozép-eurdpai eredettel kombinalva.

Ugyanilyen értelemben beszél Guglielma feltételezett cseh kiralylany voltardl Klaniczay
Gabor is,aki szerint e kultusz azt mutatja meg, hogy ,a tavolrol jétt kiralylany mitosza jol il-
leszkedett Italidban a szentekrdl alkotott elképzelésekbe.”28 Ez esetben pedig a tavolrdl jott
kiradlylany nem csupdn kozép-eurdpai eredetet jelent, hanem, ha nem is kozvetleniil, de
szintén magyar szarmazast, ugyanis Guglielma e hagiografiai motivum szerint Arpad-hazi
Erzsébet unokatestvére lett volna..

A Guglielma név atvételén til az is mutatja, hogy valéban Milanéi Guglielma kultusza-
nak emlékezete hatdsara keriilt a Vilma (Guglielma) név Italidban az tild6z6tt artatlan né
mondéajaba, hogy rendelkezésiinkre all egy francia kronika a 14. szazad elejér6l, amely mi-
1anoéi elbeszélésre alapozva Guglielmarol mint angol szlizrél beszél (mig Milanoi Gugliel-
marol tudjuk, hogy gyermekével érkezik Mildndba), s mint latni fogjuk, ezen informaciok
Szent Vilma f§ attributumai is.2®

25 ... un dato certo della sua esistenza é la permanenza e Milano. L'origine boema sembrerebbe af-
fermarsi come dato agiografico.” Benedetti: Io non sono Dio, 28.

26 Ite, ego non sum deus.” Milano 1300, 102/875.

27 Newman tobb olyan hipotézist is megfogalmaz, amelyekkel magyarazhatnink Guglielma cseh
szarmazasat: esetleg torvénytelen gyermek volt, ezért nincs réla hivatalos forrasunk., Italidba me-
hetett férjhez, s megozvegyiilése utin keriilt Milanéba. Azonban ezek Gjabb adat felbukkanasaig
csupan spekulaciénak tekinthet6ek. Newman: The Heretic Saint, 9—10.

28 Klaniczay Gabor: Az uralkodék szentsége a kizépkorban. Budapest, 2000. 297,

29 ,Praecedenti Anno venit de Anglia virgo decora, pariterque facunda, dicens Spiritum Sanctum
incarnatum in redemptionem Mulierum. Et baptizavit Mulieres in nomine Patris, et Filii et Sui.
Quae mortua ducta fuit in Mediolanum, et cremata: cuius cineres Frater Johannes de
Vissemburc se vidisse referet.” Annales Colmarienses maiores. In: Monumenta Germaniae Histo-
rica, Scriptores, XVII, Hannover, 1963. 226,
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Barbara Newman tanulménya jarult hozza leginkabb ahhoz, hogy megértsiik, miképpen
vélhatott az eretnek Mildnéi Guglielmabdl az angol kirdlylany, magyar kiralyné Szent Vil-
ma. O mutatja ki ugyanis azt a koribban kevéssé ismert tényt, hogy a Guglielma-
kultuszhoz igen sok szallal kétddik a milandi Visconti-csalad, amely a 14. szdzad elején a
véros ura, és amely ekkor vivja kiizdelmeit a Della Torre-csaladdal és a papaval. Az 1300-as
perben elitélt, illetve vad ala vont személyek koziil tobben kdzvetlen kapesolatban alltak
Matteo Viscontival, igy maga Maifreda da Pirovano is. Rdadasul 1322-ben a Visconti csalad
ellen is folyik egy politikai indittatast inkviziciés eljaras, melynek sordn — egyéb vadak ko-
z0tt — tobbszor is a csaldd tagjainak szemére hanyjak, hogy kapcsolédtak a guglielmitik-
hoz, illetve, hogy megprébaltak az abban elitélt személyeket megmenteni, s6t még azt is
megemlitik, hogy Galeazzo Viscontit is penitenciara itélték volna az 1300-as perben.3°
Newman tanulméanyaban igen meggy6zden mutatja ki, hogy a Szent Vilma kultusz fennma-
radt targyi emlékei, egy tobbszor is idézett 15. szazadi tarokk-kértya lap, valamint a Mila-
no6tol nem messze fekvd Brunatéban mind a mai napig €16 Szent Vilma-kultusz, s féleg an-
nak legkorabbi emléke, egy szintén 15. szazadi fresko szintén a Visconti-csaladhoz kothet6k
valamilyen médon.3: gy tehat Newman kimutatta, hogy ,a hianyzé lancszem” az eretnek
Milandi Guglielmaés Szent Vilma kultusza ko6z6tt nem mas, mint a Visconti-csalad.

A Szent Vilma torténet a legtbb valtozatban ugyancsak az iildozétt-artatlan né monda-
a magyar kiraly, akihez eljutott a hire, feleségiil kéri, és kapja 6t. Am Vilma a hazassagban
is megQrzi szlizességét, és igen erényes és vallasos életet él. Férje fivére megkisérli elcsébi-
tani, azonban természetesen kudarcot vall, ezért bosszibdl hamisan megvadolja Vilmat a
férje el6tt. A szentéletli asszonyt haldlra itélik, &m csodalatos médon — Sziiz Méria segitsé-
gével — sikeriilt megszOknie. Menekiilés kdzben rangrejtve talalkozik a francia kirallyal,
akire olyan mély benyomast tesz a menekiil§ asszony, hogy felkéri kisfia nevel§jének. A
francia udvarban is hasonld jelenet zajlik le, mint korabban Magyarorszagon, am itt a ki-
raly udvarmestere szerepel csabitoként. Bosszibdl az udvarmester meggyilkolja a kisfiut, s
a gyanut Vilmara tereli, akit megint elitélnek, s megint szoknie kell. Hajon menekiil, ahol
ujabb kalandok és a Szent Sz{iz Gjabb kozbejarasa utdn megérkezik egy ismeretlen féldre,
ahol egy kolostorba fogadjék be. Itt is igen erényes életet él, s csodak is fiiz6dnek nevéhez.
Hire elterjed az egész vilagban, s a magyar és a francia kiraly, egymast6l fiiggetleniil elza-
randokolnak a kolostorba, hogy Vilma kozbejarasat kérjék az id6koézben haldlosan megbe-
tegedett két bilinds gybdgyulasa érdekében. Vilma a torténet végén leleplezi magat, a két
uralkodé bilinbocsanatot gyakorol, az asszony megbocsat nekik is, a blingséknek is, s visz-
szatér Magyarorszagra, ahol hires szentként él tovabb.

Ez a torténet magja, amely nagyjabol ugyanebben a forméban szerepel a kiillénb6z6 val-
tozatokban. Fontosnak tartom kiemelni a legenda mesés jellegét (ezért is inkabb hagiogra-
fiai regényként definialhatnank),32 valamint azt az ehhez kapcsol6do jellegzetességet, hogy

30 André-Michel, Robert: Le procés de Matteo et de Galeazzo Visconti. In: Mélanges d’histoire et
d’archéologie. Paris, 1926. 149—206. Idézi: Newman: The Heretic Saint, 17-23.

31 A valoszintileg Maifredat abrazold kartyalap a milanéi Brera-képtarban mindmaig lathat6 n. Vis-
conti—Sforza tarokkbdl vald, mig a brunatei templom Guglielma-oltarképe abbdl az idGbdl szar-
mazik, amikor Boldog Maddalena Albrizzi volt az apatné (15. szazad kozepe), aki kéztudoméasian
jo, szinte barati kapesolatban allt az utols6 Visconti-sarjjal, a szintén mélyen vallasos Bianca Maria
Visconti (1424-1468) Grnével. Newman: The Heretic Saint, 27—34.

32 E mifaj terjedéséhez lasd: Cazelles, Brigitte (ed.): The Lady as Saint: A Collection of French
Hagiographic Romances of theThirteenth Century. Philadelphia, 1991. 3—-88.
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a torténet alig tartalmaz konkrét informaciékat: Vilma nevén, valamint Anglia, Magyaror-
szag és Franciaorszag megemlitésén kiviil nem taldlunk semmiféle konkrét adatot, sze-
mély- vagy foldrajzi nevet.33

Témank szempontjabdél mindenképpen le kell szogezniink, hogy Szent Vilma torténete
szorosan koveti az ild6zott-artatlan n6 mondajanak narrativajat, s e torténetben is alapve-
téen fontos Magyarorszag szerepe, bar mint lattuk, itt a fszerepl6 a magyar kiraly felesége,
nem pedig lednya. Ennek talin az lehet az oka, hogy a torténet cselekményében a férjhez és
annak rokonaihoz fliz6d§ viszony sokkal hangstlyosabb, mint az eredeti szirmazas (hiszen
az alapvet§ konfliktust az jelenti, hogy férje rokonai eltzik az asszonyt), s talan ez okozhat-
ta a magyar motivum attevédését a gyermekkorroél a hdzassag idejére.

Az is figyelemreméltd, hogy Szent Vilma torténetében, ugyanigy, mint a fentebb idézett
Szent Marton-misztériumjatékban a magyarok mint pogany, jjonnan megtéritett nép je-
lennek meg, hiszen a Vilma-legenda kezdd@sorai igy szoélnak: ,Nel tempo che novamente
seran convertiti gli Ongari alla fede cristiana.” Erdekes parhuzam lehet, hogy egy korabbi
(13. szazad végi), Arpad-hazi Szent Erzsébet rozsacsodajanak egyik valtozatat felelevenitd
prédikacidjaban Thomas de Chartres francia prédikator Erzsébetrdl mint filia regis pa-
gani” beszél,34 mig egy 14. szdzadi Méria-csodagy{ijteményben ugyanazt a hires rdzsacso-
dat - igaz, Erzsébet neve emlitése nélkiil — egy szaracén kirdlylany torténeteként olvas-
suk.35 Valamint megemlithetjiik a szintén Itilidban terjedd Attila-legendat, amelyben a ret-
tegett pogany uralkod6 Magyarorszag kiralyaként jelenik meg, s t6bb olasz szovegben, pél-
déul egy 15. szézadi velencei krénikaban vele kapcsolatban is olvashatjuk a figlio del re
d’Ongaria toposzt.3¢ Ugyancsak elterjedt legenda volt a magyar kiralyfibol lett aquileai pat-
ridrka torténete, amelynek szintén t6bb olasz valtozata is fennmaradt.37

Az az érzésiink alakulhat ki e Magyarorszag-képpel kapcsolatban, hogy itt romantikus,
a kereszténység periférian talalhaté félbarbar, pogany, félig keleti nép szinonimajaként ke-
ril a magyar eredet ezekbe a torténetekbe, s mint ilyent inkdbb romantikus toposzként
foghatjuk fel, mintsem torténeti adatnak. Lucien Bezard ezt a romantikus Magyarorszag
képet ekként foglalta éssze: ,,Szdval nem kell tobb valdsagot keresni ebben a kolt6i Ma-

1 Létezik két olyan variins, amelyekben Vilma nem magyar kirdlyné, hanem rémai csaszarné illetve
lengyel kiralyné: Bib. Nazionale di Napoli: Leggenda di S. Guglielma Imperatrice di Roma;
Biblioteca Tivulziana di Milano: Istoria della Serenissima Regina di Polonia. (Guglielma). é. n. h.
n. 16. sz. Valamint a torténet legkés6bbi fennmaradt véltozatiban megjelolik a magyar kirdly nevét
is, és egy évszamot is kozolnek. Erre alabb részletesen kitériink még.

34 Idézi Klaniczay: Az uralkodék, 290.

35 Duccio di Gano: I Miracoli della Vergine. Biblioteca Apostolica Vaticana: Cod. Barb. Lat. 4032, f.
25, Biblioteca Nazionale di Firenze, Cod. Magl. XXXVIII. 61, f 29. v6. Gripkey, Mary Vincentine
S.C.L.: Mary Legends in Italian Manuscripts in the Major Libraries of Italy. Mediaeval Studies,
15. (1953) 20.

36 Domonkos, Gyorgy: Riferimenti ungheresi in una cronaca veneziana anonima del secolo XV. In:
Antonio Sciacovelli (ed.): Con dottrina e con volere insieme: Saggi, studi e scritti vai dedicati a Bé-
la Hoffman. Szombathely, 2006. 173—177. Szamos egyéb olyan késG-kozépkori, Velence-kornyéki
kronikarol is tudunk, amely Attilat a magyar kiralyi csaladdal hozza Gsszefiiggésbe: Erré] lasd:
Jészay, Magda: Callimaco Esperiente e il parallelo Mattia Corvino— Attila. In: Matthias Corvinus
and the Humanism in Central Europe. Ed. by Tibor Klaniczay - J6zsef Jankovics, Budapest, 1994.
151-164. Attilardl altalaban: Bauml, Franz H.~Birnbaum, Marianna, D.: Attila, The Man and his
Image. Los Angeles—Budapest, 1993.

37 Selaf Levente: Egy exemplum vdltozatai. A magyar kiralyfi mint Mdaria jegyese és az aquileiai
patriarcha (megjelenés el6tt). Kosz6nom a szerzének, hogy a kéziratot a rendelkezésemre bocsé-
totta.
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gyarorszagban, mint azokban a fantasztikus varosokban, melyek a lenyugvo naptél meg-
aranyozott felh&k kozepett tiinnek fel néha.”38

Azonban e kétségtelen romantikus kép mellett e hagiografiai-irodalmi motivumok fo-
lyamatos kolesonhatasban dllnak a Magyarorszagrdl és a kozép-eurdpai régiordl meglévs
reélisabb képpel, amelynek szintén lathatjuk nyomait e miivekben. Kiraly Ilona és Eck-
hardt Sandor véleménye szerint e kettGs Magyarorszag-kép oka, hogy egyrészt a nyugat
képzetrendszerében (imaginaire)3s és irodalmi miiveiben élénken él a pogany, kalandozé
magyarok emléke, Am ugyanakkor Magyarorszig nyugati kereszténységbe torténg betago-
z6d4sa, a keresztes hadjaratok, a zarandoklatok és a kereskedelmi-politikai kapcsolatok ha-
taséra kialakult egy redlis informacidkon alapulé kép is hazankrél.4°

Eckhardt Sandor egy masik tanulmanyaban egy konkrét filologiai példat hoz is arra
nézvést, hogy a mesés-legendas torténetekbe miképpen keriilhetnek realisabb informaciok
Magyarorszagrol.4t Az ldozott-artatlan né mondajanak egyik altipusa a Levdgott kezii
lany torténete. E legenda egyik prozai, francia nyelvd (pikard dialektusban irédott) valto-
zatdban nem csupan arrdl olvashatunk, hogy a h6snd magyar kiralylany, hanem konkrét
torténeti adatokat is taldlunk. Ezen varidns szerzgjét név szerint is megjeloli az az6ta meg-
rongalddott torindi kézirat: Jean Waugelin flandriai kompilator jegyzi a torténetnek ezt a
valtozatat, aki tobbek kézott J6 Filop burgundi herceg udvaraban élt 1452-ben bekévetke-
zett halalaig. E szovegben a magyar kirdlylanyt a helyette elégetett babura utalva La
Manekine-nek nevezik (ez a varians elterjedt cime is), kiilénben pedig a Joiie nevet viseli.
Waugelin forrasat 6 maga jeldli meg: Philippe de Remi, sire Beaumanoir ugyanezt a cimet
viseld verses regényét iiltette at prozaba.

Wauqelin valtozatdban nem csupén az ild6z6tt né nevét talaljuk meg, hanem azt is,
hogy apjat, a magyar kiralyt Salamonnak hivjak, aki 1075 koriil uralkodott, habortiban 4llt
Henrik német csaszarral, a magyarok harmadik keresztény kirdlya volt (Istvan és Péter
utan), s feleségét Gizellanak hivtak. Ezen informaciok, ha nem is pontosak, de mindenkép-
pen a 11. szazadi magyar torténelem valamelyes ismeretérél tantiskodnak. A m{i kozvetlen
forrasabol, a fentebb emlitett verses véaltozatbdl azonban mindezen informaciék hidnyoz-
nak. Eckhardt azonban idézi Wauqelin szavait, amelyekb6l pontosan kidertil, mi médon
keriiltek e torténeti informdaciok szovegébe, ugyanis eldszor 6 is csupan annyit kozol, hogy
»ung roy en la terre de Hongherie,” majd, miel6tt ratérne arra, hogy e kirdly ki is, volt ezt
irja: ,.... lay peult ymaginer par autres histoires ...”2 Itt tehat egyértelmden tetten érhet-
jik, ahogy egy széles korben terjedd mesés torténet egyik késdi, 15. szdzadi valtozatiban a
kompilator annak érzi sziikségét, hogy konkrétabb és realisabb adatokkal ,szinezze ki” a
romantikus torténetet, s az is kideriil, hogy ehhez mas forrasokat hasznalt. S6t még azt is
megtudjuk, hogy miért akart Wauqelin pontosabb torténeti hatteret adni a hagiografiai re-
génynek, hiszen utoszavabél kideriil, hogy miivét Jehan de Croy urnak szénta, aki csaladjat
az Arpad-haztél szarmaztatta.ds

38 Bezard, Lucien: Magyarorszdg az 6-francia eposzban. Egyetemi Philologiai kozlony, 30. (1906)
333.

39 A képzetrendszer — imaginaire fogalmahoz lasd Le Goff, Jacques: L'imaginaire médiéval. Paris,
1985.

40 Kiraly: Szent Marton, 91.; vo. Eckhardt: De Sicambria, 73-96.

41 Eckhardt Sandor: Salamon kirdly lanydnak histérigja. Magyar Konyvszemle, 33. (1926) 24-30.

4z ahogy el tudtam gondolni mas torténetek nyoman.” idézi Eckhardt: Salamon kirdly, 27-28.

43 Eckhardt azt is megjegyzi, hogy ezen informéaciok forrasa egy ismeretlen, németparti kronika vagy
torténeti mii lehetett , s hozzateszi, hogy azért jelolte meg Salamont mint konkrét uralkodét a
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Hasonlo folyamatot érhetiink tetten Szent Vilma legendajanak egyik 15. szazadi velen-
ceil kézirataban is.44 E kéziratban a torténet pontosan ugyanazt a valtozatot koveti, mint a
tobbi, fentebb ismertetett verzidban, azzal a kiilonbséggel, hogy a szoveg elején a magyarok
kirdlyara utald, ,re de quello reame” széveg f6lé egy valamivel késébbi kéziras utdlag odair-
ta: ,Stephano”, ahol pedig arrél szdl a sziveg, hogy feleséget kerestek a kirdlynak, s eljutot-
tak Angliaba, az ,Engelterra” sz6t ugyanez a kéz athtzta, s a margoéra azt irta: ,Saxonia”, s
ahol pedig Vilma apjaroél, az angol kiralyrol esik sz6, f6lé biggyeszti: ,,Ottone”.45 Itt is vila-
gos, hogy ezen utélagos magyarazo, illetve pontositd megjegyzések miért keriilhettek a szo-
vegbe. Egyrészt a torténet — fentebb mar idézett — incipitje: ,Nel tempo che novamente
seran convertiti gli Ongari alla fede cristiana”, valamint az a tény, hogy a Vilma név olasz
formaja (e valtozatban Guielma) némiképp hasonlit Szent Istvan feleségének, Gizelldnak
nevére, sarkallhatta arra a kodex egyik olvasdjat, hogy .,pontosabb torténeti hatteret” adjon
a legendanak. Noha ilyen informaciokat tartalmazé Szent Vilma legendat nem ismertink,
kénnyen elképzelhetjiik, hogy ha e kddexet tovabbmaésoltdk volna, ezek a hozzétett infor-
maciok az alapszoveg részévé valhattak volna.

Valészintileg ezzel a mechanizmussal magyarazhatjuk azt is, miképpen keriilhetett a
Vilma-monda legkés6bbi ismert valtozataba, az 1642-es Ferrari-féle kiadasba néhany to-
vabbi konkrét személyes adat, mégpedig a lényegében valtoztatas nélkil kozolt legenda el-
s6 mondataba: ,Conuertito il Ré d’Ongaria, chtamato Theodo alla fede di Giestt Christo
lanno della reparatione del genere humano 795,: 24. di Papa Adriano Primo, e 28. di
Carlo Magno Imperator del Mondo, per l'esempio di Telerico Ré de Bulgari, che da
Costantinopoli ritorno Battezzato. %

Anndl is valészinlibbnek tiinik mindez, mivel Ferrari konyve bevezet&jében leirja, hogy
kezébe akadt egy ,kis kdnyvecske” Szent Vilmarél, amit tigy itélt meg, hogy hasznos lenne
szélesebb korben megismertetni, &m amikor az egyhézi hatosdgokhoz fordult engedélyért,
azok ,elégtelennek itélték a torténet hitelességét”, ezért hogy nagyobb hitelt adjon neki,
felkért egy domonkos atyat, Giovanni Maria Castellét (akit 1641-ben biborosnak neveztek
ki), hogy kutasson Vilma legendéja utdn a Vatikini Kényvtarban. Castello atya pedig fellelt
egy masik szoveget, amely ,lényegében ugyanolyan médon irja le a torténetet”, mint az al-
tal kozolni kivant kényvecske.47 Azt ugyan nem irja a szerz4, hogy mennyiben médositott a
torténeten, de a fenti két példa — Salamon kirdly Waugelin-él, illetve a velencei Vilma-
kézirat ,pontositidsai” — alapjan valésziniileg tlinik, hogy a tudés domonkos fellelhetett
szamara a Vatikanban olyan forrasokat, amelyek ,hitelesebb torténeti hatteret” biztositot-
tak e szép legendanak.

E két konkrét esetet azért volt érdemes felidézniink, hogy megértsiik azt a folyamatot,
ahogyan a regényes torténetekben eléforduld mesés és minden torténeti alapot nélkiil6z8
magyar kiralyi eredetet utélag latjak el a konkrétabban Magyarorszagra utalé informaciok-
kal. Erdemes tehét leszogezni, hogy a pontosabb, realisabb adatok nem feltétleniil jelente-

kompilator, mivel a térténet verses eredetijében utalas torténik Orban papdra, akit valoszintileg 11.
Orbannal azonositott (1088-1099) Eckhardt: Salamon kirdly, 28-29.; vo. Black: Medieval
Narratives, 62—65,.

44 Leggenda di S. Guglielma, regina d’Ungheria. In: Vite di alcuni santi e sante in volgare. Bib-
lioteca Marciana IT. V. 68.ff. 84-110v.

4 Uo, f. 84.

46 Ferrari: Breve Relatione, 10. KGszOnettel tartozom Kovacs Zsuzsdnak, aki ezt a szoveget, amelyet
kor&bban csak hivatkozdsokbol ismertem, a rendelkezésemre bocsétotta.

47 Ferrari: Breve Relatione, 9—10.
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nek korabbi avagy autentikusabb viltozatot, ellenkezdleg, e példak azt mutatjak, hogy egy-
értelmiien utélag tesznek hozza az eredeti toposzszerii megfogalmazashoz (jabb adaléko-
kat.

Sajatosan 6tvozédik e kettds kép a hagiografidban, hiszen a Magyarorszagrol és a régid-
b6l szdrmazo6 szentek egyre terjedd hirneve egyrészt valddi torténeti alapt informacidkat
integralt a nyugati irodalomba, ugyanakkor éppen a hagiografia miifaji sajatossagai miatt,
pontosan a lelki épiilést szolgald egyszeri motivamok hatottak a legjobban a jambor olva-
sokra.

Kiilon érdekes megfigyelni, hogy Karl Lajos véleménye szerint Berta, valamint altala-
ban az ildozott-artatlan né (és igy tébbek kozott Szent Vilma) magyar kirdlyi szarmazasa
éppen Arpad-hézi Szent Erzsébet hagiografidjanak hatasara terjedt el. Karl fejtegetései ab-
ban foglalhatok Ossze, hogy egyrészt kimutatja, hogy a magyar kiralylany motivum nem ke-
riilhetett a torténetbe a 13. szdzad kozepét, tehat az Erzsébet kultuszanak fellendiilését
megel6z6 idGszakban, masrészt amellett érvel, hogy Arpad-hézi Szent Erzsébet olyannyira
népszerd volt a 13. szazadban, hogy az § ismertsége ,terjesztette el” a vallasi irodalomban a
magyar kiralylany toposzt.48

Erzsébet biografiai forrasaiban valdban talidlunk arra vonatkozé utalasokat, hogy Er-
zsébetet, ha nem is ildozték, de mindenképpen megkisérelték férje rokonai kisemmizni
orokségébdl: legautentikusabbnak tekintett életrajzdban, a Négy szolgdlé vallomasdban
(Libellus de dictis quatuor ancillarum) a kovetkezét olvashatjuk: ,Miutan férje meghalt,
Boldog Erzsébetnek egy ideig nem engedték meg, hogy a férjét6l ramaradt javakat hasznal-
hassa, mivel férjének fivére megakadalyozta ebben.” S sz6 esik arrdl is, hogy ennek kovet-
keztében a sz szoros értelmében nyomorgott. Caesarius Heisterbacensis szintén 13. sziza-
di legendaja pedig egyenesen ,alavald kitizésr6l” és ,iildoztetésrél” szamol be férje fivérei
részér6l.49 Ez az életrajzi adat az, amely alapjan Karl Lajos ugy érvel, hogy ezt kapcsolhat-
tak dssze a népszerd mondaval, és ez az alapja annak a motivamnak, hogy a f6szerepl6 ma-
gyar kirdlylany, illetve kiralyné.

Mindez roppant fontos témank szempontjabol, hiszen azt lathatjuk, hogy széles korben
elterjedt irodalmi hagyoméanyokban taldlkozunk azzal az attribuciéval, hogy a fGszerepld
magyar kirdlylany vagy kiralyfi. A kutatok véleménye szerint ez a motivum, mint lattuk,
egyrészt Szent Marton pannéniai szarmazasabol fejlédstt ki, mésrészt pontosan Arpad-
hézi Szent Erzsébet élettorténetének egyes elemei hatottak ra.

Azt is érdemes megemliteni, hogy e hagyomanyok egy részében, f6képp az iildozott-
artatlan né torténetében a magyar kiralylany toposz kénnyedén kapcsol6dik killonbozé ne-
vet visel$ fGszereplékhoz, illetve eredetileg névteleniil 4116 torténetekhez. Ugyanazt az alap-
torténet megtalaljuk hol Berta, hol Joiie, hol Vilma magyar kirdlylany vagy kiralyné neve
alatt (s6t Olympia és Costanza és még mas magyar kirdlylany vagy kiralyné is eléfordul,
mint ildozott nd), mas verzidkban pedig ugyanabban a térténetben az ugyanazt a Szent
Vilma nevet visel§ f6szereplé nem magyar, hanem rémai, avagy lengyel kirdlynéként tiinik
fel. Mindez azért érdekes szdmunkra, mert ezen keresztiil megérthetjiik azt az irodalmi me-
chanizmust, hogy egy alaptorténet (itt az artatlan ldéz6tt né), egy attribtum (a magyar
kirdlyi eredet) és egy fészereplé-név egymastdl fiiggetleniil bukkannak fel, és szinte vélet-
lenszertien kapcsolédnak dssze.

48 Karl: A Berta-monda és Karl: Erzsébet, id. m{.

49 J. Horvath Tamas —Szabé Irén (szerk.): Magyarorszag virdga: 13. szazadi forrasok Arpad-hazi
Szent Erzsébet életérsl. Kozépkori keresztény irék 3. Budapest, 2001. 174., 221-222.; v6. Sz. Jénas
llona: Arpad-hdzi Szent Erzsébet. 2. kiadas. Budapest, 1997. 74-75.
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Végezetiil érdemes megemliteni, hogy valédi magyar kiralylany-szentek esetében is
megfigyelhetiink hasonlé motivumokat, ami azt is mutatja, hogy a mesés toposz és a valodi
biografia kélcs6nosen és dinamikusan hatnak egymadsra. Szent Erzsébet itdliai hagiografia-
jaban is fellelhetiink olyan ,,idegen” kultuszelemeket, amelyeket részben e mechanizmus
alapjan kapcsoltak nevéhez. Ilyen eset az itdliai eredeti Maria-revelaciok konyve, amely
feltehetGen a 14. szdzad elején sziiletett, s amely olyan latomésokat tartalmaz, amelyben a
fGszerepld elétt Szliz Maria, olykor Janos Evangélista, s végiil maga Krisztus jelenik meg.
Noha korabban tobben megkisérelték e milivet mas kozépkori Erzsébet nevii szerzéknek tu-
lajdonitani, a mii véleményem szerint eredetileg névteleniil irédott, 4m igen hamar Szent
Erzsébet nevéhez kapcesoltdk, s a 14-15. szdzadban mar az 6 hagiografiaja részeként terjedt,
a latin és olasz valtozatok mellett mas nyelveken is. A mi fontossagat jelzi, hogy hosszi
részleteket idéz belSle a kozépkor egyik legnépszeriibb alkotdsa, a Meditationes Vitae
Christi is.50

Hasonl6 példat idézhetiink fel Arpad-hazi Szent Margit esetében is, akit a 14—15. szaza-
di Italidban stigmatizaltként tiszteltek, s részben ugyanazon olasz nyelvii kéziratokban kap-
csoltak nevéhez egy Egyszerti lelkek tiikre cimi traktatust, amelynek valdédi szerzdje
Marguerite Porete vallon begina volt, akit e mlvéért 1310-ben kivégeztek. Ebben az eset-
ben az azonositds alapja — a névazonossagon til, illetve amellett, hogy a valddi szerzé nevét
nem lehetett feltiintetni — feltehetGen az is lehetett, hogy Porete miivének elején egy névte-
len, tavolrdl jott kiralylany torténetét idézi exemplumként.s:

Természetesen ezekben az esetekben nem csupan véletlenszeri kapcsolatrol beszélhe-
tlink, hiszen ezek az \ij motivumok hozzajarultak ahhoz, hogy a magyar szentek tisztelete
jobban illeszkedjen 14-15. szazadi megvaltozott vallasi mili6be, hiszen — ahogyan arra
Klaniczay Géabor ramutatott — az italiai néi vallasossag 0j, 13—14. szdzadi modellje Aaltal
meghatérozott spirituélis kornyezetben a kozép-eurdpai szent életii hercegnék eredeti élet-
szentsége, a sancta simplicitas mar nem volt elég korszert, ,egyre kevéshé adott elégséges
tamaszt a kdzép-eurdpai hercegné-szentek jol megalapozott 13. szazadi hirnevének tovabbi

so Livarius Oliger: Revelationes B. Elisabeth. Disquisitio critica una cum textibus latino et catalan-
nensi. Antonianum, 1. (1926) 14—83,; Barrat, Alexandra: The Revelations of St. Elizabeth of Hun-
gary: Problems of Attribution. The Library, sixth series, 14. (1992) 1—-11.; McNamer, Sarah: The
Two middle English translations of the Revelations of St. Elisubeth of Hungary: Ed. from Cam-
bridge University Library MS Hh.i. 11 and Wynkyn de Worde’s printed text of 1493. Heidelberg,
1996.; Timéar Kalman: Arpdd-hazi Szent Erzsébet latomdsai. Religio, (1909) 580., 594., 611.;
Klaniczay: Az uralkodok, 290—292.; Falvay, David: Le rivelazioni di Santa Elisabetta d’'Ungheria.
In: Annuario 2002-2004: Conferenze e convegni — Roma, 2005. 248-263. U§.: ,Elisabetta,
divota della vergine Maria: Arpad-hazi Szent Erzsébet itdliai kultuszanak sajatossagai.” In: Szo-
rényi Laszl6 —Takacs Jozsef (szerk.): Serta Jimmyaca: Emlékkényv Kelemen Janos 60. sziiletés-
napjara. Budapest, 2004. 101-110.

Guarnieri, Romana: Il movimento del Libero Spirito: I) Dalle origini al secolo XVI. II) Il ‘Miroir
des simples ames’ di M. Porete III) Appendici. Archivio italiano per la storia della pieta, 4. (1965)
351—708.; Banfi, Florio: Specchio delle anime semplici dalla Beata Margarita dUngheria scripto
Memorie Dominicane, 57. (1940) 3-10., 133-140.; Klaniczay Tibor: A Margit-legenddk torténeté-
nek revizidja. In: Klaniczay Tibor— Klaniczay Gabor: Szent Margit legenddi és stigmdi. Budapest,
1994. 70—72.; Klaniczay Gabor: Képek és legenddak Arpad-hdzi Szent Margit stigmatizaciéjarol.
In: Magyar szentek tisztelete és ereklyéi. Kiallitds a Keresztény Muzeumban. Esztergom, 2000.
36-54.; Dedk Viktoria Hedvig: Szent Margit és a domonkos hagiogrdfia. Budapest, 2005.; Falvay,
David: Il libro della beata Margherita. Nuova Corvina. Rivista di Italianistica, 5. (1999) 35-46.;
ub.: Marguerite Porete, az Egyszerii lelkek titkre és annak magyar vonatkozdasai. Aetas, 17. évf.
(2002) 4. sz. 155-162.
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apolasahoz Italidban.” E kultuszok apolasa azonban egyrészt a koldulérendeknek is érde-
kében allt, hiszen e kiralylanyok az 6 dics@ségiiket is terjesztették, masrészt pedig a 14. sza-
zadban a szentkultusz a dinasztikus propaganda részévé valt, igy konkrét politikai érdekek
is fiz6dtek tiszteletiikhoz a 14. szazadi Italidban, példdul a napolyi Anjouk részérgl.s2

Eppen ennek kszénhetsen figyelhets meg egy olyan hagiografiai folyamat, amelyben a
kozép-eurdpai néi szentek kultusza a 14. szazadtdl kezdve fokozatosan ,hozzdidomul” az
italiai kornyezethez. Kiralyi eredetiik fontos attribitumma valik: paradox mddon, szinte el-
lentétesen e néi szentek életében megfogalmazott torekvéseitdl, itt a szentség egyik bizo-
nyitéka lett a ragyogd kiralyi szdrmazas.s3

DAVID FALVAY

Saint Elizabeth, Saint Guglielma and the Hungarian Royal Origin as a
Topos in Italy

The paper describes how fictional Hungarian dynastic origin was ascribed to saints in Itali-
an literature in the 13—16t™ centuries. As André Vauchez pointed out, the royal origin of a
saint is often a literary-hagiographic fiction; the article analyzes some Italian case studies
in order to understand this mechanism. The basis of Hungarian dynastic descent can be
found in Saint Martin’s Pannonian origin and in the cult of the saints of the Arpad dynasty,
primarily Saint Elizabeth of Hungary (1207-1231).

In the case of Guglielma, fictional Central European origin plays a double part. On the
one hand, Guglielma of Milan (+1281/82) was believed to be a Bohemian princess (and
cousin of Elizabeth of Hungary), on the other, literary tradition later mixed up her name
and some of her attributes with those of the innocently accused queen in the well-known
legend (the Saint Guglielma legend). Barbara Newman recently investigated the
connection between the two traditions, emphasizing the role of the Visconti family. The
paper makes an attempt to demonstrate that the Bohemian origin of Guglielma of Milan is
most probably a mere hagiographic topos and that some of the details in certain versions of
the Saint Guglielma legend were added later (in the 15—17% century) to the text, and have
no historical basis whatsoever.

52 Klaniczay Gabor: ,A dinasztikus szentkultusz mint propaganda (Az Anjou-Luxembrugi szintézis).”
In: ud.: Az uralkodék, 240-302.
53 Klaniczay, Az uralkoddk, 288.
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