Commentarium (V,)*
(folytatas)

10. fejezet

Miféle tulajdonsigokat kisszonhetnek a szerelem atyjanak
a szerelmesek

Ezek jarnak egyiitt a Szerelem anyjinak, az Inségnek a természeté-
vel, atyjaéval, a B&ségével pedig mindezekkel ellentétes dolgok jar-
nak. Hogy ellentétesek, azt barki beldthatja, ha megértette amit
a fentebbiekben mondottunk. Az imént egyszerinek, évatlannak,
hitvinynak és fegyvertelennek irtuk le. Itt mindezek ellentéteit je-
gyezhetjik fel. Ugyanis azt mondjik réla, hogy furfangos, j6 szi-
matG vadasz, ravaszul mesterkedd, lesben allo, tudasra szomjazd,
filozofus, férfias és merész, tizes, ékesszold, magus és szofista.
Ugyanaz a szerelem, amely minden egyéb foglalatossigban nemto-
r6dommé és renyhévé teszi a szerelmest, a szerelem dolgaiban ra-
vassza és furfangossa valtoztatja, hogy bimulatos modon toéreked-
jék a szeretett kegyeiért, akar cselekkel halozza be, akdr odaadasa-
val ragadja el, akar ékesszolasaval biivolje el, vagy énekével nyerje
meg. Ugyanaz a hév, amely készségessé és megnyerdvé tette, mon-
dom, ugyanaz a hév segiti fegyvereit, a szeretettel méltatlanul ba-
nokkal szemben merésszé teszi, az érte kiizdSknek pedig magabiz-
tossagot és legy6zhetetlen erét kolcsonoz.

Amint mondottuk, a szerelem a megpillantasban nyeri eredetét.
A megpillantds az értelem és az érintés kozott all, ebbdl fakaddan
a szerelmes lelke folytonosan ellentétes irinyokba cibalodik szét,

* A ma el6z6 részletei a Pompeji 1993/1-2., 1993/3-4., 1995/1. ill. 1995/2.
szamaiban jelentek meg. Most a folytatast kozoljik. Az utolso részlet kozlésére az
1995/4. szimban fog sor kertlni. (A szerk.)
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s mélységek és magassigok kozott hanyddik. Van, hogy az oOlelés
vagya timad benne, s van, hogy az isteni szépség iranti tiszta va-
" gyakozas; hol ez, hol az kerekedik feliil. Azokban, akik ragyogd
nevelést kaptak s elméjik miatt sem kell szégyenkezniiik, az utéb-
bi, akik nem ilyenek, azokban tobbnyire az elébbi lesz uralkodo.
Mindazokrdl, akik a test salakjahoz ragadnak, méltan gondolhatjuk,
hogy aszottak, mezitelenek, alantasak, fegyvertelenek és semmitte-
vBk. Aszottak, mivel folyton elemészt&dnek s sohasem toltddnek
fel. Mezitelenek, mivel minthogy meggondolatlanok, ki vannak téve
mindenféle veszélynek, és minthogy tudatlanok &s miveletlenek,
gyalazatosaknak tartjAk &ket. Alantasak, mivel sem magasrendd
sem nagyszerd dolgokat nem forgatnak fejikben. Fegyvertelenek,
mivel szégyenletesen alavetik magukat a vagynak. Semmittevk,
miutin annyira tompak, hogy nem tudjak, a szerelem merre vezeti
6ket, s az Gton maradvian a végcélhoz nem érkeznek el. Akikre vi-
szont ez nem jellemzd, azok masképp éreznek, ugyanis a lélek
igazi javaival taplalkozvin jobban eltelnek és nyugodtabban szeret-
nek, tiszteletteljesebbek. A test malo szépségével nem torddnek,
hanem magasabbra emelkednek, és mintegy felfegyverezve magu-
kat, elGizik maguktél az lires vagyakat, s érzékeiket alavetik elmé-
jiknek. Mivel 6k mindenkinél belatbbbak és leleményesebbek, agy
filozofalnak, hogy a testek alakjai segitségével, melyek szamukra
Ggy szolgalnak mint [Abnyomok vagy szagok, jutnak eldre igen bol-
csen, ezek alapjan kutatjak fel fortélyosan a lélek és az istenek
szent szépségét, méghozzi olyan okosan vadiszva, hogy sikerrel
megszerezzék azt, amire vagynak.

Valoban hatalmas adomany jut nekiink résziil a szerelem atyja-
tol, a B&ségtdl, hiszen a szépség sugara, ami maga a B&ség és a sze-
relem sziilGatyja, azzal a képességgel bir, hogy oda, ahonnan jott,
visszatiikr6z&djék, s magival ragadja a szerelmest. El6szor pedig is-
tent§] szall ala az angyalba és a lélekbe, mintha Gvegszer(ien at-
tetsz8 anyagokon menne keresztil, és a lélekb6l a befogadasara
el6készitett testbe konnyedén csorogva magiban a fiatal emberi
testhen, elsé&sorban a szemeken, a élek tiindokls ablakain keresz-
til ragyog fel. A levegdn keresztil nyomban odaszall, és a rea fi-
gyeld ember szemébe behatolvian keresztiildofi lelkét, fellobbantja
vagyat, s a megsebzett 1€éleknek s a langragyjtott vagynak his eny-
het ad s gyogyirt nyujt, mikézben ugyanoda ragadja fel magaval,
ahonnan maga is alaszallott, méghozzi l1épcsSzetesen, vagyis elé-
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szOr a szeretett testéhez, a lélekhez masodszor, harmadszor az an-
gyalhoz, végiil istenhez, e ragyogis végsé eredetéhez. Hasznos va-
diszat ez, a szerelmesek szerencsés vadiaszata. Minden bizonnyal
ezt a vadaszitot mondotta Platénnal, a Protagorasban Sokratés sa-
jatjanak egyik meghitt baratja. Ugyanis azt mondja: ,Honnan jossz,
Sokratés? En bizony tgy hiszem, arrdl a vadiszatrol térsz vissza,
amelyre Alkibiadés nemes természete szokott téged szolitani.”

Azontdl szofistdnak hivja a szerelmet és mdgusnak. Szofista-
nak Platon A szofista cim( dialégusiban a behizelgd és rafinalt tar-
salkodét nevezi, aki kétértelmi ravaszsigaival a hamisat igaz szin-
ben tinteti fel elStiiink, s arra kényszeriti a vele beszélgetSket,
hogy onmaguknak ellentmondjanak. Ugyanez megesik mind a sze-
relmesekkel, mind a szeretettekkel. Hogyha a szeretSket a szerelem
kode megvakitja, gyakran igaznak vélnek dolgokat, amik nem
azok, midén imadottjukat szebbnek, elmésebbnek és jobbnak gon-
doljak mint amilyenek. Sajat maguknak a szerelem kényszerits
ereje miatt mondanak ellen. Ugyanis mast tanicsol az ész és maist
kover a sévar vagy. A tanacsok megviltoznak a szeretett paran-
csdra, sajat magukkal kertilnek szembe, hogy mis megfontolasok-
nak kedvezzenek. Azokat, akik szépek, gyakran szerelmesuik ra-
vaszsaga hildzza be, és hajlanddak lesznek azok, akik korabban
csokonyosen ellendlltak.

Azonban miért gondoljuk mdgusnak a szerelmet? Mert a magia
minden ereje a szerelemben all. A magia szerepe egyik dolognak
a mésikhoz valo vonzisa valamiféle természetes rokonsaguk folytin.

Ennek a vilignak a részei mint egyazon él6lény tagjai, min-
dannyian egyetlen teremtétél fiiggvén, az egyetlen természet ko-
z3ssége révén kolcsondsen Osszefliiggenek. Ezért, ahogy benntink
az agy, a tidd, a sziv, a mij és a tobbi szervek kolcsonosen elvon-
nak és tovibbadnak valamit egymas kozott, s segitik egymast, ha
pedig valamelyikiik megsériil, mindannyian vele szenvednek, Ggy
e hatalmas él8lény tagjai is, azaz a vilig valamennyi teste is 0ssze
van kotve, s egymas kozou tovabbadjak és dtveszik természetiiket.
A kozods rokonsaghdl sziletik a kozos szerelem, a szerelembdl
a kozos vonzodas. Ez a4 vonzas pedig igazi magia.

Igy vonzza a tiizet természetiik egybeesése réven folfelé a Hold
gombjénck lregessége, a tliz Gregessége a levegdt, a foldet a foldi
vilig kdzéppontja a mélységekbe vonzza, és a viz is a sajat helye
felé szokik fel. Ekként vonzza magihoz a mignes a vasat, a boros-
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tyankd a szalmit, a kén a tiizet, a Nap sokfajta virigot és levelet,
a Hold a vizeket; a Mars szeleket szokott ébreszteni, s a kiillénféle
fitvek is magukhoz csalogatjiak az allatok sokféle fajigjat.

Az emberi dolgokban is ki-ki a sajat gyényore utdan vonzodik.
A magia mivei tehat a természet mivei, a miivészet nem mas itt
mint eszkdz. A miivészet ugyanis ott, ahol a természetes rokonsag-
ban hibazik valami, a megfelel6 alkalommal segitségiil szolgal a pa-
rak, szimok, alakok és min&ségek révén. Csakagy mint a foldm-
velésben, a természet adja a talajt, a hozzaértés elékészit azt. Ezt
a miivé szetet a régiek a daiménoknak tulajdonitottak, mivel ezek
ismerik,miféle rokonsig fiizi 0ssze a természet dolgait, mi mivel
egyezik, miként vannak dsszhangban a dolgok, Ggy, hogy ha va-
lami hidnyoznék, azt helyre tudjak allitani.

Azt tarja a hagyomany, hogy nem kevesen jo kapcsolatot tartot-
tak fenn ezekkel, vagy természetiik hasonlatossaga révén, mint Zoro-
aster &és Sokratés, vagy az irintuk tanusitott tiszteletnek készénhets-
en, mint a thébai Apollénios és Porphyrios. Ezért a daiménok mind
ébrenlétitkben érintkeztek veluk jelek, hangok és csodak révén,
mind almukban, joslatok és jelenések képében, ahogy mondjak.

Ugy tiinik, 6k a daimonokkal kétott baritsiguk folytin magu-
sokka lettek, amiképpen a daimoénok is magusok, minthogy isme-
rik a dolgok kozott fennalld baratsigokat. Tovabba az egész termé-
szetet is magusnak kell nevezniink e sokszorosan kolcsonos szere-
lem miatt.

S6t mindazok, akik, szépek, szeminket elvakitva igéznek meg
bennlinket. A szerelmesek ékesszolasukkal, énekitk zengésével
mint valamiféle vardzslattal blivolik el és és nyerik meg maguknak
azt, akit szeretnek. Azontdl hodolatukkal és az dldozati ajindékok
szerepét jatszd szolgdlataikkal mint afféle megigézéssel szeliditik
meg és keritik hatalmukba Sket. Ennélfogva senki el6tt sem lehet
kétséges, hogy a szerelem migus, 1événhogy a magia Osszes ereje
a szerelemben gyokerezik, a szerelem miive pedig megigézéssel és
blivoletbe ejté varazslatokkal teljesedik be.

Sem nem halando egészen, sem nem halhatatlan. Nem ha-
lando, miutan a két szerelem, az a kettd, amelyekrél azt mondot-
tuk, hogy daimonok, 6rokkévald benniink. Nem balhatatian, mert
ama harom kozépsé naprél-napra viltozik, né és fogyatkozik.
Azontil az ember vagyaban élete kezdetétdl fogva megvan egy bi-
zonyos velesziiletett hév, amely nem hagyja nyugodni a lelket,
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s folyvist arra sarkallja, hogy lazasan egy meghatirozott dologra
iranyuljon. Kiilonbdz8ek az emberi természetek, s nem is egyféle
kivansagnak éliink. Ezért sarkall hat a vigyakozas ama szakadatlan
heve, ami a természetes szerelem, egyeseket az irodalmi tanulma-
nyokra, misokat a zenére vagy a képzGmiivészetre, megint maso-
kat a torvények tiszteletére vagyis az istenekre figyelS életre, ismét
masokat tisztségek betoltésére, nem keveseket vagyon szerzésére,
a legtobbeket az evés és a testi szerelem élvezetére, és még sorol-
hatnink; raaddsul ugyanazt az embert is életének kilonbozs szaka-
szaiban mas-mas dolgokra. Tehat ugyanarrdl a hévrél azt is mond-
juk, hogy halhatatlan, s azt is, bogy halando. Halbatatlan, hisz so-
hasem szlinik meg s az anyagot inkdbb megviltoztatja mint meg-
semmisiti. Halandé, merthogy nem egy dologra iranyul folytono-
san, hanem vagy természetének megviltozasa vagy a dolog huza-
mos élvezése folytin bekovetkezd elteltsége miatt 0j gydonyoriiseé-
get keres, és az, ami az egyik dologban szinte kihunyt, egy masik-
ban bizonyos modon feléled.

Halbatatiannak azért is nevezik, mert azt az alakot, melyet egy-
szer a sziviinkbe véstiink, 6rokké szeretni fogjuk. Ugyanis mindad-
dig, amig ugyanabban az emberben azonos marad, benne szerette-
tik. Amikor viszont eltivozott belSle, akkor az alak nem ugyanaz
tobbé Sbenne, mint amelyet kordbban szerettél. Nem langolsz azért,
ami a helyére kertil, hisz nem is azért lobbantil langra, azonban azt
a koribbi alakot tovibbra is szereted. Annyi csupdn a kiilonbség
a ketd kozott, hogy koribban valaki masban szemlélted azt, most
mar viszont egyedul tenmagadban tekinted, s az emiékezetedbe vé-
sGdott alakot mindig szeretni fogod; s valahanyszor lelki szemeid elé
keriil, mindannyiszor perzsel§ szerelemmel hevit téged.

Ezért van az, hogy ahinyszor csak szembetatilkozunk egykori
kedvestinkkel, megrendiiliink, sziviink heves dobogasba kezd, tiz
jarja at bensdnket, vagy éppen kaprazik a szemunk, esetleg arcunk
pirul majd sapad, ha elStttink all. Tudniillik jelenléte lelki szemeink
elé idézi a kebliinkben rejtezd alakot, s mintegy a kihunyt hamvak
alatt szunnyadd tizre rafGjva feléleszti azt. Ezen oknal fogva mond-
jik a szerelmet halhatatiannak. Am balandonak is tartjak, miutin
jollehet az arcok orokké bevésve maradnak, mégsem jelennek meg
olyan élesen a lélek szemei elStt. EbbdI fakaddan Ggy tiinik, a sze-
retet oda-vissza langra gyQjt s maga is Gjra fellobban.
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Meg kell még emliteniink, hogy sem illati sem emberi szerelem
nem létezik harag és méltatlankodas nélkil. Ki ne haragudnék arra,
aki elragadta téle a lelkét? Hisz amint mindennél kedvesebb a sza-
badsig, annyira terhes ellentéte, a szolgasig. igy van hat, hogy
a szépeket egyszerre gy(ilolod és szereted; gy(il6lod mint tolvajokat
és gyilkosokat, mint a mennyei ragyogas csillogd tiikreit csodalni és
szeretni kényszertilsz Sket. Mit teszel, 6 szerencsétlen? Nem tudod,
hova fordulj, jaj, te elveszett, nem tudod? Nem akarsz gyilkosod
mellett lenni. De nem akarsz a boldogga tevd tiikor nélkiil sem élni.
Azzal nem tudsz egyiitt lenni, aki téged elveszejt, s aki megol.

Anélkiil nem tudsz élni, aki blivos csiberejével elrabol téged
magadtol, aki teljesen maganak kovetel. Szokni kivinsz az eldl, aki
langjaival elemészt, s a kozelében is vagysz lenni, hogy a téged bir-
toklo kozvetlen kézelében tartdzkodvian sajat magaddal is szorosan
dsszetartozz. O szerencsétlen, tenmagadat sajit magadon kiviil ke-
resed, a tolvajon cstiggsz, hogy ki tudd viltani magadat valamikor
a fogsighol. Nem akarsz szeretni, 6 esztelen, mert nem akarsz el-
pusztulni. De nem akarod azt sem, hogy t&bbé ne szeress, tudniil-
lik Ggy itéled, hogy kedvében kell jirnod az égiek képmasanak. Eb-
bél olyanforma viltakozas jon létre, hogy a szerelem minden egyes
percben lanyhul és megerGsodik.

Diotima még azt is mondja, hogy a szerelem a bdlcsesség és
a tudatlansag kozétt van. Nos, a szerelem a szép dolgokat koveti.
Minden dolog koziil a legszebb a bolcsesség. Tehdt a bolcsességre
ahitozik. Aki dhitozik a bolcsességre, az még nem birtokolja teljes-
séggel azt. Hisz ki torekednék a mar meglevs dolgokra? De nincs is
teljesen hijaval ennek, ugyanis legalabb abban az egy dologban
bolcs, hogy felismeri sajat tudatlansagat. Aki azonban azt sem tudja
magirdl, hogy tudatlan, az nem tud sem a dolgokrél semmit, sem
sajat tudatlansagarol, és a tudisra sem torekszik, melynek nem
tudja, hogy hijaval van. A bolcsesség szeretete tehat, mivel részben
boles, részben pedig nélkiildzi a bolesességet, a bolcsesség és a tu-
datlansag kozott helyezkedik el.

Diotima szerint tehit ez a szerelem illapota. A szépnek, azaz
a legfébb szépségnek az a természete, hogy finom, tokéletes, és bol-
dog. Finom, amennyiben kedvességével magihoz édesgeti min-
denkinek a vagyat. Tokéletes, amennyiben a korében iddz8 hodolo-
it sugaraival megvilagitja és tokéletessé teszi. Boldog, amennyiben
akit megvilagit, azt 6rok javakkal tolti el.
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11. fejezet
A szerelem haszna annak meghatarozasa alapjan

Miutin pedig elbeszélte a szerelem eredetét és természetének mi-
lyenségét, Diotima feltirja elSttink, mihez vezet és mit hoz az em-
berek szimdira. Nos, mindannyian a j0 dolgok birtoklisara va-
gyunk, s nem csak egyszeriien birtokolni, hanem 6rékké szeret-
nénk birtokolni azokat. Csakhogy a halanddk javai mind viltoznak
és enyésznek, s valamennyi csakhamar elenyészne, ha a tivozo he-
lyébe nem teremne naponta egy maisik. Tehit, hogy javaink valami
modon megmaradjanak, Gjra kivanjuk teremteni azt, amit elveszi-
tink. Ez az Gjrateremtés a nemzéssel megy végbe. Ezért van meg
mindenkiben sziiletésétsl fogva a nemzés vagya. Minthogy pedig
a nemzés a halandokat a folytonossig révén az istenekhez teszi ha-
sonlovi, kétségkiviil isteni adomany. Az isteni, azaz szép dolgokkal
a rawak ellentétesek, a tetszetGsek hasonloak és baratok. Kovetke-
zésképpen a nemzés, mely isteni mi, kénnyen és tokéletesen jon
létre abban, ami szép, és viszont. Tehdt mindezek miatt a nemzés
Osztone a szépeket keresi, a ratakat pedig elkertili.

Mi az emberi szerelem, kérditek? A szépségben valé nemzés
vagya, hogy a halandd dolgokban az 6rok életet megdrizzik. Ez
a foldon él6 emberek szerelme, ez szerelmiink célja. Tudniillik
ugyanakkor, amikor az él6lények barmelyikérdl azt mondjuk, hogy
él és hogy ugyanaz gyermekkoratdl késé vénségéig, jollehet ugyan-
annak mondjuk, mégis sohasem ugyanazokat a dolgokat hordozza
magaban, hanem folyton megutjul, ahogy Platdon mondja, a régieket
pedig kiveti magibol, a hajban, a hisban, a csontokban, a vérben és
végig az egesz testhen. S ez nem csak a testtel, hanem a lélekkel is
igy van. A felfogasok, a szokisok, a vélemények, a vagyak, a gyo-
nyorok, a fijdalmak és félelmek szakadatlanul valtozasban vannak,
s ezek kozul egyik sem marad ugyanaz és hasonld, a korabbiak el-
tinnek, Gjak lépnek a helytikbe és erdsddnek meg. S6t, ami még
meglepdbb, tudomdnyaink kozil is, nemcsak hogy egyesek meg-
sziinnek, s masok keletkeznek, s nem is csak hogy nem vagyunk
ugyanazok a tudomanyokban, de tudominyaink mindegyike is el-
szenvedi ugyanezt, ugyanis a gondolkozas és az emlékezés volta-
képpen a letint tudis feléledése. A feledés pedig a tudas haldlanak
tinik. A gondolkodas viszont az elenyészett tudas nyomaban foly-
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ton helyreallitvin az emlékezést agy 6rzi a tudast, hogy az ugyanan-
nak litsszék. llymddon mindaz, ami akar a l1élekben, akar a testben
valtozd, megdrzddik, nem azért, mintha mindig ugyanaz volna, ez
ugyanis az isteni dolgok sajatja, hanem mert ami elsorvad és tavozik,
valami Gjat és magihoz hasonlot hagy maga utin. Ennek készénhe-
t6en a halandok valdéban a halhatatlanokhoz vilnak hasonlova.

Tehat a lélek mindkét részében, abban is, amely a megisme-
résre tekint, s abhan is, amely a testet irdnyitja, megvan a nemzés
veleszuletett vigya, hogy az életet 6rokkévalonak megérizze.

Az a szerelem, amely a test iranyitasara alkalmas részben van,
kezdettdl fogva étel és ital fogyasztasira 6sztondz benniinket, hogy
ezen taplilékok segitségével nedvek keletkezhessenek, melyek al-
tal utinpotldst kaphat a test mindabbdl, amit szakadatlan felemészt.
E keletkezés révén taplilkozik és novekszik a test. Amikor a test fel-
novekedett, magot timaszt benne, és vagyat ébreszt utddok nem-
z&sére, hogy az, ami sajit magiban nem maradhat meg, ivadéka-
ban hozza igen hasonlatosan maradjon fenn.

A nemzés vagy teremtés vigya — ami résziil jut a lélek megis-
mer6 felének is — teszi, hogy a lélek az igazsigra, sajat taplalékara
vagyijék, melynek révén a maga modjan tiplialkozhat és noveked-
het. Es ha valami a feledés ltal tavozik a lélekbdl, vagy hosszas ha-
nyagolasa miatt elhomailyosul, az emlékezés és a gondolkodas gya-
korlasaval mintegy Gjrateremti és visszaidézi az elmébe mind a fele-
désbhen elmerdilt, mind a hanyagoliasban elhomalyosult dolgokat.
Az immaron felndtt lelket pedig a tanitds és az irds égd vigyaval
gyotri, hogy akdr az irisokban, akar a tanitvinyok lelkében létreho-
zott tuclas, a mester bolcsessége és az igazsig az emberek kozott
orokké fennmaradjon. Ezért hat Ggy tiinik, a szerelem jovoltabol
barmely embernek tgy a teste mint a lelke az emberi vilaghan ma-
raclhat haldla utin mindorokke.

Mindkét szerelem a szépet keresi. Valéban, az, amely a testet
korminyozza és irdnyitja, sajit testét a lehetd legfinomabb, legélve-
zetesebb és legszebb étkekkel igyekszik taplalni, valamint gyonyord
gyermeket kivin nemzeni egy szépséges asszonnyal. Az is, amelyik
ald a lélek esik, a legékesebb és legbecsesebb tudomanyokkal
igyekszik azt eltdlteni, és a sajatjaéhoz hasonl6 tudast vildgra hozni
akdr vilagos és ékes stilust frasaiban, akar valamely igen szép, tehat
tiszta, éles felfogasa és kivild lélekben, tanitds Gtjan.
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Nyilvianval6an a lelket magat nem latjuk, ezért nem pillanthat-
juk meg szépségét sem. Ezzel szemben a testet, a 1élek arnyékat és
képmasit lathatjuk. gy annak képmasa alapjan képet alkotva felté-
telezziik, hogy a szép testben szép lélek van. Ennekokiért szive-
sebben tanitunk olyan embereket, akik szépek.

12. féjezet

A kétféle szerelemrdl, s hogy a lélek igazsaggal felruhazva
szuletik a vilagra

A szerelem meghatirozasar6l immaron eleget mondottunk. Most
azt vilagitjuk meg, miféle megkiilonbodztetést tesz Platdn a szere-
lemben a lélek és a test termékenységét illetéen. Minden embernek
— mondja — ferbes és viselOs a teste, viselOs a lelke is. A test minden
részének magja kezdeud! fogva belé van vetve a testbe. Megadott
id& elteltével ezekbdl bijnak el§ a fogak, ezekbdl nd ki a haj és
a szOrzet, ezekbdl tornek eld a nemzSképesség magjai. Ha termé-
keny a test és magokkal terhes, a lélek, amely elSbbrevald a testnél,
sokkal inkabb termékeny, és minden jegyének magjit kezdettd]
fogva birtokolja. Tehit az erkolcsoknek, szokasoknak, a mivészi és
mesterségbeli képességeknek, a tudominyoknak a csirii mar rég el
vannak dltetve a lélekben, és terméseit, ha helyesen muvelik,
a kellS id6ben a fényre hozza. Azt pedig, hogy minden sajatossaga-
nak csirai velesziiletettek, vagyaibodl, vizsgalodasaibdl, otleteibdl,
itéleteibdl, és dsszevetéseibdl tudhatjuk meg. Ki tagadna, hogy a lé-
lek zsenge koritdl fogva az igazra, jora helyesre, hasznosra vagyik?
Marpedig senki sem vigyik olyan dolgokra, melyeket nem ismer.
Tehit megvan ezeknek a dolgoknak bizonyos ismerete a 1élekben,
még mielStt vagyna rajuk, s ezen isrneret révén, ami ezeknek a dol-
goknak a formija vagy csirjja, itéli elérendének ezeket.

Mindezt a keresés és talalds alapjan is igazolhatjuk. Ha SOkratés
a tomegben Alkibiadést keresi, s ha egyszer megtalilja, szikség-
szerd, hogy Sokratés elméjében meglegyen Alkibiadésnek valami-
féle alakja, hogy tudja, melyik embert keresi a sok kozott, s miutan
megtalalta a gyilekezetben, meg tudja 6t kildnbdztetni a tobbiek-
tSl. Ugyanigy nem kutatna azt a négy dolgot a lélek s nem is buk-
kanna ra soha, ha nem lenne meg ezeknek, vagyis az igazsignak,
josagnak, tisztességnek, hasznossignak valamely ismerete benne,
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melyek segitségével sikerrel kereshetné ezeket; hogy valahanyszor
rabukkan arra, ami utin kutatott, felismerje és meg tudja kilonboz-
tetni a vele ellentétes dolgoktol.

S nem csupin a vagyak, vizsgalodasok s otletek, de az itéletek
alapjin is alataimaszthatjuk ezt. Ugyanis aki csak baratjanak vagy el-
lenségének itél valakit, tisztiban van azzal, mi a baratsag, s mi az el-
lenséges érziilet. Hogyan itélhetnénk hat nap mint nap méghozza
tévedés nélkil — sok dolgot igaznak vagy hamisnak, jonak vagy
rossznak, ahogy egyébként tessziik is, ha nem lenne elGre ismert
valami médon eldttiink az igazsag és a josag? Hogyan tudnak so-
~ kan, olyanok is, akik e mivészetekben nem jiratosak, tetszésiiket
vagy nemtetszésiiket nyilvanitani épitészeti, zenei, festdi alkotisok-
kal kapcsolatosan, sét filozofusok gondolatait illet@en is, igen gyak-
ran helyesen, ha nem lenne meg benniik ezeknek a dolgoknak va-
lamely formaja és csirdja a természet adomianyaképpen?

Az Osszevetések is ugyanezt mutatjlk meg nekink. Hisz aki
csak a mézet a borral dsszehasonlitvan kimondja, hogy az egyik
édesebb a masiknal, fel tudja ismerni, hogy milyen az édes iz. Es
aki Speusippost és Xenokratést 0sszevetvén Platénnal azt mondja,
hogy Xenokratés all kdzelebb Platdnhoz mint Speusippos, az két-
ség kiviil ismerte Platon alakjat. Hasonloképpen, ha a sok j6 kozott
helyesen tartjuk jobbnak egyiket a masiknal, és a j6sag kisebb vagy
nagyobb részvételével egyik a misiknal rosszabbnak vagy jobb-
nak tlinik, sztikséges tisztaban lenniink a josaggal.

Azontil, amikor azt itéljuk meg, hogy a filozéfusok vagy ma-
sok sziamos és eltérd allasfoglalasai kozil melyik a legelfogadha-
tobb és melyik ll legkozelebb az igazsaghoz, s gyakran igen talalé
az itéletlink, sziikséges, hogy az igazsiag bizonyos intuicidja meg-
legyen benniink, hogy tudjuk, mi az, ami ahhoz kozel 4ll. igy lehet,
hogy sokan serdiilékorukban, némelyek tanité nélkul is, tdbben
pedig a tudomanynak a mesteriik 4ltal atadott morzsai alapjan igen
nagy tudésra tetiek szert. Ez sohasem torténhetett volna meg, csak
— amint mondottuk — a természet jelentds segitségével. Ezt Sokra-
tés megfelelGképpen bebizonyitotta olyan ifjakkal mint Phaidén,
Theiathétos, Menon, s megmutatta, hogy gyermekek is vilaszol-
hatnak helyesen valamennyi mivészetet illetGen, hogyha valaki
okosan kérdezi Sket; azért, mert természettdl fogva megvan ben-
nik minden egyes miivészet és tudomany csirija.
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13. fejezet
Miképpen van meg a lélekben az igazsig fénye

Hogy a lélekben mi mddon léteznek az efféle csirdk, az Platonnal
nem egyértelmd. Ha valaki Platon fiatalkori miveit, a Phaidrost,
a Menont, a Phaidont koveti, talan azt fogja gondolni, hogy ezek
agy vannak a lélek szubsztancidjaban lefestve, mint falfestményen
az alakok, amit a fdntebbiekben én is, ti is, tobbszor érintettiink. Ott
ugyanis erre litszik utalni. Az Allam hatodik kdnyvében viszont
emez isteni férfii egészen feltarja a dolgot, és azt mondja, hogy
a megismeréshez az értelem fénye szolgal eszkoziil s ez maga isten,
aki altal minden teremtetett. Ugyanis a Napot és istent olymodon
hasonlitja 6ssze, hogy amint a Nap viszonyul a szemhez, Ggy viszo-
nyul az értelemhez isten. A szemeket a Nap teremti, s 6 ad azoknak
litderdt, s ez is hidbavald és 6rok homalytdl boritott lenne, ha nem
volna jelen a Napnak a testek szineivel és alakjaival festett fénye,
amelyben a szem a testek szineit és alakjait latja. S nem is it semmi
egyebet a fényen kivil. Mégis gy tinik, hogy kiilonbozé dolgokat
lat, mivel a beléhatol6 fény a rajta kiviil esd testek kilonféle képei-
vel diszitett. A szem ezt a testekben titkr6z8dé fényt fogja fel, ma-
gat a fényt azonban annak forrasiban nem képes a legkevésbé sem
tartalmazni magaban.

Ugyanilyen moédon teremti isten a lelket és annak értelmét, és
a megismerés képességét adomianyozza neki, ami Ures és sotét
lenne, ha nem volna meg benne isten fénye, amelyben minden do-
lognak az okait vagy csirdit vizsgalhatja. Tehit isten fénye iltal ért,
és csupidn erre az isteni fényre ismer ra. Mégis Ogy tlnik, kilonféle
dolgokat ismer fel, miutin a dolgok kiilonb6z6 képei és eszméi for-
mijaban fogja fol azt.

Amikor valaki egy embert lat, képzeletében megalkotja ennek
az embernek a képét, s a tovabbiakban ahhoz fordul, ha vizsgélni
akarja — elméjét az embernek az isteni fényben létez6 képéhez
emeli fel, ha szemlélni akarja. Ekkor felvillan az értelemben egy
szikra, és valéban megérti annak az embernek a természetét. S min-
den egyébbel ugyanigy torténik. gy tehit mindent isten fénye ltal
értiink meg. Magit a tiszta fényt azonban, s annak forrasat e foldi
életben nem lathatjuk. A lélek termékenysége abban all, hogy mé-
lyén amaz orok isteni fény ragyog, mely minden dolgok kezdemé-
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nyeivel azaz okaival és idedival teljes; melyhez a lélek, ahdnyszor
csak akar, hozzi fordulhat és vele eggyé vilhat életének tisztasaga
és a tudisra valo torekvése altal, s vele eggyé vilva az ideak ragyo-
gasival vilagithat.

14. fejezet
Honnan szdrmazik a férfiak iranti, honnan a nék iranti szerelem

Tehat Platdn szetint viselSs a test és viselSs a lélek is, s mindkettSt
a szerelem osztokéli a szilésre. Hanem egyesek akar természetiik
akar neveltetésik folytin inkabb a lélek mint a test gylimolcseit te-
remni alkalmasabbak, masok, s ezek vannak a legtobben, ezzel el-
lenkezGleg. Az elGbbiek az égi, az utdbbiak a foldi szerelmet kove-
tik. Az elébbiek azért szeretik a serdils ifjakat inkabb mint a nSket
és a gyermekeket, mivelhogy bennilik az értelem killondsen fogé-
kony, s a tudomdnyra, melyet 8k eliltetni Ohajtanak, kivaloésaga és
szépsége miatt kiviltképpen alkalmas. A tobbieket ezzel szemben
a szerelmi egyesiilés gyonyore és a gyermeknemzés felaclata ve-
zérli. Minthogy azonban a léleknek ama nemz&ereje, miutin hijival
van a megismerésnek, a nemek kozott nem tesz kilonbséget, mé-
gis természetétdl fogva feltimad benne a nemzés vagya, ahianyszor
csak valamely testet szépnek itélink; és gyakran megesik, hogy
akik férfiak kozot élnek, hogy csillapitsak nemz3$osztoniiket, velik

egyesiilnek. Kilonosen azok, akiknek sziiletésekor a Venus férfias
"jegyben s a Saturnussal egyiittillasban volt, akar konjunkciéban
akidr oppozicioban. Figyelmeztetni kellene azokat, akik igy tesz-
nek, hogy ne hasztalanul fecséreljék el e képességiik erejét, hanem
az ultetés és teremtés feladatira torekedjenek s a férfiak helyett
a ndk felé forduljanak. Ugy gondoljuk, hogy ilyesféle tévelygésbdl
sziiletett az az elvetemiilt gaztett, amelyet Platdon a Torvényekben
mint a gyilkossag egy nemét élesen elitél. Hisz nem kevésbé gyil-
kosnak kell tartanunk azt, aki megfoszt egy embert a sziiletéstdl,
mint aki 2 mar megsziletettet 6li meg. Bizony merészebb az, aki
a mar meglevs életet veszi el, viszont kegyetlenebb az, aki irigyli
a fényt a megsziletendstsl, s gyermekeit még sziletésik elstt
meggyilkolja.
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15. fejezet

A test folott a lélek all, a 1élek folott az angyal,
az angyal folott isten

Mindezidaig a lélek kétféle termékenységérdl és a kétféle szerelem-
16l beszéltiink. Most azt mondjuk el, milyen fokozatokon keresztiil
emeli fel Diotima Sokratést az alacsonyabbrend( dolgoktol a leg-
magasabb renddekig. A testtS] a lélekig, a 1élektS] az angyalig, az
angyaltol istenig vezeti. Hogy miért sziikségszer( az, hogy a termé-
szetben a dolgok e négy rendje legyen meg, azt a kovetkezSkép-
pen lehet bizonyitani. Minden dolog valami médsnak koszonhetSen
mozog, sajait magat mozgatni pedig természetétsl fogva nem képes,
miutdn tenni sem képes semmit sajat maga. Hanem a lélek jelenléte
miatt tlinik sajat maga mozogni, s a lélek jelenléte miatt él. Valoban,
ha jelen van a llek, mozgatja magat valamiképpen, ha viszont
nincs jelen, csak valami mis altal mozog, merthogy azt a képessé-
get sajat magatd! nem birtokolja, hanem a lélek az, ami magat
a mozgatis képességét tulajdonképpen birtokolja. Ugyanis amiben
jelen van, azt sajait mozgatd erejében részelteti. Amit pedig jelenlé-
lével 4tadni képes, azt neki sokkal kordbban és sokkal inkabb kell
birtokolnia. A lélek tehat a test folott all, mint olyan, ami esszenci-
aja szerint képes mozgatni magit, és ezért folotte kell legyen az
olyan dolgoknak, amelyek nem sajat maguktdl, hanem masok je-
lenléte ltal érik el, hogy mozoghassanak.

Amikor azt mondjuk, hogy a lélek magatdl mozog, hogy gy
mondjam, nem targyas értelemben, ahogyan Aristotelés szerint Pla-
tOn érti, hanem abszolit értelemben vessziik ezt az igét, mint ami-
kor azt allitjuk, hogy isten magatdl 1étezik, a Nap magatol vilagit,
4 tiz magatdl ég. Nem Ggy van ugyanis, hogy a lélek valamely
része mozgat, a tobbi pedig mozog, hanem egészében sajat maga-
tol, azaz természetétdl fogva mozog; vagyis a gondolkodisban
egyik targyrol a masikra tér, és a taplilkozas, a novekedés és a te-
remtés miveit bizonyos idén keresztiil viszi végbe. Ez az id6beli
haladas természetétdl fogva a 1éleknek felel meg, mert ami folotte
van, az nem egyik pillanatrol a masikra, hanem az 6rokkévalosag
egyetlen pillanatiban egyszerre fog fel mindent. Ennekokaért jog-
gal helyezi Platon a lélekbe az elsé mozgast és az elsS idSpillanatot,
ahonnan aztin a mozgas és az id6 a testekbe atszall. Minthogy
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azonban sziikségszert, hogy a nyugalom megel6zze a mozgist,
mert a nyugalom tokéletesebb a mozgasnil, a 1élek mozgd gondol-
kodisa folott valamely nyugvo értelemnek kell dllnia, ami teljes va-
l6jaban egészen értelem és folyton cselekvésben levé értelem. A lé-
lek ugyanis nem teljes valdja altal és nem is folyvist, hanem bizo-
nyos részével és idérdl iddre ért; s nem is bizonyosan, hanem eset-
legesen van meg benne a gondolkodis képessége.

Tehat ahogyan a tokéletesebb megelSzi azt, ami kevésbé toké-
letes, a lélek értelme folé — mely mozgd, résznyi, félbeszakadd, bi-
zonytalan — kell helyeznink az angyali értelmet, mely nyugvo,
egész, folytonos és bizonyos; Ggyhogy amint a sajat maga altal
mozgo lélek megel&zi a valami mastdl mozgatott testet, Ggy a sajat
magaban nyugvo értelem is megelSzi a sajat maga altal mozgo lel-
ket. Es amiképpen a test a lélek segitségével éri el, hogy mozogjon,
s ezért nem minden test, csupan a lélekkel bird, sajit magatol lat-
szik mozogni, azonképpen a lélek is az értelem segitségével képes
mindig érteni. Ha ugyanis természetébdl adéddan része lenne a 1é-
leknek az értelem, valamennyi Iélekben, még az allatokéban is je-
len lenne, mint ahogyan a sajat maga mozgatasanak képessége. Az
értelem tehiat nem elsélegesen és nem magabdl fakadoéan tartozik
a lélekhez. Ennekokiért ezt meg kell el6znie annak, ami magabdl
. fakaddan és elsélegesen értelemmel teljes. Ilyesféle az angyal, mely
a léleknél magasabbrendd.

Az angyali értelmet azonban szitkségképpen folilmilja a dol-
gok ama principiuma s a legfébb j6, melyet Platdén a Parmenidés-
ben igy nevez: maga az egy. Hiszen az dsszetett dolgok valamennyi
sokasaga folott kell legyen maga az egy, mely természetétél fogva
egynemd. A szim ugyanis az egybdl ered, az dsszetettség pedig az
egynemdségbdl. Amaz értelem pedig jollehet mozdulatlan, még-
sem ez maga az egy, mely tiszta és egynemd, ugyanis sajit magat
fogja fel. Benne a kovetkezé harom dolog kuloniil el valamiféle-
képpen: ami ért, ami megértésre keriil, s végiil maga az értés. Tud-
niillik mas az elme amennyiben ért, mas amennyiben értédik, s me-
gint mis amennyiben értés. Azonkiviil birtokolja a megismerés ké-
pességét, s a megismerés aktusa elStt teljes valdjiban formaitlan és
a megismerés folyaman olt alakot. A megismerésben torekszik az
igazsig fényére €s megragadja azt, a megértés elétt pedig Ggy td-
nik, nélkilézte azt. Valamennyi ideinak a sokasdgat is magiban
hordja. Lathatod, mennyire kiterjedt, mennyire sokféle az angyal-
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ban a sokasig és az Osszetettség. Igyhdt kénytelenek vagyunk fo-
lébe helyezni a tiszta €s egynemd egyet. Maganak az egynek pedig
azért nem tucdunk semmit elébe helyezni, mert ami valoéban egy, az
nélkiiloz minden sokasiagot, minden Osszetettséget. Hogyha lenne
valami folotte, mindenképpen abbol eredne. Igy abbol szirmazvan,
annil kevéshé tokéletes lehetne csak, ahogy ez az okbol mint kiin-
duldsbdl kibomld eredménnyel szokott torténni. Ezért hit nem
volna tobbé egy és egynemd, hanem legalabb két részbdl allo: tud-
niillik eredetének adomanyibol és a sajat hiinyossagabol. Kovetke-
zésképpen maga az egy, ahogy Platdn mondja, s Dionysios Areopa-
gités is megerdsiti, mindenek folott dll, s mind a ketten Ggy gondol-
jak, hogy isten legmagasabb rendd neve maga az egy.

Ennek magasztossagara az a meggondolas is raébreszthet ben-
ninket, hogy a legmagasabb ok adominyanak igen bd&ségesnek
kell lennie, s magat sajat tokéletességében ki kell mindenekre ter-
jesztenie. Az egy adomanya kiterjed mindenekre, hisz nem csupin
az értelem egy, de valamennyi lélek, valamennyi test is egy, sét,
maga a formdtlan anyag és a dolgok hidnya is valami médon egy;
ugyanis egy csondrdl, egy sotétségrél, egy halalrol beszélink. Min-
dazdltal az értelem és a lélek adomidnyai az anyagra és ama formik-
6l valdo megfosztottsigra nem terjednek ki. Az értelem tudniillik
mdvészi szépséget és rendet kolcsdnoz, a 1€lek pedig életet és moz-
gast ad, a vilig megformalatlan és kezdeti anyaga és a formak hi-
inya viszont nélkiilozi az életet és a szépséget. Igy maga az egy
elétte all az értelemnek és a léleknek, mivel adomanya b&vebben
kiterjed. Ugyanebbdl az okbdl mulja feliil az értelem a lelket, miu-
tin a lélek adomanya, az élet nem minden testnek adatik meg, az
értelem viszont megadja mindezeknek a szépséget és a rendet.

16. fejezet

Osszevetés Isten, az angyal, a lélek és a test kozott

Tehit a testtdl a lélekhez, a lélektd] az angyalhoz, az angyaltdl isten-
hez emelkediink fel. Isten az orokkévaldsag folot all, az angyal tel-
jes valojiban az orokkévaldésagban van. Mind mikodése, mind
esszencidja allandé marad, az dllandésig pedig az 6rokkévalosig
jellemz&ije. A lélek részben az orokkévaldsagban, részben az idében
van. Szubsztancidja ugyanis mindig ugyanaz, és mentes barmiféle
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gyarapodastol és apadastdl. Mikodése azonban, ahogy nem sokkal
elébb ramutattunk, bizonyos id6kozoket befutva megy végbe. A test
teljességgel ala van vetve az idének. Hisz szubsztancidja is valtozik,
és egész mikodése is bizonyos iddStartamokat kivin meg. Tehat
maga az egy folotte all az alland6signak és a mozgasnak, az angyal
helye az allanddsagban, a 1éleké ugyantgy az allandoésigban mint
a mozgisban, a test helye kizdrolag a mozgasban van.

Azonfeliil az egy a szim, 4 mozgas és a hely folott talalhato; az
angyal a szimban, a mozgis és a hely folott; a lélek a szamban és
a mozgasban a hely folott, a test pedig ald van vetve szimnak, moz-
gisnak, helynek egyarant.

Mig magidban az egyben nincsen mennyiség, nem részekbdl
alls, nincs benne semmi, ami barmiféle modon valtozna, s nem ha-
tarolhaté kortl semmilyen helyen, addig az angyal rendelkezik
a részek vagy formiak mennyiségével, de figgetlen mozgistol és
helytdl; a lélek részekkel és az érzések sokasigaval rendelkezd, és
viltozik gondolkodasinak folytonos el6rehaladasa és érzéseinek
kulonfélesége révén, am mentes a hely korlataitol. A test ezzel
szemben ezek mindegyikének ald van rendelve.

17. fejezet

Osszevetés Isten, az angyal, a lélek és a test szépsége kozott

A fentivel egyezd mddon vethetjuk Ossze e négy fokozat formajat
is. Hiszen a test formaja sok-sok részbdl épiil fel, bizonyos helyre
korlatozodik, s iddvel megsemmisiil. A lélek szépsége elszenvedi

az id& forgasat, és részek sokasagit hordozza magaban, de nem ha-
taroljak be a hely korlatai. Az angyal szépsége ¢supin szamokkal
rendelkezik, a két masik meghatirozas nem Erinti. Istené pedig
semmi ilyesmit nem all ki.

A test formdjat természetesen lathatod. Szeretnéd a lélek szépsé-
gét is megpillantani? Vedd el a testi formabdl az anyag terhét s a hely
korlatait, hagyd meg a tobbit: megkapod a lélek szépségét. Az an-
gyalét is szeretnéd latni? Tavolitsd ¢l kérlek nem csupan a hely kiter-
jedését, de az idd eldrehaladasat, a felépités Osszetettségét is: nyom-
ban elStted all. Vagyodsz még isten szépségének megpillantisara is?
Vond el ezenfelil a formak ama osszetett felépitését, s Srizd meg
a teljességgel egynemi format: azonmad elnyerted isten szépségét.
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Csakhogy mi marad meg nekiink mindazokon feliil, amit el-
vontunk? Te talan agy véled, hogy a szépség valami mas lenne mint
a fény?

Valamennyi test szépsége a Napnak ama fénye, mely az alabbi
hiaromban elegyedik: a formak sokasigiban, mert hiszen a sok alak-
ban és szinben ezt latod lefestve, ezt a hely kiterjedésében és az id6-
beli viltozasban. Vedd el az anyagban levé székhelyét (gy, hogy
a fennmarado kettdt megdrizze: pontosan ilyen a lélek szépsége.
Most vedd el, ha tetszik, az id6 valtozasat s hagyd meg a tobbit: ma-
rad a ragyogo fény hely és mozgis nélkiil, im minden dolog min-
den csirajat magaban hordozva. Ez az angyal, az angyal szépseége.

Végiil vedd el a kiilonféle ideik ama mennyiségét, hagyd meg
az egyetlen, egynem( és tiszta fényt, mely egyenl6 azzal, amely
a Nap gdmbjében lakozik, s nem szorodik szét a leveg6ben: mar is-
ten szépségét valamiképpen felfogod. Ez legalabb annyira felil-
mulja a wbbi formit, amennyire a Nap énmagaban levd, tiszta,
egyetlen, érintetlen fénye dll folotte a Napnak a paras levegdn ke-
resztiil szétszorodo, elkilonils, meggyengiilt és elhomalyosult ra-
gyogasinak. Igy minden szépség forrasa isten, ebbdl kovetkezden
isten minden szerelem forrasa is.

Mindezeken til a2 Nap fénye a vizben valamiféle arnyék a leve-
gében lithato vilagosabb fényhez képest. A levegbben tiindokls
fény hasonloképpen arnyék a tiizben ragyogohoz képest, a tiiz ra-
gyogasa pedig irnyék a magaban a Napban vakité tlindokléshez
képest. A négyféle szépség: a test, a lélek, az angyal és isten szép-
sége ugyanilyen viszonyban ill egymassal. Isten sohasem csapja be
magat Gigy, hogy szépségének arnyékat szereti ugyan az angyalban,
onmaga valodi szépségét pedig ethanyagolna. Az angyalt sem ra-
gadja el annyira a lélek szépsége, ami a sajatjanak arnyéka, hogy
azzal elfoglalva sajat alakjat elhagyja.

A mi lelkiink mégis, ami erGsen fijlaland6, ugyanis ebbdl szir-
mazik mincden boldogtalansigunk; mondom, egyediil lelkiink az,
amit olyannyira elblivél a testi forma csibereje, hogy sajat szépsé-
gét e mogé helyezi, a testi formit pedig, ami ennek drnyéka, a sa-
jagaérol megfeledkezvén hajhassza.

Ebb6l ered Narkissos ama kegyetlen sorsa, melyet Orpheus ir
le, ebbdl az emberek ama sajnilatra méltd6 nyomorasiga. Az ifju
Narkissos, azaz a tapasztalatlan és meggondolatlan emberi lélek.
Sajar arcat nem ldtja: sajit szubsztanciajat és képességét sehogy-
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sem veszi észre. Hanem annak a vizben tikroz6dd képét kéveti és
probalja dtolelni, vagyis a mulandd testben csodalja a szépséget,
mely tovatiinik mint a folyd arja, s mely maginak a léleknek csak
arnyéka. A tikorképet sobasem éri el miutin a lélek a testet haj-
hiszva elhanyagolja magat, és a test élvezésével nem telik el.
Ugyanis valojaban nem a test utin vagyakozik, hanem miként
Narkissos, a testi forma altal elbivolve a sajit szépsége utan dhito-
zik, mely elébbi pusztin az & szépségének a képe. Es mivel ezt
egyaltalin nem veszi észre, amig masra vigyakozik, s mast kovet,
nem teljesedhet be a vagya. Ezért kdnnyekben kitérve emészti ma-
gat, vagyis a lélek igy kival kerll onmagin, a testbe temetkezik és
haladlos szenvedélyek gyotrik, s a test szennyétdl megfertézve majd-
nem meghal, mert mar inkabb testnek litszik lenni mint 1éleknek.
Diotima is, azt akarvan, hogy Sokratés elkeriilje ezt a halilt, a testt6l
a lélekhez, ettdl az agyalhoz, az angyaltdl istenhez vezeti vissza 6t.

18. fejezet

Miként emelkedik fol a 1€lek a test szépségeétd]
isten szépségéhez

Nosza, kedves asztaltirsaim, képzeljétek magatok elé Diotimit,
amint Sokratésnek mondja a kovetkezdket: ,Semmiféle. test sem
szép, 6 Sokratés, egészen. Mert vagy egyik része szép, a masik rut,
vagy ma szép, miskor pedig kevéshé, vagy valaki szépnek tartja,
masvalaki meg csGnyanak. Tehat a test szépsége, a ruttal valod érint-
kezése folytin megfert§zve, tiszta, valodi, elséleges szépség nem
lehet. SAt, a szépségrdl magardl soha senki nem gondolni, hogy
rat, ahogy a bolcsességrdl sem, hogy ostoba, a testek allapotat
azonban olykor szépnek, olykor ritnak véljik, és ugyanabban az
idében is mindenki mast tarthat felSle. Tehat nem elsSleges és nem
valosigos a testekben levd szépség. Tegylik még hozza, hogy a sok
testet a szEépség egyetlen nevével nevezzilkk meg. Tehit a sok test-
ben a szépség egyetlen kozods természete van jelen, melynek révén
hasonloképpen szépnek mondjuk dket.

Azonban az ilyen egyetlen természetet, minthogy masban, va-
gyis az anyagban van, valami mistél fliggének kell tartanunk. Ami
ugyanis nem lehet meg sajat magiban, az sokkal kevésbé fiigghet
sajat magdtol. Az anyagtol figgene hat? A legkevésbé sem. Ugyanis
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egyetlen rit és tokéletlen dolog sem képes sajat magat ékesiteni és
tokéletesiteni. Ami pedig egy, annak az egybdl kell erednie. Ennek-
okaért a sok test egyetlen szépsége valamely egyetlen, testetlen al-
kotdmivésztdl fiigg. Minden dolog egyetlen alkotoja isten, aki az
angyalokon és a lelkeken keresztiil nap mint nap széppé teszi a vi-
lag egész anyagit. Ezért igy gondoljuk, hogy a szépség valodi okat
istenben és szolgilattevSiben taliljuk meg inkabb mint a vilag tes-
tébhen.

Ezeken a lépcsifokokon keresztill, tgy vélem kénnyen feljut-
hatsz hozza, 6 Sokratés.

Ha a természet hiGzszemeket adott volna neked, So6kratésem,
hogy tekinteteddel beléhatolhass abba, ami épp a szemed elé ke-
rul, Alkibiadésed kiviilrél oly gyonyoriiséges teste nagyon is ritnak
tetszenék neked. Mert mi az, baratom, amit szeretsz? Felszin csu-
pan, vagy inkdbb egy szin az, ami téged elragad, vagy inkabb
a fény valamely tikrozddése, egy halviany arnyék. Olyan, mintha
egy ures kép ejtene téged foglyul, Ggyhogy inkabb azt szereted,
amit Almodsz mint azt, amit latsz. Egyébként, hogy ne latsszam ve-
led mindenben ellenkezni, tegyiik fel, hogy ez az Alkibiadés valo-
ban szép. Valdéban, minden részében, kivéve lapos orrit és tilsigo-
san magas szemoldokét. Phaidrosban viszont éppen ezek szépek.
Amde rajta nem tetszik a vastag laba, ami azonban Kharmidésnek
szép, csak neki meg ne lenne olyan vékony a nyaka. igy ha minden
egyes embert szemiigyre veszel, egyiket sem fogod minden egyes
részét illetGen dicsérni. Mindenkibsl Osszeszedegeted azt, ami
benne szabilyos, s mindegyikiik vizsgilgatasabol ésszeallitod ma-
gadban a teljes alakot, olymoédon, hogy az emberi nem tokéletes
szépsége, mely sok-sok testben szerteszorva talilhaté meg, lelked-
ben egyetlen kép megformalisaban legyen Osszegydijtve.

Akdrmelyik ember alakja legyen az, kevésre fogod becsiilni, ha
ezzel hasonlitod 6ssze. Ezt a képet azonban nem annyira a testek
mint lelked jévoltibol birtokolod. Igy tehit inkabb azt szeresd, amit
lelked alkotott, s annak alkotémesterét, a lelket, mint ama kilsd,
csonka és toredékes képet. § hogy mit szeress a lélekben? A lélek
szépségét. A test sz€épsége pedig fény és a lélek szépsége is fény.
A lélek fénye az igazsag, és baritod, Platon, agy tinik, ezt az egyet
kéri istentSl konyorgéseiben. » Add meg nekem, isten — mondja —,
bogy lelkem széppé valjek, s a testhez tartoz6 dolgok lelkem széppé
valdasdt ne akadalyozzdk s, hogy egyediil a bolcset tekintsem gaz-
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dagnak.« E szavakban Platon vilagossi teszi elGtttink, hogy a lélek
szépsége a bolcsességben és az igazsagban all, s hogy ez istentd] jut
részil az embereknek.

Az istentSl nekiink részil jutd ugyanazon és egyetlen igazsag kii-
lonféle hatisaiban kilonféle erények neveit nyeri. Amennyiben is-
teni dolgokat mutat meg, bolcsesség, amelyre Platéon mindennél in-
kabb dhitozik; amennyiben természetieket, tudomany; amennyiben
emberieket, okossag; ha igazsigot tesz, jogszertiség; ha legySzhetet-
lenné tesz minket, batorsig; ha nyugodtti, kiegyensilyozottsag.

Ezen erényeket két csoportra oszthatjuk. Az egyik csoport
a mordlis erényeké, a masik az intellektudlisaké, melyek az elébbi-
eknél magasabbrendiek. Az intellektuilisak: a bolcsesség, a tudas
és az okossag; a morilisak: a jogszer(iség, a batorsig és a kiegyen-
stlyozottsag. A moralisak nyilvinvalobbak mikodésuk jellege és
a kozugyekben jatszott jelentSs szerepiik miatt. Az intellektualisak,
miutdn az igazsig bennuk rejtézkodve van jelen, nehezebben hoz-
zaférhetSek.

Azontul, akit tisztességesnek és becsiletesnek nevelnek fel, az,
minthogy tisztabb a tobhieknél, konnyebben emelkedik fel az intel- .
lektuilis erényekhez. Ezért tanicsolom neked azt, hogy els6ként
a lélek szépségét vedd tekintetbe — ami az erkolesdkben all —, hogy
megértsd, minden erkdlesnek egyetlen kiindulépontja van, amely-
nek révén ezeket egyforman dicsGeknek nevezziik; tudniillik a tisz-
ta élet egyetlen igazsaga, amely az igazsagossigbdl, a batorsaghol
és a kiegyensilyozottsagbol fakadod cselekedetekkel elvezet ben-
nlinket az igazi boldogsighoz.

Tehat az erkolesok emez egyetlen igazsagat és a 1élek gyonyo-
riséges fenyét szeressétek legel8szor. Sét, tudd meg, hogy az er-
kolcsokon tal a bolesesség, a tudis és az okossag fényteli igazsagi-
hoz vigysz majd felemelkedni, ha figyelembe veszed, hogy ezek
a kivalo erkolesokben nevelt lélekkel vannak 6sszhangban, s hogy
bennlink az erkolcsos élet legegyenesebb normija van meg.

S jollehet a bolesességnek, a tudomanynak és az elSrelatisnak
killonféle tanait szemlélheted, mégis Ggy kell tartanod, hogy min-
dezekben egyetlen egy az igazsig fénye, melynek révén mindet
ugyanugy szépnek nevezziik. Ez az, amire tanitalak, hogy ezt, agy-
mint a lélek legfensSbb szépségét rendkivil szeresd.

Azonban ez a sok tanban meglevd egyetlen igazsig nem lehet
az elsd igazsag, merthogy valami masban van, ha a sok tanban osz-
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lik fel. Ami pedig valami masban van, bizonyira ettSl a mastol fligg.
Masfeldl az egy igazsag nem szilethet a tanok sokasiagabél. Ami
ugyanis egy, annak az egybdl kell erednie. Ezért sziitkséges, hogy
legyen az emberi lélek folot valamely egyetlen bolcsesség, mely
nem oszlik szét a killonbo6z6 tanitisokban, hanem egyedili bol-
csesség, amelynek egyeduli igazsagibol az emberek sokféle iga-
zsaga keletkezik.

Vésd emlékezetedbe,,6 Sokratés, hogy az egyediili bolcsesség
egyedili fénye: az angyal szépsége, melyet a lélek szépsége folott
kell tisztelned. Ez, amint a fontebbiekben raimutattunk, folote all
a test szépségének, mert sem a tér nem hatarolja koril, sem nem
oszlik fel az anyag részei szerint, azonkivil romolhatatlan. Feliil-
mulja a lélek szépségét is, mivel teljességgel drokkévalo, és az ids-
beli mozgistdl mentes. Minthogy azonban az angyal fénye a szam-
talan icdea sokasigiban csillog, s kell, hogy a sokasag folott vala-
mely egység legyen, amely az egész szimossagnak eredete; sziiksé-
ges, hogy ez minden dolog egyetlen credetebol melyet maganak
az egynek mondunk, szarmazzék.

fgyhit az Egy teljességgel egynemd fénye az, ami a végtelen
szeépség, mert sem 4z anyag szennye nem sirozza be, mint a test
szépségét, sem az idd elérehaladtaval nem viltozik a lélek formija-
hoz hasonlatosan, sem a sokasigban nem szorodik szét az angyal
szépségének modjara.

Nos, minden mindség, mely a tSle idegen hozzatételektSl men-
tes, végtelen a Physikosok szerint. Ha a meleg dnmagaban van, hi-
degtdl és nedvességtdl nem akadalyoztatva, anyag sulyatoél nem
terhelve, végtelen melegnek mondjuk, mivel ereje szabad, és sem-
miféle hozzatétel korlatai nem kényszeritik. Hasonloképpen a min-
den testiségtdl figgetlen fény is végielen, hisz médozatok és hata-
rok nélkiil vitagit; az, amely természete szerint vilagit, amikor egyal-
talin nem korlitozza semmi._

Ezek szerint isten fenyet és wepseget amely teljességgel tiszta,
s minden egyébtdl fiiggetlen — abszolat, kétségkivil végtelen
szépségnek kell mondanunk. A végtelen szépség végtelen szerel-
met is von maga utin. Ezért hit kérlek téged, 6 Sokratés, hogy min-
den egyebet mériékkel és bizonyos modon szeress; istent azonban
végtelen szerelemmel szeresd és ne szabj semmiféle hatart az isteni
szerelemnek.” — Ezeket mondotta Diotima Sokratésnek.



Commentarium 103

19. fejezet

Miként kell szeretniink istent

Ami minket illet, dicsé tarsaim, nemcsak hogy hatartalanul fogjuk
szeretni istent, ahogyan Diotima parancsolta ezt Sokratésnek elkép-
zeléstink szerint, de emellett egyediil istent fogjuk szeretni.

Az értelem ugyanis Ggy viszonyul istenhez, mint a szem a Nap-
hoz. A szem pedig nem csak a legkivalt, hanem egyedul a fényre
vigyakozik. Ha testeket, ha lelkeket, ha angyalokat szeretiink, bi-
zony nem ezeket, hanem istent szeretjilk ezekben: a testekben isten
arnyékat; a lelkekben az istenhez vald hasonlatossagot; az angya-
lokban pedig a képmisit. igy jelenleg istent szeressiik mindenben,
hogy végre istenben mindent szerethessiink.

Ugyanis ha igy élink, eljuthatunk oda, hogy istent is, és isten-
ben mindent lathassunk, és szeresstiik 8t magir is, s mindent, ami
benne létezik. Es mindaz, aki ez id6 szerint szeretetével magit is-
tennek ildozza, végul visszanyeri magat istenben, hiszen ahhoz az
idedhoz tér vissza, amely altal teremtetett. Ott, ha valami hianyzik
beléle, Gjraformalodik; szakadatlanul ideijihoz fog kapcsolodni.

Marpedig a valosigos ember és az embernek az ideaja egy és
ugyanaz a dolog. Ezért aki csak kézilink itt a foldon istentdl elva-
lasztva él, nem valosigos embes, mivel ideijiatdl és formdjatdl ki-
lonvilt. Ehhez pedig benntinket az isteni szerelem és a vallasossag
vezet el.

Es jollehet itt csonkak vagyunk és elszakitottak, a szerelem se-
gitségével ideankhoz kapcsolodvin teljes emberré valhatunk ugy,
hogy eldszor istent latszunk tisztelni a dolgokban, hogy azutin
a dolgokat tiszteljik istenben; a dolgokat pedig azért imadjuk isten-
ben, hogy benne mindenekelStt sajat magunkat taliljuk meg, s igy
vilagossa valhat elStink, hogy istent szeretve sajat magunkat sze-
rettiik.

Firenze Marsilio Ficino
Budapest Forditotta: Imregh Monika
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