EINIGE FRUHE AUFZEICHNUNGEN MORDWINISCHER
FOLKLORE

RALIA BARTENS

K. F. Fuks (Fuchs), Professor der Medizin und der Naturwissenschaften an der
Universitdt Kazan’, unternahm 1839 von dem Ort seiner Titigkeit aus eine
ethnographische Forschungsreise zu den Mordwinen im Kreis Cistopol’ des
Gouvernements Kazan’. Eine Beschreibung seiner Reise und der auf ihr in den
Dorfern Andreevka und Berezovka gemachten Beobachtungen verdffentlichte er noch
im selben Jahr in Nr. 10 des XXXIV. Bandes der in St. Petersburg erscheinenden
Zeitschrift )Kypnan Mununcrepcta BHyTpeHHux aen. G. J. Stipa, der in seinem Artikel
»Schilderung der Volkstraditionen der Bergtscheremissen in dem Reisebericht A. von
Haxthausens aus dem Jahr 1843 (Stipa 1977: 27-42) auch auf den erwihnten
Reisebericht von Fuks hinweist, stellt fest, da darin ,einer der #ltesten gedruckten
Texte mordwinischer Folklore” enthalten sein diirfte (1977: 30). Fuks hat in seinem
Bericht auBer zwei erzamordwinischen Gebetstexten auch zwei mordwinische Lieder
in russischer Ubersetzung publiziert und dem ersten Lied in einer FuBnote auch das
erzamordwinische Original beigefiigt — wobei der zahlreiche Schreib- oder
Druckfehler enthaltende Text die Verse teilweise wegldBt oder offensichtlich nur
unvollstindig wiedergibt. Auf eben diesen mordwinischen Liedtext bezieht sich Stipa.

Fuks berichtet, daBl er, nachdem er bemerkt habe, dal die Dichtung eine besondere
Stellung unter den Mordwinen einnehme, Singer und Séngerinnen des Dorfes zu sich
gerufen habe. Diese erfiillten sogleich seine Bitte, und einige begannen in
melancholischer Tonart ein langes Lied zu singen. Wahrend des Gesangs war die
Miene der Minner traurig, die Gesichter der jungen Frauen verzogen sich, als ob sie in
Trénen ausbrechen wiirden, und die alten Frauen weinten bitter (Fuks 1839: 115).
Hinsichtlich der Frauen entspricht die Wirkung des Liedvortrags der, wie sie Balaov
fiir die russische Ballade beschreibt, nimlich daB die zuhorenden Frauen in Weinen
ausbrechen (Balasov in Balajov—Astachova 1963: 14 f.).

Fuks beschreibt die Gesangssituation weiter: ,,Mit welcher Bereitschaft und Lust
die mordwinischen Ménner und Frauen mir ihre Lieder zu erzihlen, zu erldutern und
zu Ubersetzen begannen! Einige Frauen setzten sich an meinen Tisch, alle Ménner
kamen nahe zu mir; ein jeder wollte besser als die anderen erzihlen, und deshalb
verursachten alle, einander unterbrechend, einen schrecklichen Lirm. SchlieBlich
brachte ein Blinder alle anderen zum Schweigen: Er stiitzte die eine Hand auf den
Tisch, in die andere Hand den Kopf und begann, wie ein blinder schottischer Barde,
ein trauriges mordwinisches Lied zu singen” (Fuks 1839: 115 f.).

AnschlieBend bringt Fuks die Ubersetzung des Liedes und zitiert in der
zugehdorigen FuBnote dann einen Teil des originalen Textes:

Kwiynb remenb neHe emaHb pasoiiHukb Oparynse. Monbch cynapb aby3b
rpaboma, opaTo nexcra3b neHe AeMaHb aby3a oparo NaHKCHL KyuTa3H. YesaHb xeBaHb
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nanasHose abysb napu nucu 6anaxo. Abych ceBach Kyaoch XoTATh aby3eHrs rpabarTo,
nuCK MWK 6aHACTO KONACOBACH KyOCh KONMYHb GUiEH CyKyuach pasGOHHHKH BCe
TalMO CKadyTb KylOo C€Ta clnelb amyeTb. Toco CHIKHeTb aby3b aBaHe COMAOro
KyAAacTo NMOATbIH3e cneab amye. Yuse BaHbl WUTHCKH MepH alych aBaHa, HOMNABIMbIZH
kapaaicre. [TapuMOH® Kaykb ANLCUHCKD, HOJAHbI3E.

Dieser moglicherweise alteste gedruckte Text der erzanischen Liedfolklore wird
hier unverédndert nach Fuks wiedergegeben. Ein Kenner des Mordwinischen weill, wo
offensichtliche Schreibfehler vorliegen und wo die Wortgrenzen verlaufen.

Fuks’ Ubersetzung ergibt ein klareres Bild von dem Lied, dessen Inhalt wie folgt
ist: Dema, der Hund, hatte dreiBig Rauberfreunde. Sie beschlossen, Abyz ausrauben zu
gehen. Sie kommen ans Tor, das Tor ist verschlossen. Dema tritt gegen das Tor, und
das Tor zersplittert. Dema und seine Genossen gehen in das Haus von Abyz. Der
reiche Abyz badet gerade mit seiner Frau in der Sauna. Abyz kommt aus der Sauna,
tritt in die Stube, trifft die Réuber, die (das Haus?) verbrennen wollen. Abyz begann
um Gnade zu bitten: Wartet auf meine Frau, sie gibt euch einen Goldschatz. Abyz
Frau kommt in die Stube, verbeugt sich in drei Richtungen, erhebt sich (?) selbst in der
vierten und bewirkt mit einem ,,Wort”, dafl die Riuber auf der Stelle stehenblieben.
Alle Riuber erstarrten, verloren den Verstand und begannen die Frau auf Knien zu
bitten, sie laufen zu lassen; sonst wiirde man sie bei Tagesanbruch ergreifen. Sie lief
sie aus der Stube heraus, doch sie finden den Weg nicht vom Hof. Wiederum beginnen
die Rduber Abyz’ Frau zu bitten, sie laufen zu lassen; sie versprachen ihr die Halfte
ihres Besitzes. Sie lieB sie vom Hof, doch sie finden den Weg nicht aus dem Dorf. Die
Ré4uber warfen sich vor Abyz’ Frau mit dem Gesicht zur Erde und gaben ihr all thre
Habe.

Der Text ist einzigartig, eine andere Version ist nicht aufgezeichnet worden. In
dem epische und lyrisch-epische Lieder enthaltenden ersten Band der von
mordwinischen Folkloristen herausgegebenen Rethe YcTHo-no3Tuueckoe tBopuecTBo
mopaosckoro Hapoaa findet sich einzig ein von Kavtas’kin aufgrund der Fuksschen
Aufzeichnung bearbeiteter Text (Nr. 89, S. 338-339, dazu S. 391 die Anmerkung:
[NoanuHHKK paetcs B nurepatypHoii o6padorke JI. C. KaBracbkuna.)

Die mordwinische Folklore kennt viele Heldinnen (Dugantsy 1990: 50 f.).
Dugantsy hat in ihrer Untersuchung zum Bild der Frau in der mordwinischen
Liedfolklore drei typische Gestalten unterschieden. Es handelt sich dabei immer um
Midchen: das Midchen, das in den Himmel aufsteigt; das Miédchen, das geopfert
wird; das Midchen, das Leben rettet (Dugantsy 2000). Die Heldin des von Fuks
aufgezeichneten Liedes ist jedoch eine verheiratete Frau, und sie verrichtet ihre
Heldentat durch ihre geistige Kraft.

Im mordwinischen Text verbeugt sich die Frau, nachdem sie in die Stube getreten
ist, in drei Richtungen, in der Ubersetzung von Fuks erhebt sich (?) die Frau nach
diesen drei Verbeugungen in die vierte Richtung (1a ueTBepTylo cama s3oua). im
Text Kav'taskins stellt sich (aras) die Frau nur in die vierte Richtung, nachdem sie
sich zunichst in drei verneigt hat. In vier Richtungen verbeugt sich die ihr Klagelied
anstimmende Braut: ,.In vier Richtungen verbeuge ich mich, zu vier Géttern bete ich”
(Evsev’ev 1966: 25; Bartens 1993: 140). Aber auch in der russischen Tradition macht
die Frau, nachdem sie in die Stube getreten ist, Verbeugungen in vier Richtungen. Das
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folgende Zitat stammt aus dem Mirchen ,Wassilissa -die Popentochter” aus -der
Sammlung Afanas’evs (Originalausgabe 1855-1863): ,,Zar Barchat empfing sie an der
Tiir. Sie betete vor den Ikonen, wie es sich ziemt, schlug das Kreuz, wie es die Schrift
lehrt, verneigte sich nach allen vier Himmelsrichtungen, griilBte Zar Barchat auf das
freundlichste und folgte ihm in die Gemacher” (Afanas’ev 1985 II: 376, Ubersetzung
von Swetlana Geier, Afanasjew 1987: 759).

Im mordwinischen Text erstarren alle Rauber nach den Verbeugungen der Frau
und finden nicht den Weg aus der Stube. Nach der Ubersetzung von Fuks geschieht
dies durch ,ein Wort”, einen Zauberspruch: u oaHHMb CNOBOMB MXb OCTAHOBMIIA.
Pa36oitHiku BCe cTand Bb neHb, o6e3ymenu ‘mit einem Zauberspruch brachte sie sie
zum Stehen, die Riuber wurden alle zu Klétzen, verloren ihren Verstand’. Das
russische Wort cnoso hat ja auch die Bedeutung ‘Zauberformel’ (Pawlowsky), und
darum handelt es sich hier ganz offensichtlich. Die Riuber erstarren auf dem Fleck:
Nach Paasonen bedeutet das Verb tajmaskadoms des Textes ‘erstarren, betdubt werden
(vor Schreck, Furcht)’, zur Mundart von Maresevo wird erliuternd angegeben: ‘so
dass man nicht sprechen od. sich bewegen kann’ (Paasonen 1990-1996: 2257). Die
Réuber verlieren nach der Ubersetzung von Fuks auch ihren Verstand: o6esymenn. In
diesem Zusammenhang bedeutet das, daf sie nicht mehr den Weg zuriickfinden. Wenn
ein Mordwine in den Wald ging, betete er zur Waldgottin, ViF-ava: ,Nimm mir nicht
den Verstand!”, d.h.: ,laB mich den Riickweg finden!” (z.B. Paasonen 1953: 20;
Bartens 1993: 121). Entsprechend bitten auch die orientierungslosen Riuber die Frau,
sie aus der Stube, aus dem Hof, aus dem Dorf hinauszulassen.

In der Kavtas’kinschen Version 148t die Frau aber namentlich durch ein Wort, va/
(ve valon jovtaz), den Réuberhaufen erstarren. Kavtas’kin verwendet die
Kausativableitung des Verbs tajmaskadoms, tajmaskavioms, und daneben das
Kausativverb engamtoms, vgl. emgamtoms ‘bewusstlos machen’ und emgamoms
‘erstarren; bewusstlos, ohnmichtig werden’ (Paasonen 1990-1996: 366, 367). In
dieser Version sagt die Frau schlieBlich zu den Riubern, die darum flehen, aus dem
Dorf hinausgelassen zu werden, und ihre gesamte Habe bieten: ,Ich brauche euer
geraubtes Gut nicht”, und die Fortsetzung lautet: ,,Deman, der Hund, erstarrte zu Stein,
seine Genossen erstarrten alle zu Klotzen!”.

Die mordwinischen Zauberer waren — insofern offenbart sich in der Liedhandlung
nichts Besonderes — sowohl minnlichen als auch weiblichen Geschlechts;
beispiclsweise enthdlt der Indexband von Paasonens Worterbuch fast ebenso viele
Eintragungen unter dem Stichwort ,,Zauberin” wie unter ,,Zauberer” (Paasonen 1999:
438). DaB die mordwinische Frau auch bei den Opferhandlungen eine besondere Rolle
einnimmt, wird von Harva konstatiert: ,Besondere Aufmerksamkeit erweckt das
Auftreten der Frauen als Sprecherinnen von Gebeten in vielen Opferhandlungen,
welcher Brauch unter den Tscheremissen, Wotjaken und auch anderen finnisch-
ugrischen Volkern beinahe unbekannt ist. Der hier festzustellende fremde Einfluf3
rithrt ohne Zweifel von den Russen her” (Harva 1942: 265).

In diesem die geistige Macht der Frau bezeugenden Lied kommt aber noch ein
weiterer bemerkenswerter Zug zum Vorschein: Der Mann entzieht sich der
schwierigen Situation und 148t seine Frau sie bewiltigen. Das gleiche geschieht auch
in dem zweiten mordwinischen Lied, das Fuks gehort, aber einzig in Ubersetzung
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wiedergegeben hat. Fiir dieses zweite Lied findet sich in YcTHo -noatuueckoe
TBOpYECTBO MOpAOBCKOro Hapona keine Entsprechung. Fuks® Ubersetzung hat
folgenden Inhalt: Es lebte einmal der gute, reiche Zivaj, der im ganzen Land berithmt
war. Riuber, die hinter sieben Meeren lebten, erfuhren von seinem Reichtum und
sandten einen Boten zu ihm mit der Nachricht, daB sie bald zu ihm als Gast kimen, sie
befahlen, Bier und Branntwein herzustellen, und der Frau, Piroggen zu backen. Die
Rauber kamen dann auch. Das Tor zu Zivajs Haus 6ffnete sich, Zivajs Frau Akula
selbst empfing sie am Tor, sie hielt einen scharfen Sébel in ihrer rechten Hand. Mit
einem Schlag sibelte sie flinfzig Mann nieder, sie schlug zum zweiten Mal zu, streckte
funf nieder, schlug ein drittes Mal und totete den letzten. Sie stapelte die Leichen auf
einen Wagen, versetzte den Pferden einen Hieb, und die Pferde zogen die Leichen aus
der Sichtweite.

Das zentrale Motiv dieses Liedes, die s#belschwingende Frau, entstammt
offensichtlich den Mirchen. In dem Mirchen und Ritsel enthaltenden 2. Band von
Obpasysr  Mopoosckoui  cnosechocmu  findet sich z.B. das Mirchen von der
Popentochter Ma3a, die mit einem scharfen S#bel in der Hand einen ins Haus
eingedrungenen Rauber empfingt und ihm den Kopf abhaut (O6pasys: I: 140). In dem
in Rede stehenden erzanischen Méarchen begegnen Motive des russischen Mirchens.
Zum Vergleich fiir dieses mordwinische Mirchen lassen sich Nr. 342 und 343 der
Afanas’evschen Mirchensammlung heranziehen (Afanas’ev 1985 III: 41-45), auch
wenn in dem Afanas’evschen Mirchen das M#dchen keinen Sébel schwingt, sondern
den Riuber auf andere Weise, durch List, totet. Das russische Mérchen von ,Dem
Maédchen und den Réubern” ist auch im Gebiet von Samara aufgezeichnet worden
(Barag et al. 1979: 245). Neben dem russischen Mirchen hat auch die russische
Ballade das Ré&uber-Thema behandelt. Nach Balafov war bereits das 16.-17.
Jahrhundert die Bliitezeit dieser Balladen (Balajov in Bala§ov—Astachova 1963: 32 f.).

Wenn der soeben genannte Mirchentyp auch in der russischen Tradition weit
verbreitet ist, ist das den Rauber tétende Midchen im russischen Méarchen insgesamt
doch eine seltene Gestalt. Rohrich bemerkt in seinem Nachwort zur deutschen
Ausgabe von Afanas’evs Mirchensammlung: ,,Die Rolle der Frau ist meist passiv.
Zugegeben, da gibt es vereinzelte Fille einer weiblichen Hosenrolle... Aber im ganzen
gesehen sind die Frauen-Rollen doch diejenigen einer patriarchalisch geordneten
Welt” (Afanasjew 1987: 928). Auch in den Fillen, die Roéhrich an der angegebenen
Stelle von der ,Hosenrolle” sprechen lassen, vernichtet die weibliche Gestalt ihren
Gegner nicht. Die heldenhaften Frauengestalten der erzanischen Lieder, die Fuks zu
horen bekam, kdnnte man also als typisch mordwinisch ansehen, obwohl das Thema
,,Die Frau als Heldin” in anderen mordwinischen Liedern nicht gestaltet wird.

Dagegen ist die Grundkonstellation des Geschehens in den von Fuks gehérten
Liedern, daB nimlich ein anderes Familienmitglied der Gefahr ausgesetzt wird und
sich das Familienoberhaupt selbst dadurch rettet, auch aus einem dritten erzanischen
Liedtyp bekannt. Hier ist es nicht die Frau, vielmehr fordert hier der Hausherr die in
das Haus eingedrungenen Réuber auf zu warten, bis sein Sohn aus dem Wald
heimkehrt und den Ridubern das von ihnen Verlangte gibt. Der Sohn kommt und tétet
den Riuberhaufen. Er benutzt dazu aber keinen Sibel, sondern seine Waffe ist kist’en
‘Schleuderkugel, Kniittel’ (Mordwinische Volksdichtung 1. 423-425 und 426431
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sowie VII: 232-236. Die Benennung der Tétungswaffe, ein russisches Lehnwort, wirft
natiirlich die Frage auf, ob es sich auch hier um ein aus russischen Mirchen entlehntes
Element handelt. Barag et al. erwéhnen in ihrem Motivverzeichnis eine solche Waffe
jedoch nicht, ebensowenig wird sie in den Erlduterungen zu Afanas’evs Texten
genannt). In einer Variante dieses Liedes, abgedruckt in O6pasyur (1: 170-172) totet
der Sohn die Riuber mit einem eisernen Stock, in einer weiteren (op.cit. 118-122)
besiegt er sie mit seinen bloBen Fausten. In einem erzanischen Lied der Evsev’evschen
Sammlung (Evsev’ev 1961: 141 f.) totet der Sohn nicht die Réuber, vielmehr wird er
selbst von diesen getitet.

Fuks hat im erzanischen Dorf Berezovka auch zwei Gebetstexte aufgezeichnet,
obwoh! er doch erwihnt, daB die Mordwinen sich bereits vor langer Zeit zum
Christentum bekehrt und sich den Russen genihert hitten, und es seiner Aussage nach
zu seiner Zeit bereits duBerst schwer war, Kenntnis von irgendwelchen Relikten des
fritheren Aberglaubens der Mordwinen zu erhalten (Fuks 1839: 105); wie er erfahren
hatte, gingen die Mordwinen auch flei8ig in die Kirche (1839: 102).

Fuks berichtet, dafl die Mordwinen jedoch in ihrer eigenen Sprache beteten und
daf} es ihm gelungen sei, zwei Gebete aufzuzeichnen, die die Mordwinen in ihrem
héduslichen Leben sprichen. Diese publiziert er mit der Bemerkung, ihnen eine
waortliche Ubersetzung beizugeben. In der von Fuks veroffentlichten Form lauten die
beiden Gebete folgendermallen, das erste:

Macs, epe IMacw, Huluke [Mack! Mese Bewans MakcTs. 310po BeAaHb IMALITAKD.
Konamo noHamo MakcaTb. HcteMo cenmeca TakupKb, # KOMOPOCaHb KauKb.

Das zweite Gebet:

Huwke IMacsy, sBepe IMacs! HopaBasa cupeHb wautsel [Tach; macTopoBa mMaiyluka;
Me3€ BEllaHb MaKCTh BEWaHb wayH clopo. OMunb, [Mace. KopMunanubs Mese BellaHb
MakcTb; BelllaHb Wa4YH CIOPO MAKCTb KOPMWIWLB NACTh; MLUE BEWIaHb W CKOTHHO TO;
KOZaMO MOHa BeykaTb pallTanb THKb MOHAaHb CEHb CKOTHHA a NalllaHb Taprd COKaao
cokagomMch U miMead. OMuHb. back KOpMwIHLD, MACh MAKCTh COKa MeNbra AKMKUIA
CcOKaHb kupan kakwto. OmuHb. [Tack Kopmunuubs Me3e Bewadb Makcts. M MakcTs
Mace IMack waum cypo Me3e BewlaHb MakCTb;, M€3€ MeNaHb BaHaKb AyUIMaHb 0o
konja 6enaHs. OMunb. (Fuks 1839: 106 f.). _

Die Ubersetzung, von der Fuks meint, sie sei wortlich, ist dies durchaus nicht.
Norov-ava ‘Getreideg6ttin’ und Mastor-ava ‘Géttin der Erde’, die im zweiten Gebet
vorkommen, fehlen in der Ubersetzung. Pas wird auch in der Ubersetzung mit /7acv
wiedergegeben, doch beim ersten Aufireten des Wortes fligt Fuks in Klammern Soorce
‘mein Gott!, groBer Gott!” hinzu, was er offensichtlich als Erkldrung erhalten hat. Fur
den Gotternamen Niske-Pas hat Fuks die Erkldrung Hcuwunneii [Hemunnorii] facv
‘wahrer Gott’ erhalten, Vere-Pas wiederum ist swicokiti [lacwy ‘erhabener Gott’. Im
iibrigen handelt es sich bei den Texten um typische, zum alten Glauben der
Mordwinen gehorige Gebete. In ihnen wird um guten Wuchs des Getreides und um
Gedeihen des Viehs gebeten, aber auch um Kinder, die hinter dem Pflug hergehen
kénnen. Auch wird um Schutz vor dem bosen Blick und vor den geflirchteten Feinden
gebeten. In den alten mordwinischen Gebetstexten findet man — anders als z.B. in den
alten Gebeten der 6stlichen Tscheremissen — nicht die Verwendung des Wortes Amen,
doch im zweiten Gebet wird es mehrfach verwendet, wohl um die Fuks offenbar
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gegebene Erkldrung zu bestirken, dafl hier der Gott der Christen angebetet werde. So
positiv Fuks den Erzanen gegeniiber eingestellt und so gut er in den erzanischen
Dérfern auch aufgenommen worden ist, haben die Mordwinen dem Durchreisenden
doch nicht das Innerste ihrer eigenen Kultur offenbaren kdnnen.

Die Mordwinen hatten nach der Beobachtung von Fuks ein starkes
SelbstbewuBtsein, sie waren stolz auf ihr Mordwinentum (Fuks 1839: 115). Auch
heute haben die Mordwinen allen Grund, auf ihre Folklore stolz zu sein, ob sie nun
ginzlich eigenen Ursprungs ist oder ob sie auch von den Nachbarn angeeignete
Elemente enthilt.
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NEHANY KORAI FELIEGYZES A MORDVIN FOLKLORBOL

RAIJA BARTENS

A cikk azokat az erza-mordvin népkoltési szovegeket dolgozza fol, amelyeket F.-
K. Fuks, a kazanyi egyetem orvosprofesszora és természettuddsa gyiijtott és publikalt
1839-ben a Kazényi Korméanyzdsag Csisztopoli korzetében.



