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RESUMO

Esta dissertacdo visa a aproximacdo a uma das temadticas da atualidade social e
religiosa, a sustentabilidade daquilo que é comum, a terra, os recursos, o ambiente. Fruto
de préticas irresponsdveis do ser humano, a deterioracdo dos ecossistemas tem agravado
com o decorrer dos anos. Ao mesmo tempo, o individuo parece desprezar as
consequéncias nocivas dos seus comportamentos desregrados para o planeta.

A criacdo tem sofrido com uma exploracdo galopante devido a um progresso
cientifico e tecnoldgico vertiginoso, diante do qual o sujeito nao dispde de tempo para
ponderar os efeitos, nem tdo pouco para controlar a sucessdo dos acontecimentos. A
autossuficiéncia € o grande motor deste circulo vicioso.

Assim, ao longo dos trés capitulos deste trabalho pretende-se despertar para uma
melhor consciéncia ecoldgica. Para isso, procura-se compreender a origem da imprecisao
humana e, refletindo acerca das principais interven¢des do magistério da Igreja sobre a
questdo em causa, enunciar modos de promover a sustentabilidade da criacdo e a
dignidade das criaturas. Procurar o bem comum € respeitar os dinamismos de cada ser,
assumindo-0s como parte constituinte dos ecossistemas, e ndo fazendo deles nossa

propriedade. Af reside a auténtica conversao ecoldgica.

Palavras-chave: Ecologia, Progresso, Despotismo, Terra, Criaturas, Casa-

Comum, Cuidar, Sustentabilidade, Conversao, Compromisso, Teodiceia.
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ABSTRACT

This dissertation aims to approach one of the most relevant social and religious
themes today: the sustainability of what is common - the land, the resources, and the
environment. As a result of irresponsible practices of human beings, the deterioration of
the ecosystems has worsened in recent years. At the same time, the individual seems to
despise the harmful consequences of their unruly behaviour against the planet.

Creation has suffered a rampant exploitation due to scientific and technological
progress, and the subject does not have time to consider the effects nor control the
sequence of events. Self-sufficency is the great engine of this vicious circle.

Thus, over the three chapters of this essay we intend to awaken a better ecological
conscience. For this, we seek to understand the origin of such human imprecision; at the
same time we reflect about the main interventions of the teachings of the Church on the
matter. We try to enhance the promotion of the sustainability of the creation and the
dignity of creatures. Finding the common good is to respect the dynamics of each being,
taking them as a constituent part of the ecosystem, and not making them our property.

Therein lies the true ecological conversion.

Keywords: Ecology, Progress, Despotism, Earth, Creatures, House Common, Care,

Sustainability, Conversion, Commitment, Theodicy.
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INTRODUCAO

“Nos somos aquilo que fazemos repetidamente. Exceléncia, entao, nao ¢ um modo
de agir, mas um habito”, alegou Aristételes um dia. A humanidade vive camuflada de
uma parca erudicdo, e que oportunamente se dissipa na complexidade das verdades. O
que sdo o erro, o bem-estar, a afeicao e a fé€? O que € o ser humano e a sociedade? O que
representam e qual o sentido das discussdes colossais do nosso tempo, que, no entanto,
perturbam a humanidade desde sempre? Serd capaz, o ser humano, de abarcar as
dificuldades contemporaneas e, particularmente a questao ecoldgica, ou coloca de parte a
resolucdo das grandes incégnitas do século XXI?

A Po6s-Modernidade, impregnada de uma motivagdo industrial, cientifica e
tecnologica, deixou-se conduzir por propositos e finalidades desde sempre
contraproducentes para o humano, em virtude das suas versdes contraditorias. Nao sera
por acaso que assistimos a um incremento da inteligéncia, estribado ingenuamente em
célculos que elevam principal intento cotagdes, ranking de tarefas e execucdo de
objetivos? A técnica superou o humano e todo o sistema axiolégico foi subvertido. Mais
que o como (How) e porqué (Why) importa, nos nossos dias, o know-how, ou seja, o
conhecimento ticito para deliberar sobre equacdes que incrementem valores financeiros
maiores. Embora este principio seja oportuno, ele tem levado o sujeito a esvaziar-se do
sentido essencial conferido as suas ac¢des, ao implicar caminhos especulativos e contrarios
a reta finalidade.

Nao obstante os grandes avangos e progressos atuais, observamos entraves no
desenvolvimento de uma consciéncia ecoldgica, soliddria e reta. O bem-estar € o bem
comum, colocados a margem, afiguram-se sem for¢a e o terreno confortdvel que

anteriormente ocupavam € agora preenchido pelas visdes despdticas de homens e



Pagina |4

mulheres que se julgam donos e donas de uma casa comum e, por isso, que a todos deve
albergar, sem discrimina¢do nem marginalizacao.

Vivemos periodos conturbados, podendo observar-se uma autofagia aplicavel aos
valores e principios que, no passado, eram vistos como normas éticas. Esta moléstia
acarreta consequéncias deplordveis para a nossa sociedade: supressdo da natureza,
escravizacdo da humanidade pela técnica, exterminio de vidas humanas, anulacdo de
opinides individuais, grosso modo, praticas e ameagas lancando o perigo e panico por
toda a esfera planetdria. H4 uma nostalgia do tempo em que qualquer cidaddo largava as
suas propriedades, sabendo que nada de prejudicial lhe iria acontecer, nem tdo pouco
iriam atentar contra a sua dignidade e integridade.

Todavia, a humanidade de hoje e, particularmente, os filhos da futuridade vivem
num alvoro¢o, numa inconstancia de um dnico esboco de felicidade, a que poderiamos
chamar o dpice das incertezas. Estdo criadas as condi¢des propicias para um clima de
precipitacdo, de impasse, tensdo e suspeita. Esta € a sociedade de uma crescente
esquizofrenia, onde o inesperado suscita desvio, em virtude dos descontrolos emotivos e
das depressdes. Grande parte dos casos sarcdsticos entrem-nos em casa pela imprensa:
seres humanos partindo produtos domésticos por alguma perda ou derrota.

Nos nossos dias, hd a necessidade de restabelecer, preventivamente, o equilibrio
do ser humano com o ser humano e com o mundo, até porque na relacdo com o que nos
rodeia somos interpelados quotidianamente. Por isso, as nossas condutas devem ser
reguladas de acordo com as normas éticas e morais. Este mundo que ndo € nosso mas que,
ndo raras vezes, tomamos enquanto tal, merece da nossa parte um respeito capaz. Somos
mais do que um mero sujeito pensante, somos uma totalidade de ser que se reflete na

inteligéncia de uma multiplicidade de dimensoes.
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Pelo contrario, o anseio por um planeta enobrecido pela sua sumptuosidade,
repleto de serenidade e bem-estar, parece, para o individuo hodierno, um ideal inatingivel
e desadequado da realidade mundial. Mais, a esperanca encetada, severamente protelada
por institui¢des deste ramo, parece ter-se tornado mera utopia, onde a Terra brada pela
sua protecao e luta pela subsisténcia, e onde os seres humanos coabitam na dualidade,
entre o auxilio e o prejuizo praticado.

Proliferam eventos e episddios, espontaneos ou mesmo fortuitos, que apoquentam
arealidade de uma natureza graciosa aos nossos sentidos. Uma natureza exigua e indefesa
perante atentados desgovernados. Um problema ecolégico com propor¢des assimétricas
para a humanidade e estruturas criadas, com marcas inapagdveis para a economia,
politica, cultura e justica.

Para os crentes, este problema tem um valor superior. Na verdade, o rumo atual
exige-lhes uma mutagdo interior, porventura uma conversdo, porque mais do que
refletirmos sobre procedimentos, serd preciso olhar as causas e consequéncias a partir da
esséncia humana. Com efeito, trata-se de perspetivar uma provavel crise no interior da
Criatura (homem e mulher), uma crise na estrutura de valores.

Toda a ecologia surge como um ponto convergente de praticas e valores morais,
dai a sua pertinéncia. No entanto, a este nivel, ndo podemos esquecer uma futura
apropriacdo do conteido ecolégico na relagdo passivel de ser articulada com as
perspetivas teoldgicas, pois ao atender as agruras que afetam a humanidade, a Teologia
tem uma palavra a proclamar no ambito ecoldgico. Veja-se que o ser humano, criado a
imagem e semelhanca de Deus (cf. Gn 1,26), hospedou graciosamente toda a criacdo
como dddiva, como graca de amor, mas, contrariando o compromisso assumido, ndo a

tem acolhido de forma responsdvel e muito menos sustentavel.



Paginalé6

Deste modo, com o presente estudo, pretende-se contribuir para uma reflexdao
abrangente e enquadrar num horizonte multidisciplinar a questao ecoldgica. O cerne desta
investigacao serd, mais do que acompanhar a evolu¢do do pensamento do Magistério da
Igreja, abordar os impactos das acdes humanas e/ou naturais e sua relacio com a Doutrina
da Criacdo. No seguimento, resultard a percecdo da responsabilidade humana.

Em termos praticos, o primeiro capitulo trata o tema da ecologia nas suas
diferentes manifestacdes. Comegaremos por ter presente as suas definicdo e extensdes
para, de seguida, propor o desenvolvimento de uma ecologia Humana a uma ecologia
Integral. Assim, terminaremos este capitulo focalizando o lugar de Deus e da Criagdo.
Com que finalidade Deus terd criado o ser humano e Mundo? Qual o lugar do homem e
da mulher na histéria da Criacao? Que responsabilidade tem o ser humano na ecologia?

No segundo capitulo, aborda-se as principais interven¢des do Magistério da Igreja
a partir do século XX. Antes deste periodo sé se falava de uma sabedoria ecoldgica. Com
efeito, no decorrer do Concilio Vaticano II comeca-se a problematizar pela primeira vez
a questdo ecoldgica. Assim, iniciaremos uma abordagem ao Magistério do Papa Paulo
VI, passaremos pelos documentos de Jodo Paulo II e de Bento XVI, acrescentando
ulteriormente ao nosso esboco as iniciativas levadas a cabo pelo Papa Francisco. Qual a
evolucdo do pensamento ecoldgico no seio eclesial? Que préticas e normas plausiveis
podem ser consumadas pela Criatura inquieta? Quais os sinais e ressonancias
sacramentais presentes na ecologia?

Por tltimo, no debate entre ciéncia, fé e teologia, serd possivel refletir sobre a
questdo proeminente da viragem do século XX? Até que ponto podemos reclamar uma
educagdo e espiritualidade, desenvolvimento e solidariedade ecoldgicas? Este terceiro
capitulo pretende ser um percurso Unico e espontaneo que va de encontro a delimitacao

de uma teodiceia ecoldgica, particularmente, de uma Ecoteologia.
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Teofania de uma reciprocidade entre Criador e Criagdo, este trabalho visa ser
balanco e estudo provocador, qui¢d interpelador, de uma sociedade esperancgosa e ddcil,
propondo critérios e contributos para um desenvolvimento da consciéncia ecoldgica. Na
verdade, “ancorados no dpice fundante”, encararemos o mundo com nascentes criativas e

simbdlicas, capaz de trazer a serenidade e pautar o seu ritmo pelo equilibrio (Cf. Gn 1.28).






Ecologia -

Estado da Questao

Capitulo I

“Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma, a mae terra,
que nos sustenta e governa,
e produz variados frutos, com flores coloridas e verduras.”

(Sao Francisco de Assis)
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1. Terminologia de ecologia

O ser humano preocupou-se continuamente com a ecologia, embora em
determinados intervalos da histéria humana esse interesse nao fosse tdo notério. J& o
homo erectus, para resistir as adversidades e necessidades de subsisténcia, logrou
alcancar um saber fulcral para o desenvolvimento no meio, seja através das relagdes que
tecia com o ambiente, seja pelo dominio das resisténcias da natureza, das plantas e dos
animais que o circundavam. Gragas a esse conhecimento, o sujeito pdde auxiliar-se de
dispares instrumentos, um deles o préprio fogo, a fim de assegurar as condi¢des de
sobrevivéncia, nem que para isso fosse preciso alterar os padrdes que serviam de
regimento 2 ordem natural do ambiente’.

Ao longo dos séculos, ninguém se arredou de um discernimento, mais ou menos
consistente, sobre o habitat, sobretudo nos ultimos tempos em que esta ponderacdo se
torna obrigatéria. Se € verdade que os preceitos da natureza foram estabelecidos
escrupulosamente na origem biblica, nao é menos verdade que o aumento da populagcao
e a possibilidade de uma autoridade superior, exteriorizada no sujeito, determinou a
alteracdo constante do ambiente. De per si, a complexa civiliza¢do viu-se, ao longo do
tempo, confrontada com efeitos decorrentes da a¢do humana, em tantas ocasides
extremista e esquizofrénica.

Todos estes procedimentos e emolduramentos delimitaram ambitos de estudo,
focaram aspetos de conhecimento, aprimoraram conceitos e teorias que vém sendo
refletidos. Nesse sentido, podemos garantir que a ilustracio ecoldgica disfrutou de um
progresso gradativo, embora limitado. Procedentes da cultura helénica, ja fildsofos como

Hipdcrates e Aristoteles revelavam uma profunda preocupagdo com os principios que

! Cf. Eugene ODUM, Fundamentos da Ecologia, Fundagio Calouste Gulbenkian, Lisboa 2001, pag. 4.
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presidiam a natureza’. Por essa altura, j4 a reflex@o acerca da mae natureza nao deixava
de ser diversa, embora os conceitos ainda ndo permanecessem evidentemente enunciados,
uma vez que os juizos e os pareceres ecoldgicos s6 seriam formulados posteriormente.
Mas sem esta cogitacdo inicial, ndo seria vidvel um aprofundamento do vulto que a
ecologia detinha e detém na moldura da civilizagdo humana, bem como da sua
indispensavel correspondéncia com as restantes ciéncias.

Desse modo, a sensibilidade sobre as questdes ecoldgicas foi sendo apurada e
refinada ao longo dos tempos, procurando ir ao encontro das necessidades e reptos
disseminados nas mais diversas dreas. Com o progresso ininterrupto do pensamento e
metodologias humanas, foi possivel observar uma evolucdo do horizonte em estudo.
Assim, a ecologia foi ganhando dimensdo, conquistando a sua problematizacio,
alcancando o seu espaco como saber de saberes, isto €, despontando ndo ja mais como
uma colecdo de opinides soltas, mas como ciéncia com suporte empirico e regular.

Dai decorreu um notédvel avanco. Compreendida e considerada como disciplina,
irrompeu no meio académico até a encontramos sob um prisma de investigacdes de cariz
social, cultural, ambiental e humano. Questionada, a ecologia expds-se com uma enorme
resisténcia as sincrises austeras e que delimitaram a sua certificaclo, fruto também da
autoridade numa dedutiva beneficiacdo para a qualidade de vida da comunidade
internacional. Alids, foram os ensaios que permitiram o método, a aplicacdo e o standard
de abordagem enquanto instrumento de estudo, perspicazes na dete¢do remota e solvéncia
dos desacertos perniciosos ao nivel ecolégico.

No entanto, notemos que o vocabulo «ecologia» € de aquisi¢ao recente e foi

grafado pela primeira vez pelo biélogo alemao Ernest Haeckel, em 1869°. Antes, j4 havia

2 Cf. Eugene ODUM, Fundamentos da Ecologia, Fundagio Calouste Gulbenkian, Lisboa 2001, pdg. 3
3 Cf. Isabel VARANDA, Da preocupagdo ecolégica como retorno ao Deus criador, «Theologica» 38 (2003)
pag. 288.
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um enorme contributo de bidlogos do século XVIII e XIX, muito embora a palavra
«ecologia» ndo fosse equacionada. Um deles, “Aston van Leeuwenhoek, [...] pioneiro do
estudo das cadeias alimentares e da regulagdo da populagdo™, foi inovador por enunciar
a salvaguarda dos ambientes vitais face a uma deteriora¢do dos recursos e bens, apelando
a criacdo de estatutos que balizassem as condutas humanas de explorag¢do, por forma a
minimizar os estragos praticados nesses meios.

Por sua vez, a ecologia conquistaria o seu espago epistemoldgico mais tarde, nos
inicios do século XX, recorrendo como tema nuclear nos discursos e conferéncias na
sociedade politica e civil e refletida pelo Magistério da Igreja desde o Concilio Vaticano
I1. Aos poucos conquistou uma extensao impar, de modo que no tltimo quartel do século
XX fazia parte da nomenclatura universal. Nos nossos dias, € consensual a pertinéncia
das ciéncias ambientais enquanto ferramenta para fomentar e sustentar a esséncia
valorativa da vida humana. A ecologia tem-se volvido velozmente como um ramal
pretensiosissimo, insubstituivel por conceber propostas que aumentem a qualidade de
vida no dia-a-dia do ser humano e de todas as configuracdes de vida na Terra.

Neste contexto, vejamos que a palavra «ecologia» agrega dois termos de origem
grega. E um vocabulo composto: olkog, que significa «casa» ou «lugar onde se vive», e
Aoyog, que designa «estudo», «discurso» ou «tratado». Em definitivo, a ecologia é o
estudo dos organismos na sua casa, nesse lugar onde coexistem e estabelecem relacdes
com o meio”. Por isso, e no seio da biologia, ouvimos vulgarmente defini-la como o
estudo dos encadeamentos entre organismos ou conjuntos de organismos em redor do seu
habitat, ou ainda o elemento epistemoldgico que abarca as inter-relagdes entre os seres

vivos e o ambiente onde se estabelecem e reproduzem. Podemos deduzir que a ecologia

4 Eugene ODUM, Fundamentos da Ecologia, Fundagdo Calouste Gulbenkian, Lisboa 2001, pdg. 3 - 4
> AA.VV., Ecologia, in Academia das Ciéncias de Lisboa — Fundacao Calouste Gulbenkian, Diciondrio da

Lingua Portuguesa Contempordnea, Vol. 1°, pag. 1326.
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diz respeito a “ciéncia que estuda as relagdes dos seres vivos entre si € com o ambiente
em que se inserem”®.

Embrenhados na etimologia e contetido conceptual, podemos assegurar que a casa
(oikog) é lugar de afinidade e afetacdo, onde os diversos componentes constitutivos
coabitam como estirpe familiar e estabelecem cémodos lacos entre si, seja de menor ou
maior intensidade, de inferior ou superior proximidade’. De novo, atestamos que a acecio
de ecologia prepara para uma investigacdo arguta das relacdes entre os seres vivos e entre
estes e a atmosfera envolvente que os une.

Em virtude de a ecologia se ocupar da biologia dos ecossistemas compostos por
criaturas e examinar a sua sustentabilidade no planeta Terra, seja no solo, 4gua marinha
ou doce, a conce¢do categorial estd latente a moderna significacdo que encara a ecologia
como o estudo da disposicao e atividade da natureza, também apoquentada pelos choques
e sintomas maléficos provocados pela humanidade?®.

Subsequentemente, os especialistas da drea tém-se esforcado por uma abordagem
que ndo s6 integre como abranja a totalidade dos fenémenos de todo o evento ecoldgico,
mais ou menos nocivos, de maior ou menor efeitos. A complexidade do assunto, dadas as
resisténcias humanas e os resultados dissemelhantes, obtidos entre as diferentes
institui¢des, tem exigido uma clara e reta compreensdo do que a ecologia diz respeito.
Desse derivaram alteragdes continuas do préprio conceito de ecologia, refém de novos

estudos.

6 Anténio Manuel FABIAO e Mdrio LOUSA, Ecologia, in Jodo Bigotte CHORAO (dir.), Enciclopédia Verbo
Luso-Brasileira de Cultura, vol. 9°, pdg. 1155.

7Cf. AA.VV., Ecologia, in Ferguson Publishing Company, New Standard Encyclopedia, vol. 6°, pdg. E36a.
8 Cf. AA.VV., Ecologia, in Maria Fernanda SOARES — Vitor Wladimiro FERREIRA (dirs), Grande Diciondrio
Enciclopédico Ediclude, vol. 7°, pag. 2174.
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Na verdade, a definicdo de ecologia provém de reformas desencadeadas pela
aparicdo e consciencializacdo das ameacas provocadas pela pegada ecoldgica. Esta
matéria ampla assumiu uma perspetiva tao limitada de tal modo que se reduziu a invocada
ecologia humana nos finais do século XX, uma vez que o centro do estudo eram os
comportamentos e motivagdes humanas. Isto porque se percebeu que o ser humano tinha
responsabilidade iminente na crise ecoldgica, sentida especialmente na
contemporaneidade.

Assim, examine-se o facto de na antropologia, a ecologia humana comportar “a
ciéncia que estuda as relagdes entre os grupos humanos e o meio natural que os rodeia™.
Daqui resulta uma reflexdo ecoldgica que tem por base a dificuldade subjacente a
alienacdo da criagdo pelo ser humano, que nos obriga a unir esfor¢cos de ultrapassagem da
crise.

Hodiernamente, a ecologia € mais do que o estudo das relacdes entre organismos
no habitat, mas recai num novo vetor, a aceitacdo e busca de constancia, de simetrias e
equilibrios com a criagdo, combatendo os procedimentos que infligem uma decadéncia a
natureza. Acreditamos que esta dificuldade é desfecho da acdo humana irresponsavel e,
de per si, s6 ao ser humano serd possivel soluciona-la. Contemplemos, pois o sujeito é o
Unico capaz de se ajustar ao meio envolvente de tal modo que ele pode mudar a sua praxis
e assim preservar e valorizar a natureza, essencial para a continuidade das espécies'’.

Nao podemos elucidar a concecdo de ecologia sem enfrentar o risco que emerge
do comportamento inoportuno do ser humano, sem olhar a esteira que lhe € ticita, sem

nos preocuparmos com os maleficios infringidos aos ecossistemas que compdem o globo

9 AA.VV., Ecologia, in Maria Fernanda SOARES e Vitor Wladimiro FERREIRA (dirs.), Grande Diciondrio
Enciclopédico Ediclube, vol. 7°, pag. 2175.
10Cf. AA.VV., Ecologia, in Grolier Incorporated Danbury, Encyclopedia of Knowledge, vol. 6°, pag. 328.
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terrestre. Enquanto responsdvel médxima, a humanidade tem sido for¢cada, nos ultimos
séculos, a reconhecer e consciencializar-se das deficiéncias que na Terra se vao
acumulando, desde a degradacdo ambiental até a degeneracdo das relacdes afetivas.
Aliada a esta conjuntura estdo resultados a vista da comunidade internacional e que ndao
nos devem deixar orgulhosos.

Certamente, no ambito biolégico a ecologia poderd exercer a sua funcdo
epistemoldgica, cumprindo com todos os requisitos no seu quadro concetual. No entanto,
exige-se-lhe muito mais do que ser uma simples ciéncia que aborda 0s organismos e suas
relagcdes no espaco, a que designamos de habitat. Aliés, € esse meio que carece de ser
requalificado, conhecido e olhado com aten¢do de indole maternal que saiba cuidar e
amar. E aqui a ecologia terd um papel fundamental, o de produzir premissas tedricas e
praticas para chegarmos a reaquisi¢do de um mundo perdido, um planeta que ja existiu,
onde os seres conviviam harmonicamente.

Contudo, antes de chegarmos a qualquer reflexao sobre as solu¢des possiveis para
o problema ecoldégico, convém perscrutar as origens e manifestacdes desta enorme
dificuldade. E isso que faremos de seguida, a0 mesmo tempo que procuraremos
considerar as implicacdes e complicacdes que a crise ecoldgica acarretou, acarreta e
acarretard para a humanidade. Trata-se de um cdlculo gradual dos fendmenos ambientais

e humanos que tém degradado a harmonia social.

2. Crise ecoldgica

Perdura ainda em multiplas consciéncias humanas uma visdo desacertada dos

fenémenos decorridos da dinamica e/ou pegada ecoldgica. A sociedade contemporanea
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veé-se desfasada da realidade e factos consumados, afastada de uma inquietacdo maternal
pelo “cosmos ferido”, gragas as préticas e condutas fraudulentas levadas a cabo pelo ser
humano (dvfpwmos). Se outrora esse caminho trilhado ficou alheio a ponderacdes mais
maduras, conscientes e exatas, acerca da complexidade subjacente a qualquer tipo de
influxo exploratdrio aos recursos, hoje assinala-se uma clara evolu¢@o otimizada e uma
consciéncia redobrada sobre os graves contornos dessa mesma exploracdo. Nos ultimos
tempos, a realidade social, econdmica e cultural tem merecido destaque nos quadros
comunitérios, fruto de normas de preservacdo, canones de valorizacdo e diretrizes de
criatividade sustentavel. Por isso, “a crise ecoldgica faz parte das nossas evidéncias
culturais™!!,

E tdo relevante assegurar que homem e mulher sdo entes relacionais, competentes
no modo de promover a sua integracdo no meio e favorecer a inclusio (Levinas), ainda
que por vezes eles se tornem escravos de aplicagdes falaciosas, subsistindo numa
atmosfera de inferno (Sartre), quanto garantir que os sujeitos sdo capazes, grosso modo,
de reimplantar e reinventar procedimentos que mantenham o equilibrio ecoldgico.
Acreditamos que o individuo é tdo promotor de um conflito biolégico, quimico e
bacterioldgico, quanto eficiente na harmonia e paz com a heranga comum, a Terra. Sdo
estilos de vida que nos orientam a estimativas despdticas, dos quais o ser humano
precisard discernir retamente qual o caminho prioritdrio a tomar. A multiplicidade de
diligéncias € riqueza da humanidade, tnica, conforme a arte de se apropriar as
circunstancias. De outra forma, “o homem estd em perigo de se destruir

irremissivelmente”!2.

' Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pag. 7.
12 Adolphe GESCHE, Dios para pensar II.Dios — EI Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag.

173. A traducgdo de todas as citagdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
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A oposi¢do entre a natureza, parte da Criacdo, e a exploracdo desenfreada pode
realmente classificar-se de aniquiladora quando se provoca uma adulteragdo na primeira,
quando se origina uma mutacao na mesma, implicando uma rutura da criacdo, ndo s6 no
plano exterior, mas especificamente no plano interior, no dmbito do menos percetivel a
olho nu, e que dita o exterminio da criagdao. Embora essa alteracdo ndo possa ser evitada,
uma vez que o ser humano sé conseguird sobreviver pelo uso dos recursos naturais,
poderd, no entanto, ser minimizada nos efeitos nefastos, transformando os principios
subjacentes as condutas ou, inclusive, as convic¢des capitais do encontro entre a
humanidade e os recursos.

A competéncia interdisciplinar, por seu turno, € pilar frutuoso tendo em vista a
gestdo eficaz do meio e o desenvolvimento integral dos povos. Na medida em que subsiste
uma inteligéncia partilhada e comum, de caridade e cuidado, € que se suporta a realizacao

N

de um projeto ecolégico a escala global'?

. A este nivel, todas as ponderacdes e
expectativas, emocodes e anseios, devem ser apreciados, pois refletem uma visao
amplamente comprometida dos factos, no modo de incluir e sentir a sustentabilidade
planetdria. E na confluéncia destes desvelos que germina uma consciéncia intensificada
acerca de um relacionamento frutifero e eficaz entre as realidades criadas, e entre estas e
o Criador.

Desse modo, julgar sobre o ambito da ecologia €, nos nossos dias, um encargo
para todo o individuo, do qual ninguém se pode alienar. Perante as exigéncias hodiernas,
o proceder humano terd que ser sadio e persuasivo, até porque o problema ecoldgico é
uma questdo comum e que, por sua vez, exige uma solugao globalizada. Esta contenda,
comparativamente moderna, surge depois de um crescimento e desenvolvimento assente

em numeros, sem bitolar a exploragdo para atingir os termos propostos, gerando uma

13 Cf. Arthur Lyon DAHL, O principio Ecolégico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 6
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economia intolerante as perdas, determinada unicamente pelos lucros, sob o jugo do
“umbral da saturagio”!*.

Os efeitos desse projeto sdo visiveis: conflitos interpessoais e intrapessoais,
choques civilizacionais, desgaste na humanidade, degradacdo do meio ambiente,

esgotamento dos recursos naturais. Uma problemadtica, um novelo incontorndvel, com

interferéncias a escala global, que passaremos a analisar.

2.1. Contexto geral do problema ecoldgico

A consciéncia acerca do problema ecoldgico e das suas manifestacoes € um
elemento de debate, maximizado nos ultimos tempos na praga publica. Se outrora as
preocupacOes ambientais ndo faziam parte do quotidiano, mas diziam respeito somente a
um pequeno grupo, atualmente somos confrontados com os impactos de uma violenta
agressdo ambiental e humana que capitalizam estimulos e desafios, nunca antes
conjeturados, exigindo a reflex@o de todos os individuos. As interferéncias do problema
ecologico propagaram-se em pouco tempo e de modo imprevisto, ingovernivel e
irrefredvel; disseminaram-se pelo mundo, inclusive, fora do seu espago de origem, “sendo
certo que as agdes ou omissOes de cada Estado possuem incidéncias que claramente
extravasam os limites geograficos do respetivo territorio”!>. A crise que vivemos neste
dominio aplica-se aos impasses sociais da contemporaneidade e exige-se um trabalho
efetivo. Sem esta, a sociedade ver-se-a arredada de uma discussdo elementar que, em
ultima instncia, comprometeré a sua existéncia.

Com efeito, “ndo pode haver melhor ilustragdo da necessidade de uma agado global

por parte dos seres humanos do que as questdes colocadas pelo impacte da atividade

14 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 182. A tradugio de
todas as citagdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.

15 Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993, pég. 118
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humana sobre a atmosfera”'®, da qual procede o prejuizo da harmonia entre os seres vivos,
e entre estes e o meio, a escala planetdria. Na verdade, os dinamismos humanos
aproximaram-se de um limite ténue entre o repardvel e o irrepardvel, o remedidvel e o
irremediéavel, o depurar e o infetar. Enquanto “no passado podiamos negligenciar o modo
como usdvamos e dispensdvamos muitas coisas porque simplesmente desapareciam na
natureza, impedidos de crescer pelo tamanho dos sistemas naturais e absorvidos por

eles:717

, nos nossos dias, o ser humano, gragas a sua condicdo social, foi-se tornando o
primeiro responsdvel na sua administragdo, ainda que de forma inconsciente.
Naturalmente, “as sociedades incapazes de introduzir alteragcdes fundamentais no seu
sistema de valores e de sentido a fim de adaptar-se a nova situag¢do, nao podem modificar-
se a si mesmas e, por conseguinte, nio sio capazes de por fim ao destrogo que causam” '8,

Embora nos pareca inexplicdvel, esta situacdo é uma deficiéncia que coloca
entraves e suscita dificuldades no mundo, ainda mais quando afeta todos os seres vivos,
particularmente as relacdes que estabelecem entre si e o meio. Facilmente
compreendemos que as nossas condutas acarretam consequéncias prejudiciais ndo sé para
quem as aplica, mas também para o ambiente que o rodeia. Por isso, qualquer acdo deve
ser discernida antes de executada, a fim de que os efeitos desvantajosos sejam
minimizados, para bem de todos, porque toda a atividade compromete a comunidade, a
pluralidade de seres que coabitam no mesmo espaco geografico, a Terra. Admitimos que

este seja um dos constituintes onde a sociedade, na sua multiplicidade, € interpelada a

aceitar o efeito globalizado das suas condutas, em especial das disposi¢des desacertadas.

16 Peter SINGER, Um mundo: a ética da globalizacdo, Gradiva, Lisboa 2004, pag. 41
17 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecolégico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pdg. 14
18 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 37. A tradugdo de todas as

citacdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
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O problema ecoldgico traduz-se pela sua dimensdo universal, pela ampliddo e
celeridade de difusdo. Distante das limitagdes explanadas, a crise ambiental e humana
coloca-nos diante de uma certeza: “estamos a correr para limites dos quais ndo podemos
escapar”!®. Por conseguinte, as questdes do foro ecoldgico assumiram progressivamente
uma complexidade tal, que se tornaram agruras planetarias e escoriagdes abertas, algumas
incuraveis, pois “em muitas zonas a destrui¢do ultrapassou completamente a capacidade
de auto-recuperacio dos ecossistemas”?’. Com certeza o termo serd muito mais penoso,
se eternizarmos a falsa logica, a de um mundo marcado pela “nocao objetivista (mundo

”21 'S4 neste

dos objetos), em lugar de haver justiga entre as pessoas (mundo dos sujeitos)
ultimo mundo despontard um apelo premeditado, que contabilize a responsabilidade
coletiva, mas similarmente coloque em evidéncia a necessidade de um compromisso
individual, sem o qual ndo serd possivel resolver o problema.

O ser humano estd a ponto de exterminar o seu espagco de desenvolvimento ao
suprimir os requisitos de habitabilidade no ambiente. O interesse despotico e as visdes
economicistas desaguaram num propdsito possessivo do Universo. Na verdade, “ao longo

N

dos séculos, o homem esforcou-se por moldar o ambiente a imagem das suas
conveniéncias e explord-lo para seu proprio conforto” 2, sem se preocupar com a
sustentabilidade dos ecossistemas. Com a natureza escravizada, é tempo de terminar esta
postura indevida gracas a prética iniqua que continua a explorar o que ja foi explorado de

forma depauperante. Chegamos a escaldes nunca antes alcancados de saturacdo e

morticinio da natureza e dos seres vivos.

19 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pdg. 14

20 Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993, pag. 22.
2l Adolphe GESCHE, Dios para pensar Il.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pdg.
172.

22 Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993, pag. 34
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Esta destrui¢do imatura de todos os ecossistemas por parte do individuo redunda
de uma outra: “o homem [...] esforca-se por conseguir o poder, a prepoténcia, para
alcangar a sua divindade [...] e o poder, ndo a bondade nem a verdade, se converteram
no mais eximio predicado de divindade”?. O sujeito, rei e senhor da Terra, mostra-se
orgulhoso dos feitos alcangados, nem que para isso tenha de contribuir para degeneracdo
dos habitats que servem de lar a todas as espécies>*. Por outras palavras, o ser humano
foi ampliando o campo de vassalagem do cosmos, de forma desregrada e exagerada, ndo
o concebendo com os procedimentos mais retos, o que acabou por resultar numa alienagao
ecoldgica, sendo o desequilibrio um dos vetores evidentes da contemporaneidade.

Em termos praticos, comeca por ser assinaldvel a sobre-exploracao dos recursos
naturais, a partir da qual a biodiversidade comeca a ser anulada. Este enquadramento tem
alimentado a devastacdo de florestas, a extincio de fauna e flora, a erosdo do solo*. No
presente, vejam-se os lugares devolutos, ostentando residuais resquicios de vida, pois as
circunstancias ambientais ndo favorecem o desenvolvimento de espécies € muito menos
concorrem para a regular subsisténcia de ecossistemas. Foi nestes lugares, que se

sucederam os movimentos centrifugos, nos quais se verificaram uma evasao massiva dos

23 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pdg. 40.

24 Arthur Lyon Dahl, ao refletir sobre a prepoténcia humana, assegurara a generalizagdo de um cancro do
poder: “O actual sistema econémico disfuncional ¢ basicamente uma expressdo dos valores defendidos por
aqueles que detém o poder e a riqueza no governo e no sector privado. Reis e aristocratas, politicos e
industriais, competiram durante séculos, na guerra e na paz, pelo seu beneficio pessoal tanto como por
qualquer interesse mais geral [...] Contudo, a luxuria egocéntrica do poder e riqueza ¢ como um cancro,
arrastando recursos para si mesmo, para seu engrandecimento, enquanto ignora os sistemas naturais, os
exames, € equilibrios que permitem ao organismo funcionar de forma mais eficaz” (Arthur Lyon DAHL, O
principio Ecologico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pags. 149 e 150).

25 Neste processo, sdo as florestas tropicais as que mais “sofrem”, na medida em que ostentam uma riqueza
incalculdvel que atrai as conveniéncias econdmicas. “Tais florestas contam-se entre as tltimas dreas virgens
do planeta e estdo a desaparecer a um ritmo alarmante: cerca de vinte milhdes de hectares sdo queimados
ou derrubados por ano” (Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural,
Lisboa 1993, pdg. 45).
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que antes ali residiam. As transformagdes aceleradas do territorio s@o o reflexo do
desrespeito para com os nucleos de biodiversidade, culminando com o ja referido
exterminio de animais e plantas.

Em igual registo, concorre a poluicio e/ou contaminagdo dos espagos
atmosféricos, terrestres, maritimos, bem como de todos os cursos de dgua doce?®. Do
mesmo modo, a infecdo da casa (oikog) tem implicado montantes elevados para a satde
publica, seja em relagdo ao ser humano, seja em relacdo aos restantes seres. Nao é por
menos que a corrucdo dos ambientes vitais nos conduz ao exterminio das diversas
configuracdes de vida, na medida em que ndo ha qualidade para a sobrevivéncia das
espécies. De facto, a redugdo substancial da qualidade ambiental pde em causa o principio
status natura pura, desabando, nos nossos dias, num status natura lapsae.

Como coroldrio da sobreexploracao dos recursos naturais e da contaminacao e/ou
poluicdo ambiental, estd, em paridade, a afetacdo do equilibrio ecolégico, que, como ja
fomos vendo, tem a sua origem numa premeditada contingéncia humana, onde os
principios e valores que delimitam a harmonia entre seres vivos sdo desprezados perante
a autocracia do individuo, o egocentrismo desmesurado do sujeito, associado a busca

incessante de proveitos sem olhar a meios, no qual o lucro é um fim em si mesmo?’. Esta

26 A proposito da poluigdo, Arthur Lyon Dahl garante: “O problema dos desperdicios e materiais toxicos e
seus impactos ambientais é particularmente evidente quando toca a partilhar custos entre geragdes presentes
e futuras. Em termos simples, isto significa fazer dinheiro agora, e deixar para outro, a limpeza da confusio.
[...] A situagdo esta mais espalhada do que é geralmente pensado. Os danos para a camada estratosférica
de ozono e a ameaga do aquecimento global resultante dos gases de estufa, sdo outros exemplos de custos
futuros das acumulacdes passadas e presentes de desperdicios. H4 também [...] produtos quimicos,
largamente utilizados na agricultura ou industria e depositados no solo, que estdo a infiltrar-se para as dguas
subterraneas” (Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 42).

2" No que diz respeito aos valores, convém lembrar um principio fundamental: “Para o cidaddo comum, a
nocdo de qualidade do ambiente prende-se naturalmente com a existéncia de ar limpo, 4gua pura, uma
paisagem agradavel, onde se pode viver confortavelmente ou gozar um lazer merecido”. Embora estejamos

diante de uma ideia simplista, ndo deixa de ser uma norma fundamental para promover a “satude da natureza
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realidade estd longe de ser retificada e, em sociedades materialistas e despoéticas,
dificilmente haverd lugar para expurgar o mal instalado.

Nos nossos dias, € evidente uma multiplicidade de habitats devolutos, um
conjunto de ecossistemas eivados, um planeta enfermo, infetado e afetado pelas

perversidades humanas?®,

A afetacdo torna-se percetivel, sobretudo, associada as
ocorréncias meteoroldgicas extremas, contabilizando as secas e as cheias, bem como as
vagas de calor que se fazem sentir em diferentes lugares do planeta. Estas catastrofes
expdem um planeta batendo recordes de intempéries jamais comuns em tempos
anteriores. Consequentemente, o aquecimento global confronta-nos com efeitos
draméticos, perante os quais a humanidade ndo tem autoridade que inverta a ordem dos
acontecimentos, acabando por cooperar para o mal-estar geral. Por isso, “a ameaca do
aquecimento global e mudanga de clima resultante do aumento dos gases de estufa [...]
mostram que o clima pode ser bastante instdvel e mudar significativamente em poucos
decénios™?, sem controlo possivel.

Nos tltimos anos os termdmetros atingiram valores nunca antes observados e o

aquecimento planetdrio distingue-se pelo seu agravamento consecutivo. Estes anos

quentes, culminados pelas continuas vagas de calor, sdo a fonte do degelo da calote

criada” (Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993,
pag. 23.)

2 O drama suscitado pela crueldade humana em relagio ao ambiente prossegue desconhecido ou
voluntariamente ignorado: “Todo dia os americanos desfazem-se de 500 mil toneladas de lixo [...]. As
substincias toxicas percolam dos aterros e contaminam oS mananciais vizinhos, os quais exigem
dispendiosos tratamentos. Muitos poluentes toxicos sdo cancerigenos e mutagénicos — alguns sdo ndo-
biodegradaveis e permanecem no ambiente por longos periodos. Aproximadamente 8 milhdes de toneladas
de residuos toxicos sdo langados nos rios e aguas costeiras a cada ano”. (Jon ERICKSON, O nosso planeta
estd a morrer — a extingdo das espécies e biodiversidade, Makron Books, Sdo Paulo 1992, pdg. 188)

2 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 73.
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polar®. O territério estd em permanente reconfiguracio, seja pelo avanco do nivel da 4gua
do mar, seja pelo abatimento de zonas fleumaticas.

A “desarrumacdo” permanece em desenvolvimento e ird piorar progressivamente,
enquanto ndo houver uma atitude defensiva, que salvaguarde limites e instaure principios
para a justa relac@o entre os seres e o seu habitat. Note-se que “as disfungdes ambientais
tendem a ter um efeito sinérgico, isto €, os seus efeitos combinados sdo muito maiores do

que a soma de efeitos de factores individuais™!

, 0 que contribuiu para a instabilidade
ecoldgica. No entanto, cremos que ndo estard em causa uma convulsdo generalizada do
cosmos, somente uma dilatacdo da frequéncia e gravidade dos desastres ambientais a
curto e médio prazo.

Pela mesma razdo, “a nossa sociedade tal como hoje a conhecemos, ndo sera capaz
de sobreviver a um sistema ecoldgico e econdémico em ruptura”*?. Numa linguagem
cristalizada, o ser humano tem vindo a delapidar o essencial do ambiente, fruto da ja
mencionada exploracio de recursos naturais, servindo muito para além das necessidades
basicas e elementares, subsidiando ambicdes proprias e conveniéncias pessoais. Todavia,
se 0 ser humano ndo inverter este ciclo vicioso, experimentaremos uma mudanca
vertiginosa das condicdes de habitabilidade influenciada pelas marés negras, desgracas

industriais graves, débil producdo seja por acdo das pragas ou degradagcdo dos solos,

poluicdo de subterfiigios hidricos, fenémenos atmosféricos adversos>>.

39 No livro editado a propésito dos 20 anos da Quercus, coordenado por Hélder Spinola, faz-se contas da
situacdo calamitosa: “nove dos dez anos mais quentes desde que ha registos ocorreram desde 1995; quatro
dos dltimos cinco anos estdo entre os anos mais quentes; o ano de 2004 foi o quarto ano mais quente;
verifica-se uma redugdo das areas glaciares ¢ da espessura de gelo” (Hélder SPINOLA (coord.), 1985/2005
— 20 anos Quercus, Fernandes e Terceiro, Lisboa 2005, pag. 121)

31 Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993, pag. 38.
32 Ibidem, pag. 39.

33 A este nivel, elucidemo-nos com as palavras de Leonardo Boff: “Atulhados de aparatos tecnoldgicos

vivemos tempos de impiedade e de insensatez. Sob certos aspectos regredimos a barbdrie mais atroz”.
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N3ao obstante, podemos acrescentar um outro fator de desintegracdo, o excedente
e respetivo crescimento desproporcional da populacdo que, de per si, auxiliados pelas
diferenciadas condi¢des ecoldgicas a nivel mundial, refletem juntos a impossibilidade de
oferecer niveis de vida equitativos. Na verdade, sdo notdrias as dissemelhangas na
distribuicao do povoado no que concerne ao espago planetirio, uma vez que os centros
cosmopolitas tornam-se mais atrativos pela oferta material do que propriamente pela
qualidade de vida.

Este é o problema de um periodo insustentdvel que pde em causa a sobrevivéncia
dos ecossistemas. A este propodsito, ¢ manifesto que “em algumas areas da terra tdo
sobrepovoadas, uma sé perturbacdo desfavoravel, como seja uma inundagdo, um furacao,
ou a perda da colheita numa estagcdo, determinard a morte de milhares, se ndo de milhdes,
de pessoas™. Isto faz-nos compreender em que pé se encontra o desenvolvimento
mundial e, particularmente, a insustentabilidade ecolégica35.

Nos nossos dias, as taxas soberanas do aumento populacional acumulam-se nos
paises mais pobres, designados paises em vias de desenvolvimento segundo a
nomenclatura civilizacional hodierna, e por isso entre as multiddes mais desfavorecidas,
as que menos concorrem no investimento. A falta de empowerment, o efeito é o
surgimento dos bairros sociais, cheios de pessoas que aspiram a uma vida melhor e,

consequentemente, uma quantia progressiva de zonas rurais privadas dos seus modestos

Assim, é percetivel uma leviandade e displicéncia consecutivas. (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do
humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sdo Paulo 1999, pag. 39.)

34 BEugene ODUM, Fundamentos da Ecologia, Fundagdo Calouste Gulbenkian, Lisboa 2001, pag. 819 e 820.
35 Tendo em conta o excedente populacional, Jon Erickson sentencia: “O nivel de crescimento humano no
decorrer deste século foi desconcertante, e espera-se que a populacdo atinja 10 bilhdes de pessoas em 2025.
Os seres humanos precisardo de consumir duas vezes mais a producio primdria liquida mundial. Esses
acontecimentos poderiam ser desastrosos, considerando-se os impactos destrutivos das atividades humanas
atualmente”. (Jon ERICKSON, O nosso planeta estd a morrer — a extingdo das espécies e biodiversidade,

Makron Books, Sao Paulo 1992, pag. 200)
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recursos naturais e culturais. Significa que estamos perante uma dire¢do escandalosa dos
meios “por aqueles que ndo tiveram nem a oportunidade de aprender nem os meios de os
administrar sabiamente”>°,

Por outro lado, “o crescimento exponencial da populagdo produz o crescimento
exponencial do consumo dos recursos naturais e este, por sua vez, incrementa
exponencialmente o indice de contaminagdo. Por fim, as tensdes geradas por esse triplo
crescimento induzem ao crescimento exponencial do armamentismo™’. Este
encadeamento faz-nos chegar a identificacdo do principal responsdvel de tais crimes: o
ser humano e sua pérfida gestdo. Com efeito, o periodo esgota os limites do raciocinio,
quando entra em jogo um ataque desaforado no esforco de alcancar, em primeiro lugar,
os bens e servicos essenciais para alimentar as necessidades humanas. Claro que, quando
se procura o bem pessoal e unicamente sdo avaliados os interesses de uma parte, fica
lesada a coletividade. Dai resultam os conflitos sociais, as guerras entre na¢des € 0s
combates bélicos em prol da obtencdo de todos e quaisquer expedientes essenciais ao
sustento dos centros plutocratas, ainda que isso traduza com suma gravidade o declinio
das regides mais desamparadas.

O desgaste ecoldgico induz a deterioracdo das relacdes humanas, imunes aos
valores coletivos, isentas dos principios da equidade e justica, desagregadas dos canones
humanisticos, prosseguindo objetivos arbitrarios e indagando fins ditatoriais®®. De outro
modo, o ser humano sentir-se-ia consciente do direito de zelar pela estabilidade ecoldgica

e preservar a harmonia primordial do ambiente de todos, ao invés de perder o tempo e

36 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 55.
37 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 187.
38 Cf. Jacques MIERMONT, Ecologia das relacées afetivas. Para um paradigma ecossistémico, Instituto

Piaget, Lisboa 1996, pag. 14.
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dinheiro em conflitos mundiais, impulsionando um sistema financeiro que marginaliza
alguns.

Este aspeto, fulcral e elementar no que respeita a gestdao do planeta por parte do
ser humano, € implicado unicamente pela débil administragdo dos recursos e deficiente
governo do espaco, onde mercado e economia sdo inspirados pelos nimeros e nunca pelo
bem das pessoas®®. A promocdo do bem comum, o ideal de uma sociedade justa e um
mundo sustentdvel parecem ser quimeras face as visdes tendenciosas e tiranicas em que
se baseia uma parte das acdes comerciais.

Deste modo, grande parte desta dificuldade advém das operacdes falaciosas do
mercado, adjuvada por uma economia em que o comércio ¢ tudo, menos justo. Alias, “a
operacdo normal do mercado, com o desejo de cada vendedor para a obten¢do de uma
maior quota de mercado, empurrou a sociedade para além de qualquer pura

40 Nio raras vezes, assistimos 2 aplicaciio de orcamentos exorbitantes que

racionalidade
servem de patrocinio a bens e servicos, como também a especulacdes de imdveis pela
aparente qualidade de vida que originardo, e que apenas resultam em questdes puramente
materiais.

A cada dia que passa, crescem as manipulagdes e os procedimentos fraudulentos,
evidenciando um mundo enfermo e desgostoso. Com efeito, “o atual modelo de

desenvolvimento, assente no pressuposto do crescimento indefinido da economia, nao é

vidvel a prazo e contém as sementes da sua propria destrui¢ao [...resultando...] num ciclo

3 A este nivel, Arthur Lyon Dahl fala de uma visio de mercado desregrada: “Praticas tais como a
absolescéncia programada, o uso de sex symbols na publicidade, cultivando uma imagem de prestigio ou
de luxo, embalagens sofisticadas, todos influenciam a emog¢@o mais que a escolha racional do consumidor.
Enormes orcamentos promocionais destinam-se a tais manipulagdes e sdo passados para os consumidores.
Comparar torna-se uma experiéncia emocional ou quase patolégica numa cultura consumista” (Arthur Lyon
DAHL, O principio Ecolégico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 28).

40 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 28.
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infernal de «des»: desflorestacdo, destruicdo de habitats e espécies, desertificacdo,
degradacio da qualidade da 4gua, ar e solo”*!.

Torna-se, portanto, evidente que, “na realidade, se trata de uma crise de todo o
sistema de vida do mundo moderno e industrial; de uma crise em que os homens foram-
se volvendo, arrastando consigo o seu encanto natural, uma crise que se replica mais em
cada dia”*?. Desse modo, o acerto impréprio da biodiversidade, a delapidacdo do
patriménio agro-florestal, a desordem energética, a deflagracdo demogrifica e a
contamina¢do generalizada refletem uma organizacdo planetdria errada. Esta ultima

merece um cdlculo complexo dos seus carateres para, na posterioridade, sanar as causas

da crise ecoldgica.

2.2. Uma critica valorativa num horizonte ecologista

Um designio reducionista das implicacdes do comportamento explorador
implicito a sociedade contemporanea em geral, transponiveis as diferenciacdes e
relutdncias entre organismos estatais e ndo-governamentais, tem acalentado a dianteira
tecnoldgica e os anseios parcimoniosos, autenticando consumos excessivos e
desproporcionados dos recursos naturais. Paradoxalmente, nenhuma outra comunidade
limitou a manutencao das 16gicas quantitativas, nenhuma outra cultura estimou o rigor e
precisdao obcecados pela exatiddo numérica, de tal forma que, a ciéncia € digna da fé
inabaldvel de muitos.

No entanto, esta comunidade, e cultura, que metamorfoseou a meditacdo num
trivial programar e calcular, agregadores de energias positivas, silencia periodos e

devasta, precipitadamente, a duragcdo futura, nos seus promissores projetos. Com efeito,

4l Jodo Joanaz de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993, p4g. 156.

42 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 36.
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tal hipoteca tem-nos encaminhado a anulacdo dos empenhos promissores e a ruina dos
destinos jubilosos para os nossos descendentes. Além do mais, estamos perante uma
civilizagdo alienada pelo poder e crescimento, sem encarar nem avaliar a sua prosperidade
e longevidade. Isto fez de cada individuo, em certo sentido, “um ser de antinatureza,
subversivo, destruidor, perturbando os equilibrios naturais™*’.

Ao longo dos tltimos séculos temos vindo a assistir ao devassar das condi¢des
ecossistémicas, abonadas pela barbaridade humana, perante as quais os individuos se
mostram incapazes de avaliar os custos. A este nivel, parece ter-se alojado na consciéncia
do sujeito um esquecimento vulgarizado dos crimes impostos ao tempo vindoiro, uma
sindrome de Korsakoff em quantias inquietantes. Acresce, ainda, o esvaziamento de uma
anamnese periddica na necessidade do apreco pelo futuro, reminiscéncia essa tantas vezes
evocada nos nossos antepassados. Nesta preocupacdo com o futuro consignava-se a
hipétese de sobrevivéncia e bem-estar dos filhos e filhas concebidos e deveras amados*.

Desvendar os motivos que estiveram no primdérdio da fixacdo desta
desorganizacdo afigura-se-nos tdo trabalhoso quanto descobrir o itinerdrio para a saida.
O umbral de acesso a esperanga, a superacao de todos os limites e pesadelos que a nossa

sociedade ndo cessa de causar, parece longinquo e sem sinal de proximidade. A desordem

mundana e os regimes absolutos, onde proliferam problemas obstinados e encadeados,

43 Catherine LARRERE e Raphaél LARRERE, Do Bom Uso da Natureza — Para uma filosofia do meio
ambiente, Instituto Piaget, Lisboa 1997, pag. 172

4 Acerca das dificuldades geracionais, diz-nos Leonardo Boff que “talvez o problema [...] esteja [...]na
incapacidade de trabalhar criativamente as relacdes familiares destruidas, a continua tensio entre pai e mae
e a crise financeira do pai que frusta os sonhos do filho e compromete o futuro de toda a familia”. Na
verdade, talvez o futuro da nossa descendéncia dependa da fecundidade e engenho com que exploramos a
vida social e pessoal no presente. (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra,

Vozes, Sao Paulo 1999, pag. 23.)
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N

ndo podem ser conjeturados a margem e na superficialidade, numa linha puramente
casual.

A reapropriacdo dos termos e a resubstancializacdo da linguagem torna-se
proeminente para que qualquer percecdo seja mais do que pobre e errénea. O problema
extrapola uma técnica e ciéncia descontrolada e desregrada, quando efetivamente o
problema reside nas relagdes humanas. O amago estd no modo de ser e fazer, na forma
de conceber e orientar os materiais e recursos de que a humanidade se apodera. A férmula
€ simples: quanto mais o ser humano busca a grandeza e alimenta o seu ego na insoléncia
do saber, mais ele se encontra a ponto de se consumir, de aniquilar-se pelos seus proprios
meios. E quanto a isto, ndo hé resolu¢des que salvaguardem ou protejam a morte humana.
As invencdes pomposas tém uma consequéncia elevada, a sua prépria influéncia, pois
esvaziadas de sentido e/ou direcdo, tem um impacto catastréfico na ordem congénita a
manutencao dos expedientes.

O ser humano moderno € caraterizado pelo amorfismo da lucidez de sentidos,
focado em apossar-se do meio ambiente e chefiar a vida dos outros, tratando-os como
objetos, apropriados para nosso prazer. Com este intuito, “o humanismo renascentista e o
racionalismo cartesiano sdo, sem divida, os elos mais sistematicos da cadeia geradora de
um tipo peculiar de antropologia que coloca a0 homem a missdo de se apropriar e
controlar a Natureza, gerindo também o destino dos outros homens como coisas™*. Esta
tentacdo nao € novidade, pois jid Prometeu, figura impar da mitologia grega, tinha
desafiado a ousadia e perspicdcia dos deuses para proteger a fragilidade humana quando

extorquiu o fogo de Héstia para o oferecer aos mortais.

45 Viriato SOROMENHO-MARQUES, Regressar a terra — consciéncia ecoldgica e politica de ambiente, Fim

de Século, Lisboa 1994, pag. 24
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De igual modo, tendo por base os itens axiolégicos, qualquer critica valorativa dos
conteddos ecoldgicos deverd ter presente a multiplicidade de horizontes, a fim de
reconsiderar as coordenadas fundamentais e as dimensdes pertinentes nas quais se
promiscuem a a¢do humana. Naturalmente, o problema da justica s6 serd corretamente
circunscrito quando os principais agentes internacionais encararem a sua agao num
quadro de aproximacdo inclusiva do ser humano ao habitat, afastando-se das
desvinculagdes metafisicas e abstratas entre os dois*. E urgente (re)inventar, (re)criar, e
(re)considerar a fidedigna proporg¢ao, as diretrizes a implementar no tempo € no espago e
que incluirdo um novo modo de habitar o cosmos. Por isso, a critica valorativa “pretende,
apenas, defendé-lo dele proprio, preservar o homem dos excessos do homem™*’.

Inevitavelmente, € imprescindivel uma alteracdo dos padrdes e modelos de vida
da sociedade em geral, € preciso reencontrar um novo rumo para a civilizacdo
contemporanea, que podera passar pela reapropriacao das suas tarefas e afazeres. No dizer
de Moltmann, “a sociedade humana tem de estar em sintonia com o meio natural,
[comportando o respeito a] capacidade de regeneracdo da natureza e a acompanhar os

seus ciclos™8.

Porém, antes da reinterpretacio de afinidades com a natureza, a
comunidade terd que atravessar um processo de reconciliacdo consigo mesma, que

recomenda o resguardo mutuo e uma afeicdo de fraternizacdo capaz de nos levar a

responsabilizacdo partilhada.

46 Helena Freitas na revista cientifica “Biblica” defende: “A resoluc¢do dos grandes problemas ambientais
passa pelo seu estudo e, inevitavelmente, pelo desenvolvimento de novais e mais sofisticadas tecnologias.
Compete aos cientistas trabalhar para isso, participando com as entidades responsdveis e com a inddustria,
no sentido de eliminar ou reduzir os impactos das atividades nocivas para o ambiente” (Helena FREITAS,
Sobre o (des)equilibrio ecoldgico da Terra, «Biblica — série cientifica» 12 (2003) pag. 184)

47 Viriato SOROMENHO-M ARQUES, Regressar a terra — consciéncia ecologica e politica de ambiente, Fim
de Século, Lisboa 1994, pag. 24

48 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 60.
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Basta pensar que apenas estas valias suportardo a escolha de um desenvolvimento
sustentdvel e/ou progresso simétrico, que ndo comprometerd as geracdes futuras mas
antes conceba requisitos para a sua continuidade, que tenha em consideracdo a
sustentabilidade das geracdes presentes e lhes faculte o ambiente propicio para a sua
salubridade psicossomadtica. A nossa geracdo niao pode estremar o seu campo de acdo,
atendendo unicamente aos propdsitos econdmicos, mas deve apreciar a atmosfera que as
familias futuras irdo gozar. O ser humano ndo pode desprezar um facto soberano: vive
em redor de um ciclo continuo, do qual nunca conseguird privar-se, € por isso tem a
obrigacdo e dever de cuidar deste. Com certeza, este cuidado € uma tnica etapa que “vai
ao encontro das necessidades da geracdo presente sem sacrificar a capacidade das
geragdes futuras de ir a0 encontro das suas proprias necessidades”*’, e prosperarem num
ambiente benigno.

Acaso algum progenitor, consciente das suas faculdades vitais, esquece o interesse
que nutre pelos seus filhos? Ou entdo, alguma mae, executando com asseio o seu papel,
deseja a desventura ao seu descendente? A menos que haja entraves socioculturais, os
pais sdo os primeiros a fortalecer o animo dos filhos, concebendo os ambientes vitais para
a sua comodidade. Na mesma medida, o ser humano esta incumbido de zelar o beneficio
da comunidade plural, cuidando do espago de todos, estimando o planeta que abarcara
vérias geracoes™.

Pelo contrério, se o individuo ndo mudar o seu modus operandi e o seu modus

vivendi crescerd o relacionamento escravizante que atualmente detém com os recursos

4 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pag. 15.

50 Com este intuito, deve crescer “um novo paradigma de re-ligagfio, de re-encantamento pela natureza e de
com-paixao pelos que sofrem; inaugura-se uma nova ternura para com a vida e um sentimento auténtico de
pertenca amorosa 2 Mae-Terra”. (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra,

Vozes, Sao Paulo 1999, pag. 25 e 26.)
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naturais e os seres vivos. Observe-se que “o trago distinto do nosso tempo ¢ dominado
pelo perigo de a maior das injusticas, aquela protagonizada pela sociedade contemporanea
ao basear a sua experiéncia na minagem e destruicio das bases bio-fisicas da vida,
comprometer a hipotese de qualquer tipo de futuro [...] a uma progressiva emancipagao
do homem em relagdo as atdvicas modalidades de submissdo e humilhacdo™!.

Presentemente, temos descoberto a amplitude do problema ecolégico, um
problema que vai além dos sistemas bioldgicos dos seres no meio, mas que abarca uma
complexa drea da nossa existéncia. Tudo estd interligado e quando uma parte do uno é
afetada, o todo ressente-se dessa afetacdo. Assim, as questdes ambientais abrangem
distintos ambitos, desde a equidade coletiva, a seguranca planetdria, a economia e
mercado, a saide e bem-estar humanos, pois cada qual conflui para o computo de
sustentacdo dos ecossistemas. Ndo esquecamos: o ser humano deve sentir-se atraido a
mutagdo sistemadtica dos seus modos de viver e habitar, traduzindo essa mudanca nos
arquétipos conjeturados acerca da gestdo econdmica, politica, social e cultural®.

A renovacdo dos hdbitos acarreta, desde logo, o fim dos modos de vida
inconcilidveis com a sustentabilidade ecoldgica. De modo inaugural, a correcdo deve
versar sobre a realidade que mais tem prejudicado o ambiente. A industrializacdo

acarretou disfungdes gravissimas, fruto de uma deturpacao da rela¢do sociedade-natureza,

“marcada pela apropriacdo das forcas da natureza e pela exploracdo dos recursos

51 Viriato SOROMENHO-M ARQUES, Regressar a terra — consciéncia ecologica e politica de ambiente, Fim
de Século, Lisboa 1994, pag. 26

32 Viriato Soromenho-Marques cré que a consciéncia ecoldgica deriva da eliminacdo de utopias e ilusdes
mal fundamentadas: “Para sobreviver ¢ necessario que o actual statu quo e a actual posi¢cdo do homem no
seu pequeno mas precioso mundo sejam revistas, criticadas e superadas no plano pratico. Eles sdao os
principais obstdculos a continuidade da odisseia humana nesta dimensdo césmica do espaco-tempo e por
isso devem ser decisiva e definitivamente vencidos” (Viriato SOROMENHO-MARQUES, Regressar a terra —

consciéncia ecoldgica e politica de ambiente, Fim de Século, Lisboa 1994, pig. 26)
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naturais”?. Os modelos de maximizacdo da producdo e minoracio de custos associados
estimularam uma economia empenhada num fim unicamente rentdvel, nem que para tal
se tivesse que afastar do seu objetivo pioneiro: servir as necessidades das populacdes.
Hoje, o ideal € produzir sem olhar a meios, desencadeando um consumismo desumano e
a eliminacao de critérios para o desempenho do reto trabalho.

Com o epicentro maléfico determinado, cresceram ramificacoes de males
instalados, razdo pela qual a biosfera saiu prejudicada. O estrago causado reflete a
conversao necessdria e iminente. Embora o cendrio ndo seja de apaziguamentos, dada a
gravidade da situacdo, ndo nos podemos deixar corromper por um pessimismo arcaico,
infundado, pois o remédio para a questdo ecoldgica estd em cada um de nds, na nossa
forma de pensar e agir no meio. Nao obstante, “o automatismo dos nossos habitos, a
competicdo social centrada no trabalho e no €xito material, a inércia das institui¢des, o

peso das mentalidades ndo preparadas’>*

, € adequado adiantar que o sujeito dispde das
capacidades para solucionar as dificuldades.

Nao podemos esquecer que um dos vetores para a solu¢do do paradigma em
questdo passa pela participacdo pré-ativa nos meios politicos e sociais. A educagdo
ecoldgica implica um substrato considerdvel de informacdo e erudicdo, relevante para a
participacdo, em primeiro no cumprimento dos direitos e liberdades e, posteriormente, no
respeito pela Natureza®.

Com certeza, entidades bem formadas e metddicas comportardo uma sociedade

eticamente disciplinada, uma comunidade esmerada pela reciprocidade entre os seus

33 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pdg. 41.

54 Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pdg. 7.

55 O proprio papa Francisco assegura: “Esta responsabilidade perante uma terra que € de Deus implica que
o ser humano, dotado de inteligéncia, respeite as leis da natureza e os delicados equilibrios entre os seres

deste mundo”. (FRANCISCO, Laudato Si, n° 68.)
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membros. A expansdo da sua manifestagdo motivard um reordenamento do territorio por
forma a contribuir para a sustentabilidade planetéria, o que fomentara o desenvolvimento
de um espirito solidarizado, com o intuito de atenuar as assimetrias e injusticas verificadas
na Terra. Uma nova mentalidade universal podera resolver os desacordos mundiais.

Por seu turno, resolver eventuais conflitos internacionais consistird, a priori, em
buscar uma evolugdo futura positiva. Livres das guerras armamentistas, os Estados
poderdo investir na formacdo para a reparacdo e restauracdo da ordem planetéria.
Porventura, serd indispensdvel uma aplicacdo de financiamentos em novas esperangas
para a humanidade, salvaguardando a forma nobilis de povoar: “todo o universo material
¢ uma linguagem do amor de Deus, do seu carinho sem medida por nés”*¢. Nio se trata
de um hermetismo cumulativo, mas de reapropriar os novos indices para operar no
espago.

Claramente, resultard um novo sentido de principios, orientando a reinven¢ao dos
modelos e préticas, despertando a coeréncia e unidade dos factos humanos, e apostando
num sistema de valores que privilegiard a permanéncia das genealogias presentes € o
progresso das geracdes futuras. Dar-se-a lugar a critica fecunda pela reimplantacdo de
novos aferidores de esperancga social. Pretende-se implementar novos modelos, joviais e
alegres, que tragam entusiasmo e um cuidado afincado no tratamento consignado a mae
natureza’’.

Por tudo quanto fomos expondo, podemos inferir que “para compreender as
transformacoes do estado do mundo induzidas pelas atividades humanas, ha que dispor

dos meios para apreender fendémenos que ndo € possivel descrever sem ter em conta um

6 FRANCISCO, Laudato Si, n° 84.
57 Convém relembrar, mediante o discorrido, que “ndo pode ser auténtico um sentimento de unido intima
com os outros seres da natureza, se a0 mesmo tempo nio houver no coragio ternura, compaixao e

preocupagdo pelos seres humanos” (FRANCISCO, Laudato Si, n° 91.)
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grande nimero de varidveis interdependentes™® . Por isso, temos necessidade de falar e
estudar a ecologia integral que, mais do que suplantar a ecologia em si, junta as diferentes

dimensdes que estdo na génese deste drama ecoldgico.

3. Uma ecologia integral

“O estado das ciéncias convida menos a crer num dominio total, do que mostra a
complexidade dos processos nos quais se inscrevem as atividades humanas™*°. Mesmo
assim, acreditamos ser possivel um debate criterioso, afeicoado as instancias
politico/sociais e cientificas, consciente e dilatado, eficiente na gestdo da informacgao
disponivel, capaz de enumerar os prejuizos e balizar objetivos a granjear. Através dessa
exposicao vasta e credivel, procurando as adaptacdes e decisdes proprias, a informagao
recolhida mostrar-nos-4 um problema maior. A complexidade subjacente a ecologia
levanta questdes de outra ordem e, especialmente, humanas.

Sabemos que a desordem ambiental e a degenera¢do do meio resultam da auséncia
de limites éticos, ao julgar-se licito qualquer procedimento, e de uma vida humana que
peca pelos excessos, ao considerar legitima a concentra¢io de poderes, sem limites nem
valores, enveredando por uma visdo tiranica. Um ciclo venoso, que deixa a olho nu
cicatrizes abertas e descerradas, ndo raras vezes impossiveis de recobrar, fruto do estado
saliente de deterioracdo total. Em diversas ocasides esquecemo-nos que O

desenvolvimento nao pode, nem deve, alienar o valor inaliendvel do ser humano.

58 Catherine LARRERE e Raphaél LARRERE, Do Bom Uso da Natureza — Para uma filosofia do meio
ambiente, Instituto Piaget, Lisboa 1997, pag. 175
% Ibidem, pag. 176
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Quando nos pronunciamos sobre a natureza, ha uma premissa intuitiva: o
ambiente nio pode ser conjeturado fora de nds e, muito menos, vislumbrado como um
apartado de nds, como envolvéncia na qual o ser humano sobrevive. Pelo contrario, os
seres vivos sdo envolvidos e fazem parte desta moldura global. Por outras palavras, sdo
uma parte de um todo, sem a qual o todo ndo opera. O problema ecolégico surge das
adulteracdes de acdo da sociedade, quer governamental quer familiar, do modo de nutrir
os mercados financeiros e alimentar a economia, dos registos de comunicacgao e relacdao
humana, de um sem ndmero de comportamentos que resistem a uma visdo ampla da
realidade.

“Nao aceitamos que o econémico se separe do humano, nem o desenvolvimento
das civilizagdes em que ele se inclui. O que conta para nés, é o homem, cada homem,
cada grupo de homem, até se chegar a humanidade inteira”®®. Com efeito, se a ecologia
observa as afinidades, conscientes ou alienantes, entre 0s organismos com vida e a
natureza que os circunda e serve de /locus ao seu desenvolvimento, entdo impde-se uma
meditacdo e um debate acerca dos multiplos estados de vida e subsisténcia das espécies,
bem como da manutencdo dos ecossistemas. Este trabalho merece honestidade numa
gradacdo dos elementos, que equacionem perspicazmente os modelos de progresso,
produgdo e consumo.

Como j4 fomos adiantando, este estudo terd que comecgar no mais infimo da sua
origem. Assim, veja-se que na origem deste problema estd a interse¢do de componentes
humanos e sociais, culturais e econémicos, que formaram uma a¢do inconveniente ao

meio ambiental®!. Na verdade, a ecologia integral articula novamente, nas operacdes

% Louis Joseph LEBRET, Dynamique concrete du développement, Les Editionis Ouvriéres, Paris 1961, pag.
28. A traduglo de todas as citagdes de origem francesa serdo da nossa responsabilidade.
%1 Na génese do problema, “incluem-se os efeitos laborais dalgumas inovagdes tecnoldgicas, a exclusio

social, a desigualdade no fornecimento e consumo da energia e doutros servicos, a fragmentagdo social, o
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humanas, Ambitos que nunca deveriam ter sido “segregados”: o ser humano, a sociedade
e a natureza. Este conhecimento propde um olhar integrado das dimensdes pessoal, social
e ambiental, pois o préprio conceito faz antever o principio da inclusdo, onde tudo faz
parte de um todo uno e interdependente, ou seja, tudo tem a ver com tudo.

Torna-se indispensdvel uma investiga¢do acerca da beleza do meio ambiente e dos
seres vivos que a compdem: enquanto realidade multipla, ela funciona como um todo
unido e complexo, o qual se ressentird da mais pequena anomalia causada. Por uma
questao metodoldgica, e sem querer ferir o propdsito da unicidade subjacente a dindmica
ecoldgica, o trabalho seguird uma individualizacdo das suas multiplas capacidades ou
entendimentos. O intuito de qualquer estudioso é encontrar a raiz do problema, do qual
se ramificam todos os restantes problemas. Ironicamente, este desejo fez com que
diferentes especialistas da 4rea olhassem aspetos fracionados da natureza ecoldgica,
contribuindo para a ideia de uma ecologia fracionada.

A partir de agora, faremos uma reflexdo fragmentada dos distintos constituintes
duma ecologia integral, que possa incluir as dimensdes humanas e sociais no nicleo do
problema. Deste modo, no limiar de toda a reflexdo encontraremos uma ecologia
ambiental e social, nao sendo possivel passar a margem de uma ecologia cultural e
pessoal. Da mesma forma, passaremos a ecologia espiritual, oportuna pela sua relacdo
com o ideal de solidariedade e equidade social. Uma vez percorrido este trilho, abre-se a

eventualidade de transpor o puramente ambiental.

aumento da violéncia e o aparecimento de novas formas de agressividade social, o narcotrafico e o consumo
crescente de drogas entre os mais jovens, a perda de identidade”. Diante destes sintomas contemporaneos

deve a ecologia integral laborar. (FRANCISCO, Laudato Si, n° 46.)
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3.1. Ecologia ambiental e social

Desde sempre, as condi¢cdes ambientais foram argumento para a evolugdo das
espécies bem como para o normal funcionamento do planeta Terra, em particular, de
todos os ecossistemas que o enriquecem. S6 um meio saudavel permite que os sistemas e
teias ecoldgicas possam continuar a sua atividade. Por isso, quando algum constituinte
ambiental € posto em causa, acaba todo o globo por sofrer as consequéncias desse
desajuste.

Assim, também o interesse ecoldgico se deve fazer sentir e, em especial, no
tratamento que damos ao ambiente. De facto, como fomos vendo ao longo dos primeiros
introitos deste trabalho, a ecologia tem o seu espectro gnosiolégico centrado nas
correspondéncias entre as espécies e o meio ambiente que serve de casa a todas elas. Face
a sua complexidade, exige-se um estudo e debate dos estados de vida e de
desenvolvimento da civilizacdo global, pondo em questdo os modelos de evolugdo,
producgdo e consumo. Este todo, com operagdes entre as por¢des que o compdem, faz-nos
antever a trama onde os seres vivos se desenvolvem. Ao mesmo tempo, € necessario o
acompanhamento de toda a informacgao genética partilhada entre os organismos, por
forma a testemunharmos uma visdo desafogada da realidade®’.

A ecologia ambiental progride mediante os cédlculos recolhidos do impacto da
evolucdo gradativa do cosmos, tendo presente as suas func¢des e operacdes desenvolvidas
no meio. Por isso, os custos dos atentados ambientais e sociais sdo bem distintos, a curto,
médio e longo prazo. Neste ambito, deseja-se a conclusdo de uma avaliag¢do positiva que
tenha em conta “os impactos direto e indireto (secundarios, terciarios, etc), os impactos a

curto e longo prazo, os impactos intermitentes (incluindo acidentais), periddicos e

62 De novo lembremos as palavras do Pontifice Francisco: “os conhecimentos fragmentérios e isolados
podem tornar-se uma forma de ignorancia, quando resistem a integrar-se numa visdo mais ampla da

realidade”. (FRANCISCO, Laudato Si, n° 138.)
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permanentes, e impactos cumulativos (incluindo efeitos cumulativos de diferentes
embates e/ou do desenvolvimento em associagdo com outros)”%>.

Por outro lado, discorrer acerca do meio ambiente € atender a relacdo entre a
natureza e a sociedade. Na verdade, o ser humano vive incluido no mundo, e ndo pode
ser conjeturado fora dele. Somos parte integrante do cosmos e temos a nossa culpa na sua
infecdo, em resultado do funcionamento da sociedade, dos procedimentos e dos modos
de abarcar as realidades ecoldgicas. Por isso, antes de realizar qualquer atividade convém
sempre pugnar por escolhas acertadas que ndo atentem as interacdes e os encadeamentos
favordveis, existentes na natureza e na sociedade. De facto, “ndo ha duas crises separadas:
uma ambiental e outra social; mas uma tnica e complexa crise sécio-ambiental %,

Assim, “a questdo ambiental adota um ponto de vista antropocéntrico. Refere-se
as insatisfagdes, problemas e deficiéncias no humano primordial, cuja causa sdo efeitos
indiretos, resultado do funcionamento dos sistemas de relagcdes complexas, cadeias de
eventos em ecossistemas, biosfera, ciclos bioquimicos, etc. que requerem um nivel de
analise mais global e integrado que o convencional”®. Por conseguinte, qualquer solucio
terd que conter todos os elementos a fim de que a resposta seja também ela integral e una,
com possibilidade de deliberacdo concludente para os problemas sociais e ambientais.

Sem divida alguma, uma resolucio do problema passard necessariamente por uma
abordagem integral que combata a marginalizagado e segregacao de homens e mulheres e,
oportunamente, devolva a integridade a natureza. Estamos diante de um enquadramento

regular que concorre para a atividade do sistema geral. Quando cada um dos ecossistemas

estd sauddvel, o ambiente sai favorecido. E gracas a eles que € possivel a retencdo de

63 Peter MORRIS e Riki THERIVEL, Methods of Environmental Impact Assessment, UCL Press Limited,
London 1995, pag. 213. A tradugdo de todas as citagdes de origem inglesa serdo da nossa responsabilidade.
% FRANCISCO, Laudato Si, n° 129.

% Domingo OREGA, Evaluacion de Impacto Ambiental, Editorial Agricola Espafiola, Madrid 1998, pdg. 14
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gases toxicos, a purificacdo da dgua, a putrefacdo de residuos, a recomposi¢dao dos solos
e também a eliminacdo de pragas e doencas virais. Dai a urgéncia, a necessidade de um
uso sustentdvel dos recursos para que seja assegurada a capacidade regenerativa de cada
esfera ambiental.

Além disso, a comunidade contemporanea terd que buscar novos critérios para o
seu progresso, fundamentais para a evolugdo coerente dos organismos e institutos sociais,
em particular, daqueles que melhor promovem a qualidade de vida e o bem-estar da
populacdo. Na verdade, “¢ fundamental buscar solu¢des integrais que considerem as
interagdes dos sistemas naturais entre si e com os sistemas sociais”*®. Todo o maleficio
incitado pela exploracdo social deixa clara a moléstia a solidariedade e sa convivéncia
pacifica, ao mesmo tempo, que os grandes valores morais sdo menosprezados,
acarretando danos nas medidas pelas quais se regem as relacdes humanas e sociais. Com
efeito, a perda de consciéncia acerca dos padrdes e niveis sociais € estorvo a um progresso
social e salutar.

Posto isto, dentro da ecologia social terd que haver preocupagdes institucionais
que atendam a robustez da coletividade. De facto, o seu campo de acdo compreende o
grupo social estreito, a familia, e prossegue marcha até a comunidade mais desenvolvida,
a nacio e as relagdes internacionais. E evidente que no 4mago de cada qual se
desenvolvem as leis que norteiam a convivéncia social. Os comportamentos desviantes
danificam o seu avanco, associado a perda de direito, comovido na arbitrariedade e
barbaridade®’. Os sistemas e administracdes precdrias subsistem a custa do sofrimento de

uma grande parte da populacdo para beneficio de uma minoria.

% FRANCISCO, Laudato Si, n° 139.
67 “H4 um descuido € um descaso na salvaguarda de nossa casa comum, o planeta Terra. [...] Um principio
de autodestruicdo estd em acdo, capaz de liquidar o sutil equilibrio fisico-quimico e ecoldgico do planeta e

devastar a biosfera, pondo assim em risco a continuidade do experimento da espécie homo sapiens e
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Da mesma forma, a frequente violagcdo da legislacdo protetora da natureza e da
humanidade evidencia comportamentos obtusos e imorais, perversos ao desarmarem
vidas e degradarem o meio ambiente. A protecdo parece quimera, arrastada pelas
institui¢des como peso bruto, colocada a responsabilidade sobre o outro e nunca sobre o
“eu”. Visto isto, a salvaguarda ambiental ndo pode ser estimada de forma solitdria, mas
acolhida como parte integrante do processo de desenvolvimento. Uma visdo integral e
integradora que avassala o humanismo, move os diferentes saberes, € da consisténcia as
equacgdes mais drduas.

Nos nossos dias, é sabido que a decomposi¢do dos problemas ambientais €
indissocidvel da decomposi¢cdo das conjunturas humanas, familiares, amigdveis ou
meramente de relacdes empresariais, e da ligacdo estreita da pessoa consigo mesma, as
quais podem agravar o modo de se relacionar com o outro € o meio ambiente. Nao
podemos deixar de parte os custos que isto tem para o patriménio material e imaterial da

humanidade.

3.2. Ecologia cultural

A deterioragdo da natureza carrega consigo um prentncio de desintegracdo e
desvalorizagdo cultural, através das quais germina um entendimento indspito da tradigdo.
A memoria parece ficar perdida no espago, sem a preocupacgdo de lembrar os costumes e
as grandes construcdes do passado®®. Este itinerario ganha outra dimensio quando vemos

ser declinado e destruido patriménio, gragas as posi¢des mundiais de imaturidade e

demens”. (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sao Paulo 1999,
pag. 20.)

68 “Encontra-se igualmente ameagado um patrimonio histérico, artistico e cultural. [...] que ndo se pode
excluir na hora de repensar a relagdo do ser humano com o meio ambiente” (FRANCISCO, Laudato Si, n°

143.)
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irresponsabilidade no zelo pelo legado deixado pelos antecessores. Facilmente
encontramos argumentos para discorrer acerca de um sintoma pernicioso que pdoe em
causa a sustentabilidade do patriménio histérico e cultural.

Ora, contra esta tendéncia real, poderd vigorar um sentimento coletivo em cada
tempo e espaco, que subsidie a manutencdo das sociedades novas, sem exterminar o
passado e promovendo uma leitura critica do futuro a luz das experiéncias ja
sedimentadas. As novas formas de habitar o espaco, os diferentes modos de recriar o
lugar, terdo que ter linhas estdveis de apoio que s6 os hdbitos dos nossos predecessores
poderdo sustentar. De facto, hd ainda um caminho longo por forma a totalizar a narrativa
social, a cultura e a arte de cada ambiente vital, assegurando a permanéncia da sua
identidade primordial, uma vez que “a maioria dos habitantes sentem-se desenraizados
culturalmente e alienados socialmente”®.

A ecologia ndo pode prescindir do cuidado e salvaguarda patrimonial, que possa
atender as fortunas culturais da sociedade, na certeza do valor incalculavel dos bens
materiais e imateriais. Este trabalho terd inicio com a apreciagdo das diferencas culturais
e civilizacionais, na certeza que a heterogeneidade é uma riqueza e nao uma desgraca,

17°, Trata-se de fomentar o

sobretudo quando a questdo principal € unicamente a ambienta
didlogo entre a linguagem e compreensdo hodierna com a locug¢do e entendimento

experiencial, criar pontos de convergéncia entre a experiéncia técnico-cientifica com o

parecer popular.

% Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sdo Paulo 1999, pag.
19.

70 Ndo podemos deixar de parafrasear a garantia deixada pelo papa Francisco: “A visdo consumista do ser
humano, incentivada pelos mecanismos da economia globalizada atual, tende a homogeneizar as culturas e

a debilitar a imensa variedade cultural, que € um tesouro da humanidade”. (FRANCISCO, Laudato Si, n° 144).



Pagina | 45

A cultura serd entendida pela importancia tradicional, mas também pela riqueza
atual, quanto mais assumir um estatuto comunicativo, arguto e diligente na resolucao de
problemas. Esta forma de vislumbrar as maravilhas antigas ndo pode ser omissa e/ou
esquecida quando se exige o repensar dos estilos pelos quais se mede a ligacdo entre o
ser humano, e restantes seres vivos, com o0 meio natural. Nesse instante devera o
patrimoénio cultural servir de ancora para cogitar os paradigmas sociais e ambientais.

Com efeito, os modelos econémicos assentes numa perspetiva globalizante dos
sistemas e processos antropocéntricos propendem a uniformizar as tradicdes e a
estandardizar as rotinas, contribuindo para a minoracdo da diversidade cultural. Nunca
esta riqueza deveria ser posta em causa, nem tdo pouco, sufragada aos ‘“senhores
tirAnicos” que se desfazem delas a fim de fazer reinar a sua propria cultura ¢ modo de
entender o mundo’!. Além do mais, a dificuldade dos problemas de cada lugar exigem
uma resposta baseada nos modos culturais e sociais desse mesmo espaco, € nao a
emancipagdo de uma solu¢do global e homogeneizada, que nao tem em conta os avancos
e retrocessos da propria experiéncia local de seus habitantes.

Uma maior consciéncia sobre o ponto de vista da ecologia cultural importa como
fundamento para a defesa do mundo, promotora e empreendedora, apta na valorizacao
crescente dos direitos e deveres dos povos e das culturas. Efetivamente, todo o patriménio
historico e cultural, artistico e construtivo deve ser evocado na hora de delinear o
desenvolvimento de qualquer comunidade local. Assim, “€ preciso assumir a perspetiva
dos direitos dos povos e das culturas, dando assim provas de compreender que o
desenvolvimento dum grupo social supde um processo histérico no ambito dum contexto

cultural e requer constantemente o protagonismo dos atores sociais locais”’2.

71 Cf. Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 41.

72 FRANCISCO, Laudato Si, n° 144.



Pagina 146

Acreditamos que neste enquadramento social e cultural, o bem-estar do individuo
e da comunidade em geral deve ser compreendido a luz do pensamento e praticas de cada
local. A este nivel, a experiéncia humana € fulcral, ajudando-nos a compreender o meio
e nds mesmos, pois “o espirito humano ¢ um nodulo de interagdo dos individuos,

sociedades e respetivos meios ambientes”’

e que vingam em comportamentos
normativos.

Por isso, a degeneragdo ambiental ndo s6 extenua os bens de subsisténcia local
como consome e destréi os recursos civilizacionais detentores de normas para os
procedimentos publicos’. Pelo contririo, também estes tltimos nio podem esgotar pois
fazem parte de uma paridade cultural edificada ao longo de séculos de presenca e
comunhdo. Cada cultura, com seus costumes e tradicdes, precisard de afirmar-se a escala
global. Perante o extravio de sistemas culturais, o ser humano terd que apreciar as classes
multiplas de vida. Este € um problema tao penoso quando o da degradacdo e exploracao
ambiental, seja ela vegetativa ou animal.

O territério ndo € um bem transacionavel nem mesmo fiducial, mas antes “dom
gratuito de Deus e dos antepassados que nela descasam, um espago sagrado com o qual
precisam [as comunidades aborigenes] de interagir para manter a sua identidade e os seus
valores””. Por isso, quem poderd cuidar melhor a sua terra, seniio aqueles que sempre

por 14 permaneceram? A sociedade global tem de lutar contra o aproveitamento destes

0dsis para os empreendimentos megalémanos, potenciais exterminadores da natureza e

73 Tan G. SIMMONS, Humanidade e Meio Ambiente — Uma ecologia cultural, Instituto Piaget, Lisboa 1997,
pag. 44.

74 “Muitas formas de intensa exploragio e¢ degradacdo do meio ambiente podem esgotar ndo s6 os meios
locais de subsisténcia, mas também o0s recursos sociais que consentiram um modo de viver que sustentou,
durante longo tempo, uma identidade cultural e um sentido da existéncia e da convivéncia social”
(FRANCISCO, Laudato Si, n° 145.)

75 Ibidem, n° 146.
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cultura local, movendo e suscitando a alteracao residencial de inlimeros povos. Mas este
sentimento oportunista comec¢a desde logo no mais intimo do ser humano, e nas relagdes

afetivas que tece com os seus companheiros.

3.3. Ecologia individual e comunitaria

Um desenvolvimento fidedigno requer um aperfeicoamento substancial do bem-
estar humano. O enquadramento desta situacdo estd centrado na coadjuvacdo dos
diferentes grupos sociais e dos individuos entre si. E das relagdes que tecemos no espaco
que concebemos os ambientes vitais para a nossa sobrevivéncia, sem os quais tudo se
torna desordenado, até na prépria forma de experimentar, existir e praticar. Em cada
gesto, em cada acolhimento empregamos o ambiente para manifestar a nossa identidade.

Os relacionamentos virtuais e desvirtuados sdo uma constante dos novos tempos,
gerando ritmos nunca vistos e implementando padrdes de relacionamento isentos de
qualquer proximidade geogrifica. Com isto, até a propria compreensdo do espaco é
alterada, resultando num visivel planeamento cadtico dos nicleos populacionais. Vigora
uma sensagao de asfixia resultante das relacdes simplistas e/ou inexistentes nos grandes
aglomerados populacionais, sugestivas pelo contraste com as relacdes calorosas e
humanas, engendradas na comunidade. Nas primeiras o ambiente € degradante, enquanto
nas segundas se multiplicam as redes de comunhdo e pertenca, fundamentais para o
desenvolvimento da identidade integrada e venturosa. Esta identidade € possivel gracas
as condig¢des de vida digna que se sustentaram. S6 “a vida social positiva e benfazeja dos
habitantes enche de luz um ambiente a primeira vista inabitavel”’®.

Pelo contrério, nos ambientes privados da felicidade e da honorabilidade ocorrem

com maior frequéncia os comportamentos desviantes. Crescem as povoacdes precdrias,

76 FRANCISCO, Laudato Si, n° 148.
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as preferéncias infratoras, com visdes anti-socidveis. Um contexto repetido sem conta,
que comprova as barreiras e entraves suscitados pelo egoismo e onde a experiéncia
comunitéria é mera utopia. Nestes espacos sao poucos os lacos de pertenca e convivéncia.
A criatividade fica reduzida a minimos histéricos e as belas criagcdes parecem
longinquas’’.

Sob a égide da “aldeia global”, na era da informacao digital e instantanea, onde o
outro nunca esteve tdo proximo e, no entanto, vive alheado no seu mundo sonoro, na sua
individualidade, vemos crescer os “ismos”. O relativismo, o ateismo, o individualismo e
restantes parecem incrementar uma “conspe¢do desencantada do mundo”’®. E
precisamente neste labirinto que o individuo deve “remar contra a maré¢”, langar-se na
aventura de recuperar a ordem do humano no mundo.

Com efeito, a construcdo de uma sociedade deve ter presente a vivéncia de
determinados valores e principios conselheiros de vida, fundamentais para a compreensao
do papel do ser humano no mundo, para o respeito de si proprio e para a construgcdo de
relacdes afetivas de grande tonalidade. E bom de ver que o sujeito é um ser de relacio e
ser em relacdo, parafraseando Martin Buber’”. O nosso autor deixa clara uma
deambulacdo contemporanea: individualismo e/ou coletivismo. No primeiro estd uma
liberdade cujo objetivo € a satisfacdo pessoal, no segundo predomina um sacrificio da
personalidade de cada qual. Note-se que nenhum dos dois € vantajoso para um ambiente

sadio.

77«0 reconhecimento da dignidade peculiar do ser humano contrasta frequentemente com a vida cadtica
que t&€m de fazer as pessoas nas nossas cidades” (FRANCISCO, Laudato Si, n° 154.)

78 Para Charles Taylor o desencantamento do mundo advém: “humanismo renascentista; reforma [questdo
das indulgéncias]; destrui¢cdo do antigo cosmos encantado” (Charles TAYLOR, A Era Secular, Instituto
Piaget, Lisboa 2012, pag. 73)

7% Cf. Martin BUBER, Eu e Tu, Cortez & Moraes, S. Paulo 1979, p4g. 87.



Pagina | 49

O nosso autor sugere uma rutura das duas disposi¢des ao passo que apresenta o
didlogo como recurso hermenéutico para uma nova realidade. Para Buber, a ligacdo de
abertura de um ao outro € expressdo do ser em relagdo, no qual o outro ndo o anula mas
plenifica. Deste modo, apresentamos trés possiveis tipos de relacdes: com a natureza
(onde as criaturas meneiam diante dos restantes seres sem a possibilidade de ir ao seu
encontro); com o humano (onde se aproxima e acolhe-se o TU); com os seres espirituais
(relagdo silenciosa e, paradoxalmente, geradora de linguagem)®. O auge da relagdo é
atingido pelo encontro do humano com o seu semelhante, mas se o TU voltar pela
gratuidade, voluntariedade e recetividade®!.

A relagdo EU-TU poderd ser caminho para a humaniza¢do de um mundo
perturbado pela frustracdo e despersonalizacdo, ao difundir a mutualidade, a prontidao, a
assisténcia e responsabilidade na interferéncia da alteridade em cada um de nds. Na
mesma propor¢ao, Goleman assegura que “a propria conce¢ao do cérebro humano o torna
socidvel, inexoravelmente atraido para uma intima ligacao cérebro a cérebro sempre que
conhecemos outra pessoa”?. Facilmente depreendemos, se os relacionamentos forem
assertivos, que eles tém um impacto sauddvel na nossa sadde e, especificamente, no modo
como olhamos o meio ambiente, mas, se forem in6cuos, serdo como virus que desgasta o
sujeito e a natureza paulatinamente.

Na uniformidade de uma rede social, onde os seres estdo interligados, todos sdao

responsaveis uns pelos outros e pelo meio que os rodeia. Aqui reside o c6digo empético,

o contdgio emocional de sentimentos que ajudam na edificacao de um mundo humanizado

80 Cf. Martin BUBER, Eu e Tu, Cortez & Moraes, S. Paulo 1979, pag. 6-7.
81 Cf. Thomas Ranson GILES, Histéria do Existencialismo e da Fenomenologia, Editora da Univ. de S.
Paulo, S. Paulo 1975, pag. 91

82 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia social, Temas e Debates, Lisboa 2003, pag. 11.
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e harmonioso®. Com efeito, todas as inteligéncias foram esbogadas para interagir e
relacionar, acarretando a exonera¢do de “tempos” do nosso tempo para estar com o0s
outros € com o0 que nos circunda, para escutar as suas dificuldades e perfilhd-las como
prioridade.

Por isso, € preciso cuidar dos outros e dos espagos comuns, dos relacionamentos
humanos e das estruturas a eles associados que prosperam no nosso sentido de pertencga,
na nossa impressao de enraizamento, num sentimento de olhar o lugar onde nos movemos
e existimos como “nossa casa”. Dai, qualquer planificagdo tera que atender aos lacos
afetivos e efetivos de cada lugar, de cada cultura e de cada sociedade. Deste modo, os
outros deixam de ser estrangeiros e senti-los-emos como uma por¢do de um “nds” que
alcangamos juntos. A fim de tal ser possivel, convém manter as dreas em concertacdo
com as relacdes humanas daquele lugar, e precaver as intervengdes antropocéntricas, para
que estas ndo as adulterem.

Pela mesma razdo, quando as vontades se unem e os desejos se equiparam, é
possivel tracar e delinear projetos de transformacdo do ambiente, sem nunca atentar
contra a sua integridade. Nao esquecamos, “fomos concebidos para conectar”®*. De facto,
“¢ importante que as diferentes partes duma cidade estejam bem integradas e que os
habitantes possam ter uma visdo de conjunto em vez de se encerrarem num bairro,
renunciando a viver a cidade inteira como um espaco proprio partilhado com os outros”®’.
S6 assim poderemos combater a inseguranca, o desconforto, e a distribuicao fracionada

dos recursos e bens.

8 Cf. Maria de Fitima SIMOES, Relagdes interpessoais: perspectivas e fundamentos, «Brotéria» 152 (2001)
pag. 152.
8 Daniel GOLEMAN, Inteligéncia social, Temas e Debates, Lisboa 2003, pag. 11.

85 FRANCISCO, Laudato Si, n° 151.
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Na verdade, o prémio de uma vida peculiar e digna do ser humano, oposta a vida
desordenada de tantas sociedades e individualidades, devera suplantar a condi¢do de
desercao e descuido de que sofrem alguns. A ecologia implica a conviccdo mais
penetrante de que 0 nosso corpo nos arrasta para a ligacio estreita com o meio ambiente
e com as outras criaturas. A vida, quer individual, quer comunitdria, deverd ter um
objetivo, um sentido mais profundo para o qual tudo se orienta. Podemos falar de uma

inaudita ecologia integradora: a ecologia espiritual.

3.4. Ecologia espiritual

Fizemos até agora um percurso assente na apresentacdo de vdrias ecologias, que
no seu todo, ddo consisténcia a ecologia integral. Trata-se de pequenas unidades, cada
qual com o seu vulto, que refletem uma preocupacdo a escala global: a de construir um
mundo melhor e uma civilizagdo mais humana. Desde a ecologia socio-ambiental com
iminentes preocupagdes econdmicas, passando pela ecologia cultural, refletindo a
valorizacdo do patriménio e legados, e aportando sobre o ponto de vista de uma ecologia
individual e comunitdria tendo em vista a justa relacdo entre os seres, apresentamos uma
série de respostas aos problemas ecoldgicos.

E se houvesse, qui¢cd, uma ecologia integradora do que até agora expusemos? Sem
davida, a ecologia espiritual pode ser vista como um complemento final a promog¢ado da
ecologia integral. A partir dela, propaga-se o bem comum, a justica e a solidariedade,
fatores determinantes neste trajeto. A esséncia da ecologia espiritual podera resgatar o ser
humano do trivial fado face a impossibilidade de eleger outras orientagcdes, de ser

construtivo, de pretender conhecer a razdo dos elementos®®.

8 No dizer do Sumo Pontifice Francisco, “o0 bem comum pressupde o respeito pela pessoa humana enquanto

tal, com direitos fundamentais e inaliendveis orientados para o seu desenvolvimento integral. Exige também
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Neste campo, a ecologia espiritual, planeada por uma inteligéncia madura, é
entendida como aquela com a qual dissolvemos impasses de sentido, encontramos um
sentido maior para as nossas agoes e para as nossas vidas. Ela convida-nos a um rumo
com valor, capaz de diferir as solucdes para os problemas ecolégicos. No dizer de Danah
Zohar e Ian Marshall, trata-se de “operar literalmente fora do centro do cérebro”®’, ou
seja, de exercer a habilidade de elevagdo. O ser humano pode intuir o objetivo marcante
das coisas e ser arrojado no valor e sentido que lhes d4.

Numa o6tica extra-biolégica, procuramos suplantar uma vivéncia monétona dos
fenémenos, impavida e serena, para crescer com os grandes problemas existenciais. O
seu questionamento € ocasido para a humanidade adotar um compromisso bondoso e
cristdo que enfrente as dificuldades em redor da 6rbitra epistemoldgica alcancada pela
ecologia integral. Neste lugar, a vivéncia e conhecimento espiritual envolve uma
conversao de sentido, ou melhor, uma purificacdo da linguagem, isentando-nos da
ambiguidade®®. A prépria relacio com a realidade superior e imensa contribuird para uma
estrutura social ilustre e avantajada, preenchendo-a com esse sentido.

Nao € por menos que muitos dos cientistas hodiernos entrevéem na nossa
sociedade um esvaziamento de sentido por causa da perda dos valores primordiais,
abrindo-se as brechas e/ou feridas atuais, muitas delas ja incicatrizaveis. Os
investigadores acreditam que o cosmos sumiu numa crise espiritual, tornando-se dificil a

deliberacdo das grandes sentencas e a intelectualizacdo do sentido existencial. Tornam-

se escassos os exemplos de prontidao e boa execucdo dos planos e projetos, no que a

os dispositivos de bem-estar e seguranca social e o desenvolvimento dos vdrios grupos intermédios,
aplicando o principio da subsidiariedade”. (FRANCISCO, Laudato Si, n° 157.)

87 Danah ZOHAR Tan MARSHALL, Inteligéncia Espiritual, Sinais de Fogo, Lisboa 2004, pag. 16.

8 Cf. Moisés de Lemos MARTINS, A Linguagem, a verdade e o poder: ensaio de semidtica social, Fundacdo

Calouste Gulbenkian, Lisboa 2002, pag. 116
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ecologia diz respeito, aproximando-nos hoje de uma passividade caracterizada pelo
conformismo descomedido®’.

Com efeito, vivemos tempos de perda de consciéncia do alcance da existéncia e,
em particular, da dimensao espiritual a ela associada, tocando a vida o trivial. Estamos
privados de lideres que possam demarcar-se pela criatividade e novidade, auténticos
icones de ouro, eficientes na descodificacdo dos enigmas que estdo por trds da futilidade.
Faltam pessoas de pensamento como Jodo Paulo II, Bill Gates, Martin Luther king ou
mesmo Madre Teresa de Calcutd, verdadeiros treinadores dessa dimensdo espiritual, e
que facam a ponte com o problema ecoldgico.

Ao longo dos ultimos anos, desfrutamos dos elementos humanos e naturais a
nosso bel-prazer e para satisfacdo pessoal, nunca do coletivo. Nos nossos dias, a
sociedade comega por viver num mal-estar contemporaneo, intensificando a estrutura de
um mundo hibrido, onde o universo das coisas € relativo e tudo tem valor. Ora, a ética da
disciplina, comprometida com a execu¢do dos objetivos, merece ser adjuvada ao respeito
pelo outro e pelo ambiente que me rodeia.

Num mundo corrompido pelo egoismo, o materialismo, o capitalismo, entre
outros fendmenos que apenas deterioram a integridade humana, o ser humano deve-se
fazer valer de uma fé capaz de ajudar a humanidade a atingir os ‘“valores maiores da

existéncia’™®

. Admitimos que os critérios do bem comum, da justica e de solidariedade
podem ser fatores determinantes para o equilibrio ecolégico, uma vez que o problema é

resultado de um fracasso na educagdo e espiritualidade destes valores maiores evocados.

Nesse sentido, passaremos a considerar cada qual.

8 “H4 um descuido vergonhoso pelo nivel moral da vida publica marcada pela corrupgdo e pelo jogo
explicito de poder de grupos, chafurdados no pantanal de interesses corporativos”. (Leonardo BOFF, Saber
cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sdo Paulo 1999, pag. 39.)

% Charles TAYLOR, A Era Secular, Instituto Piaget, Lisboa 2012, pdg. 403
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Em primeiro lugar, o critério do bem comum antevé o apreco de todo o ser
humano, sujeito de direitos e deveres intransmissiveis, fundamentais ao progresso
integral. De facto, este valor sugere-nos um stafus contiguo, pois exige uma tranquilidade
universal. Procura-se respeitar a ordem suprema e cristalina, incutindo na comunidade a
constancia e confianca a que obriga. Pelo contrdrio, quando desprovemos as instituicoes
sociais e os individuos do seu bem-estar e seguranca, acabamos na transgressao,
constituinte esse multiplicador de barbarie®!.

Nos Estados em que proliferam as disparidades e onde a segregacdo € recorrente,
serd dificil implementar o bem comum. Trata-se de sociedades privadas dos direitos
humanos consignados pelas diferentes constituicdes estatais e universais, grupos
manchados pela irresponsabilidade e imaturidade e estdo longe de serem considerados
agregados populacionais de apre¢co humano. Num rumo desintegrado da realidade plena
e perfeita, tanto o grupo como cada membro, fica aquém da satisfacdo dos requisitos
fundamentais de uma vida social notdvel.

Veja-se que a ecologia integral é indissocidvel do principio do bem comum, na
medida que concorre para a integracdo social de todos os sujeitos, e dd corpo a ética
coletiva’>. Na verdade, e seguindo de perto um raciocinio 16gico, percebemos a
necessidade de uma eleicao universal na hora de destinar os bens da Terra. A op¢do por
todos e de todos € uma reivindicagcdo moral basilar para o compromisso perspicaz na
autenticacao do bem comum.

Num segundo lugar, a designacdo do bem-estar como objetivo geral numa

sociedade ndo pode ser dissociada de um desenvolvimento sustentavel entre as diferentes

91 Cf. Peter SINGER, Escritos sobre uma vida ética, Publicagdes Dom Quixote, Lisboa 2008, pag. 117.
92 “0O bem comum requer a paz social, isto &, a estabilidade e a seguranga de uma certa ordem, que nio se
realiza sem uma atengéo particular a justica distributiva, cuja violagdo gera sempre violéncia”. (FRANCISCO,

Laudato Si, n° 157.)
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geracdes. A falta duma avaliacdo credivel a redistribuicdo de riqueza por toda a
humanidade tem acarretado inferéncias nefastas, uma vez que prosseguem praticas que
atentam a sustentabilidade das geracdes atuais e futuras. A Terra, enquanto dom recebido
de forma gratuita, ndo pode ser usada utilitariamente para proveito particular, sem olhar
0s meios para atingir os fins propostos. E quanto a isto, ndo podemos esquecer que existe
nos nossos dias um sentido de utilitarismo numa 6tica puramente funcional que “converte
em inimigo o excelente e o belo™>.

Todavia, o dom recebido merece ser comunicado na sua inteireza € nunca
explorado, numa uniformidade de principios que conduzam a uma maior eficiéncia
pragmadtica das relagdes humanas e com o meio. O ideal de justica ndo pode ser mera
quimera, mas pratica recorrente em todas as acdes quotidianas. De outra forma, estaremos
a por em causa, para além da integridade ambiental, a nossa propria dignidade, a
integridade do ser humano. Deste modo, o prolongamento de cada geracdo neste
ecossistema global deve ser marcada pela equidade, na certeza que a igualdade serd
manifestacdo de uma coexisténcia de vontades®*.

S6 assim, excederemos o paradigma vigente laissez-faire onde os geradores do
problema acolhem “os beneficios econdmicos para si, a0 mesmo tempo que impdem
custos a terceiros que poderdo ou nao partilhar os beneficios da elevada produtividade

dos poluidores™.

O consumo desregrado, a inconstancia geo-espacial e o
desaproveitamento atual denunciam a insustentabilidade mundial perante a qual todo o

sujeito tem a sua parte de responsabilidade. Convivemos num mundo alimentado pela

93 Robert GOODIN, La utilidade e el bien, in Compendio de ética, Alianza Editorial, Madrid 2007, pag. 338.
A traducio de todas as citagdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
% Cf. Fernando SAVATER, Convite a ética, Fim de século, Lisboa 2008, pag. 29

93 Peter SINGER, A ética da globalizacdo, Gravida Publicacdes, Lisboa 2004, p4g. 83.
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desagregacdo espiritual e moral, uma situacdo acompanhada pela desintegracdo
ecologica.

Finalmente, o bem comum e a justi¢a social implicam um renovado sentido de
solidariedade. Aqui assentam as duas virtudes primdrias enunciados pelo filésofo
espanhol Fernando Savater, virtudes essas que ndo toleram a cobardia da degradacao
geracional e ambiental. Refere o autor que “as duas virtudes basicas, alicerces da
totalidade moral e sem as quais nao hd possibilidade de vida ética imaginavel, sdo o valor
ou coragem e a generosidade™®.

Ambos sdo fundamentais para um raciocinio ético e ratificado, que promova a
integridade e dignidade de todo o ser humano. Quer um, quer outro sdo espelho da
humildade e da oblatividade pelas quais se devem pautar os relacionamentos
intergeracionais. O valor representa o esfor¢co por alcancar a liberdade do fazer e
promover, enquanto a generosidade abre possibilidade para a cooperacdo e identificacdao
do desempenho comum. Sem estes valores a humanidade aniquila-se, “desumaniza-se em
pura animalidade e repeticio do necessario”?’.

A complexidade de empreender e construir as exigéncias reclamadas neste repto
estd bem realcada na pluralidade de performances individualistas, e, grosso modo, a maior
parte das agruras sociais tem a sua génese na autossatisfacdo momentanea culminada pela
busca desenfreada. O egoismo destravado promove o risco dos vinculos afetivos e
emotivos, desde os mais complexos (comunidade) até aos mais simples (familia), vinga-
se no descrédito ao outro e difunde uma visdo cega face a exclusio social popularizada.

Além do mais, quando os progenitores deixam de ter consciéncia dos efeitos prejudiciais

dos seus procedimentos para os seus descendentes.

% Fernando SAVATER, Convite a ética, Fim de século, Lisboa 2008, pag. 73.

97 Ibidem, pag. 74.
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Por conseguinte, s6 a afirmacdo da necessidade moral de um sentido de
subsidiariedade pode concorrer para uma humanidade livre das brechas anteriormente
impostas, fontes da degradacdo ambiental e humana. Neste sentido, seria legitimo pensar
que todos os principios inerentes a ecologia integral deverdo passar também eles pelo
crivo das justas relacOes entre seres vivos € entre estes € o meio. Desde o principio, tal
intento foi consignado, dai a necessidade de estudar o lugar de Deus e o lugar e atitude

do ser humano.

4. A ecologia integral e o “lugar de Deus”

Questionar o lugar de Deus e o desempenho do individuo no mundo € tracar um
estudo da criagdo e sua origem. Foi ai que tudo se originou e, desde logo, se fomentou a
hierarquia entre as criaturas. Todavia, a descricdo dos primérdios foi tarefa sempre
trabalhosa dada a complexidade do processo e a magnificéncia do momento. Por isso, o
individuo encontrou nos mitos e nas epopeias modos de expressar a sua compreensao
acerca do assunto. Esses relatos da criagdo também estdo presentes na Sagrada Escritura.
Mesmo assim, eles suscitaram algumas interrogacdes e dificuldades na hora da sua
interpretacdo, sobretudo evocadas por aqueles que procuravam ir ao encontro das suas
conveniéncias.

Na verdade, “os tratados teologicos sobre a criagcao tém sido, nos tltimos tempos,

”98 quando sdo assimilados de forma literal e factual. Pelo

dos mais questionados
contrério, convém relembrar que a Sagrada Escritura, oriunda de um tempo especifico,

deve ser entendida a luz “da sua finalidade como livro de fé no Deus tnico e Criador, em

8 Bento DOMINGUES, Jornal Piiblico (09-04-2000).
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oposicdo a animismos, politeismos e panteismos”®. Por isso, a Biblia apresenta uma
histéria de fé apreendida a partir da revelacao. Daqui € impossivel retirar dados empiricos
uma vez que ndo se trata de um concentrado cosmolégico, antropolégico ou mesmo
ecologico.

Em tempos dureos, com contextos mais adversos, foi dificil propor novas leituras
para a criacao do cosmos e sua organizacgdo, que o diga Galileu condenado por apresentar
uma ordem do universo, que mais tarde viria a ser provada. Esta situacdo permite-nos ter
presente que qualquer texto, inclusive os sagrados, deve ser interpretado segundo a
mentalidade, a cultura e as condi¢des psico-sociais de quem o redigiu. Nesse sentido,
garante-nos Armindo Vaz: “os autores biblicos ndo podiam descrever objetivamente o
surgimento material do mundo, porque nao dispunham de nenhuma informacao e tradi¢ao
histérica sobre ele”!%.

Ora, sdo os primeiros capitulos do livro do Génesis que fazem referéncia as
origens. Os seus autores, longe de terem qualquer informacao cientifica sobre o sucedido,
apropriaram-se de historias para refletir sobre os parametros fundamentais da vida. Por
isso, para muitos investigadores estes escritos sagrados t€ém intimeras semelhancas com
literaturas do antigo Préximo Oriente, seja nas afinidades literdrias, categoriais, ou
mesmo substanciais. Uma das leituras utilizadas para meditar sobre as origens foi o

préprio mito, nunca estando este desligado da razao, nem tao pouco espelhando a tentativa

de tornar inteligivel aquilo que queria evidenciar'®!.

9 Joaquim Carreira das NEVES, Do Homem de terra ao Homem-Deus, «Biblica — série cientifica» 12 (2003),
pag. 156.

100 Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e fé, «Biblica — série cientifica» 12
(2003), pag. 81.

101" A este nivel, convém relembrar as palavras do Professor Armindo Vaz: “narrar as origens da terra,

ininteligiveis em certos aspectos para a razao pura e abstracta, ¢ uma forma de ver melhor; é dizer as

melhores possibilidades de ser e de existir; € uma forma de as compreender, nalguma das suas dimensdes,
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Neste sentido, o esfor¢o em expor, com coeréncia, a origem do mundo tomou a
configuracdo de um relato mitolégico e religioso, uma linguagem somente captada com
o seu valor revelador de uma experiéncia de f¢ feita pelo povo. Com efeito, “a pergunta
sobre a origem da fé criacionista estd, pois, inseparavelmente unida ao modo como Israel

concebeu Deus”!'??

, uma alteridade da histéria com poder absoluto sobre a natureza, ao
servico da alianca. A este proposito, Adolphe Gesché sentencia: “a cria¢do, had que
recordar, ndo € objeto de uma simples proposicao filoséfica (para isso bastaria a categoria
de causalidade), mas uma confissdo de f&”!%,

Como fomos anunciando, desde sempre, o ser humano revelou alguma destreza
na enunciacdo dos elementos que deram origem ao mundo que conhecemos, para melhor
solucionar as questdes antropoldgicas e ontoldgicas inerentes a sua existéncia. Reflexo
disso sdo os mitos de origem, entre os quais estd a epopeia acddica da Enuma elis, vindo

a servir de “modelo literario sugestivo”!%

para o primeiro capitulo do Génises.
Do mito ja referido e do relato da criagdo, presente no texto sagrado, podem
colher-se componentes que confluem na mesma sucessdo factual dos acontecimentos e

que assinalam a mutua concordancia. Em ambos, a criacdo surge de um caos inicial

creatio ex nihilo'®), originado pela separacio de elementos gracas a forca dindmica da
g p parag grag ¢

tornando-as compreensiveis e aceitdveis. Os mitos infundiam poesia e nobreza nas coisas, interpretando-as
e enaltecendo-as, como faz a f&” (Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e
fé, «Biblica — série cientifica» 12 (2003), pag. 64).

102 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 23.

103 Adolphe GESCHE, Dios para pensar Il.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pdg.
174.

104 Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e fé, «Biblica — série cientifica» 12
(2003), pag. 68.

105 Este termo filoséfico garante-nos algumas proposi¢des no enquadramento biblico que convém
relembrar: Deus ndo estd condicionado por nada exterior a ele; Deus cria tudo; soberania universal de Deus;

expressdo para designar a atividade criadora de Deus, através da qual tudo o que existe procede

absolutamente d Ele.
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palavra ou de alguma coisa; sucede-lhe a criacdo de luzeiros no firmamento para limitar
o dia da noite, a criacdo de fauna e flora, a génese do ser humano, espécie dominante
sobre a terra; e, por fim, apds a criacdo de tudo, da-se lugar ao descanso !,

Este empreendimento tem um “arranjo” estabelecido desde as origens, refletindo
a disposi¢do gradual da criagdo. De facto, € nos primérdios que se estabelecem os
principais critérios para a sadia convivéncia entres 0s seres vivos € 0 meio que os
circunda. E ao encontro dessas expectativas que nos debrucaremos sobre Gn 1,28, para af
compreendermos a precedéncia de Deus em relagcdo a criagdo, mas também do lugar do

ser humano no cosmos criado e seu comportamento, ja que é disso que trata a ecologia

integral.

4.1. Doutrina da criagdo (Gn 1,28)

Numa interpretacdo desacertada dos factos, hd quem penalize a tradicdo judeo-
cristd de promover o uso insustentdvel dos recursos e da natureza pelo ser humano. Na
verdade, sdo diversos os criticos que culpam a mesma tradi¢do pela crise ecoldgica atual,
fruto da disseminacdo de um devaneio antropocentrista do mundo. Lynn White!? foi o
primeiro a demonstrar tal convicc¢ao, ao qual se sucederam varios, entre os quais o alemao
Carl Amery, famoso por ter escrito uma obra intitulada “O fim da providéncia. As

desgracas seculares do cristianismo™!%,

19 Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e fé, «Biblica — série cientifica» 12
(2003), pag. 67.

107 Este autor considera que a crise ecoldgica teve a sua génese numa postura cerrada do cristianismo,
quando defendia um antropocentrismo desmedido e irrefletido para White. Por isso, para o nosso autor o
termo “dominai a terra” reflete uma arrogéncia cristi. (Mgr Marc STENGER (org.), Ecologie et création,
Parole et Silence, Angers 2008, pag. 23. A traduc¢ao de todas as citacdes de origem francesa serdo da nossa
responsabilidade.)

198 Cf. Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 178.
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A leitura desvirtuada da esséncia do cristianismo reside numa interpretacdo errada
da proposic¢ao “dominai a terra” em Gn 1, 28, precipitadamente utilizada como argumento
para uma filosofia produtiva e mercantilista do sistema econémico e comercial. No
entanto, esta interpretacdo da realidade parece estar longe de ser consensual, uma vez que
se colocam diversas questdes relacionadas com o mandato da criagdo. Até que ponto esta
ordem € legitimacao da soberania arbitraria do ser humano? Esta soberania serd realizagcdo
do destino biblico?

De facto, a imputagdo feita ao cristianismo € indevida e injustificada, na medida
em que o “dominar a terra” implica uma gestao refletida e nunca um abuso desconsoldvel
dos seus recursos, atentando a integridade da natureza. Este termo, com mais de trés
milénios, impele o ser humano a promocao, a eleicao, ao respeito da Terra por forma a
conduzi-la a sua plenitude de fungdo. Por isso, “a gestdo que lhe foi confiada entranha
sabedoria, prudéncia e fidelidade, e exclui o egoismo, a avareza e a irreflexio”!%.

O interesse do sujeito em cultivar e rentabilizar a terra deve ter por base um
principio de patronagem e apreco. O individuo devera cuidar o cosmos como elemento
criado por Deus, e assim também respeitar os ritmos e cadéncias da criagdo. Com isto,
ndo se nega o uso dos recursos gratuitamente oferecidos por Deus, mas recomenda-se um
esforco zelador incompativel com a perspetiva de uma dominacdo censurdvel''°.

Esta responsabilidade confiada pelo Criador ao ser humano evidencia um projeto
salvifico onde toda a criag@o, concebida no amor e liberdade, se orienta para a plenitude
do seu sentido. Com efeito, a afinidade entre o Criador e as criaturas sublinha a pura
oblatividade da criacdo, segundo Adolphe Gesché: “Deus ndo depende da criagdo para

ser; Deus ndo tem necessidade da criacdo para ser, como se esta fosse uma parte da sua

199 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 180.
110 Cf. Joseph RATZINGER, Creacién y pecado, EUNSA, Pamplona 2005, pdg. 59. A tradugio de todas as

citacdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
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constituicdo. Sendo Deus perfeito na ordem do ser, do conhecimento, do amor, do atuar,
ele basta-se”!!!. A certeza de um cosmos desejado, amado e abencoado lembra ao ser
humano a necessidade de cooperar com Deus, que precisa de um outro para atingir a
plenitude, pois ele ndo poderd ser autossuficiente. Aqui, reside a humildade humana tantas
vezes esquecida pelos nossos contemporaneos.

A providéncia divina, sobre a qual estamos a discorrer, atingiu o seu climax com
a presenga de Deus entre nds, alcando o nosso estado contingente, na pessoa de Jesus
Cristo. O mundo €, por isso, forma nobilis, casa comum habitada pela beleza, bondade e
verdade, as quais devem ser sempre preservadas. Com efeito, “Deus cria o mundo e ao
mesmo tempo entra nele. Chama-o a existéncia e manifesta-se por sua vez mediante a
existéncia desse mundo. Este vive da for¢a criadora de Deus e Deus vive nele”!!'?. A
relacdo estabelece-se pela vocagdo a salvacdo. Nesta relacdo sauddvel e equilibrada, estd
presente um Deus que se oferece, o qual pode ser aceite ou recusado. S6 pelo sim, Deus
criou o cosmos e interpela o ser humano a progredir na obra criada.

Nenhum obreiro revelou um amor incondicional e desinteressado como Deus pelo
ser humano e restantes criaturas. Alids, é o proprio que merece de Deus um lugar especial,
pois foi “criado a imagem e semelhanca de Deus” (Gn 1,26). O individuo querido por
Deus, “cumpre um projeto de Deus que brota da propria ideia da Criacdo”!'3. A sua
resposta devera ser pré-ativa e célere, baseada no louvor e contemplagdo, na preservacao

e conservacgdo. O préprio conceito de Sabbat, o sdbado, pressupde um espaco de adoracao

11" Adolphe GESCHE, Dios para pensar II.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag.
176.
112 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 28.

113 Joseph RATZINGER, Creacién y pecado, EUNSA, Pamplona 2005, pag. 70.
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e rejuvenescimento da alianca entre Deus e o ser humano''*, onde todos se assumem como
filhos livres de Deus e onde os seres criados conviverdo fraternalmente entre si.

Deste modo, a realidade criada deverd ser expressdao dessa alianca e vocacdo
cordial, longe da descriminacdo e devassiddao, concorrendo na integracdo do ser humano
numa natureza sauddvel e deslumbrante, em que todos convivem pacificamente e
colaboram no equilibrio e sustentabilidade do planeta (ideal de éschaton). Para tal, o
individuo deve ser conhecedor da sua funcdo no mundo criado, ocupando o lugar que lhe
foi destinado, sem nunca atentar seara alheia''>.

Pela mesma razao, o ser humano deve respeitar a ordem instaurada na criacgdo,
vivendo em comunhdo e na afetividade de coragdo com os restantes seres vivos, ainda
mais quando a criacdo ndo é sua propriedade concludente, mas foi lhe ofertada. Com
sobriedade e um sentimento de compromisso deve prestar contas justas daquela que foi a
sua missdo na Terra ao Senhor, na convicgdo de que “Deus entrega a terra ao homem,
para que a desenvolva com o seu trabalho (Gn 1,28-30; 2,15) e faca dela a sua casa (Gn
1)"116. O ser humano ¢é apenas um administrador, ou melhor, “um rendeiro”, que
cultivando a terra, poderd criar as condi¢des necessdrias para ela prosperar. Estamos
perante um mandato de amor inteligivel: “dominai o vosso dominio™!!”.

A Terra € o lugar do ser humano e sé nesse espaco pode-se realizar. Na verdade,

“0 cosmos ¢é o lugar do Homem, onde est4 a sua casa e a sua gloria”!'®. Esta é a casa na

114 Cf. Joaquim Carreira das NEVES, Do Homem de terra ao Homem-Deus, «Biblica — série cientifica» 12
(2003), pag. 156.

115 Cf. Mgr Marc STENGER (org.), Ecologie et création, Parole et Silence, Angers 2008, pag. 23.

116 Herculano ALVES, A terra no Antigo Testamento, «Biblica — série cientifica» 12 (2003), pag.131.

117 Adolphe GESCHE, Dios para pensar I1.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag.
221.

U8 Ipidem, pag. 181.
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qual poderemos exercer as nossas funcdes, sustentar a criatividade e nutrir o
desenvolvimento e progresso com responsabilidade.

Ser “imagem e semelhanca” de Deus espelha duas sentengas: o ser humano € co-
criador com Deus; o ser humano deve abrir-se a relacdo. Ao entregar-se a alteridade, vive
a simplicidade especialmente como condi¢do. Do vinculo estabelecido com a Terra,
desenvolve a fraternidade, em todas as circunstancias, junto daqueles com quem
estabelece uma ligacdo afetiva. Esta tarefa deixa-nos antever uma crenga: o individuo néo
nasceu para viver s6. Efetivamente, “O ser imagem de Deus significa sobretudo que o

homem n3o pode estar fechado em si mesmo™!!"?

, pois ele € um ser de promessa e dilecao,
destinado ao outro.

O destino humano tem de ser preservado como lugar de salvagdo, estatuto esse
garantido na relacdo e comunhdo que estabelecemos no meio. Ao ser humano compete
anunciar e/ou fazer da “terra um destino teologal, uma obra de salvacdo divina, uma
promessa da eternidade”'?’. Da mesma forma, se o cosmos for atravessado por uma
corrente de criatividade que o constitui enquanto tal, entdo “o que construimos se converte
neste reino possivel, que encontrar conivéncia sobre o qual construir-se” !,

Assim, toda a crise ecoldgica estd refém de um mundo sem valores e sem sentido.
E preciso galgar as barreiras materiais, as vedacdes consumistas e assim salvar a
humanidade de uma existéncia sem sentido, sem a relacdo com o seu Criador. A este
nivel, é urgente que a ciéncia desenvolva o seu papel, mas sempre tendo por principio a

teologia que “criou” e a fé que “salvou” o cosmos e a humanidade. Em sentido inverso,

deve a teologia acompanhar as grandes reflexdes cientificas, explorar delas o seu sentido

119 Joseph RATZINGER, Creacidn y pecado, EUNSA, Pamplona 2003, pdg. 72.

120 Adolphe GESCHE, Dios para pensar I1.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag.
245.

21 hidem, pag. 253.
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exclusivo e criar um didlogo proficuo. Disso trataremos na reflexdo seguinte, evocando
os principios que determinam os limites da discussdo subjacente ao nosso debate

ecologico.

4.2. Limites da discussdo

O debate ecoldgico eclode nos nossos dias com reminiscéncias transversais,
ocasionando discussdes nas diferentes areas do saber. Com efeito, hoje, mais do que
nunca, assistimos a elaboracdo de pequenas sinteses que servem de mote para a defesa
dos valores ambientais e humanos. A este respeito, o interesse estd em saber convergir e
articular as posicoes cientificas com as leituras teologais, tendo também por base a fé que
conduz o ser humano a sua salvagdo e plenitude.

Embora indmeras vezes reprovada, a teologia tem ampliado a sua tarefa,
apresentando elementos validos para a formagdo de uma ecologia integral, uma vez que
a sua acdo se expressa no interesse pelo ser humano e suas relacdes. Tal designio
revigorou-se, particularmente no ultimo século, promovendo um didlogo entre a fé e a
ciéncia com o fim dltimo de procurar uma saida comum da crise que vivemos na
atualidade'?*. Por outras palavras, tendo a ciéncia e fé “objetos, métodos e linguagem
diferentes, fins, exigéncias e legitimidade proprias, que as levam a ter visdes e a fazer

afirmagdes de ordem diferente, que nio se podem identificar’!??

, acreditamos que &
possivel trabalhar em comum na promog¢dao do bem comum e solidariedade universal,
num respeito alargado a natureza e seres vivos.

Deste modo, a dicotomia fé e razao pode ser superada, sobretudo quando ha

inten¢des completivas. E vilido que o cientista faca questdes sobre o sentido da sua

122 Cf. Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 215.
123 Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e fé, «Biblica — série cientifica» 12

(2003), pdg. 83.
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existéncia, do universo e encontre também algum sentido na fé, mas sem nunca querer
explicar essa verdade pela 16gica, uma vez que apenas se trata de uma verdade revelada'?*.
Tal ¢ possivel, porque o discurso cientifico diante da fé ¢ limitado na medida que “ndo
pode ver Deus a intervir na ordem das causas e dos efeitos”'?’. Dessa forma, os dois
horizontes de estudo dos acontecimentos tém a sua importancia na hora de tomar decisdes
sobre o ponto de vista ecoldgico.

Sendo assim, o cientista pode acreditar na criacdo sem deixar de fazer o seu labor
e o crente pode perscrutar e demandar a sua fé sem a esbanjar. Com isto, queremos
elucidar o dever que cada qual tem em superar a sua propria “zona de conforto” e
encontrar respostas aos sinais mais misteriosos do problema ecolégico. E possivel superar
alguns tabus, preconceitos e visdes estereotipadas da realidade e, a0 mesmo tempo, acabar
com a violéncia e o terror, quando fé e razdo cooperarem para a salvacdo, convidando o
individuo a ocupar o seu proprio lugar e a exercer retamente as funcdes que lhe estdao
associadas.

Alids, ndo obstante a criacdo ser um conceito abarcador de uma convicgio de fé
profunda do crente, espelhado no credo (“Deus, Criador do céu e da terra, de todas as
coisas visiveis e invisiveis”), a ciéncia poderd estudar a criacdo na sua componente
cognoscivel e acessivel, isto €, os ambitos da natureza que sdo objeto de conhecimento.
A restante parte s6 a fé pode evocar. A teologia tem um empreendimento continuo e nunca

terminado, o de assumir uma posi¢do conciliatéria entre os argumentos da razdo e da

crenga, purificando as falsas interpretacdes e limando as arestas menos conseguidas,

124 Cf. Bernard SESBOUE, Creer — Invitacion a la fé catdlica para las mujeres e los hombres del siglo XXI,
San Pablo, Madrid 2014, pag. 125. A tradugdo de todas as citacOes de origem espanhola serdo da nossa
responsabilidade.

125 Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e fé, «Biblica — série cientifica» 12

(2003), pdg. 83.
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libertando dos processos exterminadores, sofredores, contribuindo para uma criacdo
liberta da escravidio, assente sob a liberdade!?°.

Neste sentido, uma teologia ecoldgica podera ser uma resposta a tantas questoes
e problemas por resolver neste ambito. Acreditando numa possivel explosdo origindria
ou em todos os fendmenos subjacentes a doutrina instaurada pela fisica quantica, existem
matérias de suma importancia por resolver, e que s6 uma “ecoteologia” serd capaz de
sanar tais antagonismos. Quem criou a matéria origindria? Com que forca e motivo? Para
onde caminha a evolu¢do do Universo e que energias estdo associadas a este fendmeno?
Ha limites e/ou fronteiras para esta expansdo? Sdo discussdes que merecem ser
aprofundadas e examinadas com a maxima transparéncia, sem medo nem decoro.

O cardeal Joseph Ratzinger sentencia: “a crenga na Criagdo ¢ algo racional; e
mesmo que a razao por si s6 nao possa explicd-la, sem ddvida, vai a sua procura, encontra
nela a resposta esperada”'?’. Ndo nos podemos afastar deste saber origindrio. Pelo
contrério, devemos aproximarmo-nos desta sabedoria inaudivel e transcendental, com
espirito de sacrificio e pelejador, escutando o mandato da criacao.

Nao podemos ignorar o debate ecoldgico, seja por via da ciéncia, seja por via da
fé. De facto, o ser humano ¢ ja reflexo da superacdo de algo que a ciéncia dificilmente
poderd conjeturar. Por fim, permanece uma ambigdo: “devemos continuar a usar a
linguagem metaforica biblica [...], contando que estejamos conscientes de que entdo
fazemos uma afirmacdo de fé ou teologia e ndo exprimimos uma convic¢do
cientificamente fundada ou racionalmente alcangada, nem proclamamos um fenémeno

humanamente constatavel: estamos a relacionar o mundo com Deus”'%.

126 Cf. Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 53.
127 Joseph RATZINGER, Creacién y pecado, EUNSA, Pamplona 2005, pag. 45.
128 Armindo dos Santos VAZ, Origem da Terra segundo a biblia — Mito e fé, «Biblica — série cientifica» 12

(2003), pdg. 85.
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1. Concilio Vaticano I1I

O Concilio Vaticano II, oportunamente apelidado de Concilio Pastoral, arrebatou
a admiracdo das indmeras franjas sociais, politicas e religiosas ao encarar a questdo:
“Igreja, que dizes de ti mesma?”. Arrojado, desengane-se aquele e aquela que julgam ser
uma replicacdo modesta dos Concilios precedentes. De modo inaudito, pondera o papel
da Igreja Catolica, tendo em conta as diligéncias e caréncias mundanas. Por isso, “as
alegrias e as esperancgas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperangas, as tristezas
e as angustias dos discipulos de Cristo”!%.

Pela primeira vez, os leigos desempenharam um papel fundamental. Os 36 leigos,
entre os quais 7 mulheres, foram fonte de inspirac@o nos trabalhos conciliares através das
suas ansiedades e inquietagdes. Chegava-se, a passos largos, a tdo aguardada
reconciliacio com o mundo secular, dispostos ao raciocinio critico em prol de uma
unidade global. Esta aglomeracdo de esforcos tentaria salvaguardar, ulteriormente, uma
Igreja préxima, companheira e acolhedora.

Foi com este intento que, o Papa Joao XXIII, designado pelo Povo de Deus como
“Papa Bom”, demonstrou coragem ao anunciar, em 1959, na basilica de S. Paulo
Extramuros, o propdsito de convocar um Concilio. No decorrer do discurso de abertura
dos trabalhos conciliares, corroboraria: “Queira o céu que as vossas canseiras € 0 VOsso

trabalho, para o qual se dirigem ndo s6 os olhares de todos os povos, mas também as

esperancas do mundo inteiro, correspondam plenamente as aspiracdes comuns”'?°. Eis

129 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Gaudium et Spes (GS), n° 1.

130 JoAo XXII1, Discurso de Inauguragdo do Concilio Vaticano II.
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que oportunamente a Igreja Catdlica considera pertinente iluminar a sociedade
contemporanea e propor uma leitura transversal da histdria onde esta se sinta segura.

A resposta a inimeras privagoes eclesiais e sociais vai sendo esbocada, de forma
particular, entre as diferentes constitui¢des, decretos e declaracdes, lavrados no Concilio.
A n6s interessa ressalvar a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, pelo valor pedagégico
e criterioso com que trata a Igreja no mundo atual, ao solucionar contendas, equacionar
formulas e apresentar resolucdes possiveis. Naturalmente, entre as indmeras
preocupacdes surge, genuinamente, a relacdo entre o progresso cientifico e o
desenvolvimento sustentdvel, ainda que com resquicios escassos acerca da problematica
da ecologia. Recordemos que este tema nao era assunto de grande relevo no segundo
quartel do século XX. Todavia, a partir de entdo, a consciéncia ecoldgica vai-se
aprimorando, tendo em conta o prejuizo imposto pelas atividades humanas sobre o Globo.

Neste sentido, procura-se tracar um caminho onde o didlogo fraterno seja
intensificado no amago da comunidade humana, favorecendo o “mutuo respeito da sua
plena dignidade espiritual”'®!. Que sentido tera a atividade humana e qual o seu valor?
Que critérios e valores devem nortear as condutas do ser humano? E possivel estender a

justica e caridade ao desenvolvimento e progresso?

1.1. Justica e caridade num cuidado ecoldgico a luz da Gaudium et Spes

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, aprovada em 1965, embora represente
uma maior abertura da Igreja Catdlica ao progresso e desenvolvimento cientifico e/ou
tecnoldgico, ndo deixa de apelar ao respeito pela dignidade humana e a estima pela
criacdo. Ao longo do tratado, procura-se compreender a vocacdo do homem e mulher,

mas particularmente atender aos problemas mais urgentes que requerem um juizo eximio

131 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Gaudium et Spes (GS), n° 23.
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e eficaz, uma vez que “marcados por circunstancias tdo complexas, muitos dos nossos
contemporaneos sdo incapazes de discernir os valores verdadeiramente permanentes e de
os harmonizar com os novamente descobertos”!?2. Fala-se de transformacdes rdpidas e
profundas extensiveis ao universo inteiro, cogitadas pela inteligéncia e vontade, atividade
e consciéncia humanas.

Note-se que, embora a problemadtica da ecologia ndo seja preocupagao primordial
nos trabalhos conciliares, em virtude de o assunto ainda ser parcamente ponderado, a
constituicdo de aqui falamos ndo deixa de apresentar indicios indiretos sobre a
necessidade de o ser humano compreender a sua vida e o lugar que ocupa na criagdo. Por
conseguinte, a Gaudium et Spes lembra-nos, baseada na Sagrada Escritura, que: “o
homem foi criado a imagem de Deus, capaz de conhecer e amar o seu Criador, e por este
constituido senhor de todas as criaturas terrenas, para as dominar e delas se servir, dando
gloria a Deus”!¥. Todavia, a mesma atividade humana foi interposta pelo pecado, uma
mancha que atormenta as condutas e dire¢es preferidas pela humanidade'**.

No entanto, o ser humano, resgatado por Cristo e reconsiderado sujeito novo pelo
poder purificador do Espirito Santo, tem a missdo de amar a prépria criacio modelada
pelas maos de Deus. A humanidade, predisposta a receber de Deus os dons e a natureza,
devera respeitd-los, enfrentando as violagdes a justica e equidade sociais. Pela vocacdo
ao ser, o individuo € interpelado quotidianamente ao uso generoso e eficaz dos bens e

objetos oferecidos pelo Criador, segundo a mesma emancipacao e exceléncia de espirito

com que os acolhe. Ndo se trata de uma posse arbitraria, antes de um direito de

132 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Gaudium et Spes (GS), n° 4.
133 bidem, n° 12.

134 A propésito do pecado a Constituigio Pastoral Gaudium et Spes garante: “Estabelecido por Deus num
estado de santidade, seduzido pelo maligno, logo no comeco da sua histéria abusou da propria liberdade,

levantando-se contra Deus e desejando alcangar o seu fim fora d'Ele”.
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responsabilidade e participagdo individual e coletiva na reta gestdo dos recursos
granjeados. Assim, introduzido na auténtica posse da criagdo, o sujeito ganha consciéncia
que nada possui como se tudo possuisse, governando “o mundo na justica e santidade e,
reconhecendo Deus como Criador universal”!>.

A par de um progresso cultural, pessoal e comunitério, devera existir um cuidado
com a vida econdmico-social. “Também na vida econdmica e social se devem respeitar e
promover a dignidade e a vocagdo integral da pessoa humana e o bem de toda a sociedade.
Com efeito, o homem € protagonista, o centro e o fim de toda a vida econémico-social”!3®.
O desenvolvimento econdémico, sob a dire¢do do individuo, ndo poderé estar entregue a
uma minoria populacional ou grupos possantes, mas antes deverd servir os interesses
mundiais, tendo em conta a realizagdo do bem comum universal.

“Deus destinou a terra com tudo o que ela contém para uso de todos os homens ¢
povos; de modo que os bens criados devem chegar equitativamente as maos de todos,

segundo a justica, secundada pela caridade”!’.

S6 assim é possivel combater a
provocacao lancada pelo anarquismo, sem leis nem valores, capaz de violar diretamente
a integridade humana.

H4 impressa, na sociedade, a obrigacdo de pugnar pelos direitos e valores morais
proéprios da gestao dos bens e recursos de que dispde o ser humano. Para isso, é preciso
antecipar o futuro e afiancar uma simetria entre as necessidades para a sobrevivéncia
contemporanea e as reivindicacdes justas e evocadas para as geracdes futuras. Na sua
autonomia familiar e publica, o sujeito ndo pode abdicar de uma contribui¢io para o bem

da humanidade e paz do mundo. Com propriedade, precisa discernir critérios veridicos

que ajudem a responsabilidade diante da liberdade.

135 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Gaudium et Spes (GS), n° 34.
136 bidem, n° 63.
137 Ibidem, n° 69.
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Deste modo, os individuos com poder econdmico acrescido sdo convidados a
fazer-se proximos dos mais pobres, ndo somente redistribuindo o supérfluo, mas
garantindo as condi¢des favordveis para o incremento das cldusulas irreversiveis para o
justo equilibrio dos bens. Naturalmente, o crescimento serd homogeneizado,
intensificando-se medidas e leis que visem uma maior cooperagdo individual e coletiva,
fomentando-se um didlogo guiado pelo amor e verdade, baseado na prudéncia.

Deste modo, “em toda a terra, os homens serdo estimulados a esperanca viva, dom
do Espirito Santo, para que finalmente sejam recebidos na paz e felicidade infinitas, na
patria que refulge com a gléria do Senhor”.!3 Na virtude, o ser humano serd verdadeira
criatura do Criador, sacrdrio voluptuoso pela magnificéncia espiritual com que olha e

toma a criacdo oferecida pelo seu Benfeitor.

2. Pontificado de sua Santidade, Paulo VI (1963-1978)

O pontificado do Papa Paulo VI fica marcado por uma crescente consciéncia
ecoldgica. Tal postura foi possivel gracas ao enquadramento social e politico, marcado
pela abertura as preocupacdes ambientais e humanitérias a escala global. Veja-se que no
inicio dos anos 70 do século XX, o Beato Paulo VI (1897-1978) alertava para um
"problema social de vastas dimensdes”, na carta apostdlica redigida por ocasido do
octogésimo aniversario da promulgacdo da “Rerum Novarum”. Nesse intervalo,
enfrentando a Organizagdo das Nacoes Unidas para a Agricultura e Alimentacdo (FAO),
Paulo VI, intrépido na sua exposicdo, declarava a eventual existéncia de uma “catéastrofe

ecoldgica sob o efeito da explosao da civilizagdo industrial”. Aos poucos demonstrava-se

133 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Gaudium et Spes (GS), n® 93.
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a urgéncia para o respeito das leis que regem o impeto vital e existencial humano, como
também a necessidade de atender a capacidade de regeneracdo da natureza. Ambos
coexistem e compartilham um futuro temporal comum.

A Igreja estava a acompanhar com maior apreensao a questdo ecoldgica. Tornava-
se 6bvio que a melhor forma de corrigir a delapidacdo dos bens e recursos era olhar o
ambiente natural ndo como mero objeto e fim dos nossos deleites exclusivos, mas encara-
lo como patriménio da humanidade, exposto ao bem comum. Paulo VI, tendo por base a
figura paradigmadtica de Francisco de Assis, apelou a comunhdo com os ritmos proprios
da criacdo e sublevou as doutrinas turbulentas e tentacdes agressivas a harmonia perfeita
entre ser humano e natureza.

Livre de convengdes e salvo do pensamento materialista, influente a época, o Papa
Paulo VI defendeu a educacdo com competéncia e exceléncia, afirmando a necessidade
imprescindivel na promocdo de uma preparagdo eficaz das individualidades e
coletividades para o servigo social. Assim, foram dois os documentos, da sua autoria, que
mais se destacaram sobre esta temadtica: a carta Enciclica Populorum Progressio, onde é
evidente o desassossego acerca da gravidade do problema ecolégico, e a Carta Apostdlica
Octogesima Adveniens, solicitando ao individuo uma consciéncia tenaz das
consequéncias que advém da sua atividade. Tais intervencdes culminam com a Bula

Apostolorum Limina capaz de elevar a dignidade da vida humana.

2.1. Consciéncia ecoldgica com a Populorum Progressio (1967)
“Herdeiros das geracdes passadas e beneficidrios do trabalho dos nossos
contemporaneos, temos obrigacdes para com todos, e ndo podemos desinteressar-nos dos

que virdo depois de nds”'*°. Com esta sentenca, avizinhava-se uma unifo de esfor¢os para

139 PAULO VI, Carta Enciclica Populorum Progressio, 26 de Marco de 1967, n°® 17.



Pagina | 77

afastar tributos desproporcionais e discordantes e, em seguida, proceder a implementagao
de reformas urgentes, com programas e planos que visassem uma orientacao audaz na
exigéncia incoercivel da dignidade humana e natural. “A Igreja estremece perante este
grito de angustia e convida a cada um a responder com amor ao apelo do seu irmao”!'%,

O intento desta carta apostdlica seria intimar os individuos de boa vontade a uma
acdo estruturada tendo em vista o desenvolvimento integral do humano e o
desenvolvimento solidario da humanidade. Para tal, o mesmo documento convida a
deixarmos de parte os medos e insegurancas causados pela exploracdo desmedida dos
recursos, € aportamos os nossos esquemas e métodos num crescimento auténomo e digno,
tanto social como econdmico, procurando e abarcando a harmonia das na¢des. Face aos
despotismos e mutilagdes egoistas, somos convidados a estabelecer pontes sauddveis, que
melhorem as conjunturas de presenca.

Num desequilibrio crescente, a disparidade entre ricos e pobres afirma-se com
repercussdes sonantes, fruto de uma miséria que assola familias inteiras e onde o
escandalo € maior pelas desproporcdes repugnantes que observamos a olho nu. Por
antinomia, encontramos uma oligarquia que frui de um estatuto social e civilizacional
aprimorado, com interesses egoistas que nos conduz a distor¢do do percurso normal da
natureza. Aqui, as diferengas sociais confrontam-se e inflexiveis as novas condic¢des
suscitam o conflito intergeracional, cedendo “os suportes morais, espirituais e religiosos
do passado, sem deixarem por isso garantida a inser¢do no mundo novo”!4!,

Neste plano, o documento garante que a Igreja tem como propdsito a promocao

da dignidade e integridade humana. A Igreja tem apenas um fim em vista: “continuar, sob

o impulso do Espirito consolador, a obra prépria de Cristo, vindo ao mundo para dar

140 PAULO V1, Populorum Progressio, n° 3.

141 Ibidem, n° 10.
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testemunho de verdade, para salvar, ndo para condenar, para servir, ndo para ser
servido”'*2. A luz do Evangelho, a Igreja incita ao pleno desenvolvimento, indizivel ao
simples crescimento econdémico e mercantilista. Desde a gestagcdo somos chamados a ser
sempre mais € melhor, € essa a nossa voca¢cdo. Um dever pessoal e comunitario que nao
pode ser esbatido pela avareza que asfixia o espirito.

A transicdo da indigéncia a fortuna do imprescindivel, a educacdo para novos
horizontes cognoscitivos, a apropriacdo da cultura, o triunfo do bem comum e a
ponderacdo da honorabilidade dos outros sdo fatores de reconhecimento do sentido
existencial. Neste sentido, o ser humano “deve reduzir desigualdades, combater
discriminacdes, libertar o homem da servidao, torni-lo capaz de, por si préprio, ser o
agente responsdvel do seu bem-estar material, progresso moral e desenvolvimento
espiritual”!43. “A Biblia ensina-nos que toda a criaciio é para o homem, com a condigio
de ele aplicar o seu esforco inteligente em valorizd-la e, pelo seu trabalho, por assim dizer,
completi-la em seu servigo”!**. Pela propensio, a humanidade é convidada a coadjuvacio
com o Criador no aperfeicoamento da obra criada, imputando os elementos espirituais
que lhe sao devidos.

Todavia, esta via de desenvolvimento integral do individuo tem de estar em
consonancia com o desenvolvimento solidario da humanidade. Com efeito, a fraternidade
entre os povos € quimera tangivel. De novo, desde a sua génese, o sujeito € intimado a
concentrar esfor¢cos numa justica social assente na solidariedade deslacada e na caridade
ecuménica'®. Para tal, h4 didlogos a instituir, modelos de equidade a instaurar, num

mundo dilacerado por visdes de acambarcamento monopolistico. Neste sentido, €

142 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Gaudium et Spes (GS), n° 3.
143 PAULO V1, Populorum Progressio, n° 34.

144 Ibidem, n° 22.

145 Cf. Ibidem, n° 44.
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exequivel uma a¢do em conjunto das instancias governativas para o bem da humanidade
e protecdo da criagdo.

Somos convidados a um sentido social integro, que tenha por base o
desenvolvimento imparcial e revestido pelo amor fraterno. A este nivel, adverte a carta
apostdlica: “a competéncia técnica necessaria ¢ preciso juntar sinais auténticos de amor
desinteressado”'“. A falta de unidade entre as nacdes, prevaleca o bom senso e,
particularmente, os beneficios que permitem elevar a humanidade a sua dimensdo e
plenitude. A meta é olhar os elementos de um humanismo universal adaptado as
necessidades e circunstancias adversas onde o individuo é quotidianamente flagelado.
Pela aurora despontard uma civilizacao fecunda, capaz de desabrochar sistemas l6gicos e
morais elevados.

“Combater a miséria e lutar contra a injustiga, ¢ promover ndo s6 o bem-estar mas
também o progresso humano e espiritual de todos e, portanto, o bem comum da
humanidade”'*’. Este caminho sé6 é vidvel com esforco e sacrificio. Todos solidarios,
todos sujeitos de boa vontade, reciprocos com o Criador e a criago, os individuos deverao

abandonar a destrui¢do e exploracdo.

2.2. Destruicao e exploragdo lavradas na Octogésima Adveniens (1971)

A carta Apostolica Octogésima Adveniens, escrita por ocasiao do 80.° aniversario
da Enciclica Rerum Novarum, despertaria a humanidade para as consequéncias
irreversiveis que a atividade humana estava a provocar no meio ambiente. Mais do que

enumerar as interferéncias, o documento alerta para um modo de vida sem

146 PAULO VI, Populorum Progressio, n° 72.
147 Ibidem, n° 76
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condicionalismos altruistas, onde sdo claros os apelos de esperanca e gritos de angustia,
perante ideologias que esgotam em si oportunidades de um futuro promissor.
A Igreja, realidade temporal e espiritual, “caminha juntamente com a humanidade

e compartilha de sua sorte no seio da historia”!*®

, em virtude de, a luz do Evangelho,
procurar corresponder aos designios do amor sublime e realizar a plenitude de todas as
aspiracoes. Por outras palavras, a instituicao eclesial pde-se a disposicdo de empregar os
expedientes imprescindiveis para contribuir para a justica social, tendo presente a sua
responsabilidade na e para com a sociedade.

O Papa Paulo VI, através da Octogésima Adveniens, convida o mundo a uma
ponderacdo eficiente sobre o destino, o caminho e significado das adulteracdes operadas
a larga escala. Além de perpassar um novo cuidado e redobrada atencdo para as questdes
ecoldgicas, indagando em tudo maior justica e desejando uma paz duradoura, segundo
proporcdes de mutuo respeito entre os povos, € entre estes € a natureza, nao deixa de ser
imperioso uma estratégia global patrocinada por todas as fundagdes seculares e religiosas.
O futuro do sujeito ndo pode estar subjugado a um jogo onde os adversarios lutam pela
ilusdo e promessa fraudulenta.

Por isso, cabe as comunidades cristds um papel pré-ativo, com objetivos concretos
de “analisar a situacdo propria do seu pais e procurar ilumina-la, com a luz das palavras
inalteraveis do Evangelho”149. Desta forma, os cristdos discernem as transformacoes
sociais e politicas a luz do didlogo e compromisso proficuos. O documento perdura
porque prevalece uma mensagem universal e eterna de encorajamento, numa agdo

concertada ao servico da humanidade. Entre insegurancas e tumultos a Igreja propde que

cada qual se instigue a tomar regéncia do seu futuro.

148 PAULO VI, Carta Apostélica Octogesima Adveniens, 14 de Maio de 1971, n° 1.
149 Ibidem, n° 4.
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“Importa saber equacionar os problemas sociais, postos pela economia moderna —
condi¢des humanas de producgdo, equidade nas permutas de bens e na reparticio das
riquezas, significados das crescentes necessidades de consumo e compartilha de
responsabilidades — num contexto mais amplo, de civilizagio nova”'*’. Em tempos
incertos e instdveis, criados pela natureza hostil de episddios buli¢osos, torna-se urgente
reconstruir caminhos, inovar premissas de construcdo social. Paulo VI tenta arietar a
delinquéncia e a promiscuidade encabecada por alguns votados a atitudes perniciosas e
esquemas degradantes.

Num mundo torturado pela evolucido desenfreada das legislaturas que em nada
cuidam da casa comum, € preciso voltar a cultivar uma vida condescendente com a missao
do ser humano, isto é, conduzir a criagdo a sua plenitude e finalidade. Veja-se que o
egoismo e a supremacia sdo argumentos validos entre os individuos, procurando e
contribuindo para uma sociedade empedernida pela emulacao e pelo deslumbramento do
éxito. Leis desenraizadas e prematuras sdo reflexo de um parasitismo esfriado por
influxos ideoldgicos e politicos, onde nao ha espaco para solugdes pacificas.

“A medida que o horizonte do homem assim se modifica, a partir das imagens que
se selecionam para ele, uma outra transformagdo comeca a fazer-se sentir, consequéncia

tdo dramdtica quanto inesperada da atividade humana”'>!.

Devido a exploragcao
desmedida da natureza, o sujeito comeca a perceber que nao s6 a prejudica como estd a
ser vitima dessa mesma degradacdo. Este assunto ambiental torna-se humano e,

sobejamente, um atentado a integridade humana. Entramos na questao ecoldgica e na sua

profundidade multidisciplinar.

150 PAULO VI, Octogesima Adveniens, n° 7.

5T Ibidem, n° 21.
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A carta apostdlica garante que o progresso cientifico e tecnoldgico tem
modificado os contornos paisagisticos, mexendo com modelos de erudi¢do, de labor, de
consumo e relagdes. O problema maior reside na desatencdo ao crescimento da
informacao e educacdo de modo andlogo, pondo em questdo a dignidade do ser humano
e a sua liberdade. Em termos concretos, encontramos situagdes reais na sociedade politica
de discriminacdo flagrante, suscitadas pela exploragdo e desprezo. Perante isto, s6 quando
concebermos a acdo politica como servico pelos outros, poderemos fazer um
discernimento auténtico dos acontecimentos, sem pressdes nem tdo pouco reflexo de
circunstancias furtuitas.

No entender do Papa, € hora de compromisso e segregacao positiva, é hora de
evitar o futuro suposto alicercado no devaneio prospetivo, € hora de abrir o espirito e o
coragdo humano ao Espirito do Senhor. A Igreja, depositando confianga no progresso,
ndo pode deixar de apelar a consciéncia da ambiguidade do progresso, e procurar
itinerdrios exclusivos que criem o ambiente de esperanca, intensificando a eficiéncia dos
resultados para um desenvolvimento sustentdvel.

Com afinco, “deve ser instaurada uma maior justi¢a pelo que se refere a reparticao
dos bens, tanto no interior das comunidades nacionais, como no plano internacional. Nas
transacdes mundiais € necessario superar as relacdes de forcas, para se chegar a pactos

favoraveis, em vista do bem de todos”!?

, em ordem a uma maior justica social.
Obviamente, o individuo terd de se libertar das masmorras que o aprisionam ao
despotismo e, assim, criar vinculos estdveis que levem a coesao natural. Do mesmo modo,

“o poder politico deve saber desvincular-se de interesses particulares, para poder encarar

a sua responsabilidade pelo que refere ao bem de todos os homens, passando mesmo para

152 PAULO VI, Octogesima Adveniens, n° 43.
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além das fronteiras nacionais”!>?

, cujo preco estd no bem tultimo da familia, da sociedade
e da humanidade.

As comunidades devem ser espelho de comparticipagdo e vida nos tributos
auferidos em nome de um bem maior, o da eficiéncia civilizacional. Insiste-se numa
campanha de aglomeragdo e ndo de delimitacdo, cujas aspiracdes sejam legitimas. Em

conformidade, o cristio é chamado a um compromisso ativo longe das autocracias

arbitrdrias e dos particularismos falaciosos, os grandes problemas da humanidade.

2.3. Os problemas da humanidade a partir da Apostolorum Limina (1974)

Por ocasido da consagracao do ano de 1974 como Ano Santo, o Papa Paulo VI
publica uma Bula sobre as dificuldades fraturantes para a sociedade, a época. Na verdade,
o Sumo Pontifice teve o cuidado de olhar os problemas econdémicos e sociais e fazer um
apelo universal para se unirem em torno do mesmo objetivo, combater os atentados
consumados pelo ser humano face a natureza.

Sob a ténica da reconciliagc@o e renovacdo, o Papa solicitava a todos uma resposta
coerente e vélida para os problemas hodiernos. Considerava imprescindivel uma atitude
de fortalecimento da gragca de Deus sempre atuante no individuo. Com efeito, defende a
liberdade responsdvel, a justica, unidade e concérdia entre os povos, pois s6 dessa forma
o individuo pode prosperar e, peculiarmente, encontrar sentido para a sua vocacao inicial.
S6 quem se assumir como humilde servo, predisposto ao servigo, podera ser cuamulado de
indulgéncias celestiais, arrecadadas como dons de Deus.

Em nome de uma sociedade atenta aos marginalizados e desprotegidos, a Bula
considera que o futuro terd de ser pautado pela conversao interior e ulterior renovagao.

Esta dindmica € extensivel as atitudes e procedimentos tomados pelas autoridades

153 PAULO VI, Octogesima Adveniens, n° 46.
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particulares e coletivas. As energias serdo concentradas em medidas que permitem o
equilibrio sauddvel e a harmonia notdvel, garantes de uma sociedade inteiramente integra.
A resolugdo de problemas atuais € um dos objetivos a ser tracado pelos sujeitos de boa
vontade para o Ano Santo. Na caridade evangélica, o cristdo é aquele que melhor leva a
plenitude a atividade protegendo a obra do Criador.

Notoriamente, Paulo VI procura levar a humanidade a refletir sobre os entraves
ao crescimento saudavel, “desde os econdmicos e sociais aos da ecologia, passando pelos
das fontes de energia, da libertacdo dos oprimidos e da elevacdo de todos a uma maior
dignidade de vida”'>*. Este ano de 1974 deveria ser propicio 4 mudanca de atitude do
sujeito, procurando assentar o progresso cientifico e tecnolégico sobre bases sustentaveis.

Em suma, o Pontifice provoca a comunidade internacional, insistindo na
transformacdo efetiva. Tendo presente os intimeros sacrificios e desafios vindouros, a
humanidade nao pode deixar de esperar e confiar num futuro risonho quanto a esta parte.
Inflamados pelo Espirito de Deus somos convidados a comunhdo e reconhecimento do
lugar e espaco do outro que estd ao meu lado, e daquele que ainda hoje é promessa nao
contemplada no mundo, mas que o serd um dia. O ser humano nio pode prescindir de

quebrar as algemas, libertar-se das cadeias e ser lancado na agdo.

3. Pontificado de sua Santidade, Joao Paulo II (1978-2005)

Com a duragdo aproximada de vinte e sete anos de pontificado, o periodo que
percorre a regéncia da Igreja Universal pelo Papa Jodo Paulo II compreende um boom

sem precedentes, no que ao progresso cientifico e tecnolégico diz respeito. Esta

154 PAULO VI, Carta Apostélica Apostolorum Limina, 23 de Maio de 1974, n° 5.
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conjuntura teve implicagdes diretas na sociedade, nomeadamente na reconfiguracdo
social e cultural e no eventual agravamento do problema ecolégico, consequéncia da ma
gestdo dos recursos naturais e desrespeito pelo ambiente. A perda de valores e critérios
na administra¢do dos bens foram o mote para a acdao do Papa.

O Sumo Pontifice delineou estratégias com o objetivo de reconfigurar as condutas
humanas, sensibilizando o ser humano para a vida uniformizada pelos valores éticos e
morais, até porque se tornou essencial elevar a questdo ambiental a um novo estatuto e
estudo, dentro dos quadros legais nacionais e internacionais. A solucdo plausivel passa
por defender uma paz eficiente e reconciliagdo fundada entre ser humano e natureza. A
humanidade precisa de ter consciéncia dos inimeros perigos e ameagas a ecologia, da
afetacdo e prejuizo catastréfico para o equilibrio vital dos ecossistemas, mas
particularmente precisa de entender que a principal visada desta perda € ela mesma,
enquanto vitima da degradacao.

Ao considerar fundamental o progresso, Jodo Paulo II alerta que o mesmo nao
pode ser confundido com a posse tiranica do ser humano e o exterminio da natureza, visto
que os dons da natureza, ofertados por Deus, devem ser respeitados e minuciosamente
cuidados a fim de serem proveitosos as geragdes futuras. O ser humano poderd olhar os
tramites existenciais e potenciar as suas qualidades em ordem a manutencdo de um
sistema global muito bem arquitetado, a propria Terra e tudo o que nela existe.

Dentro da cadeia de interacdo de ecossistemas, onde estd em jogo a vida de todo
o individuo, deve-se ressalvar um novo campo de responsabilidade concéntrica e nunca
mais difusa, com propostas inéditas e fulcrais para o reequilibrio da vida. Neste sentido,
o Papa Jodo Paulo II acredita ser necessario uma gestao sadia e aplicada do planeta,
procurando compreender os problemas e clamores ecoldgicos e, ao mesmo tempo,

buscando solu¢des eximias, capazes de tributarem-se pelo desenvolvimento sustentdvel.
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3.1. Uma economia para todos pela Redemptor Hominis (1979)

Pela Enciclica Redemptor Hominis, Jodo Paulo II comega por repor o principio
cosmologico e antropoldgico: “O Redentor do homem, Jesus Cristo, é o centro do cosmos
e da historia”>°. A Ele dirige as preocupacdes particulares e da humanidade inteira, para
que possam, juntos, trilhar caminhos auténticos em dire¢do ao Pai. Do mesmo modo,
defende que esta nova etapa para a sociedade, representa o advento de novos
compromissos, a serem estabelecidos, entre Criador e criatura.

Jodo Paulo II questiona-se: “O imenso progresso nunca dantes conhecido, que se
verificou particularmente no decorrer do nosso século, no campo do dominio sobre o
mundo por parte do homem, ndo revela acaso ele proprio e ainda por cima em grau nunca
dantes conhecido, aquela multiforme submissdo a caducidade”'>®? Esta questdo tem
sentido quando notamos a inquietacdo na natureza, as discérdias humanitdrias, a
apressada industrializacdo associadas a falta de respeito do ser humano para com ele
proprio e a criagdo. Em pleno século XX sdo inumeras as circunstancias em que a “criacao
inteira geme e sofre, em conjunto, as dores do parto, até ao presente” (Rom 8, 22), pelo
modo como ¢é desvirtuada e desprotegida, com métodos e procedimentos de exploracao
exorbitados. Este mundo delineia éxtases excéntricos, correspondidos pelas conquistas
cientificas como técnicas e, simultaneamente, esquece a sua dignidade e integridade ao
avancar com atentados as mesmas.

Este horizonte merece ser refletido e ponderado pelas autoridades competentes,
uma vez que o ser humano deve indagar “a grandeza, a dignidade e o valor proprios da

99157

sua humanidade™">’, para que os resultados da gestao civilizacional ndo se voltem contra

155 JoAo PAULO 11, Carta Enciclica Redemptor Hominis, 4 de Marco de 1979, n°1.
156 Ibidem, n°8.
157 Ibidem, n°10.
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ele proprio. Esta é, portanto, a grande equacao com resultados calamitosos para 0s nossos
dias, um flagelo em expansao, fruto da caréncia de avaliagGes sérias e 16gicas. Este drama
tem incognitas e desgracas, face as quais a humanidade ndao pode prosseguir indiferente.

“A exploragdo da terra, do planeta em que vivemos, exige um planeamento
racional e honesto”!*8. Neste sentido, a humanidade tem um caminho a percorrer: “era
vontade do Criador que o homem comunicasse com a natureza como senhor e guarda
inteligente e nobre, e ndo como explorador ¢ destruidor, sem respeito algum”'>. E mais
do que explicita a falta de organizacdo e comunicagdo entre o ser humano e o planeta.
Esta desarrumacgdo tem dilatado e concorrido num ambiente insalubre, carregado de
mdagoas. Sdo disposicdes e procedimentos atrozes para a natureza que devem ser
indagados e, dessa forma, reaver formulas veridicas para os problemas.

E necessério fomentar uma nova configuragio de futuro, antecipando-o e vivendo
com qualidade de vida. “O progresso da técnica e o desenvolvimento da civiliza¢do do
nosso tempo, que é marcado alids pelo predominio da técnica, exigem um proporcional

desenvolvimento também da vida moral e da ética”!%",

Livre das alienagdes
contemporaneas, o ser humano serd capaz de discriminar bem e mal, diligenciando-se em
virtude da sua responsabilidade moral, em ordem a contribuir para o desenvolvimento
sustentdvel, hoje e sempre.

A Enciclica vai mais longe, e faz-nos questionar: este progresso desregrado
favorece a vida e existéncias humanas? Serdo maiores os beneficios em detrimento das
perniciosidades? Que futuro estamos a construir para os nossos descendentes? Com

objetividade, convida a comunidade internacional a responder a tais inquietacdes, até a

questao central: Estamos diante de evolugdes ou constrangimentos publicos? Pode ler-se

158 JoAO PAULO I, Redemptor Hominis, n°15.
159 Ibidem, n°15.
160 1hidem, n°15.
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no documento que “o sentido essencial [da] realeza e [do] dominio do homem sobre o
mundo visivel, que lhe foi confiado como tarefa pelo préprio Criador, consiste na
prioridade da ética sobre a técnica, no primado da pessoa sobre as coisas € na
superioridade do espirito sobre a matéria”!®!.

A isto acresce que o Papa se apresenta surpreso. As estruturas sociais
demonstram-se “incapazes quer para reabsorver as situacdes sociais injustas, herdadas do
passado, quer para fazer face aos desafios urgentes e as exigéncias éticas do presente”!2.
Em toda a atividade humana urge o principio de solidariedade. A comunidade
internacional encontrard neste pilar alento na erecao de institutos e engenhos apropriados
que combatam a manipulacdo multiforme e a escravidao. Conscientes das dificuldades,
somos interpelados ao amor com profunda esperanca no futuro, na certeza que estaremos
dispostos para o servico e comunicacdo do bem comum'%.

A raiz da nova sociedade passa pela uniformizac¢io de uma solucao: transformacao
das estruturas e procedimentos do sector econdmico, tendo presente os valores da justica
e equidade. Esta tarefa imprescindivel visa “uma verdadeira conversdo das mentes, das
vontades e dos coracdes”!%*. Assim, estardo criadas as condi¢cdes minimas para canalizar
investimentos e promover leis sadias entre as criaturas, com comportamentos

prodigalizados no combate as indigéncias sociais e humanas, capazes de respeitar os

ritmos e anseios da mée natureza.

161 JoAO PAULO I, Redemptor Hominis, n°16.
162 Ibidem, n°16.

163 Cf. Ibidem, n°21.

164 Ibidem, n°16.
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3.2. Ritmos e anseios na mae natureza, Sollicitudo Rei Socialis (1987)

Por ocasido do vigésimo aniversdrio da publicacdo da Enciclica Populorum
Progressio, escrevia assim o Papa Jodo Paulo II: “A solicitude social da Igreja, que tem
como fim um desenvolvimento auténtico do homem e da sociedade, o qual respeite e
promova a pessoa humana em todas as suas dimensdes, manifestou-se sempre das mais
diversas maneiras, [...] ela procura guiar os homens para corresponderem, com o auxilio
também da reflexdo racional e das ciéncias humanas, a sua vocacdo de construtores
responsdveis da sociedade terrena”!®. Deste modo, 2 multiplicacio e complexidade do
fenémeno global pretende o Santo Padre uma investigacdo teoldgica e social sobre a
realidade contemporanea, uma reflexdo acrescentada e vasta na sua divicia
argumentativa.

Ao reaver a aplicacdo e propésito da Populorum Progressio, Joao Paulo 11
pretende reatar as veredas que vdo de encontro as alegrias e esperancas do mundo
hodierno, onde as tristezas e as angustias do mundo contemporaneo teimam em perdurar,
peculiarmente, sobrevivendo no mundo ecoldgico. Importa salientar a 6tica ética e
cultural da hermética discussdo sobre a legitimidade e necessidade de procedimentos
humanos precoces que tendem a aniquilar parcialmente, sendo inteiramente, em algumas
situagdes, a criacdo gerada e concebida pelo Criador. Aqui, as perdas sao fruto “ndo da
responsabilidade das populagcdes [mais afetadas], e menos ainda, por uma espécie de
fatalidade, dependente das condi¢des naturais ou do conjunto das circunstancias”!®®, mas
antes consequéncia da deselegancia moral exibida pelas deliberagdes pessoais e

governamentais.

165 JoA0 PAULO 11, Sollicitudo Rei Socialis, 30 de Dezembro de 1987, n°1.

166 1hidem, n°9.
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Numa faixa geopolitica perenemente desalinhada e alienada na reparti¢do de bens
e servigcos, onde o préprio mundo vé-se caracterizado pela sua fragmentacdo - Primeiro
Mundo; Segundo Mundo; Terceiro Mundo; e ja hé peritos a defenderem o Quarto Mundo-
, a questdo social e ambiental afigura-se ainda mais complexa. Este episddio agrava-se
pelos estilos de exploragdo, opressdo e discriminagdo que proliferam em todas as
atividades humanas, que se apresentam como despdéticas e tiranas.

Nao obstante, “em lugar da iniciativa criadora prevalecem a passividade, a
dependéncia e a submissdo ao aparato burocratico que, como Unico 6rgiao «disponente»
e «decisional» — se ndo mesmo «possessor» — da totalidade dos bens e dos meios de
producio, faz com que todos fiquem numa posi¢io de dependéncia quase absoluta™'¢’.
Vivemos conjunturas pendulares em virtude de pequenos monopdlios, adestradores de
poder, exigirem do ser humano uma vida com rumo incerto: no presente escolhendo um
caminho, no futuro desejando outro trilho, ainda que entre eles ndo haja similaridade.

O mecanismo de desenvolvimento arquitetado pelos especialistas tem-se tornado
um motor contraproducente a justica e equidade social, e também uma oposi¢ao cerrada
areta gestao dos recursos, sufragando a natureza a principios arbitrarios conduzindo-a ao
desgaste e corrosdao que observamos nos nossos dias. Inegavelmente, numa légica
ambientalista e humana, parecem ser poucos os esfor¢cos de poucas instituicoes
governamentais € nao-governamentais na luta pela promocdo de um desenvolvimento
sustentdvel, com tudo o que isso implica.

As constantes metamorfoses e atualizacdes observadas, a ritmo acelerado, no
progresso, em que se centram as atengdes de todos, imploram uma nova compreensao e
subsequente crédito. Mas para tal, devem elas passar pelo crivo valorativo onde sejam

escrupulosamente examinadas, com pormenor, as suas implicacdes benignas e maléficas.

167 JoA0 PAULO 11, Sollicitudo Rei Socialis, n°15.
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Nao podemos prosseguir sem uma aten¢do redobrada aos métodos e procedimentos
utilizados pelos nossos contemporaneos na busca de avangos técnicos e humanitérios. De
outro modo, estaremos a comprometer a nossa existéncia bem como a vida de futuras
geragoes.

A aspiracdo ao desenvolvimento integral vird quando for estabelecido “um
didlogo proficuo e uma verdadeira colaboragio para a paz”'%. E preciso atenuar barreiras,
blocos, discérdias, e encetar o respeito pela integridade e ritmos préprios da natureza e
de cada uma das criaturas. Esta preocupacio serd extensivel aos trabalhos quotidianos,
que devem ser executados tendo por base as inferéncias futuras das atividades
concretizadas. O porvir decorrerd dos preceitos pedagdgicos alinhados e articulados entre
a finalidade da natureza e o destino da humanidade.

As iniciativas, a serem encaminhadas, ndo devem ser referidas “apenas as pessoas

individualmente, mas também as nacdes e aos povos”'®

, sensiveis a preservacgao, a livre
geréncia e a designacdo da sua preciosa riqueza. Sem duvida que, “os homens dao-se
conta de que estdo ligados por um destino comum, que hi-de ser construido juntamente,
se se quiser evitar a catastrofe para todos”!’’. O Sumo Pontifice considera, de per si,
positivo o surgimento da denominada preocupacgdo ecoldgica, onde encontramos rasgos
e tracos profundos, validados por uma moral operativa quanto as questdes de probidade.
Certamente, com o objetivo de contribuir para a reta satisfacao global, livre de qualquer

visdo egocéntrica, o ser humano € chamado a missao: lutar pelo bem comum, em tempos

de um “optimismo mecanicista ingénuo!’!” e fortuito.

168 JoAO PAULO 11, Sollicitudo Rei Socialis, n°22.
199 Ibidem, n°26.
170 1hidem, n°26.
1 Ibidem, n°27.
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Jodo Paulo II refere que todo o trabalho € escasso no sentido da distribui¢dao
homogénea dos bens e recursos concedidos pelo Criador e desde sempre dispostos para
uso racional do individuo. De novo, critica a “ordenacio desalinhada” dos meios para a
sobrevivéncia do ser humano. Mesmo assim, embora nem tudo seja negativo numa
sociedade ostracizada em regras desproporcionais, a justica poderd perdurar como
principio original e oxigenante para a coletividade.

“O perigo do abuso do consumo e o aparecimento das necessidades artificiais nao
devem, de modo algum, impedir a estima e a utilizacdo dos novos bens e dos novos
recursos postos a nossa disposi¢do; devemos mesmo ver nisso um dom de Deus e uma
resposta 4 vocagdo do homem, que se realiza plenamente em Cristo”!”2. Por isso, é
necessdrio ter consciéncia da limitagdo dos recursos naturais, alguns dos quais ndo sao
renovaveis, e ter presente a incorruptibilidade da dignidade e integridade humanas. Estas
ndo podem estar sufragadas a posse especulativa, mas devem fazer parte da luta
quotidiana de cada grupo e membro social.

Por seu turno, “quando o homem desobedece a Deus e se recusa a submeter-se ao
seu poder, entdo a natureza revela-se contra ele e ja ndo o reconhece como «Senhor»,
porque ele ofuscou em si a imagem divina”!'”®. Tendo sempre presente a passagem da
Sagrada Escritura, “O Senhor Deus colocou 0 homem no jardim do Eden para cuidar dele
e cultivd-lo” (Gn 2,15), o ser humano precisa sentir uma afinidade plural com as outras
criaturas, incumbido de as cuidar e potenciar.

Deste modo, “vé-se que o desenvolvimento ndo pode consistir somente no uso, no
dominio e na posse indiscriminada das coisas criadas e dos produtos da indudstria humana;

mas sobretudo em subordinar a posse, 0 dominio e o uso a semelhanga divina do homem

172 JoA0 PAULO 11, Sollicitudo Rei Socialis, n°29.
173 Ibidem, n°30.
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e & sua vocacdo para a imortalidade”!”*. O ser humano é chamado & conversio didria, para
que possa reconhecer a necessidade espiritual de proteger o meio em que estd inserido,

99175

“com determinagdo firme e perseverante” >, e, desse modo, olhar a solidariedade nas

suas acdes como auténtica virtude crista, elemento de identidade ecoldgica.

3.3. Identidade ecoldgica — mensagem no dia mundial da paz em 1990

O testemunho pleno do Beato Jodo Paulo II acerca da problemaética ecoldgica é
promulgado a 8 de Dezembro de 1989. Trata-se da mensagem para o dia mundial da paz,
de 1 de Janeiro de 1990. O papa usa da palavra para fazer um apelo ao mundo, sentido e
comovido. No escrito, procura olhar as preocupacdes humanitdrias sobre a ecologia e
encontrar o sentido, uma solu¢ao meritdria para o problema.

Ao iniciar o documento, adverte a sociedade da falta de resolugdes fundadas,
destinadas a deliberacdo sobre os problemas em causa, e nas quais deve dedicar-se,
precavendo estropicios no presente e no futuro. Jodo Paulo II pretende evocar a paz e a
natureza como linhas programadticas de uma acdo concéntrica. Estes dois principios s@o
elementares para assegurar que ao permanecermos em paz com o Criador de todas as
coisas, impera 0 SOssego com a natureza e toda a criagao.

N3ao obstante, € segura nos nossos dias “uma consciéncia ecologica, que nao deve
ser reprimida, mas antes favorecida, de maneira que se desenvolva e vd amadurecendo
até encontrar expressio adequada em programas e iniciativas concretas™!’®, Este proceder
serd destringado pelo combate a corrida bélica, aos desacordos locais e arbitrariedades,

além de pugnar pelo respeito devido a natureza, evocar uma “exploracao sustentavel” dos

174 JoAo PAULO 11, Sollicitudo Rei Socialis, n°29.

175 Ibidem, n°38.

176 JOAO PAULO II, Mensagem de sua Santidade Jodo Paulo Il para a celebragdo do XXIII dia mundial da
paz, 17 de Dezembro de 1989, n° 1.
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recursos e garantir uma qualidade de vida estribada. A visdo coerente € moral do mundo
serd apoiada em medidas que evitem os sentimentos de fragilidade e instabilidade entre o
ser humano, a que acresce uma linha de estudo e dedicacdo que tenha por base um
compromisso salutar e que va de encontro as exigéncias de uma fé crista.

Deste modo, desde do principio, Adao e Eva foram constituidos parte integrante
da realiza¢d@o plena da vontade de Deus sobre a criacdo. Por isso, chama-os a fortalecer
as suas aptidoes e dons, numa relacdo ordenada entre o ser humano, dotados de
racionalidade, e a restante obra criada. Adornados pelas maos de um Oleiro, foi-lhes
confiada a soberania democratica e pedagdgica sobre a Terra (Gn 1, 28). No entanto,
encontraram na desobedi€ncia um escape para contentar os seus caprichos pessoais, ao
deixarem-se promiscuir pelo pecado. Ao invés de procurar amar e gerir com sabedoria a
criacdo, sufragaram a criacdo com a desarmonia e descerraram o designio do Pai. O
resultado foi nefasto: toda a criacdo se tornou caduca, impregnada pelo mal, ficando a
merc€ de uma libertacdo (Rom 8,21). S6 em Cristo se realizou a “obra da reconciliagdao
da humanidade com o Pai”'”’. Com efeito, quando o ser humano distancia-se dos projetos
divinos, hd uma desordem associada ao resto do universo, uma vez que a falta de paz com
Deus Criador gera-se discérdia com toda a criacao.

Note-se que “a experiéncia deste sofrimento da terra ¢ comum também aqueles

que nio compartilham a nossa fé em Deus”!"®

, 20 mesmo tempo que nos € percetivel que
alguns dos elementos estruturantes nesta crise ecoldgica sao reflexo da debilidade moral
em que vivemos hoje.

Esta crise vai além da complexa degrada¢do do ambiente, pois observamos outros

encargos, desde os progressos cientificos e tecnolégicos que ndo atendem as respetivas

177 JoA0 PAULO 1, Mensagem de sua Santidade Jodo Paulo Il para a celebragdo do XXIII dia mundial da
paz, n° 4.

178 Ibidem, n° 5.
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consequéncias nocivas, até aos atentados a dignidade. Assim, embora todo o propdsito
tecnoldgico seja insubstituivel no progresso, devera atender a responsabilidade exequivel
na acdo equilibrada do individuo no mundo, olhando ao bem-estar das geragdes futuras.
“Mas o indice mais profundo e mais grave das implicacdes morais, insitas na

»179 6 acrescentamos

problemadtica ecologica, ¢ constituido pela falta de respeito pela vida
nods, fruto das atrocidades inquietantes a dignidade humana e integridade universal.

Sendo a Terra uma heranca comum, os rendimentos dela extrapolados deveriam
ser sufragados a coletividade. Contudo, prevalecem horizontes egocéntricos em alguns
sujeitos irreverentes que acumulam bens dispensdveis, escasseando ulteriormente a uma
grande franja da sociedade universal meios para a sua sobrevivéncia. Este contexto
constitui uma auténtica pedagogia, na medida em que percebemos que a concupiscéncia
e precocidade conduzem a desordem global. O melhor procedimento passa por
enrobustecer um regime de gestdo equilibrada dos recursos naturais que ndo ceda as
pressoes estadistas, dos grandes grupos econdmicos, nem tdo pouco as guerrilhas de
conveniéncia suscitadas pelos patriotismos exacerbados.

O problema ecoldgico clama pela solidariedade internacional no sentido de uma
cooperacao honesta entre paises desenvolvidos e menos desenvolvidos, porque a melhor
forma de combater o erro € intervir nele, € enfrentar as férmulas téxicas que imperam nos
“irremedidveis desequilibrios ecoldgicos”!®’. Por outras palavras, devemos promover
entre os mais pobres e marginalizados os meios necessarios, para que pelos “proprios

pés” fagam caminho em ordem a sua realizagdo pessoal. Deste modo, estaremos a tratar

a discussdo ecoldgica com maxima perspicuidade e probidade, capacitando o individuo

179 JoA0 PAULO 1, Mensagem de sua Santidade Jodo Paulo Il para a celebragdo do XXIII dia mundial da
paz,n°7.
180 Ihidem, n° 11.
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de instrumentos robustos para uma acdo concertada, capaz de trazer a prosperidade
justificada a humanidade.

Além da justica, a crise inclui a cortesia na responsabilidade ecolégica de cada um
e da sociedade em geral. O Santo Padre ¢ claro: “A sociedade hodierna ndo encontrara
solucdo para o problema ecolégico, se ndo rever seriamente o seu estilo de vida”'8!. A
propensdo ao hedonismo e consumismo estd latente no sujeito, € se ndo for controlada, a
gravidade da situacdo piora. Por conseguinte, faz-se um apelo a conversdao que implica
reconfiguracdo de reflexdo e conduta. Este caminho tem como finalidade ultima
contribuir para uma consciéncia versada sobre o valor da pessoa e da vida humana, os
fundamentos das criaturas e da criag@o.

Naturalmente, somos convidados a recetividade sensorial da obra criada. Por meio
da natureza gerada, somos vocacionados a regeneracdo e condescendéncia, habitados na
inalterabilidade e possibilidade de um instante de encontro connosco proprios. Sé assim
poderemos contemplar a bondade e a formosura da criacio elegida na Sagrada Escritura
(Gn 1,4). Deste modo, “o respeito pelas caracteristicas morfoldgicas da terra [e das
criaturas] é um requisito indispensdvel para uma implantagio ecologicamente correta”!%2,

Em suma, o Sumo Pontifice Joao Paulo II explora as linhas programéticas que
devem ser percorridas em qualquer ulterior reflexdo para a manutencdo e
desenvolvimento sustentdvel de tudo quanto abarca a dimensao ecoldgica. Define-se uma

responsabilidade de todos e para todos, em quem se deve sentir o apreco pela vida e pela

dignidade da pessoa, a estima e cuidado pelo universo e pela criagdo, em ordem a

181 JOAO PAULO 11, Mensagem de sua Santidade Jodo Paulo Il para a celebragdo do XXIII dia mundial da
paz, n° 13.
182 Ihidem, n° 14.
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183

glorificagdo de Deus, em ultima instincia, do Criador ®°. A ecologia humana comeca e

fazer sentido.

3.4. Enciclica Centesimus Annus e a descoberta da ecologia humana (1991)
Passados cem anos sobre a publicac@o da Enciclica Rerum Novarum, que procurou

“indicar o reto caminho de resposta aos grandes desafios da idade contemporanea”!8* e

reafirmar “um principio elementar de qualquer si organizagio politica”!®’

, surge a carta
denominada Centesimus Annus, retocando aspetos fulcrais acerca da questao ecoldgica e
acompanhando os processos de transformacdo social, econdmica e politica, pelos seus
maleficios e inoperancias. Produto ja aguardado e derivado de “o homem ser reduzido a
uma série de relagdes sociais, e desaparecer o conceito de pessoa como sujeito autbnomo
de decisdo moral, que constrdi, através dessa decisdo, o ordenamento social”!%¢,

O documento, partindo para a reflexdo acerca do destino universal dos bens,
afirma que a sua origem estd concentrada num episédio original: Deus deu a Terra para
que a humanidade fruisse com sensatez de espirito e amor de coracdo, de modo a que
fosse destinada a todos sem nunca ninguém ficar a margem. Decerto, todos aqueles que
colaboram para exclusdo de alguns dessa participacdo, estardo a impedir que esses
sujeitos “tenham igualmente a sua parte no dom de Deus”'®’. Neste contexto, somos
convidados a defender um papel pré-ativo, disciplinado e criativo da atividade humana,

sem nunca colocar em causa a propriedade do conhecimento, da técnica e do saber, que

poderdo ser entendidos como acerto da humanidade. Pelo contrario, observamos na

183 JoAO PAULO 11, Mensagem de sua Santidade Jodo Paulo Il para a celebracdo do XXIII dia mundial da
paz, n° 16.

184 JoAO PAULO 11, Carta Enciclica Centesimus Annus, 5 de Maio de 1991, n°® 5.

185 Ibidem, n° 10.

186 Ihidem, n° 13.

187 Ibidem, n° 31.
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sociedade contemporanea um oportunismo desenfreado para garantir lugares de destaque,
mesmo que isso implique o aniquilamento de alguns. “O homem, tomado mais pelo
desejo do ter e do prazer, do que pelo de ser e de crescer, consome de maneira excessiva
e desordenada os recursos da terra e da sua propria vida”!88,

Na origem da destrui¢do do ambiente e dos atentados a integridade humana, ha
um problema antropolégico que vem dos primigenos procriadores (Adao e Eva): a pessoa
€ capaz de abandonar Deus quando vislumbra as suas capacidades psicofisioldgicas e, ao
invés de patrocinar na obra criadora, transfere-se a ele nessa empreitada, instigando a
sublevacdo escravizada. De facto, s6 quando o ser humano tiver oportunidade de
contemplar o amor e graga concedidas pelo Criador, presentes na beleza perpétua de cada
obra gerada, apreciard a frequéncia de Deus oculta nessas mesmas obras'®.

A este nivel, note-se que hd um tanto que é imanente ao sujeito por ser humano.
Esse algo que ¢ apropriado comporta indubitavelmente “a possibilidade de sobreviver e
de dar um contributo ativo para o bem comum da humanidade”!’. Na mesma proporcio,
o sujeito ¢ brindado com a ““sua dignidade essencial e com ela a capacidade de transcender

todo o regime da sociedade, rumo a verdade e ao bem”!”!

. Numa ecologia puramente
humana, Jodo Paulo II considera imprescindivel a criacdo de ambientes vitais de gestacao
de principios e valores, critérios esses, para formar consciéncias futuras. Aqui cada
institui¢do, da mais infima até a suprema, devera ser santudrio de sublimidade da “pessoa

em si propria e no outro”!,

188 JoAO PAULO 1, Centesimus Annus, n° 37.
189 Cf. Ibidem, n° 37.

190 Ibidem, n° 34.

1 pidem, n° 38.
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Com toda a convic¢do, o documento papal considera que o desenvolvimento
integral do ser humano vem favorecer a sua vida nas mdltiplas atividades, cujo objetivo
do progresso € a emancipacdo integral da pessoa. A priori, “a obrigagdo de ganhar o pao
com o suor do proprio rosto supde, a0 mesmo tempo, um direito”!*3. Deste modo, a voz
da Igreja vai contra os sectarismos e fundamentalismos que a este nivel oprimem o reto
exercicio da inteligéncia e liberdade humanas, até porque num ambiente onde escasseie
a verdade, é considerada prepotente a liberdade que reclama outro rumo, e o sujeito esta
exposto a crueldade de paixdes e sentimentos oportunistas.

Simultaneamente, o Estado tem um dever capital. Enquanto organismo que tutela
direitos e deveres dos seus cidaddos, cada governo estd incumbido de vigiar e orientar,
intervir e assistir, em situacdes concretas, para que as pessoas pressintam socorro nas suas
dificuldades. Procura conceber-se as bases elementares de “uma sociedade de ordem
superior”!®*. Esta pautar-se-d por uma valentia redobrada no discernimento miituo, no
entender epistemoldgico e na caridade afetiva despertados a volta da consciéncia humana.

Em suma, pela primeira vez Jodo Paulo II fala de uma ecologia humana que retrata

\

‘uma op¢do que nao estende apenas a pobreza material, dado que se

3

mais do que
encontram, especialmente na sociedade moderna, formas de pobreza ndo s6 econémica
mas também cultural e religiosa”®>. Todas estas caréncias e limitacdes devem ser
consideradas na hora de decidir e interferir sobre as questdes que dizem respeito a

ecologia humana. Dai o apelo que se segue a vida.

193 JOAO PAULO 11, Centesimus Annus, n° 43.
194 Ibidem, n° 48.
195 Ibidem, n° 57
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3.5. Apelo na Evangelium Vitae (1995)

“O homem ¢ chamado a uma plenitude de vida que se estende muito para além
das dimensdes da sua existéncia terrena, porque consiste na participacdo da prépria vida
de Deus”!®. Na carta Enciclica de 1995, designada Evangelium Vitae, o Sumo Pontifice
inquieta-se, grosso modo, com o fendmeno pungente e visivel na sociedade hodierna,
contemplado pela aniquilacdo de tantas vidas, cuja causa é somente a incoeréncia na
distin¢@o entre bem e mal, particularmente, no que toca ao valor da vida humana. Paira
sobre o horizonte “uma sementeira de morte que se provoca com a imprudente alteragao
dos equilibrios ecoldgicos™!”’.

Por outro lado, muitos dos problemas inexplicdveis até ao momento nao podem
ser considerados um problema meramente moral. De facto, ndo é menos verdade que o
assunto € delicado porque complexo. Vive-se, ndo raras vezes, préximo de uma auténtica
convalescenca, premeditada pelo pecado, descrita pela imposi¢do sistémica de uma
cultura egoista e totalitarista, arredando do verdadeiro sentido de vida, promiscuindo-se
na denominada «cultura da morte», ulteriormente protegida e certificada por correntes
culturais, econémicas e politicas, querendo atingir os fins, ainda que dibios quanto ao
seu valor moral, sem olhar aos meios'?%.

Jodo Paulo II empreende um ensaio disciplinado e critico sobre aquilo que hoje se
assume como atentados a vida do ser humano. Neste contexto, impde-se um estudo sobre
a redefini¢do de uma ecologia humana, capaz de olhar ao valor e interesse da existéncia
de qualquer individuo. O Papa considera que existem alguns procedimentos e métodos
no ambito social e cultural que atentam contra a promog¢ao da dignidade humana. Temas

fraturantes como o aborto, a eutandsia e o infanticidio, sdo trabalhados com rigor e

196 JoA0 PAULO 11, Carta Enciclica Evangelium Vitae, 25 de Margo de 1995, n° 2.
197 Ibidem, n° 10.
198 Cf. Ibidem, n° 12.
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transparéncia, na medida em que ndo obedecem ao verdadeiro sentido da liberdade
responsavel.

Note-se que as opcdes desfavordveis a existéncia, em alguns casos, decorrem de
experiéncias dramdticas, mas nio podem legitimar a prética de crimes tdo atrozes quanto
injustos no universo. Se por um lado se multiplicam as declara¢des de direitos do sujeito
e se promovem valores supremos, por outro na pratica observa-se a sua tragica negacao.
Efetivamente, a tutela dos direitos e deveres ndo estd a ser cumprida com rigor, pois ainda
carece de uma aplicabilidade robusta em cada Estado. Contudo, tal propdsito parece
ressurgir no ambiente mais restrito, como o familiar, para logo prevalecer numa
envolvente ampliada, como o da Organizacio Geral das Nacdes Unidas'®.

Certamente, vislumbramos a proliferacdo de significados iniquos e perversos,
geradores de amargura bem como de violéncia incompreensiveis. Estas condutas
violentas, e os desafios atuais que fomentam, exigem respostas eficazes. A luz da
experiéncia de fragilidade e contingéncia humana, o ser humano é chamado a tomar
consciéncia mais viva da graca e da responsabilidade que transborda todos os dias na sua
vida. De facto, ele é santudrio de dons e talentos que precisam de ser postos a render,
buscando o méaximo valor com o excelso empenho. Desenha-se um caminho de
capitalizacdo da dignidade e integridade préprias do sujeito.

No germe da promessa, desde quando € concebido, o ser humano anseia a
manifestagdo de amor, por dom gratuito de Deus, e participagao na sua vida eterna. “Obra
plasmada pelo Senhor e trazendo em si mesmo um traco indelével de Deus, o homem
tende naturalmente para Ele”?®°. Estamos na presenca de um duplo movimento: Deus que

se faz presente na vida humana e o ser humano cujo coracio vive inquieto enquanto nao

19 Cf. JoAo PAULO II, Evangelium Vitae, n° 18.
200 1hidem, n° 35.



Pagina 1102

descansa em Deus, no dizer de Santo Agostinho?’!. Estes dois aspetos tornam-se caucio
na precaridade da existéncia humana: Deus por intermédio de Jesus concretiza
plenamente o sentido da vida, na certeza de que Cristo “andou de lugar em lugar, fazendo
o bem e curando todos os que eram oprimidos pelo diabo, porque Deus estava com ele”
(Act 10, 38).

Naturalmente, o amor pela vida ndo pode ser subtraido a busca de um lugar de
encontro com o ser humano e deste com os outros, mas “evolui até a certeza feliz de poder
fazer da prépria existéncia o lugar da manifestacdo de Deus, do encontro e comunhio
com Ele”??2, Com efeito, lutar e defender, amar e estimar a vida é tarefa do individuo,
porventura a principal missdo que Deus confiou ao individuo. Vejamos, a titulo de
exemplo, a amplitude e profundidade do episédio que declara o sujeito como formado em
sabedoria e amor para reger o universo inteiro. Esta incumbéncia ndo pode ser contestada,
nem tdo pouco esquecida.

Posto isto, ainda temos muitas metas a definir para fazer do nosso quotidiano
verdadeiro evangelho de vida, num combate cerrado as injusticas e prevaricacoes
hodiernas. O ser humano ¢ interpelado “a viver a mesma entrega ao Senhor e a renovar a

sua confianga fundamental”?%3

, mesmo nos periodos de maior instabilidade. Esta Verdade
que completa a humanidade precisa de estar latente em toda a sua existéncia. A vida é
depositada como um patriménio que precisa ser acariciado, em ordem a realizacao pessoal

e social. Nesse sentido, ninguém tem o direito de a demolir, mas apenas de por a render

esse talento. “A vida humana ¢ sagrada, porque, desde a sua origem, supde a a¢cao criadora

201 No escrito denominado “Confissdes de Santo Agostinho”, o autor afirma: “Criastes-nos para Vos,

Senhor, e 0 nosso coragdo vive inquieto enquanto ndo repousa em Vos”.
202 JoAo PAULO 11, Evangelium Vitae, n° 38.
203 1pidem, n° 46.
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de Deus e mantém-se para sempre numa relacdo especial com o Criador, seu tnico

ﬁmn204

, € condi¢do decisiva na defesa da sacralidade e inviolabilidade da vida humana.

Esta carta Enciclica, perto do seu término, remata com: “Nenhuma circunstancia,
nenhum fim, nenhuma lei no mundo poderd jamais tornar licito um ato que
intrinsecamente ¢ ilicito, porque contrdrio a Lei de Deus, inscrita no coragdo de cada
homem, reconhecivel pela propria razio, e proclamada pela Igreja”®. Introduz-se, assim,
a humanidade numa l6gica de amor e compaixdo, fidelidade e solicitude responsaveis,
essenciais para a conversao espiritual que se defende na exortacdo Pastoris Gregis. Com
efeito, “na mobilizagdo por uma nova cultura da vida, que ninguém se sinta excluido,
todos tém um papel importante a desempenhar”?%. Concluimos que o Evangelho da vida

¢ orientado para o bem da cidade terrena, procurando contribuir para a renovacgdo da

sociedade, através da consolidacdo do bem comum.

3.6. Exortacdo pos-sinodal Pastoris Gregis (2003)

A exortacdo pds-sinodal de 2003, embora seja um documento menos solene que
as Enciclicas, contém um volumoso conjunto de recomendacdes sobre os principios
ambientais, bem como sobre a sustentabilidade e preservagdo da criagcdo, versando com
propriedade sobre os interesses bilaterais entre Estados. Por este motivo, o escrito alude
as barbaridades perpetradas nos ultimos anos genericamente por governos opositores de
valores e principios crediveis. Com profunda consternacdo, Jodo Paulo II fala da
necessidade uma conversao espiritual adjuvada por uma reconfiguracdo de praticas e

costumes nefastos ao desenvolvimento sustentavel.

204 JoAo PAULO I, Evangelium Vitae, n° 53.
205 1pidem, n° 62.
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Com a sensatez necessdria, o Pontifice maximo da Igreja insiste no aprego pela
natureza e seguranca da criacdo. Com base nas apreciagdes tecidas pelo discipulo de
Cristo, declara que “o gemido das criaturas, (cf. Rom 8,22), a que alude o Apdéstolo, hoje
parece verificar-se de forma invertida, porque se trata ndo ja duma tensdo escatoldgica na
expectativa da revelacdo dos filhos de Deus (Cf. Rom 8,19), mas dum espasmo de morte
que tende a agarrar o proprio homem para o destruir”?"’.

Nesta exortacdo dirigida particularmente aos Bispos, o Sumo Pontifice encarrega-
os de serem sinal e mensageiros de uma boa nova atual, que terd de ter em conta a
necessidade de uma reconfiguracio de métodos e processos associados a gestdo
ecoldgica, seja ela humana, ambiental, ou até pessoal. Aos servidores do Evangelho de
Jesus Cristo para a esperanca do mundo solicita uma pregacao que demande a conversao
ecoldgica. “Hé necessidade, pois, duma conversdo ecoldgica, para o qual os bispos hao-
de dar a sua contribui¢o ensinando a correta relagio do homem com a natureza’?%.

Em suma, entrelacados (homem e mulher) na paternidade e filiacdo divina a que
somos chamados, nasce em nods a consciéncia de Deus como Criador do céu e da terra,
onde cada um é chamado a desempenhar uma funcdo ministerial. Na verdade, o ser
humano é colocado no centro da criagdo como ministro do Criador. Estas reminiscéncias
tocam os lacos vitais da humanidade e assim revelam grande forca e eficicia sobretudo

quando materializados e olhados ao nivel do individuo, pela arte e estilo que comportam.

Sera esta a abordagem refletida nos documentos do préximo Pontifice, Bento XVI.

207 JoA0 PAULOII, Exortag¢do Apostolica Pastoris Gregis, 16 de Outubro de 2003, n°® 70.
208 1hidem, n° 70.
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4. Pontificado de sua Santidade, Bento XVI (2005-2013)

No ano de 2005 aprouve a Igreja Catdlica e Universal a eleicdo do Cardeal Joseph
Ratzinger para chefe médximo da mesma instituigdo. Bento XVI, enquanto Sumo
Pontifice, demarcou-se pelo conhecimento cientifico e teoldgico que perpassava nas suas
intervencoes, empregando categorias sociais e culturais contemporaneas com estilo e
propriedade. Com efeito, o seu modo de pensar originou novas formas de compreender a
Fé e implicacdes associadas. Ao longo do seu magistério, ressalvou o compromisso
cristdo em cada contexto, fosse ele civilizacional, econémico ou mesmo eclesiolégico.
Por isso, um dos seus desassossegos prendeu-se com as questdes ecoldgicas.
Oportunamente, interveio em contextos conturbados, desencadeados por impiedades e
delitos a humanidade e criacdo, procurando sempre redefinir e aperfeicoar as
componentes essenciais para o respeito de uma ecologia humana e social, para além da ja
estudada ecologia da natureza.

Em pleno século XXI, o Papa apelou a responsabilidade e justica num mundo
dilacerado pela degradacdo ecoldgica, onde os fendmenos sociais e culturais sao tensos
devido a natureza iniqua do ser humano explorador. De facto, torna-se indispensdvel uma
interposicdo explicita da Igreja no combate as “ditaduras” despoticas e desaforadas,
introduzidas pelos governantes das maiores poténcias mundiais. Face ao aproveitamento
descaraterizado e uma exploracdo dos recursos e dons concedidos pelo Criador, clama-se
por uma resposta audaz no combate as tiranias, lancadas de antemao pela subjugacdo e
dominagdo incalculdveis.

Por isso, Bento XVI afirmou os direitos e deveres do individuo para defender o
desenvolvimento sustentdvel da natureza. De igual modo, elevou a relacdio de amor e

respeito entre o ser humano e a natureza, a fim de que o primeiro ndo acorrente a segunda.
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Numa reta gramdtica interna, que serve de leitura criteriosa aos sinais dos tempos
hodiernos, afirma ser dever do sujeito guardar e cultivar o ordenamento intrinseco e
devido a natureza gerada por Deus. Com efeito, o individuo tem de proteger-se da
autodestruicdo, uma vez que é mais do que evidente que o unico sofredor destas
adulteragdes e delinquéncias € ele mesmo, a propria humanidade.

A partir daqui, impde-se um périplo pelos documentos mais significativos do
magistério do Papa Bento XVI. Daremos um estudo das mensagens para a paz do ano de
2007 a 2010, aportando a nossa reflexdo e ensaio sistemético sobre as cartas Enciclicas
Spe Salvi e Caritas in Veritate. Certamente, o Papa explorou recursos e diligenciou os

meios para atingir fins auténticos, em conformidade com o desenvolvimento perfeito das

criaturas. As suas inquieta¢des ressoaram um pouco por todo o planeta.

4.1. Para um humanismo integral — mensagem para o dia mundial da paz de
2007

As questdes ecoldgicas seriam também alvo de reflexdao, por parte do Sumo
Pontifice Bento XVI, em sucessivas mensagens para o dia mundial da paz. Consciente da
seriedade da situagdo e visando a auséncia de uma equagdo capaz de solucionar o
problema, o Papa empreende um estudo alargado, avaliando as implicacdes e
compromissos sociais, culturais e eclesioldgicos. Com efeito, € requerida uma cooperagao
versatil para a resolucdo dos entraves ecoldgicos observados e que mais do que
simplesmente originados no seio de uma “ecologia da natureza”, sdo a consequéncia dos
“pecados” cometidos no ambito de uma “ecologia humana” e “ecologia social”.

Na mensagem para o dia mundial da paz de 2007, denominada “A pessoa humana,
coragao de paz”, Bento XVI afirma que a paz continuard a ser mera utopia, se a

humanidade ndo atender aos contextos de intercambio entre a ecologia natural e humana.
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A este propdsito, elege os impactos que a atividade humana para com o ambiente,
despreziveis na exploracdo desenfreada, estdo a provocar no seio humano, sendo que

também o inverso estd a acontecer>”’

. Assim, € urgente trabalhar no sentido de travar a
exploracdo desenfreada e preservar o meio ambiente, por forma a ndo comprometermos
o futuro das civiliza¢des vindouras. A estas consideragdes segue-se um trabalho que
intenta criar a consciencializagc@o universal das ligacdes ecoldgicas.

O ser humano tem o dever, incumbido da parte de Deus, “de amadurecer
pessoalmente na capacidade de amar e de fazer progredir o mundo, renovando-o na justica
e na paz”?!’. Surge a convic¢do de um vinculo entre a paz com a criacdo e a paz entre a
humanidade. S6 assim a humanidade estard em consonancia com o projeto de Deus, no
respeito pela dignidade do ser humano e na gestdo equitativa dos recursos naturais e
culturais. Com efeito, o documento procura fomentar o combate das “indmeras e injustas
desigualdades ainda tragicamente presentes no mundo™?!!,

Torna-se imprescindivel, portanto, mesmo no quadro dos obstdculos e pressdes
internacionais hodiernos, empenharmo-nos em dar a vida por causas nobres que procurem

restabelecer a harmonia civilizacional. Do mesmo modo, “uma paz verdadeira e estivel

pressupde o respeito dos direitos do homem™?'?. Sé assim poderemos fazer face a

[N

violéncia bélica a que o ser humano contemporaneo estd exposto. A posteriori,
necessario que sujeitos e institui¢des governamentais e ndo governamentais se unam no
respeito pela natureza, pela dignidade da pessoa e sejam eficientes no uso responsdvel

dos recursos em ordem ao contentamento das suas genuinas privacoes.

209 Cf. BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XL dia mundial da paz,
16 de Dezembro de 2006, n° 8.

210 1pidem, n° 2.

2 Ibidem, n° 6.

212 Ibidem, n° 12.



Pagina 1108

Em suma, Bento XVI finaliza a sua mensagem, langcando um repto: “cada cristao
sinta-se comprometido a ser incansdvel promotor de paz e acérrimo defensor da dignidade
da pessoa humana e dos seus direitos inaliendveis!®. Na verdade, o papa defende a
urgéncia de um compromisso prético na luta pela ecologia da natureza, humana e social,
a fim de que todos possam viver em simetria, segundo o mesmo espirito que deve reinar
na criagdo, paz e serenidade. Tudo isto concorrerd e serd mote para um desenvolvimento

sustentdvel, mas sobretudo, potenciara o “crescimento da arvore da paz”?!*.

4.2. A esperanca de um respeito maior pela ecologia na Spe Salvi (2007)

“O presente, ainda que custoso, pode ser vivido e aceite, se levar a uma meta e se
pudermos estar seguros desta meta, e se esta meta for tdo grande que justifique a canseira
do caminho™?">. Com esta alocucio, o Papa Bento XVI propde uma reflexdo dilatada sob
o ponto de vista da realidade eterna e da esperanca crista, que orientam a fé do cristao no
dia-a-dia e, por isso, a conduta e gestdo harmoniosa da criacdo e criaturas. Ao ser humano
exige-se uma vida consentanea a tudo quanto cré e professa.

Para o Sumo Pontifice, antes de qualquer atitude ou comportamento, o sujeito nao
pode prescindir de ter presente a ordem que define a génese do universo: “nao sao os
elementos do cosmos, as leis da matéria que, no fim de contas, governam o mundo e o ser
humano, mas é um Deus pessoal que governa as estrelas, ou seja, o universo; as leis da
matéria e da evolugdo nao sdo a dltima instancia, mas razdo, vontade, amor: uma

Pessoa”?!%. Esta ponderagio serd insubstituivel na existéncia humana para que toda a acéio

213 BENTO XVI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XL dia mundial da paz, n°
16.

214 Ibidem, n° 10.

215 BENTO XVI, Carta Enciclica Spe Salvi, 30 de Novembro de 2007, n°l.

216 1pidem, n°S
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tenha presente o equilibrio justo da exploracao dos recursos e/ou bens humanos e naturais.
O sujeito ndo pode prescindir de uma adequada fé no progresso tendo em vista o
desenvolvimento das potencialidades humanas. No entanto, essa fé no progresso deve ser
reta, obedecendo a critérios e elementos €ticos que privilegiem sempre o desenvolvimento
sustentdvel.

Veja-se que “o progresso € a superagdo de todas as dependéncias; ¢ avango para a
liberdade perfeita. Também a liberdade € vista s6 como promessa, na qual a pessoa
humana se realiza rumo a plenitude”?!”. Desta forma, a evolucdo tem a sua acuidade
publica e civilizacional. Ao longo dos tempos, ela mostrou-se como um expediente
gerador de esperanca e vida plena, contribuindo para a sustentacdo de estruturas
sociopoliticas mundiais. Contudo, a forma como foi emitida nem sempre se mostrou a
melhor para as vivéncias coletivas e privadas. A evolugdo, desataviada de valores
superiores, desfigurou-se em argumento para o enriquecimento dos grupos abastados e
enfraquecimento de familias indigentes e fragmentadas.

Tendo por base a sentenca de Bento XVI, verificamos que “a evolugdo sempre
mais rapida do progresso técnico e a industrializacdo com ele relacionada criaram, bem
depressa, uma situacao social completamente nova: formou-se a classe dos trabalhadores
da industria e o chamado proletariado industrial”?'®, cujas condicdes de existéncia sdo
deploraveis, terriveis pelas inimeras fragilidades sociais acalentadas.

Deste modo, de futuro seré certa a necessidade de um didlogo proficiente, a fim
de criar condicdes que suplantem a ambiguidade do progresso, isto €, que sustenham as
novas potencialidades para o bem e, por seu turno, atenuem as contingéncias

incomensuraveis do mal a operar na sociedade contemporanea. Por isso, aos cristaos é

217 BENTO XVI, Spe Salvi, n°18.
218 1pidem, n°20.
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requerido um novo discipulado, um aprender revigorado, “no contexto dos seus
conhecimentos e experiéncias, em que consiste verdadeiramente a sua esperanca, o que €
que temos para oferecer ao mundo e o que € que, pelo contririo, ndo podemos
oferecer”?!®. Ulteriormente, esta atitude podera também ser prosseguida pelas entidades
publicas e mundiais.

Com efeito, “se ao progresso técnico nao corresponder um progresso na formagao
ética do ser humano, no crescimento do homem interior, entao aquele ndo € um progresso,
mas uma ameaca para a humanidade e para o mundo”?%. A este nivel, todo o ser humano
sabe que uma ma orientacdo do progresso infringe o propdsito de um desenvolvimento
equitativo e justo, tornando-se uma evolucdo tiranica e deficiente. Com o objetivo de
superar tal enquadramento sociopolitico, a razdo do dominio e do conceber devem ser
integradas numa reta apreciacdo entre bem e mal, auferindo critérios integros dos
conhecimentos e experiéncias equacionados por cada qual.

Arrastando o assunto a projecao cientifica, o Santo Padre afirma: “a ci€ncia pode
contribuir muito para a humanizacdo do mundo e dos povos. Mas pode também destruir
a humanidade e o mundo, se ndio for orientada por forgas que se encontram fora dela”??!,
Tendo por base critérios que aprimoram a ecologia humana, torna-se percetivel que esta
sociedade se preocupou unicamente com o individuo e sua salvacdo, numa visao altruista,
descartando a debilidade do seu semelhante, dos fracos e pobres de coracdao. Em tltima
instancia, estaremos perante um horizonte de esperanca privatizado que em pouco
reconheceu a vocagdo universal: um cuidado redobrado pelos outros que partilham a

mesma contingéncia humana.

219 BENTO XVI, Spe Salvi, n°22.
220 1hidem, n°22.
21 1pidem, n°25.
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S6 a redencdo pela via do amor podera dar um novo sentido a vida do individuo.
Até porque “a esperanga [...] é sempre esperanca também para os outros”??2. Assim, a
energia didria pela prossecucdo da nossa vida e pelo porvir do mundo serd pura ilusdao
prematura, se ndo for apadrinhada pela claridade que brota da verdadeira esperanga que
nao cede aos exiguos insucessos ou vicissitudes de encal¢o sociopolitico. Na verdade, as
autoridades politicas e econdmicas s6 se poderdo rever neste principio elementar e
universal a fim de que quanto outorgam seja vidvel num mundo de ilustre verdade e
justica.

Com esta Enciclica, Bento XVI abre o horizonte de estudo sobre as questdes
ecoldgicas, fazendo-o com particular solicitude. Evocando o problema das iniciativas
humanas do progresso, o Sumo Pontifice deixa claro que existe hoje o pecado de
permanecer numa gestagdo de normas e leis maléficas para um desenvolvimento
harmonioso, fechados a solidariedade universal. Certamente, se estas iniciativas nao
estiverem de acordo com uma esperanga e vida plena de entrega quotidiana pelo bem do

mundo e do outro, os direitos humanos, a justica social, e a necessidade de um cuidado

maior pelo meio ambiente serdo desprezados.

4.3. Abertos a solidariedade — mensagem para o dia mundial da paz de 2008

Na habitual mensagem para o dia mundial da Paz e a iniciar o ano de 2008, o Papa
Bento XVI comega por assegurar que “os povos da terra sdo chamados a instaurar entre
si relagdes de solidariedade e de colaboracdo, como convém em membros da tinica familia

humana”??*. Todos formam uma s6 comunidade na medida em que todos t2m procedéncia

222 BENTO XVI, Spe Salvi, n°34.
223 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XLI dia mundial da paz, 15
de Dezembro de 2007, n° 1.
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idéntica, gerados por Deus, o qual concedeu ao ser humano a possibilidade de
desenvolver-se na Terra, também obra da criacdo do mesmo Deus.

Efetivamente, o Sumo Pontifice fala da Terra como casa da grande familia
humana, constituida pelos filhos de Deus, casa que o Deus Criador lhe ofertou para que
nela crescesse e multiplicasse com criatividade e responsabilidade. E neste nicleo
germinal que se encontra o modelo do ordenamento social em virtude de ser o primeiro
espaco de humanizacdo do individuo e da sociedade. Por conseguinte, “a familia ¢é
fundamento da sociedade inclusivamente porque permite fazer decisivas experiéncias de
paz”?**. Estes ensaios sdo fulcrais para que a humanidade seja incorporada como
civilizacdo juridica de estatuto deveras mundial. A dignidade juridica deverd ser
representada por modelos de paz de sujeito para sujeito e de sujeito para a natureza.

Deste modo, o ser humano poderd respeitar o meio onde estd inserido, ndo de
forma egocéntrica, deixando-se promiscuir pelas ambigdes particulares, antes atendendo
as necessidades dos seus descendentes, e contribuindo para que a Terra seja vista como
casa comum. A comunidade social ¢ interpelada “a inspirar-se nos valores por que se rege
a comunidade familiar. Isto vale [...] para a familia humana que vive nesta casa comum
que é a terra”??. A familia humana é chamada, desde sempre, a preservar e cultivar com
autonomia responsavel a criacdo, nao tendo direito nem sendo justo a exclusio de alguns
“do destino universal dos bens da criacdo??®”. Se queremos atingir um futuro equilibrio
ecoldgico, a humanidade terd que pugnar por um caminho de gestio sauddvel das relacdes

humanas e ambientais. A luta pelo equilibrio ecoldgico terd que ser acompanhada da

224 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebracdo do XLI dia mundial da paz, n°
3.
25 [bidem, n° 6.

226 Ihidem, n° 7.
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constru¢do de um protétipo de evolugdo sustentdvel, garantia de justica e equidade para
a reta governacao, e cooperando na promoc¢ao do bem-estar universal.

Nesta obrigacdo, “¢ fundamental sentir a terra como nossa casa comum e escolher,

para uma gestdo da mesma ao servigo de todos, a estrada do didlogo em vez de decisdes
unilaterais”??’. O Santo Padre alerta que o tempo é escasso e os problemas ecolégicos sdo
cada vez mais complexos, o que torna indispensdvel uma maturacio das préticas e saberes
até agora edificados para de seguida empreender um caminho de participag¢do consciente.
A este nivel, os Estados nao podem deixar de rever os elevados niveis de consumo e a
questdo da distribuicdo homogénea dos bens e servicos a escala planetdria, procurando
“trabalhar por uma sabia utilizacdo dos recursos € um equitativa distribuicio da
riqueza’??.
Para Bento XVI, “uma familia vive em paz, se todos os seus componentes se
sujeitam a uma norma comum: € esta que impede o individualismo egoista e que mantém
os individuos, favorecendo a sua coexisténcia harmoniosa e laboriosidade para o fim
comum”??°, Alids, a disposi¢do cega e o despotismo do mais vigoroso serdo sempre
argumentos invalidos no operar requerido pela casa comum.

Por isso, “é preciso subir até a norma moral natural como base da norma juridica;
de contrério, esta fica a mercé de frageis e provisorios consensos”?’. Com efeito, a
gestacdo de uma cultura juridica verdadeira estd prisioneira de um esfor¢o para tornar as

leis universais ininterruptamente alicercadas em valores morais € humanos, e assim

afastar-se de uma reducgdo estéril as quimeras egoistas e ideoldgicas. Caso contrario,

221 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragéo do XLI dia mundial da paz, n°
8.

228 Ibidem, n° 10.

2 Ibidem, n° 11.

20 Ibidem, n° 12.
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estaremos a concorrer com o que hoje se torna claro: “grandes divisdes e fortes conflitos
que langam densas sombras sobre [...] o futuro”?3!,

De futuro, serd necessario que homem e mulher tenham “uma consciéncia mais
licida da sua pertenca comum a Unica familia humana e [empenhem-se] por que a
convivéncia sobre a Terra espelhe cada vez mais esta convic¢do da qual depende a

instaura¢io de uma paz verdadeira e duradoura”?3?

, a qual comporta um desenvolvimento
capaz de gerar bem-estar mundial e ndo se tornar uma ameaca para o mundo e para a

humanidade.

4.4. Pela dignidade natural — mensagem para o dia mundial da paz de 2009

Antes de iniciar o ano de 2009, o Santo Padre Bento XVI lanca um desafio a
humanidade inteira. Na sua mensagem para o dia mundial da paz, promulgada a 8 de
Dezembro de 2008, solicita aos seres humanos que sejam os auténticos promotores da
solidariedade global. Com uma palavra essencialmente para a ecologia humana, faz jus a
instalacdo de uma cultura de pobreza ndo s6 material como também espiritual, e que,
grosso modo, tem orientado a vida do ser humano para a avidez e/ou egoismo exacerbado.

Neste documento, assegura que o fendmeno da globalizagado, de per si, complexo,
desfez barreiras, ndo sem antes gerar outros obsticulos que despoletaram a
“marginalizacio e pobreza relacional, moral e espiritual”>*?. Exemplo disso sdo os
conflitos mundiais, que ndo s6 revelam a desigualdade econdmica mundial, mas também

sao reflexo da cobica e dominio arbitrario exercido por alguns diante de outros. Além de

21 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XLI dia mundial da paz, n°
14.

232 Ibidem, n° 15.

233 BENTO XVI1, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XLII dia mundial da paz, 13
de Dezembro de 2008, n°® 2.
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todos os atentados a vida no ambito da medicina, das desigualdades na distribui¢do de
cuidados de saude e, particularmente, na reparticdo dos alimentos, que t€ém gerado
precariedade, pressdo e desacordo.

Bento XVI garante que “quando o homem ndo ¢ visto na integridade da sua
vocacdo € ndo se respeitam as exigéncias duma verdadeira ecologia humana,
desencadeiam-se [...] as dindmicas perversas da pobreza”?**. Inevitavelmente, todos os
desassossegos em redor da economia e da corrida ao armamento bélico t€ém desviado a
atencdo sob os projetos de desenvolvimento da populagdo mundial. Com efeito, sdo
indmeras as situacdes onde os ideais de fraternidade e responsabilidade social sdo
aniquilados em detrimento de um crescimento econdémico e bélico sem valores nem
principios morais. “A propria crise recente demonstra como a atividade financeira seja as
vezes guiada por légicas puramente auto-referenciais e desprovidas de consideracdo pelo
bem comum a longo prazo™.

“Uma das estradas mestras para construir a paz ¢ uma globalizagdo que tenha em
vista os interesses da grande familia humana”?°. Para isso, serd indispensavel dotar a
populacdo de uma formacdo acerca do desenvolvimento integral humano e ambiental,
para que, a posteriori, seja esbocado um projeto de médio e longo prazo. Nao podemos
isentar-nos de “uma correcta ld6gica econdmica, [...] uma correcta logica politica, [...]
uma correcta ldgica participativa®’. A globalizacdo requer uma profunda solidariedade
que origine o bem-estar pessoal e comunitdrio. S6 desta forma construiremos um planeta

mais integro e prospero para a humanidade.

234 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XLII dia mundial da paz, n°
2.

25 Ibidem, n° 10.

236 Ibidem, n° 8.

7 Ibidem, n° 12.
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Para que o primado da caridade seja atingivel, a sociedade em geral deverd
reformular os padrdes de vida, os protétipos de producdo e de uso, as estruturas
econdmicas e sociais, os mecanismos de subsisténcia. Neste ambito, tudo deve ser
sugerido com clareza e sabedoria de conhecimento e experiéncia, a fim de haver uma
simetria de regularidade civilizacional, estadista, ascética e decente, irrompendo a
voracidade e magnificéncia objetada por alguns.

Em suma, “é necessario um codigo ético comum, cujas normas nao tenham apenas
caricter convencional mas estejam radicadas na lei natural inscrita pelo Criador na
consciéncia de todo o ser humano”?®. E essencial que o ser humano aplique medidas
preventivas para que a sobrevivéncia das geragdes atuais e futuras ndo seja posta em
causa, assim como, crie sinergias positivas entre as diversas institui¢des internacionais,

promovendo o justo desenvolvimento.

4.5. Desenvolvimento e justica a partir da Caritas in Veritate (2009)

Desde muito cedo, Bento XVI procurou atender as necessidades e esperancas do
ser humano contemporaneo. Nesse sentido, através da carta Enciclica Caritas in Veritate
destaca a importancia do desenvolvimento da humanidade e suas comunidades locais, ao
mesmo tempo que defende os deveres e direitos associados a atividade antropoldgica.
Neste documento hda um fundamento original a ser protegido: a natureza ndo € fruto de
um mero desenvolvimento determinista, tantas vezes ilegitimo, mas desfecho de uma
afeicdo incomensurdvel e interventiva do Criador, o préprio Deus.

Neste sentido, o Sumo Pontifice sugere ao ser humano a defesa da verdade, porque

“prop6-la com humildade e convicgdo e testemunhd-la na vida s@o formas exigentes e

238 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XLII dia mundial da paz, n°
8.
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imprescindiveis de caridade”?®. Sem essa verdade intergeracional, nao h4 caridade, falta
o amor capaz de gerar ainda mais amor. Quando “o amor se torna um invélucro vazio,

que se pode encher arbitrariamente”?*

, cometem-se as atrocidades que domindmos a
escala global, a escravidao setorial, a subjugac¢do institucional, a degradacao ambiental, a
serviddo humana, entre outras lacunas, peculiarmente reiteradas neste século. Pelo
contrario, “a verdade abre e une as inteligéncias no 16gos do amor?*!. A verdade objetiva
€ justica na sociedade e cultura. Por seu turno, a justica é honrada pela caridade, e a justica
firma-se na verdade, visando o bem comum, e arietando a deterioracao.

Corajosamente, o Papa encara o materialismo econémico, que v€ a natureza como
fonte de lucro, e a gnose de louvor a uma divindade disfarcada na natureza, como um
camuflado e atroz paganismo. Estas duas proposi¢des erréneas, em face do ser,
contrariam a verdade e a caridade. E enquanto posi¢des irregulares, provocam a
destruicao da natureza, pela exploracdo materialista (panteista) e a consideracdao gndstica
de que a salvagdo proviria do contacto com o espirito divino sepultado em toda a natureza
e que seria preciso libertar. Das conce¢des deformadas resultaram os danos catastréficos
que hoje assolam as criaturas e que ndo servem ao bem comum.

Por conseguinte, o crente é chamado a reconhecer na natureza a maravilhosa
“intervencdo criadora de Deus, de que o homem se pode responsavelmente servir para
satisfazer as suas legitimas exigéncias — materiais e imateriais — no respeito dos
equilibrios intrinsecos da prépria criacdo”?*?. Assim, a verdade e caridade far-se-do sentir
pelo amor em favor do ambiente e, simultaneamente, pela estima da prépria natureza do

individuo. A humanidade, de acordo com a sua formacao intelectual e cultural, ndo pode

239 BENTO X VI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 29 de Junho de 2009, n° 1.
240 1pidem, n° 3.

241 Thidem, n° 4.

242 [pidem, n° 48.
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estuprar ciclicamente a natureza, mas deverd honrar a obra emoldurada pelo Criador,
preenchida pela expressao final e criteriosa de um uso prudente e comiserador.

“O homem interpreta € modela o ambiente natural através da cultura, a qual, por
sua vez, € orientada por meio da liberdade responsdvel, atenta aos ditames da lei
moral”**. Por conseguinte, qualquer que seja o esboco acerca do desenvolvimento
humano integral terd que atender as necessidades das geracdes posteriores. Precisamente,
os projetos ndo podem ignorar a solidariedade e justica entre as linhagens, procurando
sempre promover um salutar equilibrio ecoldgico, juridico, econémico, politico e
civilizacional. Qualquer tipo de exploracdo serd improducente e contrério a ética, estando
subjugado ao autoritarismo cerrado pelas grandes poténcias universais, aniquiladoras dos
paises com expedientes deficitdrios. Ndo ha subterfigios plausiveis e licitos para a
subsisténcia de tais praticas ainda hoje.

Ao ser humano € legitimo praticar uma gestao consciente e refletida em favor da
natureza e humanidade. A sua missao € proteger e cultivd-las em seu beneficio, seguindo
padrdes e critérios sempre atuais e avancgados, recorrendo, se possivel, a ciéncia e a
tecnologia, mas procurando todos os dias reforcar o acolhimento e servigo prestados as
populacdes mundiais. Nessa a¢do reconstituida, ndo se pode descurar o “objectivo de
reforcar a alianga entre o ser humano e o ambiente que deve ser espelho do amor criador
de Deus, do qual viemos e para o qual caminhamos”?**. Acresce uma reorientacio séria
dos modelos de vida contemporanea, promiscuidos pelos cirenaismos, consumismos, e
devassiddes oportunistas, alheios as consequéncias nefastas que disso provém.

A filodoxia e o criticismo da sociedade presente demoliram a conviccdo da

verdade. Ora, sem a verdade, ndo subsiste progresso nem sequéncia organica, desacata-

243 BENTO X VI, Caritas in Veritate, n° 48.
244 Ibidem, n° 50.
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se a lei, e atenta-se a caridade e o amor a Deus. Falta o amor ao pr6ximo, como a si
mesmo, por amor a Deus. Ao recusar Deus, estiolamos o amor e a propria humanidade.
Um pequeno passo, € seremos seres que promovem a disseminacdo da imoralidade, a
avidez do negécio, a crueldade, a impetuosidade grosseira e colossal®*.

Esta conduta disseminou-se em prdticas contraditérias, consumadas em
“falsificacdes” humanas. A este nivel, “€ preciso afirmar que hoje a questdo social tornou-
se radicalmente antropoldgica, enquanto toca o préprio modo ndo sé de conceber mas
também de manipular a vida, colocada cada vez mais nas mdos do homem pelas
biotecnologias?*6. Exemplos disto sdo a fecundacio in vitro, a clonagem e hibridacao
humana, a eutandsia. Um ambito delicado onde o ser humano ndo pode esquecer que a
sua vida € puro dom de Deus, ndo sendo passivel de estar subjugada aos interesses
pessoais e até coletivos.

Perante isto, Bento X VI afirma ser fundamental uma educacdo perspicaz para a
formacdo integral do sujeito, a qual conduz a uma real alteracdo de pensamento que nos
instigue a perfilhar novos estilos de vida, “nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do
bom e a comunhdo com os outros homens para um crescimento comum sejam 0S
elementos que determinam as opg¢des dos consumos, das poupancas e dos

investimentos’?*’.

A humanidade precisa assumir uma consci€éncia moral e
responsabilidade pessoal e social, pois s6 quando a “ecologia humana ¢ respeitada dentro

da sociedade, também a ecologia ambiental é favorecida”*3. Trata-se de restabelecer a

aliancga entre o Criador e a criatura.

245 Cf. BENTO XVI, Caritas in Veritate, n° 61.
246 1pidem, n° 75
247 Ibidem, n° 51.
248 Ibidem, n° 51.
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4.6. Restabelecer a alianga — mensagem para o dia mundial da paz de 2010

“Pode-se porventura ficar indiferente perante as probleméticas que derivam de
fenémenos como as alteragdes climéticas, a desertificacdo, o deterioramento e a perda de
produtividade de vastas dreas agricolas, a poluicao dos rios e dos lencoéis de dgua, a perda
da biodiversidade, o aumento de calamidades naturais, o desfloramento das areas
equatoriais e tropicais?”*%.

A defesa da criacdo € fulcral na medida em que ela é obra do nosso Deus. Por isso,
todas as leis de salvaguarda ambiental humanas devem ser conjeturadas em prol duma
sociedade participativa e inclusiva, nunca delinquente e despdtica. Inevitavelmente, “se
S30 NUMErosos Os perigos que ameagam a paz € o auténtico desenvolvimento humano
integral, devido a desumanidade do homem para com o seu semelhante, [...] ndo sdo
menos preocupantes os perigos que derivam do desleixo, se ndo mesmo do abuso, em
relagdo & terra e aos bens naturais que Deus nos concedeu”?*.

Neste sistema, o ser humano, consciente de que a criagdo é diadiva de Deus a
humanidade, terd presente a sua vocacao e o seu porte, olhando e contemplando a obra
divina. Até porque maravilhar-se com a beleza e encanto da natureza gerada serd caminho
essencial para reconhecer o amor precursor. No entanto, esta trajetéria tem-se reduzido a
praticas degenerativas pela exploracdo absurda da natureza ambiental e humana, pelo
poder petrificador do ambiente habitado pelo sujeito. Perante fendmenos crescentes de
atentados ambientais, hd ainda uma consciéncia ecoldgica a ser redescoberta.

“E decisao sensata realizar uma revisdo profunda e clarividente do modelo de

desenvolvimento e também reflectir sobre o sentido da economia e dos seus objectivos,

249 BENTO XVI1, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragdo do XLIII dia mundial da paz,
19 de Dezembro de 2009, n° 4.

250 1hidem, n° 1.
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para corrigir as suas disfungdes e deturpagdes Este designio € exorado pela
contemporaneidade em virtude da condi¢@o precdria da Terra e, sobretudo, do despesismo
cultural e moral do individuo, cujas doencas sdo periddicas, inteligiveis um pouco por
todo o universo. Uma profunda renovagao cultural precisa de estar no horizonte mundial
e assim favorecer a constru¢do de um futuro risonho para todos.

A harmonia natural quebrada por Adao e Eva, e prolongada pelo individuo ao
longo dos séculos, fruto de uma disposi¢cdo despdtica do sujeito em assumir o centro do
mundo (antropocentrismo), clama a sociedade “um modo de viver marcado pela
sobriedade e solidariedade, com novas regras e formas de compromisso, apostando com
confianca e coragem nas experiéncias positivas realizadas e rejeitando decididamente as
negativas®2. Aqui, a degradaciio e, consequente, exterminacio de recursos e bens é
resultado de projetos politicos centrados unicamente em beneficios econémicos, sem
pudor em infringir flagelos ao meio ambiente.

Esta crise ecoldgica implora por argumentos de solidariedade e responsabilidade
entre as geracoes e dentro de cada geragdo, balizando estratagemas mutuos e sustentaveis
para satisfazer as caréncias de todo o ser humano, em qualquer tempo e lugar. Somos
herdeiros de uma oportunidade histérica que precisa de resolu¢do, de uma resposta
coletiva capaz de respeitar a criacdo e o desenvolvimento humano integral. Para Bento
XVI, mais do que um desassossego com os terriveis aspetos que a degradacdo ambiental
tem provocado, estd patente a inquietagdo pela “busca duma auténtica solidariedade de

dimensdo mundial, inspirada pelos valores da caridade, da justica e do bem comum”?>3,

1 BENTO X VI, Mensagem de sua Santidade Bento XVI para a celebragcdo do XLIII dia mundial da paz, n°
5.
252 Ihidem, n° 5.

253 [bidem, n° 10.



Pagina 1122

Doravante serd visivel uma alianca entre a humanidade e o ambiente que tenha a técnica
como elemento primordial.

Em suma, esta mensagem traz um estimulo e revela a urgéncia de eliminar toda a
distin¢@o ontoldgica e axioldgica entre sujeito e os seres vivos com o objetivo de criar
condi¢des para uma visdo equitativa dos mesmos entes. Esta atitude deve ser
implementada e defendida no ambiente eclesial, procurando ir de encontro a vontade e
proposito do Criador para as suas criaturas. Nao nos podemos dispensar de conservar o

tesouro humano e ambiental ao dispor da sociedade universal.

5. Pontificado de sua Santidade, Francisco (2013 - )

Em 1936 nasce Jorge Mario Bergoglio, o qual viria a ser o 266.° Papa da Igreja
Catolica e atual Chefe de Estado do Vaticano, sucedendo ao Papa Bento X VI, que abdicou
do papado em 28 de fevereiro de 2013. Este cardeal de Buenos Aires constituiria uma
grande novidade para a Igreja Universal: é o primeiro pontifice oriundo do continente
americano, o primeiro a utilizar o nome de Francisco e o primeiro papa jesuita da histéria.

Desde o inicio do seu pontificado, tem-se preocupado com a defesa da integridade
e dignidade humanas enquanto valoriza o respeito pela casa comum e meio onde o ser
humano se projeta, espacial e temporalmente discorre. Com efeito, Francisco torna-se
personalidade incontorndvel pelos distintos contributos aos mais diferentes niveis. Do seu
ministério brota uma inquietacdo constante pelas reflexdes feitas acerca da bioética,
relacdes homoafetivas, justica social, desequilibrios econdémicos e culturais,
compromissos estatais, e, particularmente, protecdo do meio ambiente, a casa comum

inumeras vezes relatada.
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A este respeito, na homilia da missa inaugural do seu pontificado, Francisco fez-
se valer do modelo de Francisco de Assis, para falar do urgente respeito pelas criaturas
fundadas por Deus, e apelar ao cuidado justo pelo meio no qual habitamos. Do mesmo
modo, tem sustentado o alerta em favor do aprec¢o pela vida humana desde o momento da
sua conce¢cdo. O Sumo Pontifice considera estes tultimos tdpicos como alicerces
estruturais para se poder avocar de uma justica social e solidariedade universal, tendo em
vista um forte impulso simplificador e contemporianeo, segundo uma linguagem
compreensivel a toda a humanidade.

“Evangelii Gaudium” e “Laudato si” sao por exceléncia os dois documentos de
Francisco que retratam a promocao e valorizagcdo positiva do mundo e do individuo. A
exortacdo “Evangelii Gaudium” incide, sobretudo, sobre o andncio missiondrio do
Evangelho e sua relagdo com a alegria crista, mas ndo deixa de equacionar a questio da
paz, justica social, respeito pela criacdo (ecologia). A Enciclica “Laudato si” é uma
adverténcia sobre o cuidado com a casa comum, com criticas severas a depredacdo
ambiental, ao protétipo de crescimento e a auséncia de compromisso para com 0s
desfavorecidos. Em suma, este documento apresenta-se como resolu¢do para o problema

hodierno, na defesa de uma ecologia integral e de uma conversao e educagdo ecoldgicas.

5.1. Consciéncia ecoldgica na Evangelli Gaudium (2013)

“O grande risco do mundo atual, com a sua multipla e avassaladora oferta de
consumo, € uma tristeza individualista que brota do coracao comodista e mesquinho, da
busca desordenada de prazeres superficiais, da consciéncia isolada”®*. Sob ritmos
frenéticos, o individuo contemporaneo vive alheio ao sentido existencial: compromete a

sua natureza com visdes egocéntricas, devasta o meio circundante com as poses

234 FRANCISCO, Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, 24 de Novembro de 2013, n° 2.
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utilitaristas e balanca nos limites de uma tristeza perpétua gracas as graves dificuldades
que tem de sustiver. O vazio indcuo e o alento pesaroso acarretam uma existéncia pouco
luzida, visivel na auséncia de uma eterna novidade com sentido para o futuro.

Pesem embora os sucessos importantes na promog¢ao do bem-estar das pessoas,
Francisco considera que hd uma alegria desvirtuada, uma escassez de esguardo, um
desequilibrio econdémico e social, e consequentes atentados violentos. Um
desenvolvimento esquizofrénico s6 poderd redundar em opressao, mediante a qual o ser
humano se torna subterfiigio para se bastar a si mesmo e aos outros, e depois de abusado
¢ lancado fora. Com efeito, a politica hodierna tem arrebatado inimeros humanos para a
imundicie. Por isso, cada um devera assumir o dever de “assegurar o valor da vida humana
[e] dizer ndo a uma economia de exclusdo e da desigualdade social”>>.

A reboque de uma confianga candida nas oportunidades prometidas pelos que
reinam no ambiente econdmico e adotam uma postura intransigente pela sacralizacdao do
regime financeiro, mas da qual resultam infimas abertas a uma inclusdo social e/ou
cultural, deparamo-nos hoje com uma indiferenca globalizada, sem seriedade ou justica.
Para o Sumo Pontifice, o impasse tem a sua génese numa crise antropoldgica,
condescendente com a recusa da exceléncia humana, mais do que com a inoperatividade
parcimoniosa do sistema social e econdmico.

O oportunismo desenfreado e a avidez de autoridade esgotam as possibilidades de
prosperidade civilizacional. Os modelos atuais imprimem uma serviddo austera as
realidades mundanas, meio ambiente e ao proprio ser humano. Francisco assegura que
esta organica surge como consequéncia da repulsa a Deus e recusa de ética, pois “a ética

leva a Deus que espera uma resposta comprometida que estd fora das categorias do

255 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n° 53.
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mercado”®®. A referéncia a entidade divina é, portanto, vocacdo a efetivacdo da
predisposicdo origindria, selada por Deus, e compromisso ulterior pela harmonia e
sequéncia social mais integradora, isto €, ética.

Do mesmo modo, “enquanto ndo se eliminar a exclusdo e desigualdade dentro da
sociedade e entre 0s varios povos sera impossivel desarreigar a violéncia”?’. Tudo isto
representa para o Sumo Pontifice um “cancer social” animado por ideologias politicas
que recriam ambientes de abominacdo e barbaridade. Nos nossos dias, observa-se um
aproveitamento das pentrias sociais e culturais sufragadas a uma parte da populacdo
mundial, destinada aos suburbios dos grandes centros cosmopolitas, albergados nas zonas
mais pobres. Este sistema resulta das préticas préprias das sociedades materialistas,
consumistas e individualizadas, das quais floresce um relativismo face aos direitos
absolutos dos individuos, em especial da dignidade do ser humano e do bem comum.

O papa Francisco evoca ainda uma dificuldade originada no dmbito da a¢do da
consciéncia moral. O problema estd, ndo raras vezes, nas energias mal canalizadas, para
fins inapropriados, sem uma espiritualidade que imbua a obra e a volva atraente, porque
os individuos “chamados para iluminar e comunicar vida, acabam por se deixar cativar
por coisas que sé geram escuriddo e cansaco interior e corroem o dinamismo
apostolico”?8, Associado a esta erosio estd um pessimismo acomodado que tem asfixiado
o zelo e intrepidez das iniciativas férteis para a humanidade pelas condi¢des vantajosas
que superintendam em ordem a prosperidade e esperanca justas a ecologia integral.

“O mundo estd dilacerado pelas guerras e a violéncia, ou ferido por um

generalizado individualismo que divide os seres humanos e pde-nos uns contra os outros

256 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n° 57.
257 [bidem, n° 59.
258 [bidem, n° 83.
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visando o préprio bem-estar”?>

, pelo que importa que cada um assuma e respeite o
preceito do amor cordial, dando testemunho da comunhdo fraterna a que crentes e nao-
crentes sdo chamados a corresponder em cada dia. A este nivel, € preciso desenvolver
novas apologias e métodos de acdo com categorias que permitam a integracdo do
individuo, numa sociedade plural mas iluminada pelo mesmo contributo social no qual
devem estar implicados todos os sujeitos e 0s sujeitos no seu todo.

Nao podemos cair num laxismo desapropriado e irresponsavel, “sem qualquer
influéncia na vida social e nacional, sem nos preocupar com a saide das instituicdes da
sociedade civil, sem nos pronunciar sobre o0s acontecimentos que interessam aos
cidaddos™?®. O siléncio diante dos genocidios cometidos em relagiio ao ambiente e ao ser
humano nédo poderao perdurar por mais tempo. Por isso, € urgente politicas com recursos
pedagodgicos suficientes tendo em vista a instauracdo de uma justica e solidariedade
universal capaz de impulsionar o crescimento e prosperidade de um mundo melhor.
Convém relembrar que a solidariedade € uma atitude natural de quem perfilha a utilidade
coletiva da propriedade e o interesse da aplicagdo universal dos recursos.

A prosperidade e civilizacdo tém de ser promovidas nos diversos ambitos.
Segundo o Sumo Pontifice, “isto engloba educagdo, acesso aos cuidados de saude e
especialmente trabalho, porque, no trabalho livre, criativo, participativo e solidario, o ser

humano exprime e engrandece a dignidade da sua vida?®!

. A busca de uma deliberacio
partilhada entre os organismos mundiais serd primicia para o €xito de uma resposta
ajustada as necessidades do mundo contemporaneo neste dominio ecoldgico.

Primariamente, ha uma iminente proposta de combate a desigualdade social e cultural. A{

estd situado o epicentro e raiz de todos os males que acometem a humanidade. No esfor¢co

259 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n° 99.
260 1pidem, n° 183.
261 Ihidem, n° 192.
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veraz de dissipar os males, ndo se poderd privar de uma abdicacdo da autonomia obstinada
dos mercados e renuncia a especulagdo financeira.

A prepoténcia da ideologia do fanatismo de poder por 6rgios politicos deve dar
lugar a atencdo e cuidado diante das fragilidades. Segundo Francisco, “a dignidade de
cada pessoa humana e o bem comum sdo questdes que deveriam estruturar toda a politica
econdmica”?%?, deixando de ser olhados como meros elementos para embelezar um
discurso estético por fora mas vicuo e sem programas de verdadeiro desenvolvimento
integral. Neste sentido, o crescimento econdémico precisa de ser acompanhado de
cendrios, decisdes e modelos que promovam a equidade, favorecendo a constru¢do de
uma sociedade inteligente e eficiente.

De facto, “a economia deveria ser a arte de alcangar uma adequada administragao
da casa comum, que ¢ o mundo inteiro”?**. O sector financeiro existe com uma missio,
contribuir para a saide da economia global e assim potenciar o progresso dos paises, sem
excecdo. Com este objetivo, € ficil perceber que ainda existe um caminho a percorrer: o
de reconfigurar os hébitos e estilos de vida/pensamento, que se sugere mais sublime, mais
fértil, e merecedor de ser humano.

Por isso, a fragilidade implora as estruturas hodiernas por uma solugdo preventiva,
capaz de aliviar as dores e cicatrizes instaladas no mundo. A abertura prodiga ao outro é
principio elementar para os equivocos sociais e culturais. Diz o Sumo Pontifice: “é
indispensdvel prestar atencdo e debrucar-nos sobre as novas formas de pobreza e
fragilidade, nas quais somos chamados a reconhecer Cristo sofredor”?%*. Cada ser
humano, em constante poténcia, € irrepetivel e, por isso, longe de ser subjugado as dubias

modernizacdes que, ndo raras vezes, pde fim a vida dos individuos.

262 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n° 203.
263 1pidem, n° 206.
264 Ibidem, n° 210.
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Nao obstante, “a paz social ndo pode ser entendida como irenismo ou como mera

auséncia de violéncia obtida pela imposi¢do de uma parte sobre as outras”?%

, mas antes
constréi-se quotidianamente pela dedicacdo ao trabalho arduo na evolucdo de um
programa cultural de convergéncia pluriforme, de saberes e aprendizagens, um espago de
acolhimento e agraddvel partilha. Assim, estaremos a cooperar em redor de uma
magistratura ampla e modelada pela proximidade e igualdade.

O papa Francisco aponta quatro linhas mestras indispensdveis numa politica
madura. Em primeiro lugar, serd importante atender ao primado do tempo, por forma a
conceber processos € normas, capaz de serem articuladas com a cultura, ao invés, de
usufruir até se esgotarem os espacos. “Um dos pecados que, as vezes, se nota na atividade
sociopolitica ¢ privilegiar os espagos de poder em vez dos tempos dos processos”2%¢. Em
segundo, a unidade deve imperar sobre a discérdia. Nos desacordos, nas tensoes, as partes
em oposi¢do precisam de estabelecer uma ponte de didlogo com o objetivo de promover
uma comunhao de diferengas. No terceiro elemento, o papa afirma a primazia da realidade
sobre a ideia, pois “a ideia desligada da realidade da origem a idealismos e nominalismos
ineficazes”?%’. Por tltimo, estardio criadas as condicdes essenciais para um didlogo que
promova a paz entre os individuos e entre estes e a natureza gerada.

Em suma, esta exortagdo abre portas a uma reflexdo ecoldgica, que ird ser
prosseguida na Enciclica “Laudato Si”, apontando critérios estruturais na acao do Estado,
na protecdo da sociedade contemporanea e procurando ser motor de acordos e didlogo e
pelos principios de equidade e solidariedade contribuir para uma humanidade justa, um

desenvolvimento ecoldgico integral.

265 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n° 218.
266 Ihidem, n° 223.
267 [pidem, n° 232.
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5.2. “Cuidado da casa comum” e Laudato Si (2015)

“A nossa casa comum se pode comparar ora a uma irma, com qual partilhamos a
existéncia, ora a uma boa mae, que nos acolhe nos seus bragos”?®8, Esta afinidade familiar
tem-se ressentido nos ultimos tempos gracas as evasoes e atrocidades cometidas desde o
seu seio genético. A ordem inicial estd afetada pela pratica imatura e pela exploracdao
delinquente dos recursos e bens disponiveis. Nos nossos dias, impera um mal que se recria
no coragdo do ser humano, desalinhado de valores e principios éticos, e que coloca em
questdo a integridade da Terra e dos seres que a habitam.

A violéncia, interposta a vocagdo primeira de paz e justica, tem acarretado o
desgaste do ambiente e do individuo. A preocupacdo com a evolugdo tecnoldgica e
cientifica, o desenvolvimento econdmico e o materialismo desenfreado tém esgotado
possibilidades de progresso social e moral. Estes modelos opdem-se a salvaguarda dos
elementos naturais € humanos, sufocando as causas e propdsitos de desenvolvimento
sustentdvel, apologia celada por tantas institui¢des.

Francisco propde o que ja tinha sido defendido pelos seus antecessores, uma
conversao ecoldgica global. Para o papa, toda a reivindicacdo de aperfeicoar o planeta
merece mutagdes substanciais e “o progresso humano auténtico possui um caracter moral
e pressupde o pleno respeito pela pessoa humana, mas deve prestar atengdo também ao
mundo natural”®®, Em certa medida, um mal contraido em prejuizo da natureza é um
crime inqualificdvel, porquanto se trata de um crime com consequéncias nefastas para o
ser humano e interrompe o mandamento do Criador, o respeito e preservacao do ambiente.

Para o cuidado responsdvel e uma vida alegre e auténtica, o papa propde como

modelo Francisco de Assis pelo testemunho que deu em gestos: um forasteiro vivendo
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em harmonia e simplicidade com a natureza, os outros e o préprio Criador. Este apelo
requer outra compreensdo: “o urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a
preocupacio de unir toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentdvel
e integral”?’®, Para tal, um dos passos apontados é o de reconhecer a diligéncia e
proeminéncia do repto instaurado na sociedade contemporanea. Primeiramente, é
aconselhdvel estruturar trilhos educativos e pedagégicos para, em seguida, avangar com
linhas e programas concretos de responsabilidade pelo bem-estar universal.

A celeridade imposta pelas mudancgas de vida e trabalho contrasta com o
progresso, temporalmente moroso, da natureza. Por conseguinte, esta situacdo estard a
instigar um desgaste no ambiente e no coragdo do ser humano. A este respeito, convém
elencar as agruras pelo seu nome. Assim sendo, o0 Sumo Pontifice comeca por chamar a
atengdo para a poluicdo que, a par de uma cultura do descarte, tem afetado o ambiente.

Nio obstante, “o clima é um bem comum, um bem de todos e para todos”*’!

, exigindo da
humanidade um compromisso na luta ao aquecimento que emerge das atividades
desregradas do individuo. De seguida, a escassez observada na obtencdo de dgua potédvel,
bem como a privatizacdo deste bem natural, €, nos nossos dias, um dos entraves a gestao
digna dos recursos. A perda de biodiversidade e, consequente, exterminio de ecossistemas
contradiz algumas preocupagdes na conservacdo de lugares onde fauna e flora sao
abundantes. Mesmo assim, “cada territorio detém uma parte de responsabilidade no
cuidado desta familia” 2’2,

Em igual proporcdo, assiste-se a degradacdo social e cultural, devido a um

progresso assente em critérios cadticos, onde a aberracdo conflui com insensatez, a

contaminacdo visual e auditiva toca a congestao, onde os espagos verdes sdo esgrimidos
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por entre paredes manchadas a cor. Com efeito, “a verdadeira sabedoria, fruto da reflexao,
do didlogo e do encontro generoso entre as pessoas, ndo se adquire com uma mera
acumulacdo de dados”?”?. O choque destes desequilibrios tem gerado conflitos e ainda
mais pobreza entre os ja pobres, conflitos civilizacionais na conquista de recursos, a que
acresce uma visao despotica do planeta a mercé dos magnatas.

Neste contexto, os interesses filodoxos e oportunistas, da parte de uma minoria,
nao podem dominar sob o bem comum. O mercado terd que se adaptar aos contornos
ecoldgicos e, assim, contribuir para uma melhor qualidade de vida. Os préximos
investimentos terdo que ser canalizados para o enriquecimento ambiental, o
aformoseamento dos edificios com toda a componente ecoldgica, e ainda para o
rejuvenescimento das energias limpas. Deste modo, poderd haver um compromisso em
defesa da criacgdo.

Com efeito, embora haja uma certa visdo venturosa dos acontecimentos, nao
podemos deixar de acolher uma leitura exata dos elementos que chegam até nos e, através
dos quais, ganhamos consciéncia que os graves contornos de uma ecologia fragilizada
tém a sua origem no modus operandi e modus vivendi da humanidade. A soberania
humana sobre o porvir da tecnologia e ciéncia tem-se revelado significante para o
progresso, mas, também fator de usurpagdo de poder, catalisando consigo governagdes
autoritarias e fechadas sobre um horizonte bélico. A este nivel, a liberdade do ser humano
enfraquece, “quando se entrega as forcas cegas do inconsciente, das necessidades
imediatas, do egoismo, da violéncia brutal”?’*. Os comportamentos sobre a inovacio, a

técnica e a economia misturados aos elevados proveitos de alguns em detrimento de
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outros, minoram a autonomia pura, o juizo cauteloso, e o espaco para uma fecundidade
nova e, esteticamente, bela.

O mundo atual suscita um olhar desperto, uma educacgdo refinada, uma politica
inclusiva, e estilos de espiritualidade que promovam a dignidade e integridade do sujeito,
mas também sejam capazes de proteger o planeta e os seres que nele se reproduzem. Por
isso, 0 papa Francisco garante que “a cultura ecoldgica ndo se pode reduzir a uma série
de respostas urgentes e parciais para os problemas que vao surgindo a volta da degradacao
ambiental, do esgotamento das reservas naturais e da polui¢io”?’>. Os preceitos do
antropocentrismo contemporaneo visam um incremento numeral, longe de uma cultura
de didlogo, erudi¢do e afeto. Assente sobre raciocinios erréneos, a visdo egoista do
individuo configura-se com estilos de vida equivocados, absortos em si mesmos, dos
quais sobressaem interesses individuais e prioridades relativas, provocando a degradacao
ambiental e social dos nossos dias.

Com certeza, o sujeito € o primeiro e Ultimo garante de uma vida social e de um
sistema econémico continuum, no qual é chamado a envolver-se e trabalhar para prol de
uma sociedade mais integra. Com a missdo de pugnar pelo bem comum, o sujeito esta
apto a ser portador de uma criatividade e originalidade laboral e cujos bens devem ser
disponibilizados para dispéndio de todos, sem discriminacdo. Ao mesmo tempo, torna-se
imprescindivel um ensaio veridico da realidade onde coabitam os seres vivos com o

objetivo claro de melhorar as condicdes de vida social e cultural, e defender a

o

sobrevivéncia das geracdes atuais e vindouras. Este € um desafio que se impde face
“deteriora¢do ética e cultural, que acompanha a deterioragio ecolégica”?’®. Por outra

forma, prosseguiremos um rasgo utilitarista, auferindo e explorando de modo
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esquizofrénico a beleza da natureza onde fomos procriados. Na verdade, “os
conhecimentos fragmentérios e isolados podem tornar-se uma forma de ignorancia,
quando resistem a integrar-se numa visdo mais ampla da realidade”?"’.

Outro dos desafios serd edificar uma solidariedade a escala global reconduzida
por valores e principios morais capazes de promover a fraternidade leal entre os povos.
Assim, serd compreensivel o propdsito de uma auténtica equidade coletiva, sistematizada
em orientagdes e acdes de estimulo ecoldgico. A politica internacional tem-se preocupado
com a salvaguarda da dignidade antropoldgica e preservacdo do meio ambiente, ndo
obstante esse esforco parece ser insuficiente num conjunto de problemas que afetam a
todos. A protecdo ambiental e promog¢do da integridade humana ndo podem estar reféns
de avaliacdes de custo e beneficio com incentivos que atentam as primeiras. Uma
preocupacdo taxativa com a tecnologia e ciéncia nio resolvem as equagdes ecoldgicas
que perduram no tempo e espaco sem resolucdo a vista. Serd fundamental uma
inteligéncia matura e audaz através da qual se crie uma estrutura pluriforme de obra em
pensamento e recursos, mas, a0 mesmo tempo, seja capaz de promover um ambiente
sauddvel e uma vida com qualidade.

As disfungdes civilizacionais podem ser corrigidas sem termos de prescindir dos
modelos de progresso até agora difundidos. No entanto, € importante que estes comecem
a obedecer as regras e valores que impliquem um sentido responsdvel sobre a economia
e seus fins. A redefini¢do do projeto de desenvolvimento comportard uma produtividade
que ndo acarrete doengas a saide ambiental e humana. Os sacrificios e as rendncias neste
campo serdo expressivos € nos encetardo as palpebras para a luminosidade de dias

saudaveis, saidos de uma obscuridade sem valor.
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Em suma, durante anos “fabricimos” um mundo confundido por leis deploraveis
e vadias, isentas de moral, imunes a benignidade, a fé, a realidade e precisao. Hoje,
chegou o tempo de admitir a superficial banalidade de uma vida somente multiplicada do
ponto de vista bioldgico e fisicista, e reconhecer os seus fracassos. Mais do que nunca, é
hora de acolher a plenitude existencial, epifania esplendorosamente transfigurada na
alegria de uma esperanca sem ocaso, buscando a credibilidade e legitimidade para os
comportamentos na comunidade. Assim sendo, asseveramos, as relagdes humanas e
afinidades entre a economia, politica e cultura obrigam a um toque especial, a bondade.
“O amor a sociedade e compromisso pelo bem comum sdo uma forma eminente de

caridade”?’8.

6. Sintese programatica, um epilogo como inicio de caminho

O conjunto dos problemas ecoldgicos refletem o estado extremo e grave, que o
mundo atual enfrenta, fruto de anos consecutivos a estabelecer relacdes criminosas com
a natureza e com a humanidade. Somos débeis na corruptibilidade e, desse modo,
impotentes face as dimensdes catastréficas que comportamentos alheios a moral
impuseram na nossa «casa comum», perante 0s quais ndo podemos tolerar uma
passividade sufocante. Somos testemunhas de como as nossas condutas estdo a degradar
tudo o que nos foi ofertado pelo Criador e, pior do que isso, a destruir o ser humano na
sua integridade e dignidade.

Uma agdo centrada e articulada entre todos poderd favorecer uma resolucao

apropriada ao problema equacionado. E fundamental restabelecer pontes entre as
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coletividades, a par de um compromisso individual, em ordem a uma auténtica conversao
ecoldgica. Os conhecimentos fragmentdrios e isolados podem contribuir e atestar a visdo
ampla que devemos lograr ao observar a realidade. Todos os contributos merecem ser
atendidos, e a unido fortalecerd uma resposta sébria ao problema. Neste momento, €
ilegitimo continuar a credenciar postergamentos de solvéncias, uma vez que a objecdao
tem de ser dada no imediato, com pena de agrilhoarmos de fei¢do absoluta as afinidades
da vida.

Sabemos que sé uma metamorfose cognitiva, uma reestruturacdo do pensamento
e consciéncia globais, poderd conduzir o sujeito a modelos de agdo com eficdcia entre a
situacdo de desequilibrio. Acomodada a ordem do dia, a ecologia integral nao pode ser,
somente, pluralizada em postulados morais, mas carece que esses mesmos axiomas sejam
empregéaveis e empregados. Em cada coracdo humano é recomendada uma teodiceia
reflexiva e esquemadtica, tornada veraz na praxis quotidiana, excludente de disfuncdes e
riscos, dissabores e dececdes, desencantamentos e sortes cabais. Na lealdade, somos
provocados a uma solugao indissoldvel, erigindo a reabilitagcdo do meio e progredindo na
solidariedade universal. Aqui, “uma justa concepcao do desenvolvimento ndo pode
prescindir do respeito pelos seres que formam a natureza visivel”?”.

O antropocentrismo exacerbado, os atropelos de politicas individuais e
egocentrismos desmesurados terdo conduzido a crise civilizacional, onde o relativismo
prolifera e a satisfacdo despética € meta, com procedimentos arbitrdrios e intuicGes
corrosivas, como indicam as assimetrias entre pobres e ricos, a desigualdade na
distribuicdo dos recursos, as disparidades na reparticdo da vanguarda tecnoldgica e

cientifica. Tudo isto estd encetado num ciclo vicioso. Aqui florescem as grandes
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humilhagdes e dramaticidades observaveis. Esta é uma repeticdo monétona e fatidica,
perante a qual o individuo parece desejar permanecer.

O lugar que ocupamos no mundo estd desvirtuado. Atentados por quimeras
prepotentes, homem e mulher, “criados a imagem e semelhanca de Deus” (Gn 1, 27),
foram perdendo a honradez no desempenho das responsabilidades proprias a que foram
chamados, no zelo e interesse pela comunidade humana, e no respeito pela casa comum.
A falta de sensibilidade e equidade fermentou um bem-estar oculto e eclipsado, com
reminiscéncias possessivas e evasivas. Hodiernamente, os direitos sdo reclamados e os
deveres esquecidos. Nao obstante, acreditamos que o sujeito poderd sair desta
encruzilhada pelos seus proprios meios, quando aberto a novas sensibilidades pessoais e
sociais.

Necessariamente, a solucdo passa por ganharmos consciéncia que fomos criados
uns para os outros, pois enquanto tal s6 podemos pugnar por um desenvolvimento
sustentdvel para continuidade das atuais e vindouras geragcdes, 0 que ird exigir uma
maturacdo universal jubilosa e esperancosa, assente em principios licidos e coerentes.
Cremos que o caminho far-se-4 em sacrificio de comunhao, de intima unido, até porque
“uma verdadeira abordagem ecoldgica sempre se torna uma abordagem social, que deve
integrar a justica nos debates sobre o meio ambiente, para ouvir tanto clamor da terra
como o clamor dos pobres™?%°.

O Pai Criador confiou-nos um colossal cargo: preservar a casa comum. Nao foi
aos animais irracionais, mas sim aos humanos racionais que destinou esse mandato,
porque os julgou competentes para tal compromisso. Diariamente, somos interpelados a
cuidar do nosso meio, a operar nos elementos disfuncionais, a cicatrizar as feridas abertas,

e levar a alegria e amor onde permanece a obscuridade e intransigéncia. O crente deve

280 FRANCISCO, Laudato Si, n° 49.



Pidgina | 137

sentir isto com maior intensidade, com melhor autenticidade. Nao esquegamos que “uma
ecologia integral exige que se dedique algum tempo para recuperar a harmonia serena
com a criagio”?8!. Um desafio pedagdgico e programdtico que encetard o ser humano na
abertura a beleza e verdade, a bondade e criatividade.

Tenhamos a certeza de que o individuo pode dispor do mundo sem Deus, mas
“sem Deus s6 a pode organizar contra o homem. Humanismo exclusivo é humanismo
desumano”?2. O estilo de vida granjeado pela honestidade e por um caminho encetado
pela verdadeira liberdade € mote para alcangarmos a sustentabilidade, a justica e a paz.
Devemos reconhecer que “o Deus da Aliancga confiou a vida de cada homem ao homem,
seu irmao, segundo a lei da reciprocidade no dar e no receber, no dom de si e no
acolhimento do outro”?®*. A mesma hospitalidade estard presente na administracio
ecoldgica da natureza.

Em suma, o caminho proposto pelo Magistério da Igreja € um itinerario de todos
e para todos, exigindo uma marcha longa e laboriosa, mas capaz de apresentar solucdes
eficazes para grande parte dos problemas ecolégicos. Todos sdo interpelados a um
empenho e compromisso salutar, na certeza que “o bem tende a comunicar-se. Toda a

experiéncia auténtica de verdade e de beleza procura, por si mesma, a sua expansio”**,
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Balanco Sistematico

Capitulo III

“E nosso dever e salvag¢ao dar-vos gragas, sempre em todo o lugar,

Senhor, Pai santo, criador do mundo e fonte da vida.

Nunca abandonais a obra da vossa sabedoria, agindo sempre no meio de nés.”

(Prefacio da Oragéo Eucaristica IV)
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1. Ecologia integral numa ética global

Na expressividade de uma multiplicidade de acecdes, articular as
responsabilidades individuais e coletivas subjacentes a consolidacdo de uma ecologia
integral € compromisso melindroso. A sociedade hodierna encontra-se num impasse
quanto a defini¢do de artificios ecolégicos, consensuais entre a comunidade universal, a
serem adotados pelas instituicdes publicas e privadas. Da mesma forma, observa-se na
contemporaneidade a significacdo de conceitos aprioristicos acerca da ecologia. Nao raras
vezes, esta é confinada somente a intelec¢do, negligenciando-se o plano da prética e
execuc¢do de normas segundo os direitos de cada qual.

O sensato € aquele que discerne, mediante dados apreendidos de uma educacdo
factual, e por isso sabe converter problemas, resolver equacdes e descobrir os resultados
melhores, sem prejuizo das distintas partes outorgantes. E prudente aquele que é capaz de
construir um discurso coerente, o que pauta a sua vida mediante aquilo em que acredita e
que procura estimular. A ecologia estimula-nos a esse exercicio metddico. Ela é espelho
de uma inteligéncia prética e superior, com critérios e fundamentos discriminados, uma
arte retdrica e aplicativa nas diferentes possibilidades de acdo.

Ora, o ser humano ao “ndo dar-se conta de outros significados do seu ambiente
natural, para além daqueles que servem somente para os fins de um uso ou consumo

imediatos’?®

, estard absorto de um campo pluriforme de eventualidades que permitiriam
melhorar o patriménio comum, preservando-o e perpetuando-o por entre as varias

geragOes. Este sentido pleno dos factos € premissa fulcral para aquele que € o critério

estruturante do desenvolvimento sustentdvel: o progresso humano.
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Contudo, tal s6 € possivel através de um compromisso que ressalve as condi¢des
morais e éticas que completam a ecologia integral. Um dos enunciados para esse termo
podera partir de uma sentenca equacionada pelo papa Francisco: passemos “do consumo
ao sacrificio, da avidez a generosidade, do desperdicio a capacidade de partilha23¢,
criando os motores para a verdadeira “aldeia global” que vive da partilha e doagdo de
todos e para todos. A perspetiva de uma recetividade origindria alimenta a humilde crenca
de uma comunhao entre ragas, culturas e civilizacdes distintas, ajudando-se mutuamente,
implicando-se reciprocamente, sem se aniquilarem umas as outras, uma vez que a
“reciprocidade de consciéncias é pedra angular a solidariedade de salvagdo, numa estrada
para mais luz, mais liberdade, mais dignidade™?®’.

Em indmeras ocasides € possivel observar os procedimentos diplométicos e
sociais a percorrer o sentido contrario a dire¢ao da unidade superior, norma do direito que
prevé a salvaguarda da ordem estabelecida, em tultima instancia, da relacao entre Criador
e criatura, e particularmente das criaturas entre si*®®. Por isso, assegurada esta norma, a
ecologia poderd ser o retrato de um modo de conceber e praticar, distinto dos restantes,
que prevé o bem comum e a solidariedade universal. Na verdade, esta competéncia, que
comeca por ser manual, deverd progressivamente desenvolver-se para outras extensoes
da existéncia, transfigurando o prudente e o sdbio num timoneiro de retos procedimentos.

Entre os sujeitos estardo os dirigentes e todos os que logram um estatuto social

irrepreensivel que, pela sua exemplaridade, devem ser modelos a seguir por toda a

comunidade. Antes de construir politicas e normas globais, devem ser capazes de
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observar o ser humano, os seus comportamentos e, assim, tracar o melhor rumo para a
sociedade mundial. Deste modo, o ser humano, diante do sentimento ecoldgico, podera
aspirar a superior sabedoria, um entendimento que ndo se restringe a um instinto de
sobrevivéncia banal, mas que atende a oblatividade, a um coragdo cheio de razao, capaz
de discernir o bem do mal.

Neste processo, sem divida devemos aspirar a sabedoria descrita por Gerhard von

Rad: “conhecimento pratico das leis da vida e do universo, baseado na experiéncia”?®,

e
similarmente, sustentada “no humanismo e na reflexdo sobre o decurso das coisas ¢ da
conduta do Homem”?*. Superada a técnica de um combate fugaz e imaturo, o instinto
elementar e irracional, e galgando para um nivel posterior, poderemos depor as supérfluas
armas de sobrevivéncia e encontrar preceitos de conhecimento e sabedoria, primordiais
para uma visdo e conversdo ecoldgica total. Tudo isto se queremos colocar um travao
definitivo a esquizofrénica conduta de uma subsisténcia ridicula assente em quantidades,
indiferente as qualidades. Sendo certo que as questdes ecoldgicas ndo respeitam fronteiras
e todos sofrem os sintomas de um ambiente corrompido e poluido, entdo também as
reflexdes ambientais e humanas devem ser avaliadas a um nivel mundial para que seja
possivel manter as cidades e aldeias limpas.

Os tltimos retratos de uma humanidade dilacerada e ferida pelo desrespeito nao
sao abonatorios, ainda mais quando os “quadros clinicos” mostram ecossistemas

completamente exterminados. Ruiz de la Pefia corrobora que “uma massa imponente de

recursos monetdrios, naturais e humanos esta a ser desviada do seu caminho racional para
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alimentar esta febre enlouquecida de um sdbado-noite sem domingo de ressurreicio”!.

Uma visao subterfugia da realidade e aplicada nas condutas humanas em redor do seu
habitat evidencia a auséncia de um sistema de valores e de sentido que acondicionem
uma nova situa¢do, um novo lugar, uma nova casa comum, respirdvel e saudavel.

Qualquer individuo ciente das suas responsabilidades tem necessidade de cuidar
com aprumo a sua habitacdo, educar o seu lar e amparar a sua familia. Esse sentimento,
que € maior que um dever pois se afirma como direito humano, poderia ser maior quando
se trata do cuidado para com o patriménio comum, uma casa que herdamos e que
trabalhamos, a qual ndo poderemos deixar degradar. Lembremos o enunciado
anteriormente proposto relativo a unidade e agora proposto por Lyon Dahl com outra
intensidade: “todos os membros da sociedade e particularmente os seus lideres, devem
aceitar o principio essencial da unidade da humanidade e o ideal que lhe estd associado,
o da cidadania do mundo*~.

Este projeto comum baseia-se no reconhecimento de uma for¢a maior na ordem
social prépria do direito universal, cuja finalidade plural serd o j& mencionado bem
comum. E preciso encorajar os povos a tomarem o seu lugar no mundo com total
independéncia, mas ao mesmo tempo despertando-os para a sadia convivéncia. A seu
modo, trata-se de uma espiritualidade vivificante, imprescindivel para a relacdo com o
meio, ndo opcional, mas urgente na vida de todos e para todos. Este modus vivendi e

modus operandi serd possivel com a esperada harmonia entre os elementos que

constituem o vasto e rico patriménio legado e eternizado ao longo dos séculos. Ai, o amor

2! Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 187.

22 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pdg. 252
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3

¢ a expressdo de “uma abertura ao outro e uma com-vivéncia e co-munhdo com o

outro”?%,

Como € possivel avaliar, para muitos te6logos a ecologia integral faz-nos enfrentar
um campo relacional de harmonizacdo de elementos. Este prisma aclara uma area que
abrange uma conformidade com a natureza ou a criacdo, sobre a qual, e para a laborar e
modificar, o ser humano procura aprofundar um conhecimento das leis da vida e do
universo. A acrescentar a esta relacdo, estard a afinidade no coletivo e as teias sociais nas
comunidades que se avizinham, para por ultimo reinventar a relacdo com a propria
interioridade, que, num sentido mais lato, garante um quociente de felicidade e bem-estar.

E tempo de passar 2 pritica os conceitos e procedimentos anteriormente
estudados, de modo a fomentar um novo desenvolvimento categorial de cultura integrante
e agregadora. A mudanca de paradigma alimenta um sonho pertinaz: mais que uma
ecologia escrava do intelecto, podera salientar-se um projeto pedagdgico, um decurso
maiéutico, pelo qual os “discipulos” sdo confrontados com a beleza das formas e a
verdade dos elementos. A este nivel, Adolphe Gesché refere: “O mundo ¢ belo. Deus
disse-0 na sua primeira palavra. Nés temos que voltar a dizé-lo”>**.

Esta é uma educacdo produzida segundo um tramite deducional, que com certeza
se inicia na natureza ou criagdo, para de seguida se apartar dela o essencial. Até porque a
primeira direcao da ecologia é sempre a que vai ao encontro do ser humano, capaz de lhe

instruir sobre as causas mais nobres e belas que podem potenciar o mundo e a humanidade

nos seus modos de habitar a terra®®.

2931 eonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sio Paulo 1999, pag.
111.)
294 Adolphe GESCHE, Dios para pensar I1.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag.

317.
295 Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sdo Paulo 1999, pag.

91.)
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A ecologia integral, por tudo isto, interage com a vida. E disso que vamos tratar
nos proximos raciocinios acerca dos impactos e, particularmente, alienagdes, muitas deles
altamente irreversiveis pela exposicao dos danos, visiveis a olho nu e que, a seu modo,
evidenciam uma humanidade pouco preparada para buscar solu¢des preventivas para os

problemas contemporaneos.

1.1. Alienacdes paradigmdticas

Vivemos na contemporaneidade uma crise econdmica, exemplar pela duracio e,
a tal ponto, que muitos consideram jia uma eternidade. Contudo, sdo poucos os que
descobriram em seu redor as disfuncdes ou que, pela mesma via, tentaram sanar as
alienagdes onde se promiscuiram e deixaram seduzir homens e mulheres. Em virtude de
poucos se empenharem na corre¢do das anomalias, cremos cada vez mais que, a medida
que a crise aumenta a humanidade a procura esquecer, resolucdes vidveis parecem ser
postas de parte, pois exigem mudanca dos padrdes de vida até agora concebidos.

Como vimos, ao longo deste trabalho, a administracao humana nao tem sido eficaz
aos mais diferentes niveis. No entanto, € notério que ela procede de uma
irresponsabilidade e desmemoria, prescindindo da sabedoria tedrica e prética para
resolver as dificuldades hodiernas. Muitos dos desequilibrios sdo fruto da crueldade e
brutalidade que corréi as vontades e pensamentos humanos®. E certo que o governo do
mundo e de cada territério é exigente, mas pode ser um mecanismo de criteriosamente

fazer reinar a justica, a estabilidade, a solidariedade. Assim ndo tem sido gracas ao pecado

instaurado na humanidade. Analisaremos cada qual a seu modo.

2% Aurelio Fernandez garante que “A exploragdo desconsiderada da natureza é levada a cabo por uma
minoria de povos e faz-se em beneficio de muito poucos homens.” (Aurelio FERNANDEZ, Teologia Moral
III. Moral Social, Econémica y Politica, Facultad de Teologia-Burgos, Madrid 2001, pag. 910. A traducdo

de todas as citagOes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.)
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Comecemos por reparar que 0s recursos econdomicos comegam a ser escassos para
uma grande maioria da populacdo, acumulados e esbanjados por grandes empresas e
senhores que geram monopdlios exorbitantes. A diferenca salarial e a disponibilidade
financeira acaba por ser um fator de maiores assimetrias, quando a disparidade da
recetividade de recursos € uma dificuldade sem solucdo pela frente. As circunstancias
atuais, longe do direito a dignidade humana, comprometem as iniciativas que visam uma
melhoria regrada e gradual das condi¢des de vida dos sujeitos.

Esta instabilidade agravou-se mais quando, para “responder a todas as
necessidades bdésicas da populacdo do planeta, em alimento, em energia e dgua, se
promoveu a degradacio ambiental [...] a par da delapidacio dos recursos naturais”>’. Os
reflexos dessa insustentabilidade sdo consequéncia de uma atitude relutante que se afasta
do compromisso social e comunitdrio. Por isso, os primeiros problemas relativos a
questdo ecoldgica sao as alienagdes sociais que, cada qual com a sua importancia, deixam
marcas profundas no agir humano. As pressdes exercidas pelas grandes poténcias sao
sempre espelho do que falamos: as sociedades abastadas assentaram o seu progresso,
quase exclusivamente, na exploracdo de terceiras>*®.

Desse modo, o subdesenvolvimento nas regides paupérrimas, ndo raras vezes
provocado pela comunidade, sdo resultado dos escassos recursos e da exploragdo de
terceiros levada a cabo pelos “senhores do mundo”, despojando muitas civilizagdes dos
seus recursos naturais, da sua cultura e, em dltima instancia, dos autoctones mais capazes,

de onde se criou o conceito da “fuga de cérebros”?*°.

27 Helena FREITAS, Sobre o (des)equilibrio ecolégico da Terra, «Biblica — série cientifica» 12 (2003) pdg.
183 e 184.

298 Cf. Francois RAMADE, Eléments d"écologie — écologie appliquée, Ediscience International, Paris 1992,
pag. 40. A traducdo de todas as citagdes de origem francesa serdo da nossa responsabilidade.

299 Acresce que, “o subdesenvolvimento em muitos paises € regides resulta ndo s6 de possuirem fracos

recursos € maus governantes, mas também do facto de terem sido explorados durante séculos, despojados
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As alienacdes sociais sdo estimuladas com a putrefacio e fanatismos
antropoceéntricos. A ma utiliza¢do dos recursos ainda existentes deixa estigmas, estando
em causa a aproveitacdo destes para fins perniciosos, fins esses que ndo olham a meios,
nem respeitam a uniformidade, a evolucdo e a cortesia associadas ao seu uso. Este
aproveitamento mancha, polui, deteriora a terra que habitamos e, especificamente, exibe
um modo deploravel de construir relacdo e conexdo entre vontades e desejos humanos.

E habitar a Terra vai além do simples trabalhar. Pelo contrario, sdo inimeros os
casos em que o ser humano usa da sua violéncia para explorar e devastar dreas de fauna
e flora abundante. O empobrecimento da biodiversidade deve-se em grande medida as
“atividades humanas, quer sejam para transformar a floresta em terra agricola ou para
simplesmente extrair recursos™%. A auxiliar esta desarborizacdo estd a poluicdo e o efeito
de estufa, consequéncia das condutas irresponsdveis dos individuos. Trata-se, portanto,
de uma pericia especial que conduz a destrui¢do, isto €, o ser humano anda sedento de
morte e destruicdo, sem nunca ter consciéncia dessa sua fragilidade.

Vejamos que a exploracdo desestruturada dos recursos € sedimentada por uma
reduzida densidade populacional, fazendo-se também representar como beneficio para
uma pequena comunidade de pessoas. Por seu turno, as ingeréncias prejudiciais ao nivel
ecoldgico podem garantir a sustentabilidade dessa minoria, mas a0 mesmo tempo estardo
a prejudicar grande parte da sociedade. Este “incremento continuo e ascendente de

9301

procura de recursos conduzira diretamente ao colapso planetario”™, tantas vezes

ofuscado pelos planos e programas lancados pelas grandes empresas que dizem contribuir

dos seus recursos naturais, da sua cultura especifica e das suas elites dirigentes mais capazes”. (Jodo Joanaz
de MELO e Carlos PIMENTA, Ecologia e Ambiente, Difusdo Cultural, Lisboa 1993, pag. 35)

30 AA.VV. A floresta ameagada, in Martine BARRERE (dir.), Terra Patriménio Comum, Instituto Piaget,
Lisboa 1993, pag. 55.

301 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 185.
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para a qualidade do ambiente, mas que no seu dia-a-dia continuam a dirigir as suas agdes
praticas por terrenos perigosos para a ecologia. No se trata de condenar o progresso, nem
tao pouco defender uma visao negativa dos factos, olhando com desconfianga a tecnologia
e a ciéncia, mas antes de assumir uma posi¢ao criteriosa em relacdo aos intentos menos
favoraveis para a humanidade, associados aos modelos de crescimento da sociedade atual.

E expectdvel que uma parte considerdvel dos circulos financeiros e culturais
tentem ofuscar o problema ecolégico dos debates mundiais. Contudo, € ridiculo o seu
modo de atuar, procurando conservar os procedimentos de sempre, aqueles que
conduziram a comunidade a crise. Esta perspetiva reducionista tem-se agravado e os
exemplos de arbitrariedade sdo hoje conhecidos, inclusive fortemente divulgados pela
comunicacdo social. No entanto, ndo deixa de ser expressivo que a autoridade se
concentre nos mesmos de outros tempos e, em particular, a acumulacdo de poderes
superabunde, somente, entre 0s governantes € empresarios acreditados, mesmo pautando
eles a sua vida por fracos valores’’,

Este esvaziamento de participacdo social e consequente centralizacdo de tomadas
de decisoes faz despontar a dramdtica guerra entre geracdes. Em termos praticos, geracoes
atuais esgotam as possibilidades as geracdes futuras, ainda que, todavia, enquanto ser em
relacdo, o individuo devesse pautar a sua vida pela sadia familiaridade com os seus
descendentes. Assim, “a supre elite da nova era estara constituida pelos Condicionadores,

29303

os Controladores, os Motivadores” ", isentos dos modelos éticos e indiferentes aos

imperativos da consciéncia.

302 N30 esquecamos que “os poderes da geragdo presente reduzem dramaticamente os da seguinte geragdo”

(Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 188.)

393 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 185.



Pagina 1150

Perante atrocidades desta magnitude, s questionando o futuro e a esperanca
depositada nele pela sociedade contemporanea poderemos nutrir a expectativa de um
rumo diferente e consentaneo com o desenvolvimento integral e sustentdvel. A gestdo do
erdrio publico e privado terd que ser bem articulada entre as geragdes para que uns nao
sejam desprestigiados em detrimento dos outros. O enquadramento legal deste quadro
comunitdrio assentard na maximizacao e eficiéncia dos recursos disponiveis, sem nunca

atentar contra a subsisténcia destes3**

. Além do mais, antes de aprovar qualquer norma
deverd ser estudada a sua eficdcia a curto, médio e longo prazo. Sem essa atitude, serad
dificil encontrarmos uma solugdo preventiva para o problema ecoldgico.

Obviamente, todas as alienagdes paradigmdticas que aqui vamos expondo
resultam de uma interacao de fatores, desde a contaminagdo, passando pela extin¢ao dos
recursos, agravando-se com um aumento populacional desordenado. Estes elementos sdo
fruto de um progresso que ndo calculou os meios para atingir os fins. Com efeito,
consideramos que a sociedade hodierna se afastou do ideal de desenvolvimento para
satisfazer as suas necessidades tiranicas, vindo a desvirtuar-se o proprio conceito. A partir
de entdo, o crescimento da sociedade viria a pautar-se por vetores que levariam a
degradaciio ambiental®®.

Na verdade, a imagem de desenvolvimento foi perdendo o seu alcance inicial,

desconetado do seu verdadeiro sentido, unicamente centrado numa minoria e na fruicao

304 No temos o direito de hipotecar o futuro e reduzir a esperanga das gera¢des vindouras. Pelo contrério,
“devemos reconhecer-lhes o direito a um mundo com potencialidades intactas sobre as quais possam
exercer a sua escolha” (Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999,
pag. 74.)

395 Convém relembrar que “ndo é desenvolvimento qualquer intento de esgotar a natureza, com um domfnio
caprichoso e despdtico, e tampouco o € a producdo de bens que ndo aperfeicoe o ser humano do homem,

mas que o degrade” (Aurelio FERNANDEZ, Teologia Moral IIl. Moral Social, Econémica y Politica,
Facultad de Teologia-Burgos, Madrid 2001).
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do imediato. Esta fronteira trouxe consigo a enunciacdo de realidades limitadas por uma
procura do essencial, em particular da busca por uma melhor qualidade de vida para a
sociedade em geral. Porém, os proveitos do progresso foram canalizados para uma
minoria, deixando de parte uma larga maioria sem recursos nem bens, imprescindiveis a
sua subsisténcia. Ao nao se ter em conta toda comunidade, o desenvolvimento foi
considerado essencialmente pelos remédios que trazia ao tempo presente, desprezando as
consequéncias nefastas e prejudiciais para o tempo futuro’®,

Os modelos econémicos e sociais atuais, nos quais estdo implicadas as vidas de
todos os seres vivos, evidenciam-se pela sua debilidade histdrica, ao encontrarmos neles
profundas lacunas que levaram a crises sucessivas. A evolucdo dos cendrios sociais e
econdmicos mostra avancos, prontamente seguidos de inapropriados retrocessos. Ora,
nido podemos continuar a qualificar de desenvolvimento o que apenas traz favores ao
presente, vindo a esgotar as possibilidades no futuro. Efetivamente, os modelos
socioecondémicos vigentes sao regidos por padroes de consumo e de exploragdo, motores
esses maioritariamente egoistas e despoticos. Para muitos sociélogos o problema reside
na “privatizagdo do Estado e dos an€is burocraticos que ligam a alta administragdo do
Estado aos grupos privados™"’.

Em pleno século XXI, o progresso continua refém dos crimes cometidos e dos
flagelos impostos a made-natureza, agravando-se com os arbitrios caprichosos dos

individuos que se julgam donos do mundo. E em torno destes que a economia gravita,

sendo esta praticamente esquizofrénica e exploratéria. Vejamos que o progresso tinha

306 Entre essas consequéncias esté a sentenca de Clive Staples Lewis: “a conquista da natureza pelo homem
culminard com a conquista do homem pela natureza” (Clive Staples LEWIS, La Abolicion del Hombre,
Ediciones Encuentro, Madrid 1994, pdg. 19. A traducio de todas as citacdes de origem espanhola serdo da
nossa responsabilidade.)

307 Ignacy SACHS, Que desenvolvimento para o século XXI?, in Martine BARRERE (dir.), Terra Patrimonio

Comum, Instituto Piaget, Lisboa 1993, pag. 94.
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como justificagdo libertar o ser humano das masmorras da fadiga e stress do trabalho
didrio, minorar e distribuir equitativamente o tempo imprescindivel para produzir os bens
e servicos que a populacio necessita. Por sua vez, o tempo livre deveria ser motivo de
preenchimento cultural, enquanto a superfluidade econdémica devia estar subordinada a
autonomia econdémica. Estamos demasiado longe desta meta e da reducdo do tempo de
trabalho passamos a proliferacdo da vaga de desemprego sem igual.

Neste imbroglio, “o futuro [...] dependera da capacidade comum de reconstruir o
tecido das instituicdes e relagdes internacionais, de maneira a criar sinergias e
complementaridades*®. Naturalmente, o progresso e/ou crescimento econémico sio
necessarios, mas nao sio suficientes, nem tdo pouco pode o ser humano afinar a sua vida
por essas pautas. Nao se trata de descurarmos o passado e recomecarmos de novo, mas
de aprender com os limites dos caminhos anteriormente trilhados e, progressivamente,
reconstruirmos um circulo virtuoso, onde a racionalidade socio-ecolégica seja
imprescindivel.

Em causa estd a adaptabilidade a um outro modo de estruturar e fomentar o
desenvolvimento, indagando a harmonia entre a sociedade e o ambiente/natureza. Como
fomos observando, a degradacdo ambiental e corru¢do social conduziram-nos a um
péssimo desenvolvimento. Reflexo disso mesmo foi a debilidade na promocdo da
integridade e dignidade humana. Nunca o individuo tinha sido colocado numa posi¢do de
vulnerabilidade como no presente e, ainda mais pelo préprio. Enfim, a esperanca terd que
ser depositada na justiga social pré-ativa, na prudéncia ecoldgica persuasiva e na eficicia

econdmica agregadora.

308 Ignacy SACHS, Que desenvolvimento para o século XXI?, in Martine BARRERE (dir.), Terra Patrimonio

Comum, Instituto Piaget, Lisboa 1993, p4g. 95.
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A eventualidade de uma tecnologia galopante no imediato deve atemorizar todos,
ndo para ficarmos no nosso canto como no passado, mas para adotarmos solugdes
precaucionais em relacdo ao presente e ao vindouro. A interferéncia na natureza terd que
ser regrada, dando espaco ao seu normal funcionamento e desenvolvimento, para que a
sua sobrevivéncia ndo seja afetada. A evolu¢ao da humanidade devera passar por achar
resolucdes veridicas para o problema ecoldgico, onde os efeitos prejudiciais desse uso
sejam 0s menores.

A este proposito, “a luta contra os desequilibrios ecoldgicos nao justifica, de modo
nenhum, o congelamento do desenvolvimento nem a manutencdo dos desequilibrios
econdmicos e sociais”™**’. O ser humano tem a capacidade de fazer o mal, ser cruel e
exterminar tudo o que o rodeia, isso ja4 o mostrou com as discérdias armamentistas. No
entanto, acreditamos que o mesmo ser humano € capaz de praticar o bem, ser bondoso e
embelezar o patriménio comum. Nido se trata de uma esperanga utdpica, mas de uma
certeza efetiva: o sujeito, “criado a imagem e semelhanca de Deus” (Gn 1,2), pode acolher
a criacdo e potencid-la como dom concedido pela Alteridade. Sem divida alguma, a
competéncia e qualificacdo humanas sdao o padrao do auténtico desenvolvimento.

Nao obstante, o desafio equipara-se a uma outra categoria. As alienacdes
paradigmaticas derivam de uma outra alienacdo que acompanha o ser humano desde
sempre: 0 mal e/ou pecado, “desmascarado como abuso da liberdade dada por Deus, com
a inevitavel consequéncia que uma liberdade roubada transmuta-se em rebelido contra a
origem deste grande dom e conduz a escraviddo™!°. Decerto, encontramos nestes a

origem dos desequilibrios vividos e sentidos pelo ser humano. Eles condicionam a

39 Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pdg. 74.

310 Bernhard HARING, Teologia moral para o terceiro milénio, Edigdes Paulinas, Sdo Paulo 1991, pag. 46
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liberdade humana, despertando-nos para uma versdo dos factos despética, como

anteriormente falivamos. E sobre o mal que procuraremos discernir agora.

1.2. A liberdade mal usada

Na sua vulnerabilidade, o individuo, enquanto ser contingente, pauta as suas
condutas por valores mais ou menos precisos, orientando a sua vida por caminhos direitos
ou tortuosos, respetivamente. Nesta ordem dos factos, o problema estd no mau uso da
liberdade, caracteristica radical do ser humano, criado a imagem e semelhanca de Deus.
Na mesma ordem, o amor gratuito de Deus manifesta-se nas decisdes livres dos sujeitos,
pois Deus ndo permuta, mas fomenta a responsabilidade na nossa liberdade®!".

Contudo, este compromisso e agir evangélico nem sempre € aperfeicoado, nem
tdo pouco notado. E aqui que o crescimento na vocacio a liberdade é atentado,
precisamente, quando o ser humano se desvia do bem e das realidades a ele associadas.
Isto porque o sujeito também é capaz de pautar a sua atividade pelo mal. Nesta caminhada,
aflora uma conclusdo premeditada da vitéria do individuo sobre a natureza: “a submissao
de toda a raga humana a alguns homens, e estes homens sujeitos ao que neles € puramente
natural, os seus impulsos irracionais”*'?. Com efeito, estamos perante uma alienacio de
ordem moral que levanta questdes do foro antropoldgico e ontolégico. A seu tempo,
passaremos a analisar.

A “caixa de ressonancia” na qual germina o mal ¢ complexa e, tantas vezes, dificil

de explicar. Ja Santo Agostinho dizia que o mal era unicamente privacao do bem: “o mal

311 Sobre a responsabilidade e liberdade, José Ayllon elucida-nos: ”Os atos pertencem ao agente porque
sem o seu querer ndo se tinham produzido. E é o agente quem conhece a finalidade dos seus atos e, por
conseguinte, quem melhor pode dar explicacdes sobre os mesmos” (José Ramon AYLLON, En torno al
hombre, Edi¢des Rialp, Madrid 1993, pag. 117.)

312 Clive Staples LEVIS, La abolicién del hombre, Ediciones Encuentro, Madrid 1994, pag. 67.
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ndo tem natureza alguma, pois a privagido do bem é que tomou o nome de mal3!3, Por
sua vez, Sao Tomds de Aquino, no seu estudo sobre o mal, corroborava a existéncia do
mal em fungdo da existéncia do bem: “o mal ndo ¢ um ser, mas estd num ser, que o mal
priva de um determinado bem™3!,

Para melhor entender o mal, hé que ir a revelagdo que nos propde uma conspecao,
tanto quanto ela € possivel, do mistério a ele associado no decorrer da Sagrada Escritura.
Esta imagem surge, especificamente, nos elementos descritivos da reflexdo sapiencial
ostentada pelo terceiro capitulo do Génesis: no inicio o ser humano era muito bom (Gn 1,
31), e por isso o pecado ndo pertence a esséncia ontolégica do ser humano; mas
posteriormente a serpente leva o ser humano ao pecado (Gn 3,1). Precisamente, vejamos
que o pecado se concretiza a partir de uma atitude livre de Addo e Eva (Gn 3,6), de tal
forma que “o homem ndo inventa o mal, mas deixa-se seduzir sem considerar a
transcendéncia deste acontecimento na historia da humanidade™!>.

Face ao mal com contornos e propdsitos diversos, o sujeito facilmente cede,
separando-se de Deus. Em certa medida, o mal e/ou pecado € a inversdo da ordem natural
dos acontecimentos e dos elementos e, por isso, representa um afastamento moral3'6.
Embora este afastamento ndo se efetive, pois Deus mantém-se presente, o ser humano
recusa a sua presenga. Dai comeca a sua desintegracao moral, social, cultural e espiritual.

O mal prolifera quando somos pédvidos e surdos a alianga com Deus e com os irmaos,

quando nos esgotamos na autossuficiéncia’!’.

313 STO AGOSTINHO, Cidade de Deus, X1, 9.

314 SA0 TOMAS DE AQUINO, Questdes disputadas sobre o mal, t. I1.

315 Pedro Urbano MENESES, No principio Deus criou, Diel, Lisboa 2009, pdg. 90.

316 Alcindo COSTA, Génesis - das lendas e mitos da Criagdo a fé no Deus Criador, Difusora Biblica, Lisboa
2002, pag. 77.

317 Joseph Ratzinger considera que o pecado é muito mais do que a negagdo de Deus: “a primeira coisa ndo

¢ a negacdo de Deus, mas a ddvida acerca da sua alianca, acerca da comunidade de fé e oracdo, dos
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No plano de Deus, o egocentrismo e a avidez desregradas ndo tém lugar, pois
esgotam os dons que deviam ser repartidos por toda a comunidade. De igual modo, este
pecado, que acompanha o ser humano desde sempre, torna-se evasivo e expoe feridas
cujas cicatrizes sdo inimeras vezes dificeis de curar. Na sua natureza, o mal e/ou pecado
sdo ressonancia de uma liberdade mal aconselhada, de uma consciéncia mal formada e de
uma vontade desapropriada. Como nos refere André Wénin, o ser humano “pretendendo
assim possuir tudo, espalha a morte. Sobre a natureza, sobre os animais e sobre ela
mesma, semeia violéncia e morte™'%.

A falta humana comeca quando se toma e se come, isto €, se usa dos bens e
recursos para devastar, absorver, fazer seu o que € de todos e para todos. Trata-se de uma
monopoliza¢do imprépria, culminada pela ambigdo, concupiscéncia e zelotipia vas. Na
verdade, o mal tem associado a sua natureza a gravidade de uma agdo inoportuna,
geradora de situagdes constrangedores e de suma perigosidade para o ser humano e tudo
quanto o rodeia e nesse mal se vé& implicado.

Porventura, essa mesma perigosidade tem-nos tornado indiferentes a tanta
maleficéncia e, hoje, j4 nem se fala de pecado com medo de exasperar a sociedade
contemporanea. Por isso, “em quase todo o lado, o pecado tornou-se um dos assuntos de
que nao se fala. [...] Numa tal atmosfera quantitativa, toda a ideia do que € moral foi
completamente abandonada™?'®., Neste contexto, encontramos o epicentro da nossa

reflexdo: o ser humano nao reconhece nem quer reconhecer o valor das leis porque as vé

como sintomas de uma liberdade condicionada.

mandamentos, de tudo quanto € contexto para viver a alianca de Deus. (Joseph RATZINGER, No principio
Deus criou o céu e a terra, Principia Editora, Lisboa 2009, pag. 61.)

318 André WENIN, O homem biblico — leituras do primeiro testamento, Edi¢des Loyola, Sdo Paulo 2006,
pag. 37.

319 Joseph RATZINGER, No principio Deus criou o céu e a terra, Principia Editora, Lisboa 2009, pag. 58 €
59.
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Embora exista uma sensibilidade atenuada a alguns males instalados na
comunidade global, ndo podemos negar a sua existéncia nem tdo pouco esquecer 0s
prejuizos provocados. Em termos praticos, vem sendo tempo de negarmos uma certa
oligarquia, renunciando a ilusdo da autonomia e poderio, para crescermos em comunhdo
e solidariedade, tendo presente os sentimentos que favorecem a sauddvel e normal
convivéncia entre os seres vivos. Assim sendo, o mal € uma experi€ncia que exige do ser
humano a sua redengdo, até porque “a nossa natureza, sem duvida ferida, ndo estd de
nenhuma maneira perdida e corrompida’%°.

Em tempos incertos, as atitudes humanas véem-se apartadas das orientacdes
morais, nio raras vezes derivando nos relativismos e fundamentalismos hodiernos. A
cultura secular pediu o divércio dos principios e valores®?!. Hoje, a laicidade prolifera por
todos os cantos do mundo e, sem barreiras nem entraves, ¢ um propdsito de toda a
humanidade. Porém, as interferéncias deste estilo de vida, desnorteado e descomedido,
estdo a contribuir para a degradacdo ambiental como também para a desestruturacdo
humana. E evidente que a crise ecolégica e humana sdo o desfecho de uma vida arredada
dos valores, de uma ética social e teoldgica.

No epicentro da nossa comunidade, facilmente encontraremos uma premissa: o
problema ecoldgico e todo o enquadramento da ecologia integral ndo se esgotam em si

mesmos, mas encontram a sua natureza € ulterior cogitagﬁo num campo mais vasto, numa

outra crise perturbadora. Trata-se de uma insatisfacdo do ser humano generalizada, que

320 Adolphe GESCHE, Dios para pensar 1I.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag.
290.

321 No seu tratado sobre a teologia € a teoria social, John Milbank qualifica o secular como “um espago
artificial que era puro dominium, ou esfera do arbitrario.” (John MILBANK, Teologia e Teoria Social,

Edi¢des Loyola, Sdo Paulo 1995, pag. 33.)
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Marciano Vidal qualificou de “mal-estar moral”*?? e que diz respeito, ndo somente ao
modo como o individuo cuida da sua espécie, como também aos procedimentos utilizados
na relacdo com o meio que o rodeia, e neste caso, especificamente, com a ecologia.

Esta perigosa crise atinge o sujeito desde o seu intimo, no seu temperamento,
vindo a manifestar-se no modo como se relaciona com o mundo que o rodeia. Se noutros
tempos duvidas houvesse acerca do desvio de valores, a atualidade indica-nos uma
certeza: a crise ecoldgica estd implantada numa crise de valores sem precedentes. Com
efeito, este problema afigura-se-nos bem mais complexo do que possamos imaginar, uma
vez que por ele toda a humanidade esta em risco de colapsar. A crise ecoldgica “é somente

a ponte do iceberg, a parte visivel, mediatizada e explorada”*?

, pois a extensdo do seu
sentido é mesmo a congelacio dos valores humanos.

De novo, o relativismo e o fundamentalismo sdo modelos sociais que nos fazem
chegar a um acabamento adverso: “um antropocentrismo desordenado gera um estilo de
vida desordenado’*?*. A negatividade deste estilo de vida é unilateral. O individuo deixou
de cuidar de si préprio, ndo gosta de si, vivendo empenhado em encobrir e disfarcar as
suas imperfei¢des e limitacdes exteriores, sem nunca se preocupar com as incorre¢does e
os vicios interiores. Joseph Ratzinger considera que o sujeito foi o desmedido

99325

“perturbador da paz””~, comprometendo a ordem civil e a convivéncia social.

3220 nosso autor considera que a realidade pés-conciliar (Concilio Vaticano II) afigurou-se penosa.
Enquanto, a Igreja procurava fomentar os valores evangélicos e humanos, a humanidade parece ter-se
fechado e esgotado nos relativismos e fundamentalismos atuais. Este processo foi denominado por
Marciano Vidal de “mal-estar moral”. (Marciano VIDAL, Orientaciones éticas para tempos inciertos,
Editorial Desclée de Brouwer, Bilbao 2007, pag. 16. A tradugao de todas as citacdes de origem espanhola
serdo da nossa responsabilidade.)

323 Isabel VARANDA, Da preocupagdo ecolégica como retorno ao Deus criador, «Theologica» 38 (2003)
pag. 305.

324 FRANCISCO, Laudato Si, n° 122.

325 Cf. Joseph RATZINGER, Creacion y pecado, EUNSA, Pamplona 2005, pag. 62.
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Por conseguinte, o problema ecoldgico assume-se irreversivel, em virtude do seu
modelo difuso e complexo, onde o real é todos os dias posto em causa. Este é um
problema globalizado e pode-se evocar como uma “crise da totalidade do sistema com
todos os seus sistemas parciais, desde a extingdo dos bosques até a propagacdo das
neuroses, desde a poluicdo das dguas até ao sentimento niilista vital de muitos habitantes
das cidades massificadas™?°.

Deste modo, falar de crise ecoldgica € muito pouco quando, na verdade, o que esta
em causa € a auséncia de valores, um golpe nas aspiracdes que cada quadro deontolégico
deve preservar. Por seu turno, a destrui¢cdo e os crimes cometidos que constam da
normalidade do quotidiano de todas as comunidades contemporineas, provocando
enfermidades fatais, nocivas para os organismos vivos, evidenciam os resultados
concomitantes de um sistema de vida cuja fatalidade é o fim. A destruicdo ambiental,
mais do que representativa do desgaste dos recursos e bens materiais, € espelho de uma
vida sem sentido, desnorteada’?’.

A perda de sentido do valor da vida € constante perante momentos de tensio e/ou
de negatividade. O ser humano, ndo sendo capaz de tratar os efeitos contraproducentes de
uma situagdo constrangedora, acaba por questionar a sua existéncia e p0-la em causa, uma
vez que ndo vé futuro nem esperanca no meio da mais pequena desilusdo. A falta de uma
visdo mais ampla, que garanta novos elementos que sirvam de fuga aos contextos
opressivos, revela-se inoperante para quem uma equacdo libertadora parece ndo ter
significado na sua vida.

Nao € por acaso que tantos individuos procuram uma resolucdo facil face aos

momentos de fracasso, de desgosto, seja na sua vida profissional ou pessoal. No entanto,

326 Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 36.
7 Cf. Ibidem, pag. 37.



Pagina 1160

essa solucdo parece passar, para muitos, pelo suicidio, incapazes de ponderar sobre as
suas vidas e dar um novo rumo a sua existéncia. Esta esquizofrenia humana, como aqui
j& apreciamos em diversos momentos, explica o reduzido grau de aceitacdo de si proprio.
Alids, o ser humano tomando consciéncia do seu pecado e do mal praticado, esconde-se
e aborrece-se de si, ao invés de procurar solucionar as dificuldades das suas préticas
egoistas. Posto isto, a posicdo quando levada ao extremo assume contornos novos. Com
profundas alteragdes psicoldgicas e psiquidtricas, o sujeito atenta contra a sua vida e a
vida dos outros através dos morticinios, pois perde a consciéncia de que “ndo pode salvar-
se sozinho3?%,

Nao hé incertezas acerca do enquadramento da crise ecoldgica. Ao longo dos
ultimos séculos, a tranquilidade foi ameacada pela falta de respeito para com a natureza
e para com o ser humano. A crise ecoldgica ¢ um problema moral, gerado na
autossuficiéncia e prepoténcias humanas, que sustentou utopias progressistas, cujo
desfecho foi somente a producao massificada de bens e servicos, sem atender aos recursos
consumidos®?. Tratou-se de um desenvolvimento que o nio foi propriamente, em virtude
de ndo contribuir para um progresso sustentdvel mas implicar a devastacio e exoneragao.

Mediante estas referéncias, compreendemos que a crise ecoldgica comecgou
quando a vontade humana, diante da sua liberdade, se inclinou para o mal, deixando-se
cativar pela fruicao do imediato, e despreocupada com os quadrantes menos abonatdrios
para a sobrevivéncia dos ecossistemas. Hoje, fala-se facilmente, “com boa vontade, sobre

99330

a liberdade, mas ndo se pensa, com boa vontade, na fidelidade""", isto é, em ser-se

promotor de uma liberdade e fidelidade criativas ao primeiro chamamento, o da vida. Este

328 Joseph RATZINGER, Creacidn y pecado, EUNSA, Pamplona 2003, pdg. 100.
329 “A crise ecoldgica é também, e sem duvida fundamentalmente, uma crise dos nossos valores” (Otto
SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pag. 8.)

330 Bernhard HARING, Teologia moral para o terceiro milénio, Edigdes Paulinas, Sdo Paulo 1991, pag. 28
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modo de prosperar no espago foi arrojado uma vez que desde sempre o ser humano teve
plena consciéncia dos efeitos prejudiciais das suas condutas. A larga experiéncia dos seus
antepassados poderia ter servido de exemplo para ndo se cair novamente no mal ja
anteriormente praticado.

Nao obstante, as dificuldades criadas pelo pecado praticado, a sua natureza
espelha uma realidade diferente, a necessidade de conversdo e reconciliagdo que fazem
parte da dinamica da vida moral. Por isso, do mesmo modo que o individuo pratica o mal,
também tem a possibilidade de corrigir os erros, procurando a redencdo com a criagdo.
De uma sociedade refratiria das equacdes morais passaremos a uma comunidade
permedvel aos principios e valores que decorrem do circulo ético. Deste modo, a crise
ecoldgica serd sanada com a redescoberta dos alicerces do nosso sustento, com 0 aumento
da qualidade de vida e com o apreco e defesa do maior tesouro que nos foi oferecido: a
vida®3!,

S6 entdo teremos condi¢gdes para fomentar a educacgao e espiritualidade ecoldgicas
e humanas, encontrando novo rumo para as atitudes humanas. Neste patamar, a educagao
poderd fornecer elementos de discernimento para uma maior recetividade, enquanto a

espiritualidade poderd ser a mae para a intelecdo do valor ostentado pela riqueza natural

e patrimonial do ambiente e do préprio ser humano. De seguida, trataremos disso mesmo.

31 Cf. André WENIN, O homem biblico — leituras do primeiro testamento, Edi¢des Loyola, Sdo Paulo 2006,
pag. 149.
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2. Primérdios de uma transformacao

Entre leis e normas da comunidade internacional, entre protocolos e pactos sociais
promulgados pelos Estados, vemos uma preocupacao superior pela natureza, que ainda
estd refém de interesses econdmicos e politicos. Nos dias que correm, sdo muitas as
resisténcias a preservacao e ao cuidado do ambiente, isto porque o ser humano continua
subalterno de um desenvolvimento tecnoldgico que implica o esgotamento dos recursos

e, consequente, deterioracdo da fauna e flora**?

. Mas, estaremos a avangar com uma teoria
que avalie todos os dados cientificos da transformag¢do do meio ambiente a uma escala
planetdria? As diferentes teorias que vao surgindo, aqui e ali, sdo reflexo de uma atitude
preventiva e universal? O que fazer para mudar esta conjuntura?

H4 muito que se vem argumentando a necessidade de uma integracdo
multidisciplinar das diferentes ciéncias do meio ambiente a fim de arquitetarem uma
Unica e auténtica ciéncia da biosfera. No entanto, consideramos ji haver formulagdes,
possivelmente em demasia, sobre o estado e a representatividade da fauna e flora na Terra.
O que estd em falta, serd antes uma tal teoria que inclua as alteracdes espaciais e temporais
dos processos ecoldgicos, persuasiva na melhoria feita aos dados essenciais sobre a
natureza, e cuja evolucdo seja avaliada de forma qualitativa e, posteriormente,
quantitativa. Num primeiro plano, interessa a qualidade do ambiente e,
subsequentemente, a quantidade dos recursos naturais.

Em plena era tecnoldgica e cientifica dispomos de ferramentas nunca antes

conhecidas, instrumentos esses que deveriam ser postos a disposicdo da comunidade

332 “No uso desmedido dos bens criados e no abuso da natureza [...]esta latente um conceito consumista da
vida, uma falsa aprecia¢ao do progresso e a reducdo do desejo de bem-estar humano ao ideal de um gozo
material sem limites nem fronteiras” (Aurelio FERNANDEZ, Teologia Moral III. Moral Social, Econdmica

y Politica, Facultad de Teologia-Burgos, Madrid 2001. pag. 33.)
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internacional com o fim ultimo de aperfeicoar a nossa relacio com o ambiente. Na
verdade, “temos a nossa disposicdo os instrumentos necessirios — computadores,
dispositivos sofisticados de andlise quimica, observagdo via satélite, etc. —, mas temos
necessidade de mudar em profundidade as nossas mentalidades e 0s nossos programas
cientificos™33.

Deste modo, com novos paradigmas de enquadramento tedrico sobre o valor da
ecologia, que sejam concludentemente ministrados nos locais apropriados (escolas,
familia, catequese, etc.), poderd o ser humano modelar a sua vida pelos principios que
fomentem a coesdo social e promovam o desenvolvimento sustentdvel, defendendo a
Terra, um patrimoénio de todos e para todos.

Nao nos podemos dar por vencidos face ao problema ecoldgico que teima em
permanecer como problema crénico da nossa civilizagdo, muito menos ficar iméveis no
fundo do abismo, carregado de tons cinzentos e pouco alegres. E preciso acreditar que o
novo dia despontard harmonioso e tranquilo, melédico e sorridente, como assim deve ser.
A nossa geragdo terd que dar prova de uma imaginacdo fecunda e de uma perseveranca
afincada, acreditando estar nas suas maos um futuro melhor e, corretamente, essa imagem
podera traduzir-se como percecdo das qualidades imprescindiveis a conservagao da vida
na Terra.

Sendo assim, torna-se necessdria uma educacdo que sirva de invocacgdo a ética,
um ensino multidisciplinar que avalie as consequéncias positivas e negativas de todos os
comportamentos, para, de seguida, defender os comportamentos exemplares para a defesa
e cuidado da natureza. Prontamente, poder-se-d construir uma sociedade justa e

equilibrada, simbolo da convivéncia harmoénica entre os seres que a integram. Deste

333 Daniel BOTKIN, Que ecologia para o século XXI?, in Martine BARRERE (dir.), Terra Patrimonio Comum,

Instituto Piaget, Lisboa 1993, pag. 16.
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modo, também o ambiente saird a lucrar quando se fizer da ecologia integral “uma
chamada constante contra a degradacdo a que pode chegar a sociedade quando perde o
verdadeiro sentido dos bens criados™¥*.

Embora alguns criticos tracem um futuro com rasgos sombrios, acreditamos ser
possivel uma alteracdo na esséncia dos padrdes de comportamento do individuo, em
particular, através de um papel pré-ativo a ser desenvolvido pelas ciéncias do meio
ambiente e pela comunidade em geral. Estas poderdo pautar a sua acdo pela educacio e
espiritualidade ecoldgicas, onde o dever comum seja imagem de um desenvolvimento e
solidariedade, e promova uma moral das atitudes mais integra e capaz de ser observada

pelo sujeito hodierno. Sem ddvida alguma, a resolu¢cdo do problema ecoldgico terd que

partir da instrucao, para depois ser exequivel uma alteragdo de comportamentos.

2.1. Compromisso ético-ecoldgico (educagio e espiritualidade)

A deliberacdo do problema ecolégico passa, em grande medida, pela articulacdo
dos elementos e seu discernimento, a partir dos quais serd possivel empreender uma
alteracdo de padrdes sociais. Deste modo, cré-se que a resolugcdo da crise ecoldgica e
humana tenha como principal motor uma transformacgdo interior e profunda do ser
humano. Nada se pode conjeturar sendo a partir de uma 6tica humana, onde mais do que
solucdes exteriores sdo exigidas mudangas no comportamento dos individuos®*. De igual
modo, s6 haverd garantia de solvéncias externas se cada individuo mudar de habitos.

Com efeito, a solugdo preventiva do problema ecolégico passara,

necessariamente, pela formacao das consciéncias humanas e educacao da liberdade para

33 Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pdg. 11.
335 Tenhamos presente que a crise ecologica pde em questdo a nossa vida. “Interroga-nos a respeito: dos
fundamentos da vida, da qualidade da vida, do respeito pela vida” (Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e

Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pdg. 11).
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336 As comunidades internacionais e locais sdo vocacionadas a um

a responsabilidade
compromisso de singelo valor: fomentarem uma educagdo integral dos seus descendentes
para que possa ser assegurada a sobrevivéncia da sua espécie®’. Se até agora nos
descuidamos deste trabalho, é hora de nos aplicarmos num zelo escrupuloso para a
instrucao dos nossos jovens, € a0 mesmo tempo formar os nossos adultos para um cuidado
da natureza.

Por isso, “a catastrofe ecoldgica pode ser interrompida unicamente a partir de uma
instancia ética que dirija e controle os programas técnico-cientificos, que mobilize a
populagio mundial e a motive para tomar as decisdes”*®. Esta instincia ética terd que ser
fruto da afirmacdo do bem comum sobre os bens comuns, da solidariedade sobre o lucro
individual, da justica sobre a desigualdade social. Como j4 vimos, se o problema é moral,
entdo o desfecho da equacdo ecoldgica serd, somente, afincarmos o pé numa educagdo
integral que promova o respeito e regule os comportamentos humanos.

Durante o crescimento, todo o recém-nascido vai sendo educado pelos
progenitores acerca do recomendével, ou pelo contrario o facilmente reprovavel e “uma
boa educagdo escolar em tenra idade coloca sementes que podem produzir efeitos durante
a vida toda**. Assim também devemos garantir uma formacio coesa sobre os limites da
atividade humana, fronteiras essas que nao podem ir além dos principios de valor. Tudo

0 que seja exploragdo, usurpagio, exterminio representam males instalados na sociedade

336 A este nivel, diz-nos Marciano Vidal: “A responsabilidade é uma das categorias basicas da teoria ética,
e ¢ também um dos elementos constitutivos da vida moral” (Marciano VIDAL, Orientaciones éticas para
tempos inciertos, Editorial Desclée de Brouwer, Bilbao 2007, pag. 134.)

37 O papa Francisco garante que “a educacdo na responsabilidade ambiental pode incentivar varios
comportamentos que t€m incidéncia directa e importante no cuidado do meio ambiente, tais como evitar o
uso de plastico e papel, reduzir o consumo de agua, diferenciar o lixo, ...” (FRANCISCO, Laudato Si, n° 211)
338 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 191.

339 FRANCISCO, Laudato Si, n° 213.
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e que devem ser severamente punidos pelo crivo do direito. Nesta conjuntura, hd um
caminho a trilhar de auténtica conversdo ecoldgica, o qual ndo pode prescindir de um
olhar renovado sobre a vida em comum?*’,

A este respeito, a conversdo ecoldgica € atingida quando o ser humano se fizer
mais proximo da Terra, ndo com o sentimento de a explorar e tirar dividendos dela, mas

341 Trata-se de um exercicio

reconhecer o mundo como dom recebido, do qual deve cuidar
complexo, mas fulcral para reconhecermos o espaco que habitamos como casa-comum.
A metanoia de que falamos passaré por purificar a visao falsificada do desenvolvimento
tecnoldgico e a superagdo de uma visdo deturpada dos estilos de vida atuais, pois o
crescimento nem o estilo de vida hodiernos permitem a sustentabilidade do planeta. O
desempenho deste objetivo ndo é opcional, mas compulsério.

A construciao de uma comunidade vidvel depende dos critérios pelos quais se rege.
Quanto mais zelar pela sua protecdo e resguardo, fazendo reinar os valores da equidade e
da solidariedade, mais a sociedade préspera na sua futuridade®*?. A educagio das
sociedades seculares poderdao convergir num sentimento de maior partilha de distribui¢ao,
de informacao e recursos, a fim de que todos sejam integrados na mesma coletividade, e
nunca marginalizados. Por isso, a educacgado nos diferentes ambientes terd que primar pela
disciplina ética que preceitue os avangos cientificos e tecnoldgicos e cuja utilizagao dos

seus bens seja posta a disposicdo de toda a sociedade e para bem da humanidade*,

340 FRANCISCO, Laudato Si, n° 217: “a crise ecoldgica é um apelo a uma profunda conversio interior”.

31 “Todos nds somos a #nica humanidade, formada por Deus da #inica da terra” (Joseph RATZINGER,
Creacion y pecado, EUNSA, Pamplona 2005, pag. 69.)

342 Cf. Bernhard HARING, Teologia moral para o terceiro milénio, Edi¢des Paulinas, Sdo Paulo 1991, pag.
52.

343 Cf. John HAUGHT, The Promise of Nature. Ecology and Cosmic Porpose, Wipf and Stock Publishers,

Engene 1993, pdg. 83. A traduglo de todas as cita¢cdes de origem inglesa serdo da nossa responsabilidade.
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Enquanto ser ontoldgico, o ser humano terd que afinar a sua interioridade, algo
que vai além do visivel e do palpdvel. Deste modo, ndo pode o ser humano pautar a sua
evolucdo pelo desenvolvimento externo, mas necessita de corrigir os intentos menos
favordveis da sua consciéncia, para que ndo cometa mais fraudes. “A crise ecoldgica
acaba por nos revelar que nao pode haver boa ci€ncia sem boa consciéncia; que uma
ciéncia sem consciéncia € uma ciéncia inconsciente e desalmada; que toda a ciéncia
legitima deve estar acompanhada de uma tomada de consciéncia”***. Dai resulta a
necessidade de formar na sua totalidade a consciéncia humana.

O problema ecolégico comprova as alienagdes estruturais sedimentadas por
consciéncias mal formadas, por liberdades desregradas, e pensamentos imorais. O mesmo
¢ dizer que ndo podemos prescindir de um olhar efetivo da educagdo para os valores
morais e éticos, a0 mesmo tempo, que devemos garantir o seu respeito e observagao.
Ninguém podera ficar eximido do cumprimento da norma, muito menos se julgar superior
a moral que regula uma sociedade desenvolvida. Por seu turno, a instru¢do dos limites da
acdo moral e ética deverd elucidar uma escala de valores que regule o comportamento,
que seja primoérdio e baliza do caminho trilhado, e que faca apelo a uma liberdade com
responsabilidade.

Mais do que a falsificacdo das atividades sociais e econdmicas, o sujeito, num
primeiro momento, deverd tomar consciéncia da necessidade de mudanca. Aqui, a
formacdo ética é fundamental para que cada elemento seja calculado com eficacia, para
que cada componente ocupe o lugar que lhe € destinado desde o principio da criagdo. O
ser humano poderd evitar os sentimentos de supremacia sobre os demais e,
simultaneamente, reconhecer a importancia de cada espécie na manutencdo do

ecossistema global e, inclusive, da sua propria espécie.

3% Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 193.
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De facto, esta conjetura em que o problema ecoldgico se vem disseminando e, por
seu turno, a relacdo entre seres vivos tem sido alvo de estudos consecutivos por parte das
epistemologias éticas, recuperando e validando os modelos axiolégicos, leva-nos a crer
que o problema € nos nossos dias generalizado e disperso. Para além de ser um sinal de
que o ser humano suplantou as barreiras do tolerdvel, ndo deixa de ser um apelo a
transformacdo, a uma alteracdo de comportamentos que devem de ser incutidos por via
da disciplina e educacdo a nés que nos dizemos promissores do desenvolvimento®*.

Efetivamente, “0 homem esta integrado num sistema de valores; nao pode ignora-
los nem circundd-los arrogantemente, porque entdo ndo seria mais o valor supremo; a
cupula seria, no méximo, um ponto inextenso, sem espessura, sem densidade e sem base
de sustentagdo™*°. E sobre esse circulo de valores que poderd propor-se a educacio
hodierna, para que o ser humano se torne mais ser humano, e a sociedade prospere de
forma auténtica. A intemperanca de tempos antigos terd que dar lugar a esperanca dos
tempos novos, onde o individuo reconheca que o mundo é casa comum, nossa morada,
na qual fomos gerados, nos movemos e existimos. Por isso, ndo nos podemos arredar de
um cuidado singelo mas convincente, capaz de olhar os recursos ndo como quem os quer

para seu belo prazer, mas como oportunidade de coexistir com esses dons recebidos de

um ser superior*’.

345 A crise ecologica € “uma chamada constante contra a degradagdo a que pode chegar a sociedade quando
perde o verdadeiro sentido dos bens criados” (Aurelio FERNANDEZ, Teologia Moral IIl. Moral Social,
Economica y Politica, Facultad de Teologia-Burgos, Madrid 2001, pag. 542).

346 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacién, Sal Terrae, Salamanca 1996, pag. 197.

347 “Cuidar da nossa satde significa manter nossa visdo integral, buscando o equilibrio sempre por construir
entre 0 corpo, a mente e o espirito e convocar o médico (corpo), o terapeuta (mente), e o sacerdote (o
espirito) para trabalharem juntos visando a totalidade do ser humano” (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica

do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sao Paulo 1999, pag. 147).
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N3ao obstante, esta educacao nio pode prescindir de um reconhecimento estrutural
e que serd o limite necessdrio frente aos excessos estapafirdios de um antropocentrismo
e cosmocentrismo esgotados. Essa identificacao s6 serd possivel com uma espiritualidade
consciente e atenta, que terd de partir do “reconhecimento do auténtico centro da
realidade, a afirmacdo de um Absoluto absoluto de quem todo depende inclusivamente o
absoluto relativo que é o Homem™3#,

A evolugdo sistémica da espiritualidade no seio humano assegura a importancia
desta no modo de viver e habitar a Terra. O sujeito religioso logra uma conscié€ncia atenta
sobre o seu proceder, de tal forma que encontra critérios pelos quais pauta a sua agao.
Neste sentido, ao cristdo exige-se nao sé a inteligéncia para cultivar uma formacao ética,
mas também seja capaz de acolher uma espiritualidade vivificante, associada a uma vida
plena. A prépria evolucdo no modo de celebrar e viver a fé crista necessita de se fundar
em memorias de natureza antropoldgica, socioldgica e ecoldgica. Por isso, a
espiritualidade podera ser motor para a reinvenc¢ao da vida-comum, encorajando os povos
a tomarem o lugar que lhes estd destinado na criacao.

Ora, a humanidade ndo pode renunciar ao estudo dos ecossistemas nem a
compreensdo da dinamica entre Criador e criatura, para poder desenvolver uma relacao
de paz e amizade com a natureza. No amago desta questio estd o empreendimento de um
projeto comum entre a Alteridade e o ser humano, na salvaguarda de uma esperanca e
destino partilhados®*’. O modelo da hospitalidade arquitetado na espiritualidade crist
precisa de ser praticado na ordem social e ecoldgica, ou seja, o humano deveria sentir-se

héspede nesta bela natureza, acolhido pelo meio que lhe providencia o necessario. Esta

348 Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Salamanca 1996, pdg. 198.
34 Estudando os fatores sociais e humanos decorrentes do problema ecol6gico, o papa Francisco na sua
obra “Laudato Si” chega a conclusdo: “Falta a consciéncia duma origem comum, duma reciproca pertenga

e dum futuro partilhado para todos”. (FRANCISCO, Laudato Si, n° 202.)
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hospitalidade origindria seria reconhecimento de uma pertenca comum e de uma sorte
distribuidas®.

Nos nossos dias, falta a lucidez para a renovacgao das teias relacionais, uma tarefa
imensa estimulada no seio da religiosidade. Num sentimento de precariedade e
inseguranca alastrados, acreditamos que os individuos “sdo capazes de se olhar a si
mesmos com honestidade, externar o proprio pesar € encetar caminhos novos rumos a
verdadeira liberdade [...pois...] ndo ha sistemas que anulem, por completo, a abertura ao
bem, a verdade e a beleza, nem a capacidade de reagir que Deus continua a animar no

mais fundo dos nossos coracdes”!

. A este respeito, acrescente-se que granjear a
sustentabilidade € pelejar sofregamente pela equidade e pela tranquilidade, fatores de
gratidao e comemorag¢do da vida humana.

A disposi¢do para a auto-sublimidade € nuclear no processo valorativo das
criaturas, para um cuidado sentido dos seres vivos e da natureza, rasgando com a
consciéncia mal formada e isolada. Somente uma atitude versada sobre uma
espiritualidade vivificante poderd aquietar a amargura e a deterioracdo que nos rodeia.
No fundo, trata-se de ultrapassar os individualismos e fanatismos préprios da nossa época,
para fortalecermos um modo de vida opcional no qual esteja presente a afinidade entre a
humanidade e a natureza.

Convém relembrar que o ser humano hodierno tem sido o precursor da destruicao

e aniquilamento das diferentes formas de vida na Terra. O soci6logo Max Scheler

afirmava que o sujeito da atualidade era um desertor de vida pela espontaneidade com

330 José Tolentino Mendonga, tedlogo portugués, acredita ser ainda necessério trilhar um caminho
trabalhoso: “Ha um trabalho a fazer para passar do apego narcisista a uma idealizacdo da vida, a
hospitalidade da vida como ela nos assoma, sem mentira e sem ilusio, o que requer de nés um amor muito
mais rico e dificil. (José Tolentino MENDONCA, A mistica do instante — o tempo e a promessa, Paulinas
Editora, Sao Paulo 2014, pag. 112.)

351 FRANCISCO, Laudato Si, n°® 205.
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que consentia e adotava substitutos do viver. Na verdade, os desejos egoistas, aliados ao
fascinio pela técnica, tem prejudicado e reduzido as especulacdes acerca das questdes da
existéncia humana, unicamente formuladas do ponto de vista da natureza técnica.

A ciéncia, acoplada pela técnica, engendrou um estilo de vida exterior do qual
parece dificil libertar-nos. Assim, t€ém-se formado corpos de préticas e condutas pré-
determinadas que funcionam como masmorras para a vida do sujeito e que, em detrimento
de tal, determinam os modos de vida e as representacdes de valores. Esta mentalidade
calculista tem os seus frutos: o humano, o afetivo, o natural, o comunitério, o sagrado
ficam de parte, gerando os desequilibrios atuais.

O preco que estamos a pagar € elevado. Vejamos que a ineficiéncia dos sistemas
sociais comega agora a ter os primeiros sintomas com o seu definhamento. O lucro e a
produtividade, ja mencionada em excertos anteriores, alienados de argumentos éticos,
comecaram a expor “feridas” de grande dimensdo. Perante estas, o ser humano vai
ignorando ou mesmo camuflando-as para ndo ter que enfrentar-se com a sua miséria. A
hipertrofia da materialidade e a atrofia da espiritualidade t€ém degradado a qualidade de
vida humana. Por isso, a curto e médio prazo a humanidade terd que reencontrar-se
consigo mesma. Neste sentido, a reaproximacio ao fendmeno religioso e a descoberta
espiritual poderdo ser elementos a auxiliar neste processo>>2.

Por natureza, o ser humano niao é uma maquina, mas um ente em poténcia. E um
ser assim sO poderd avaliar-se do ponto de vista humano e religioso. Sdo estes

constituintes que permitirdo uma reta apreciacdo das vivéncias humanas. Neste sentido,

352 Nesta reaproximagio “o ser humano-corpo-alma tem uma singularidade: pode sentir-se parte do universo
e com ele conectado; pode entender-se como filho e filha da Terra, um ser de interrogacdes derradeiras, de
responsabilidade por seus atos e pelo futuro comum com a Terra”. (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do

humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sdo Paulo 1999, pag. 149).
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o espiritual € forca para encontrarmos elementos que sirvam de apoio a uma
descentralizacdo do exterior, para recuperarmos as necessidades do nosso interior.

No horizonte préximo, vislumbramos uma criagdo a implorar redengdo, uma
criacdo a suplicar auxilio, uma criacdo que “geme e clama por libertacdo” (Rom 8,22).
Esta redenc¢do serd tanto mais possivel quanto mais o ser humano reassumir o seu lugar e
respeitar o espago que a criacdo ocupa. Assim serd mais facil curar as feridas abertas e
sangrentas. A reintegracdo da criagdo na respetiva ordem trard uma nova qualidade de
vida para o nosso habitar o mundo, capaz de garantir uma comunhdo e solidariedade
proximas>>3,

Consequentemente, garantidas a educagdo moral e ética nos ambientes sociais e
reencontrada a espiritualidade que nos permite um quotidiano regido pela vida
gratificante na Terra com toda a criagdo, faltard a transformacdo dos nossos passos. Na
verdade, depois de um discernimento correto, impdem-se a todo o ser humano, e
particularmente ao cristdo, atitudes novas, condutas independentes e atividades
promissoras do bem-estar universal. Por isso, o ser humano terd que ser portador de um
valor noético nas relacdes sociais e de um dominio com dogura no trato com as criaturas,
sem espezinhar nem aniquilar ninguém. E esse valor que queremos ver depositado nos

comportamentos.

2.2. A reconfiguracdo das atitudes
A fenomenologia dos comportamentos humanos € complexa, diferenciando-se
pela sua natureza, origens e motivagdes. Qualquer atitude do ser humano tem associada

a si um conjunto de requisitos que determinam a sua causa e a consequéncia premeditada

353 Cf. Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sio Paulo 1999,

pag. 134.
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ou espontanea provocada. Também assim o €, no que diz respeito aos comportamentos
observados com a natureza e o ambiente. O modo de “utilizar” os recursos nessa esfera
restringe a sobrevivéncia e manutengdo das espécies.

Nao h4 didvidas de que as atitudes humanas contribuem para a qualidade geral da
ecologia e que, por seu turno, a crise ecoldgica que vivemos € consequéncia de

comportamentos de risco™?.

Na Terra que habitamos, construimos relacdes e
estabelecemos teias sociais que podem ser positivas, quando contribuem para o conforto
de todos, ou negativas, quando sdo a base da degradacdo. No entanto, como vimos no
inicio deste capitulo, nem sempre o ser humano agiu com responsabilidade, respeitando
e zelando pelo interesse universal acima dos interesses individuais.

Para corrigir este processo, propusemos anteriormente uma educacdo e
espiritualidade ecoldgicas como constituintes de uma transformacdo de consciéncias e
vontades. Agora importa uma mudanca global nas acdes humanas que minimize os

355 A ética e moral

estragos provocados, e seja a aposta de uma nova relagdo com a criagao
terdo o seu sentido se forem corretamente aplicadas na vida do dia-a-dia. Por isso, os
valores e principios carecem de ser cumpridos para que se dé a promocdo de uma
solidariedade civica heroica.

Os ideais de responsabilidade, solidariedade, gratuidade, hospitalidade e
recetividade, estruturais no respeito pelo lugar que cada criatura ocupa, t€ém de ser
executados para que facam sentido e possam nortear as condutas humanas. Sem essa

execu¢do nao hd mudancga possivel e os erros do passado vao ser novamente cometidos,

sem nunca procurarmos solucdes eficazes para os problemas. Embora a alteracdo dos

3% A este proposito, deve intervir a “decisdo ética que regule as possibilidades cientificas e oriente a sua

utilizagdo para o bem de toda a humanidade” (Juan Ruiz de la PENA, Teologia de la creacion, Sal Terrae,
Salamanca 1996, pag. 192).

355 Cf. Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pag. 66.
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habitos e costumes instalados seja penosa, uma vez que “os sistemas de valores e de
sentido enraizaram-se profundamente no subconsciente dos homens no decurso de uma
histéria prolongada™, acreditamos ser possivel essa mesma alteracio de
comportamentos fruto de uma formacao prévia.

Com a tomada da consciéncia dos direitos do individuo e das criaturas, o individuo
desempenhard mais facilmente as funcdes que lhe s@o exigidas, até porque “se a ética
introduz algo préprio e especifico na consideragdo social € a responsabilizacdo do homem
dentro do dinamismo transformativo”*’. De facto, é preciso acreditar na mudanca para
se alterarem os padrdes e sistemas vulgares. A transformacao é possivel, pois embora as
formulacdes éticas possam parecer fantasiosas e idealistas, isto “ndo estd para além do
nosso alcance”>8,

Na eminéncia de um colapso da velha ordem, é urgente preparar uma nova
estrutura, que na sua raiz seja simbolo de uma mudanca radical, sinal de uma conversao
de sentido. Esse sentido ultimo a indagar terd que prever uma alteracio de projetos: dos
planos econdmicos e financeiros assentes no lucro, reconfigurando-se no principio da
subsidiariedade; do plano social versado sobre o isolamento e egocentrismo,
aperfeicoando-se na comunhdo e partilha; do plano ambiental assente numa tendéncia
exagerada de aproveitamento, centrando-nos na preservacio e valorizacdo. Com efeito,
tudo o que é dom recebido, ofertado pela Alteridade criadora, € digno de apreco. Alids, a

“Natureza é respeitavel por si mesma e nio s pelo interesse da humanidade”°.

3% Jiirgen MOLTMANN, Dios en la creacion, Sigueme, Salamanca 1987, pag. 37.
357 Marciano VIDAL, Moral das atitudes, Editora Santudrio, Aparecida 1980, pag. 606.
38 Arthur Lyon DAHL, O principio Ecoldgico, Instituto Piaget, Lisboa 1996, pdg. 258.

3% Otto SCHAFER-GUIGNIER, Ecologia e Cristianismo, Perpétuo Socorro, Porto 1999, pdg. 65.
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Urge o tempo de uma revolugdo ativa e positiva que traga ao ser humano novos
modos de vivéncia e relacio®®. Este passo é fundamental para que se origine e conserve
um status quo de habitacdo responsdvel, em que a Terra seja o lar desejavel para esta
geracdo e todas as geracdes que virdo. Nesse sentido, a revolucdo terd de partir de uma
nova relacdo com as criaturas, mais humana e integradora. O desencadeamento deste
motim ndo sera tanto o “resultado de uma limitagdo do principio de que o homem é um
lobo para 0 homem [...nem tdo pouco...] limitagio de que o homem ¢ para o homem™?%!,
mas antes desfecho de uma justica responsabilizada e controlada.

A moral das atitudes e condutas humanas necessita de ser enobrecida por melhores
atributos. Falamos da prevencao, cuidado e responsabilidade quanto ao uso dos recursos
naturais, especialmente dos recursos ndo renovaveis. De facto, como nos garante
Leonardo Boff, o cuidado como apanégio do éthos humano € elemento hegemdnico no

ser essencial da humanidade?%?

. Com efeito, para que o futuro seja repleto de esperanca
positiva torna-se insubstituivel assumir este novo éthos de cuidado, da gratuidade, de
recetividade e doagdo pela Terra, a comunidade e a vida, esta tdltima com um valor
inaliendvel, a qual o individuo nao pode tirar nem esgotar.

Neste sentido, o primeiro sustentdculo de atuacdo da formacao integral, ambiental
e humana, deverd contribuir para transformar em gestos a solidariedade, a equidade e o

respeito frente aos ultimos moldes de acdo democritica baseadas em puras préticas

especulativas®®. Isto materializa-se num tnico objetivo, o de criar novas atitudes e

360 Cf. Marciano VIDAL, Moral das atitudes, Editora Santudrio, Aparecida 1980, pdg. 614.

36! Emmanuel LEVINAS, Efica e infinito-didlogos com Philippe Nemo, Edi¢oes 70, Lisboa 1980, pag. 72.
362 Cf, Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sio Paulo 1999,
pag. 39.

363 “Foi com cuidado que Cuidado moldou o ser humano. Empenhou ai dedicagdo, ternura, devogio,

sentimento e cora¢do. E com isso criou responsabilidades e fez surgir a preocupacdo com o ser que ele
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condutas que fagam jus ao consumo e dispéndios da nossa comunidade universal, com o
fim ultimo de criar condi¢des de sustentabilidade. S6 depois de uma abordagem
multirreferencial, com seus campos epistemoldgicos, seus conceitos e nocoes, relativos a
vérias dreas de saber, poderemos eternizar comportamentos modestos, categoricamente
reelaborados para desenvolvimento da praxis quotidiana.

A “conversao ecologica” proposta pelo Papa Francisco ndo significa poupar dgua
Oou mesmo gastar menos energia, mas antes praticar uma auténtica ecologia integral,
adotar formas de vida sustentdvel, reprimir a deterioracdo dos recursos e transformar a
mentalidade humana de dominadora em hospitaleira. Efetivamente, pretende-se educar a
moral das atitudes para um sentimento maior de sensibilidade e afeto, de compaixdo e
misericordia. Isto inclui praticar a exceléncia da alma, adestrar a afabilidade do espirito e
as atitudes da vontade.

O cumprimento das normas associadas a educac¢do civil ndo é mero instrumento
de coesdo social, mas imperativo categdrico para uma ética pessoal e social, isto &,
convida-nos a superar 0s nossos egoismos e a sermos transmissores de um amor divino.
Contudo, para chegarmos a esse nivel precisamos de nos revestir das boas intencdes nas
nossas condutas. Na verdade, a regra de ouro estd “em Mateus e Lucas no contexto das
bem-aventurangas, na rendncia a justica comutativa, no amor aos inimigos, na exigéncia
de sermos perfeitos e misericordiosos como o Pai celestial”3%4,

A priori, trata-se de empreender um caminho de discernimento, a semelhanga de
Ransom, protagonista no livro “Além do Planeta Silencioso” de Clive Lewis. O heroi

conclui que € possivel uma convivéncia harménica que transcende as dissemelhangas

plasmau” (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sao Paulo 1999,
pag. 101).
364 Joseph RATZINGER, Principios de Moral Cristiana, Edicep, Valencia 2002, pag. 80. A tradugfo de todas

as citacdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
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fisicas e culturais entre povos. Isto porque uma raca ndo precisa de subjugar ou mesmo
dissolver a outra para o seu desenvolvimento, nem tdo pouco precisa de criar escalas
gradativas entre povos inferiores e superiores para garantir a sua existéncia. SO assim se
poderia manter a harmonia inicial e celestial, a j4 referida ordem do cosmos>®.

Acreditamos que a atitude humana atinge a sua plenitude a partir do momento que,
motivada pelos principios e valores éticos, € expressao de uma vida em consonancia com
a verdade, a beleza e a bondade. Ai o ser humano pode buscar o sentido da sua existéncia
e encontrar os motivos pelos quais foi vocacionado: tudo quanto respira louve o Senhor
(S1 150,5). Nesta marcha, quer jovial quer penosa, a Terra avanca, permedvel as
manifestacdes humanas, mas na qual a coisa admirédvel deve ser admirada.

Assim, uma vez que dos problemas ecoldgicos emerge a grande ofensa humana,
ndo s6 a da exploragcdo excessiva, desregrada e despdtica dos recursos, como também a
escravizacdo do individuo pelo individuo, infligindo sofrimento nas criaturas e natureza,
pedem-se a humanidade novas atitudes, concentradas sobre o essencial, associadas estas
a uma conversao de sentido que depreenda o valor das inter-relacdes harmoniosas entre
os humanos. A crise ecoldgica € refém da crise humana de valores e de relacdo, da
auséncia das grandes referéncias e referenciais, uma crise profunda entre o ser humano e
Deus.

Por conseguinte, s6 a redescoberta do Deus da vida e a reintegracdo da
espiritualidade humana, assente na experiéncia da dilecdo, tornaria possivel a superacao

dos problemas atuais, pois, “a fé que ama ¢ experiéncia do eterno [...e pelo contrério...]

365 Cf. Clive Staples LEWIS, Lejos del planeta silencioso, Ediciones Encuentro, Madrid 1994, pdg. 158 e

159. A traducdo de todas as citagdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
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a perda de fé resulta num enigma insoltivel”**®. Somos convidados a munirmo-nos de
uma ciéncia consciente e de uma espiritualidade responsavel, ético-ecoldgica, sinal
sensivel e visivel da reparacdo da harmonia entre Deus, o ser humano e a natureza. Por
iss0, a ecologia inspira-nos uma ética assente na responsabilidade e compromisso, movida
pela consciéncia moral, uma ética de recetividade, gratuidade, amor oblativo, graca, de
esperanca e equidade’®’.

A dtnica ética ecoldgica, vivenciada nas atitudes por ser relacional, aberta e
difusora de vida, diz-nos o que a propria fé assegura: “o realmente belo brilha de onde o
mesmo real adquire forma e se supera a contradi¢do enganosa entre ilusdo e desilusdo. A
totalidade da existéncia segue sendo um mistério, cuja forma de manifestacao nao €, sem
embargo, um enigma estranho para o homem experimentado, provado na existéncia, mas
converte-se num espaco afirmado, iluminado™3®,

Como qualquer sabio sé entende o mistério do seu ser através da experiéncia do
ser, também na defini¢do dos principios ecoldgicos deverd o sujeito organizar informacao
e dilatar principios, fruto de uma experiéncia ja sedimentada, que salvaguardem os

direitos de todos. Trata-se de construir uma teodiceia ecoldgica que abrird novos

caminhos de relac¢do, novos horizontes de conduta, e novos principios que salvaguardem

3% Hans Urs von BALTHASAR, Gldéria — una estética teolégica (vol. 1 — La percepcion de la formay),
Ediciones Encuentro, Madrid 1985, pag. 216. A traducdo de todas as citagdes de origem espanhola serdo
da nossa responsabilidade.

37 Trata-se de enobrecer a nossa conduta com o sentimento de hospitalidade. A este propésito Leonardo
Boff chama a atengédo: “a hospitalidade ¢ por exceléncia a virtude dos ndmadas, migrantes e peregrinos. De
certa forma, todos somos peregrinos, pois somos viandantes pelos caminhos da vida e frequentemente
estamos as voltas como estrangeiros, merecedores de hospitalidade. Sem hospitalidade, as pessoas, as
comunidade e os povos ndo alimentam a reciprocidade entre si e nem refor¢cam o laco da paz e de amizade
entre eles” (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sio Paulo
1999, pag. 178.)

3% Hans Urs von BALTHASAR, Gldria — una estética teolégica (vol. I — La percepcion de la forma),

Ediciones Encuentro, Madrid 1985, pag. 217.
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a natureza e a humanidade. Num futuro, abonado pela for¢ca do Espirito, a humanidade é
interpelada a rever-se na comunhio e comunicacao de vida, a cultivar e gesticular a justica

social e solidaria.

3. Teodiceia ecolégica — linhas programaticas e futuristas

H4 certamente nos nossos dias menor sensibilidade para a responsabilidade que o
ser humano ostenta enquanto ser racional, dotado de consciéncia esclarecida e ciéncia
reflexiva. Ao contrdrio do que seria expectdvel, o ser humano esqueceu o compromisso
social com os seus semelhantes e os restantes seres-vivos que partilham a condi¢do de
habitantes da Terra. As condutas de desrespeito, consecutivas, para com a natureza € a
humanidade, deixam clara essa mesma falta de afeicdao, de uma vertiginosa ataraxia, ao
ver ser destruido o ambiente, eliminado o individuo e despojados os direitos dos restantes
seres. Enfim, uma sensibilidade esvaziada de dile¢do por aqueles que preenchem o nosso
quotidiano e formam o nosso lar familiar®®’.

Todavia, cremos ser possivel uma teodiceia ecoldgica que parta da contemplacao
e admiracdo do belo, do sumptuoso, que s6 a natureza nos provoca por via dos nossos
sentidos. O mundo continua em evolu¢do permanente, avanca de etapa em etapa, de
estddio em estddio. Ele proprio marca o ritmo dessa teodiceia. Na verdade, aqui estd a
existéncia admirdvel, gracas a essa marcha versada sobre novas ocorréncias, novas
concregdes e novos exdrdios. Desenrola-se a trama de uma vida geradora de mais vida,

em pleno evento escatoldgico e soterioldgico.

369 “A natureza merece respeito e escuta, escuta poética, ja que tem valor por si mesma” (Adolphe GESCHE,

Dios para pensar Il.Dios — El Cosmos, Les editions du Cerf, Salamanca 1997, pag. 151).
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Vejamos que na vida os que vivem a mingua tendem naturalmente a altura a fim
de encontrar a luz, um escape para a sua sobrevivéncia. De igual modo, “o que ¢ pobre,
trata de ser rico: em forca, em calor, mediante a sabedoria e simpatia”®’°. Esta lei do
mundo deverd ser aplicada a reinvencdo dos projetos de vida e modos de alimentar a
espiritualidade, isto &, se até agora jogamos fora uma existéncia moral e espiritual, alheia
as dificuldades da ecologia integral, € hora de nos enobrecermos com as retas condutas e
tendermos para a claridade de uma vida onde o tempo e a promessa se cumpram, Como
refere José Tolentino Mendonga.

Ora, a evolucdo de uma inteligéncia capaz de respeitar o sujeito e a natureza sé
poderd partir de uma nova abordagem emotiva e flexivel, de uma cultura dos sentidos
onde o saber e o sabor confluem para caucionar e perpetuar cada instante, cada segundo
de beleza. Trata-se de uma cultura de sentidos despertada pelo amor e que tende a
respeitar e zelar aquilo que se sente e se conhece, em oposi¢ao ao que foi o “excesso de
estimulagdo sensorial [...que nunca...] amplia a nossa capacidade de sentir, mas
contamina-a com uma irremediavel atrofia™®’!.

Inevitavelmente, num tempo de desencanto profundo, onde o humano se aborrece
de ser humano, todo o individuo terd que fazer um percurso de reconfiguracdo e ndo
esquecer que os sentidos informam e dao corpo ao que muitas vezes nao pode ser
explicado por palavras. Por isso, qualquer cogita¢io acerca da natureza e do ser humano
deveria ser potenciada pelo pasmo e estupefacdo do belo, por aquilo que de mais
representativo e original ha na ordem geral do Universo. A cada passo, serd fundamental

perceber, “‘com uma daquelas certezas que brotam inegocidveis do fundo da prépria alma,

370 Hans Urs von BALTHASAR, El corazén del mundo, Ediciones Encuentro, Madrid 2009, pag. 25. A
traducgdo de todas as citacdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
371 José Tolentino MENDONCA, A mistica do instante — o tempo e a promessa, Paulinas Editora, Sdo Paulo

2014, pag. 17.
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se estamos dispostos a amar a vida como esta se apresenta”’?

e a experimentar pelos
sentidos o que ela nos desperta.

Neste amor oblativo, a recetividade, j4 mencionada neste estudo, poderd ser o
elemento de referéncia para uma melhor consciencializacdo dos encargos que cada
individuo logra no meio®’?. Daf que o ser-se responsivel envolve uma estrutura de
resposta e dever para com a criacdo, crendo na “convenc¢ao” d’Aquele que no-la confiou.
A superacdo dos entraves seculares serd possivel quanto mais estivermos cientes da
inviolabilidade da dignidade e integridade humana e de todas as criaturas.

Ao depender do rumo humano, o futuro sustentdvel do nosso planeta dependera
da obediéncia a uma ética que faca superar a crise ecoldgica e de valores, uma ética
articulada e enraizada nos principios de Deus, uma vez que € o tnico capaz de autenticar
valores inaliendveis e principios conservaveis. Vejamos que € Ele que no livro do Génesis
aparece a criar os seres mundanos, a ordena-los segundo o seu valor e a estratifica-los
para que a ordem geral do planeta seja respeitada. Nesta estrutura cada qual € chamado a
desempenhar a sua funcdo, sem prejudicar os demais, uma estrutura onde Deus, o ser
humano e a natureza ocupam cada um o seu lugar, e quando hé lacunas a ordem € colocada
em causa. Nao é por acaso que muitos estudiosos garantem que a crise “origina-se nao na

religido mas na desintegracio da religido™*.

372 José Tolentino MENDONCA, A mistica do instante — o tempo e a promessa, Paulinas Editora, Sdo Paulo
2014, pag. 111.

373 A recetividade rasga as nossas entranhas € marca a identidade pessoal do mais infimo ser e coletiva de
um povo. Neste processo, “o modo de ser cuidado s6 convence verdadeiramente quando se transforma em
saga na biografia de pessoas e modela situagdes existenciais” (Leonardo BOFF, Saber cuidar. Etica do
humano — compaixdo pela terra, Vozes, Sdo Paulo 1999, pig. 167.)

374 John HAUGHT, The Promise of Nature. Ecology and Cosmic Porpose, Wipf and Stock Publishers,
Engene 1993, pag. 83.
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Ter presente essa hierarquia € dispormos das mesmas afeicoes de Francisco de
Assis: o ser humano “no meio do mundo criado, [...] sente-se ndo apenas em paz por

reconhecer nele a marca do seu Criador e Salvador; ao confraternizar com todos os seres

99375

criados, sente-se deslumbrado, extasiado” ', na certeza que cada criatura ostenta uma

excecional parte de ser. Desde que somos gerados, todos exprimimos uma parte do
préprio Ser que é Deus, por isso com dignidade invioldvel e integridade absoluta®’s. A
via sacramental “convida-nos a apreciar o mundo natural num espirito de gratiddo pelo
dom que ¢%"’, a tornd-lo no futuro um habitat com condi¢des de habitabilidade.

Neste sentido, “o nosso destino depende completamente de que consigamos
defender esta dignidade moral do homem no mundo da técnica e de todas as suas

99378

possibilidades™’®, para que a tenta¢do tecnoldgica e cientifica ndo esgotem as escolhas

sustentadas de uma vida com esperanga, porque “a esperanca ¢ capaz de dialogar com o

futuro e de o aproximar™3”’

, promovendo a qualidade de vida desejada por todos. Pela
mesma via, o combate aos totalitarismos e as autocracias depende profundamente do
sentimento de misericordia de cada sujeito, pois “numa situacdo em que muitos dos
nossos contemporaneos se sentem sem alento, desesperancados e desorientados, a
mensagem de misericérdia divina deverd valer enquanto mensagem de confianga e

esperanga’™>%0,

375 AA.VV., A Espiritualidade de Francisco de Assis, pag. 235.

376 Cf. Jodo DUQUE, Homo Credens — Para uma teologia da fé, Universidade Cat6lica Editora, Lisboa 2004,
pag. 205.

377 John HAUGHT, The Promise of Nature. Ecology and Cosmic Porpose, Wipf and Stock Publishers,
Engene 1993, pag. 83.

378 Joseph RATZINGER, Creacion y pecado, EUNSA, Pamplona 2005, pag. 71.

37 José Tolentino MENDONCA, A mistica do instante — o tempo e a promessa, Paulinas Editora, Sdo Paulo
2014, pag. 65.

380 Walter KASPER, La misericordia — clave del evangelio e de la vida cristiana, Sal Terrae, Maliafio 2012,

pag. 19. A traducdo de todas as citagdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.



Pidgina | 183

Embora o caminho seja extenso, ndo podemos desperdicar os momentos
oportunos para o fazer, até porque, assegurando que “¢ mistico aquele ou aquela que ndo

pode deixar de caminhar™38!

, teremos a certeza da responsabilidade de cada qual e sua
importancia enquanto ser. Ninguém se pode julgar imune a batalha a empreender em
defesa da vida e do bem comum, afastando-se dos comportamentos mercantilizados que
conduzem a um grau de anonimato relevado. Pelo contrdrio, revestidos de uma
espiritualidade disciplinada, poderemos crescer como dominadores responsdveis e
amdveis para a criagdo a nos confiada.

De per si, o papel dos Estados, e particularmente da religido, terd que ser refletido
na restauracdo e conservacdo da ecologia terrestre € humana, provendo dos materiais
necessdrios para projetarmos uma ecologia integral ndo sé nas exortagdes éticas como
também apoiada no cultivo vital de uma relag¢do equilibrada com o meio ambiente. Com
efeito, a missdo estd bem delimitada: salvar o mundo. A religido e sobretudo o
cristianismo t€ém como fim ultimo esse acontecimento soterioldgico. Acreditamos que
podera ser uma mais-valia neste processo.

Nao esquegamos, “o «tu ndo mataras» € a primeira palavra do rosto. Ora, ¢ uma
ordem. Ha no aparecer do rosto um mandamento, como se algum senhor falasse. Apesar
de tudo, ao mesmo tempo o rosto de outrem estd nu; € o pobre por quem posso tudo e a
quem tudo devo. E eu, que sou eu, mas enquanto «primeira pessoa», sou aquele que

encontra processos para responder ao apelo”*®2. Concluimos, “todo o ato humano, de

conhecimento ou vontade, ao dar-se a realidade sobre a qual se exerce uma solidez e

381 Michel de CERTEAU, La fable mystique, Vol. 1, Gallimard, Paris 1987. A tradugdo de todas as citagdes
de origem francesa serdo da nossa responsabilidade.

382 Emmanuel LEVINAS, Etica e Infinito-didlogos com Philippe Nemo, Edi¢des 70, Lisboa 1982, pag. 80.
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sentido, apoia-se secretamente em Deus’%. Assim, somos convidados a rever-nos nas
figuras paradigmaticas do peregrino e do convertido, ndo s6 pela mobilidade religiosa,

mas essencialmente pela afirmacao de um sentido de vida com valor, onde a experiéncia

384

€ motor para novos ensaios’*. Oxald possamos nds cantar, dia e noite, com o Salmista:

'Bendiz, 6 minha alma, o SENHOR!
SENHOR, meu Deus, como Tu és grande!
Estas revestido de esplendor e majestade!
ZEst4s envolto num manto de luz
e estendeste os céus como um véu.
3Fixaste sobre as d4guas a tua morada,
fazes das nuvens o teu carro,
caminhas sobre as asas do vento.
“Fazes dos ventos teus mensageiros,

e dos relampagos, teus ministros.

SFundaste a terra sobre bases sélidas,

ela mantém-se inabaldvel para sempre.
®Tu a cobriste com o manto do abismo

e as dguas cobriram as montanhas;
"mas, & tua ameaca, elas fugiram,

ao fragor do teu trovao, estremeceram.
8Ergueram-se as montanhas, cavaram-se os vales

nos lugares que lhes determinaste.
Puseste limites as dguas, para ndo os ultrapassarem,

e nunca mais voltarem a cobrir a terra.
19Transformas as fontes em rios,

que serpenteiam entre as montanhas.
Eles ddo de beber a todos os animais selvagens,

neles matam a sede os veados dos montes.
120s pdssaros do céu vém morar nas suas margens;

ali chilreiam entre a folhagem.

383 Henri-Marie DE LUBAC, Por los caminos de dios, Ediciones Encuentro, Madrid 1993, pdg. 35. A
traducdo de todas as citacdes de origem espanhola serdo da nossa responsabilidade.
384 Cf. Daniele HERVIEU-LEGER, O Peregrino e o Convertido. A Religido em Movimento, Gradiva, Lisboa

2005, pag. 257
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3Das tuas altas moradas regas as montanhas;

com a bén¢do da chuva sacias a terra.
“Fazes germinar a erva para o gado

e as plantas uteis para o homem,

para que da terra possa tirar o seu alimento:
150 vinho, que alegra o cora¢do do homem,

o azeite, que lhe faz brilhar o rosto,

e o pao, que lhe robustece as forgas.

1®Matam a sua sede as arvores do SENHOR,

os cedros do Libano que Ele plantou.
"Nelas fazem ninho as aves do céu;

a cegonha constrdi a sua casa nos ciprestes.
180s altos montes sdo abrigo para as cabras,

e os rochedos, para os animais roedores.

A Lua cumpre as vérias estagdes

e o Sol conhece o seu ocaso.
2Tu estendes as trevas e faz-se noite,

nela vagueiam todos os animais da selva.
2IRugem os ledes em busca da presa,

pedindo a Deus o seu alimento.
22Mas, ao nascer do Sol, logo se retiram,

para se recolherem nos seus covis.
ZEntdo o homem sai para o trabalho

e moureja até anoitecer.

2SENHOR, como sdo grandes as tuas obras!
Todas elas sao fruto da tua sabedoria!
A terra estd cheia das tuas criaturas!
25L4 estd o mar, grande e vasto,
onde se agitam inimeros seres,

animais grandes e pequenos.

26Nele passam os navios e ainda o Leviatan,
monstro que Tu criaste, para ali brincar.
?'Todos esperam de ti
que lhes dés comida a seu tempo.

28D4s-lhes o alimento, que eles recolhem,

185
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abres a tua mao e saciam-se do que é bom.
2Se deles escondes o rosto, ficam perturbados;
se lhes tiras o alento, morrem
e voltam ao p6 donde safram.
30Se lhes envias o teu espirito, voltam a vida.

E assim renovas a face da terra.

31Gléria a0 SENHOR por toda a eternidade!
Que o SENHOR se alegre em suas obras!
3Ele olha para a terra e ela estremece,

toca nos montes e eles fumegam.

3Cantarei ao SENHOR, enquanto viver;

louvarei o meu Deus, enquanto existir.
3Que o meu cantico lhe seja agradavel,

pois no SENHOR encontro a minha alegria.
3Desaparegam da terra os pecadores!

Os impios deixem de existir!

Bendiz, 6 minha alma, o SENHOR!

Aleluial’®

38 Salmo 104
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CONCLUSAO

Num estudo desta natureza, apresentar uma questao na fronteira entre as ciéncias
sociais e a teologia permite escassas e definitivas conclusdes, embora possamos retirar
daqui algumas reformula¢des para a vida humana. Com efeito, o esbogo arquitetado
conduz-nos a um caminho distinto, o de ponderar procedimentos e alterar condutas, por
forma a minimizar a pegada ecoldgica deixada. Antes da apresentacdo de conclusdes, serd
fundamental tomar consciéncia do longo caminho a percorrer entre as ci€ncias € a
teologia. Alids, em virtude da fugacidade e da instabilidade que o mundo moderno
ostenta, auxiliada pela crescente e dificil hierarquizacdo do ser humano face ao que o
rodeia, ndo seria, nem €, criterioso declarar solugdes permanentes.

Pelo contrério, serd ajuizado delinear grelhas fenomenolégicas, em cada periodo,
mediante tudo quanto foi refletido e de acordo com os utensilios disponiveis. Tal postura
ndo deve orientar-se para o desanimo, mas algo que deva estimular a reflexdo incessante
€ que traga novos tracos esperangcosos para a ecologia integral, como espelho, uma fé
vivida e praticada no quotidiano. Os progressos celebrados nas ciéncias sociais,
mormente na ecologia e sua relacdo com o humano, permitiram um novo olhar sobre o
mundo e os fendmenos: um planeta complexo, com uma multiplicidade de
acontecimentos, provocados pelos mais diferentes acidentes, ndo raras vezes
impulsionados pelo ser humano.

Certamente, s6 uma mudanga nas consciéncias humanas, nos procedimentos e
escolhas da humanidade, podera significar uma transformacao da situacdo calamitosa que
presenciamos. A preservagao e o cuidado da casa comum, deste espacgo partilhado, deve

ser objetivo a cumprir por cada cidaddo e, ulteriormente, por cada instituicdao
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governamental e ndo-governamental. Ninguém se exclui nem ninguém pode sentir-se
excluido. Esta € uma tarefa universal.

Tendo por base este sentimento de salvaguarda do habitat, uma das exigéncias da
nossa fé, que se concretiza na atividade que empreendemos, deve ser incutida no
individuo contempordaneo uma nova sensibilidade diante das consequéncias deploraveis
da ac@o humana. Os anos volvidos evidenciam que a egolatria ¢ um dos primeiros fatores
para a crise dos nossos dias. Este sentimento de autossuficiéncia desmesurada conduziu
cada ser humano, cada Estado, as empresas e instituicdes, a politicas desacertadas, ao
promover um fosso enorme entre pobres e ricos. Embora o progresso cientifico e
tecnoldgico trouxesse vantagens ao potenciar a “aldeia global”, nao deixou de fomentar
o contraste na distribuicdo de recursos, bens e servigcos, e, em ultima instancia, da
reparti¢ao de riqueza. Nao € por acaso que a tecnologia e a ciéncia chegam a apenas uma
parte do planeta, a outra fica sem acesso e fora dessa “aldeia global”. Ora, o
desenvolvimento quer-se universal e disseminado por todas as comunidades.

Este mundo de contraste foi crescendo gradualmente, ndo raras vezes explorado
de acordo com os prazeres individuais, gerando uma amnésia sem limites no dever e
obrigacao de cuidado do ambiente, bem como no esquecimento do préprio sujeito. Caido
nesta esquizofrenia complexa, o ser humano evita confrontar-se com a gravidade das suas
acoes, e na liberdade que lhe € caracteristica abusa da libertinagem, pois a sua consciéncia
foi mal formada, esquecidos estdo os valores. Note-se que na sua génese, O
antropocentrismo pressupunha uma humanidade de paridades, ndo assim. Como podemos
chamar ao rumo que construimos desenvolvimento, se estd unicamente ao servico dos
magnatas? Como podemos afirmar a vanguarda tecnoldgica e cientifica fatores de coesao
para o terceiro milénio, se assistimos ao incremento das diferencgas entre povos? Serd que

podemos garantir a sustentabilidade do planeta quando destruimos progressivamente a
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Terra? Nao podemos depositar a sustentabilidade do planeta nas maos do nosso irmao,
quando na verdade devemos ser os primeiros a garanti-la.

Os despotismos e tiranias hodiernos sdo os grandes motores da fragmentacao da
sociedade contemporanea, agravando a violéncia do individuo para com o individuo e,
posteriormente, para com a natureza. A prepoténcia nunca foi boa conselheira, e produziu
inevitavelmente uma sociedade desalinhada com as responsabilidades que cada ser
individual ostenta no coletivo. Dai resultou esta insensibilidade quanto a pertenca do
espaco que habitamos e o compromisso que temos sobre ele, um encargo que exige de
cada um a protecao e salvaguarda do que € Unico, o nosso planeta no seu todo.

O problema ecoldgico gerou-se pela conduta nefasta de vérias geracdes, da nossa
geracdo, que aproveita de modo inescrupuloso os recursos que a Terra concede, atentando
contra a dignidade e a integridade humana. Todos somos responsdveis por cada passo
dado, pela situacdo que multiplicamos. Da mesma forma, teremos que assumir esse
compromisso de seguranca, de resolucdo dos problemas. Serd bem mais facil se o
fizermos na comunhdo e solidariedade de irmaos que somos, no respeito pelos direitos e
cumprimento dos deveres. Vivemos num ecossistema universal, composto por diversos
habitats e nichos, que carecem de uma protecdo arrojada. Embora seja uma tarefa ardua,
ao ser humano foi dada a capacidade, segundo a sua inteligéncia e vontade, de assegurar
o desenvolvimento integral da casa comum. E este o mandato consignado por Deus ao
ser humano: “Crescei e multiplicai-vos, enchei e submetei a terra. Dominai sobre os
peixes do mar, sobre as aves dos céus e sobre todos os animais que se movem na terra”
(Gn 1,28).

Um estudo sobre a conduta humana nao terd sentido se ndo incutir a educagao da
consciéncia tendo em vista a mudanca de conduta. A alteracdo de comportamentos €

fundamental, e recuperar a ecologia integral como propdsito da Humanidade no seu todo
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também. De facto, cremos ser possivel a cada sujeito rever-se nas diferentes dimensdes
da ecologia integral com o fim dltimo de promover a paz com toda a criagdo. A ecologia
enquanto ciéncia questiona o ser humano, interroga os seus procedimentos e a gradagcao
do progresso alcangado. Com o mesmo propdsito, o magistério da Igreja procurou, desde
a segunda metade do século XX, valorizar o empenho do individuo que procura o bem
comum e promove a casa que habita. As reflexdes papais promovem uma consciéncia
humana sobre a atencdo e louvor, agradecimento e contemplacdo de tudo quanto nos
rodeia, atitudes essas imprescindiveis para melhorar os sentimentos que nutrimos pelo ser
humano e pelo ambiente.

Este trabalho pode ser entendido como um ensaio, onde se procurou abordar uma
questdo marcadamente complexa pelos horizontes sempre novos a estudar. Aqui,
tentamos enquadré-la segundo o plano comportamental, olhando os procedimentos e
motivacdes do ser humano contemporaneo. Insistimos nas concecdes que levaram o
individuo a se esquecer de proteger e cuidar o seu mundo. Sem duvida, a crise de valores
espoletada pelo egocentrismo atual fez perder essa sensibilidade interior e exterior para
com a vida, a comunhao e a natureza.

No final deste estudo, fica a sensacdo de que as direcdes ainda por explorar sdo
muito vastas e temerosas. A reflexdo cientifica e teoldgica aprofunda-se continuamente e
a partir de uma tradi¢do. Disso sdo exemplo as multiplas preocupagdes despertadas em
redor do problema ecolégico e que deram a conhecer um espago mais alargado do
prejuizo da pegada ecoldgica de que somos herdeiros e patrocinadores. E com o advento
de uma responsabilizacdo efetiva, quer individual, quer coletiva, ainda mais podemos vir
a aprofundar. Certamente a investigacdo trard novas descobertas para os proximos
tempos, as quais subsidiardo a teologia, numa Otica interdisciplinar, a melhor

compreender o ser humano e a sua relacdo com a criac@o. Por seu turno, a teologia podera



Pidgina | 191

e deverd cooperar com a perspetiva cosmoldgica, teoldgica e antropoldgica que lhe é
peculiar, para que o conhecimento da realidade nao se reduza a uma mera ilustracao, antes
a um saber com sabor e sentido.

Deste modo, torna-se compreensivel que as direcOes a explorar sejam,
momentaneamente, as limitagdes deste trabalho. Provisoriamente, foi possivel apontar
alguns tragos e caminhos introdutdrios, em virtude da brevidade do trabalho, quer pela
pouca maturidade do compositor, quer pela pouca bibliografia disponivel na academia.
Mesmo assim, e apesar das vdrias contingéncias, procurou-se elaborar um trabalho sério
sobre a consciéncia responsavel por esta casa comum, para com um ambiente partilhado,
que atesta a beleza e magnitude do Ser que a criou, um Ser que sé poderia ser de amor.
Possam as instituicdes representativas e os cidaddos enobrecer as suas praticas na

delicadeza para com a Terra, dom e sinal do Amor.
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