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Maria unter der Vormundschaft Zacharias’

und ithre Wundertat im Koran
unter Beriicksichtigung der islamisch-mystischen Koranexegesen

Von

Hiiseyin Ilker Cinar

Die islamisch-mystische Koranexegese (at-tafsir al-isari) ist eine Schule zur Koranauslegung.
Die Koranexegeten, die dieser Schule angehoren, interpretieren durch kasf (wortl. Enthiillung,
Entdeckung) und Inspiration einzelne Verse des Korans, deren Bedeutung ihrer Ansicht nach
Gott in ihre Herzen gelegt hat. Man nimmt an, dass der erste Autor dieser Art der Koranexe-
gese Ibn “Ata’ (gest. 309 H./922) gewesen sei. Sein Werk ist nicht auf uns gekommen. Um
die Giltigkeit ihrer Auslegungen zu begriinden, berufen sich die islamisch-mystischen Koran-
exegeten auf den Koran und die Uberlieferungen des Propheten. Wihrend manche Auslegun-
gen der mystischen Koranexegeten von anderen Exegeten als iibertrieben und nicht annehm-
bar beurteilt werden, gelten andere als angemessen und akzeptabel. Jene Gelehrten, die an den
mystischen Auslegungen des Korans Kritik iiben, fiihren als Argument an, dass manche der
mystischen Interpretationen der sprachlichen Form und sinnfélligen Bedeutung der jeweiligen
Verse widersprechen und zu der arabischen Grammatik und ihren Regeln in Widerspruch
stehen wiirden. Aus diesem Grund wurden von den Gelehrten bestimmte Kriterien formuliert,
die zur Annahme mystischer Koranauslegungen notwendig erfiillt sein miissen. Diesen Vor-
aussetzungen zufolge darf die mystisch-esoterische Auslegung nicht der exoterischen, nor-
malsprachlichen Auslegung des Korans widersprechen, und es muss sich mindestens ein an-
derer Vers im Koran finden, der die mystisch-esoterische Auslegung bestétigt. Dariiber hinaus
soll die mystische Auslegung generell nicht im Widerspruch zur Vernunft stehen.

Die mystischen Koranauslegungen werden - so wie die islamische Mystik im allgemeinen - in
zwei Gruppen unterteilt, ndmlich in eine theoretische (an-nazari) und eine praktische (al-
‘amali). Die der ersten Gruppe angehorenden mystischen Gelehrten haben die Koranverse
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unter Berufung auf ihre eigenen Erkenntnisse und philosophischen Ansichten ausgelegt. Der
Name Ibn al-“Arabi (gest. 638 H./1240) muB als bekanntester Vertreter dieser Gruppe genannt
werden. Es gibt jedoch kein Werk, in dem der gesamte Koran eine solche Auslegung erfahren
wiirde, da die Vertreter dieser Gruppe sich in ihren unterschiedlichen Werken stets auf einzel-
ne Verse bezogen haben. Die mystischen Gelehrten der zweiten Gruppe tragen keine eigenen
philosophischen Reflexionen vor, sondern sie versuchen, die Koranverse durch Inspiration
und kasf auszulegen. Man sollte die mystischen Koranexegeten nicht mit den Anhéngern der
Lehre der Esoterik (al-batiniyya) verwechseln, denn wihrend die Anhénger dieser Schule eine
formale, rein duBerliche Bedeutung des Korans ablehnen und nur dessen esoterische, geheime
Bedeutung gelten lassen, gehen die Mystiker von einer formalen und duBerlichen Bedeutung
des Korans aus, obwohl sie dessen Verse nach ihren mystischen Erfahrungen und Lehren in-
terpretieren. Es gibt zahlreiche bekannte mystische Koranauslegungen. Die erste ist ,,Tafsir
al-Qur’an al-‘azim* von at-TustarT (gest. 283 H./986). Die Werke von as-Sulami (gest. 412
H./1021) ,,Tafsir as-Sulami, Haqd’iq at-tafsir®, al-QusSair1 (gest. 465 H./1072) ,,Tafsir al-
Qusairi: lata’if al-isarat*, an-Nahgiwan1 (gest. 920 H./1514) ,,Al-Fawatih al-ilahiyya wa-I-
mafatih al-gaibiyya“ sowie von al-Bursawi (1127 H./1715) ,,Riuhu [-bayan fi tafsir al-
Qur’an“ koénnen zu den bekanntesten mystisch-islamischen Werken gezéhlt werden.'

Dem Koran zufolge hat Gott sich Maria auf schone Weise angenommen und sie einer Pflanze
gleich sorgfiltig aufgezogen. Wie die Propheten und Heiligen stellt der Koran auch Maria als
Person dar, die in der Ndhe Gottes und unter seiner Fiihrung herangewachsen ist. Auch der
Prophet Muhammad hat fiir sich in Anspruch genommen, dass Gott ihn erzogen habe und
seine Erziehung deshalb besonders gelungen sei (addabani rabbi fa-ahsana ta’dibi®). Spiter
wurde Maria unter die Vormundschaft des Zacharias gestellt, des Gatten ihrer Tante. Der Ko-
ran berichtet, dass jedes Mal, wenn Zacharias die Kammer von Maria im Tempel aufsuchte, er
dort eine Pflanze (eine Art essbares Gemiise) vorfand, die eigentlich in der Gegend nicht ge-
deihen konnte. Er wunderte sich dariiber und fragte Maria, was fiir eine Pflanze dies sei. Ma-
ria entgegnete, dass Gott diese Pflanze geschickt habe. Die sinnliche Priasenz dieser von Gott
gesandten Pflanze wird zu den Wundertaten Marias gezihlt:

Fa-tagabbalaha rabbuha bi-qabulin hasanin wa-anbatahd nabatan hasanan wa-kaffalahd Zaka-
riyya kullama dahala “alaiha Zakariyya [-mihraba wagada “indaha rizqan qala ya Maryamu annd
laki hada qgalat huwa min “indi Allahi inna Allaha yarzuqu man ya$au bi-gairi hisab.

Da nahm sie ihr Herr auf schone Weise an und lief3 sie auf schone Weise heranwachsen. Er ver-
traute sie Zakaria an. Sooft Zakaria zu ihr in das Heiligtum trat, fand er bei ihr Lebensunterhalt.

Er sagte: ,,O Maria woher hast du das? “ Sie sagte: ,, Von Gott. Gott beschert Unterhalt, wem Er
will, ohne (viel) zu rechnen. *“ (3/37)

At-Tustari (gest. 283 H./896) erklért den Satz ,.Fa-tagabbalaha rabbuha bi-qabilin hasanin -
Da nahm sie ihr Herr auf schone Weise an‘‘ dahingehend, dass der hochste Besitz (die Herr-
schaft) in Freiheit besser sei als die Sklaverei der Triebseele des Menschen (rigqu n-nafs) und
der Welt (rigqu d-dunya). Seiner Ansicht nach bedeutet ,,wa-anbataha nabatan hasanan -
und lief} sie auf schone Weise heranwachsen“, dass Maria durch ihre rechtschaffene Hand-
lungsweise (al-‘amal as-salih) im Andenken Gottes (dikr Allah), durch ihr Wesen im Dienst
Gottes (hidmat Allah) und durch ihr Herz im Wissen Gottes (ma“rifat Allah) gestanden habe.?

! Ausfiihrlich iiber die mystisch-islamische Koranexegese und die entsprechenden Diskussionen dazu, siehe:
GOLDZIHER, Ignaz: Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, Leiden 1952, S. 180 ff. Ad-DAHABI,
Muhammad Husain: at-Tafsir wa-I-Mufassirin, Kairo 2005, Bd. II, S. 295 ff. ATES, Siileyman: fsdri Tefsir
Okulu, 2. Aufl., Istanbul 1998. CERRAHOGLU, Ismail: Tefsir Tarihi, 3. Aufl., Ankara 2005, S. 432 ff.
DEMIRCI, Muhsin: Tefsir Tarihi, 2. Aufl., Istanbul 2006, 210 ff. ULUDAG, Siileyman: "Isari Tefsir", in: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDIA), Istanbul 2001, Bd. XXIII, S. 424 ff.

? Fiir eine ausfiihrliche Analyse dieser Uberlieferung siehe: AI-AGLUNI, Isma©il b. Muhammad b <Abd al-Hadi
al-Garahi: Kasf al-haf@’, Beirut 2001, Bd. I, S. 62.

? At-TUSTARI, Sahl b. ‘Abd Allah: Tafsiru t-Tustari, 1. Aufl., Beirut 2002, S. 48.



As-Sulami (gest. 412 H./1021) berichtet unter Berufung auf Ga‘far im Zusammenhang mit
dem Satz ,,qala ya Maryamu annd laki hada qalat huwa min “indi Allahi - Er sagte: ,,O Ma-
ria woher hast du das?* Sie sagte: ,,Von Gott*, dass Gott Maria in dieser Weise aufgenom-
men hitte, damit die Propheten, die selbst iiber wunderbare Kréfte verfiigten, sich tiber die
hohe Wertschitzung Marias durch Gott ebenso verwunderten wie Zacharias. Maria antworte-
te, dass dies von demjenigen herriihre, der sie aufgenommen habe.* As-Sulami erklirt unter
Berufung auf al-Wasiti ,,schone Aufnahme* ,.bi-gabilin hasanin“ durch den Ausdruck
,mahfuzatan* (,,indem sie aufbewahrt (von Gott) ist*). Al-Wasiti zufolge bezieht sich das
Wort ,,al-ithsan* (,,schon* ) in dem Satz “wa-anbatahd nabatan hasanan- und lief3 sie auf
schone Weise heranwachsen® der duBeren (exoterischen) Erscheinung des Islam (fi as-Sari‘a’)
nach auf Maria. In der Lesart der inneren (esoterischen) Erscheinung des Islam (/i al-haqgiga®)
bedeute es hingegen, dass Gott Maria aufbewahrt habe und heranwachsen lieB.” In seiner
Deutung des Satzes (wa-anbataha nabatan hasanan- und lief3 sie auf schéne Weise heran-
wachsen) bezieht sich as-Sulami auf Ibn “Ata°, der hieriiber sagt, dass Gott selbst einem
Knecht unter den Knechten einen erhabenen Zustand ermogliche durch das Gehorchen der
Befehle (ittiba“ al-awamir), die Aufrichtigkeit beim Gebet (ihlas at-ta“a) und die Einhaltung
der Gebetsnische (die gewissenhafte und piinktliche Durchfithrung der Gebete) (luzim al-
maharib).}

Al-Qusairi (gest. 465 H./1072) berichtet im Zusammenhang mit der Erklarung des Verses,
dass Gott Maria auf schone Weise aufnahm, indem er sie eine hohere Stufe erreichen liel3, als
ihre Mutter dies zu wiinschen erhofft hatte. Es wird ferner gesagt, dass Gott sie auf schone
Weise angenommen habe, weil er (Gott) sie in ihrem Gehorsam gegeniiber ihm ausgezeichnet
habe ([...] hatta afradaha li-ta“atihi). Gott habe sie ebenso (schon) wie seine Heiligen ange-
nommen, woriiber die meisten Menschen ihrer Zeit erstaunt gewesen seien, weil Maria ein
Midchen war.” Die schéne Weise, in der Gott sich Maria angenommen habe, wird auch da-
hingehend erklart, dass er sie mit seinem Wissen erzogen hétte. Dariliber hinaus wird gesagt,
dass Gott Maria zu Unfehlbarkeit erzogen habe (wa-yugalu al-qabilu I-hasanu an rabbaha
“ald na‘ti I-ismati [...])."°

Al-Qusairi fiihrt ferner bei seiner Erklarung des Verses an, dass ein Zeichen der schonen Auf-
nahme Marias bei Gott die Tatsache sei, dass Zacharias sie immer nur an dem Gebetsort (al-

* As-SULAMI, Muhammad b. al-Husain b. Misa al-Azdi: Tafsir as-Sulami, Haq@’iq at-tafsir, (Hrsg.: Sayyid
‘Umran), 1. Aufl., Beirut 2001, Bd. I, S. 98.

3 Sari‘a wortl.: »Weg zur Wasserstelle“, ,,Weg zu einem bestimmten Ziel“, ,,Stelle zum Trinken an einem Fluf3.
FYZEE, Asaf A. A.: Outlines of Muhammadan Law, 2. Aufl., New York/London/Bombay 1955, S. 15. ,,Shari‘a
(lit. The road to the watering place, the path to be followed), as a technical term, means the canon law of islam,
the totality of Allah’s commandments. “ JUYNBOLL, Th.: Handbuch des islamischen Gesetzes, Leipzig 1910, S.
54. DILGER, Konrad: ,,Die Entwicklung des islamischen Gesetzes*, in: Der Islam, III Islamische Kultur — Zeit-
gendssische Stromungen — Volksfrommigkeit, (Hrsg.: Peter Antes, Hubert Cancik u. a.), Stuttgart/Berlin/Koln
1998, S. 60. IBN HAZM, az-Zahiri Abt Muhammad “Ali Ahmad: Al-Thkam li usil al-ahkam, Kairo 1960, Bd. I,
S. 42. Der Begriff Saria/ pl. Sara’i¢ wird im allgemeinen in der Bedeutung ,,die Gesamtheit der Religion und der
Vorschriften der Religion® verwendet. Er ist eng mit dem Begriff figh (islamisches Recht) verbunden. Man
verstand unter Sari‘a at-Tarifl zufolge alles, was Allah gesetzlich vorgeschrieben hat, sei es hinsichtlich der
Religion, der Glaubenssitze, der Einheit Gottes, dem richtigen Verhalten und der islamischen Ethik im allge-
meinen. At-TARIFI, Nasir b. “Uqail b. Gasir: Tarih al-figh al-islami, 1. Aufl., ar-Riyad 1987, S. 21. In diesem
Kontext wurde der Begriff in der islamischen Rechtswissenschaft (‘ilmu I-figh) verwendet.

® al-haqgiga (wortl.: Wahrheit) bedeutet hier das mystische Wissen, also die Wissenschaft der Mystik (‘ilmu t-
tasawwuf), iiber die Bedeutung dieses Begriffes in der islamischen Mystik, siche ausfiihrlich: AI-QUSAIRI,
Hawazin b. “Abd al-Karim: Ar-risala al-Qusairiyya fi “ilmi t-tasawwuf, Bairut o. J., S. 82 f. ULUDAG, Siiley-
man: Tassavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1977, S. 215 f.

7 As-SULAMI: 2001, Bd. I, S. 98 f.

¥ As-SULAML: 2001, Bd. I, S. 99.

° AI-QUSAIRI, Hawazin b. “Abd al-Karim: Tafsir al-Qusairi: lat@if al-isarat, 1. Aufl., Beirut 2000, Bd. I, S.
144.

' AI-QUSAIRI: 2000, Bd. I, S. 145.



mihrab) vorgefunden habe. Die Erwéhnung des Ortes mihrab, an dem man bete, sei ein Be-
weis dafiir, dass es sich bei Maria um eine hochangesehene Dienerin Gottes handele. Als Zei-
chen fiir ihre schone Aufnahme durch Gott wird auch der Umstand gewertet, dass sie auf
niemanden angewiesen war und ihr Sorgerecht dem (hochangesehenen) Zacharias {ibertragen
wurde.

Als Zacharias zu Maria kam, fand er neben ihr die Pflanze Lebensunterhalt, da die Menschen
wissen sollten, dass Gott fiir die Taten (Angelegenheiten) seiner Heiligen selbst Sorge trage
und sie keinem anderen {iberlasse. Wer im Dienste eines Heiligen der Heiligen (wali min al-
awliy@’) tatig sei, stehe in der Freundlichkeit (ar-rifg) des Heiligen. Es sei dies als Zeichen fiir
diejenigen zu verstehen, die im Dienste der Armen'' (Heiligen) und somit auch in der Freund-
lichkeit der Armen (al-fugara’) stinden.'

Al-Qusairi sagt bei der Erklarung des Satzes “wa-anbataha nabdatan hasanan- und lief sie auf
schone Weise heranwachsen®, dass dank dieser Weise (durch dieses schone Heranwachsen)
Maria im Gehorsam (f@‘a) Gottes gefestigt und das Wohlgefallen Gottes (ridahu) ihr immer
wichtiger als alle anderen Dinge gewesen wére. Thr schones Heranwachsen habe die Ernte
Jesus ermoglicht, und dieser sei eine schone Pflanze (wa hada an-nabat al-hasan). Die Be-
deutung von ,,auf schone Weise angenommen* und ,,schone Pflanze* wird auch damit in Zu-
sammenhang gebracht, dass Gott die Vormundschaft fiir Maria einem Propheten unter den
Propheten wie Zacharias anvertraute und dieser sie unterstiitzte. Gott habe dem Propheten
David zweifelsohne offenbart, dass er im Dienste derjenigen stehen solle, die Gott suchen und
wiinschen (wa-gad awha Allahu ila Dawudin “alaihi s-salamu: in raaita li taliban fa-kun lahu
hadiman)."

Zu der Frage des Zacharias ,,O Maria woher hast du das? “ fiihrt al-QuSairi aus, dass Zachari-
as Maria diese Frage stelle, weil er nicht daran glaube, dass sie diese Stufe bereits erreicht
hitte. Auch habe er Angst davor, dass jemand ihn um die Vormundschaft bringen wolle. Ma-
rias Antwort habe Zacharias aus zwei Griinden beruhigt: Einerseits, weil er ihre Stellung bei
Gott und ihre Wundertat erkannte, andererseits, weil er sah, dass niemand ithm das Sorgerecht
nehmen wollte."*

Al-Qusairi fiihrt bei seiner Auslegung des Satzes ,,Sooft Zacharias zu ihr in das Heiligtum
trat* ferner aus, dass das zu Beginn gebrauchte Wort ,,sooft (kullama) eine Wiederholung
indiziere. Diese Verwendung zeige an, dass Zacharias seine Vormundschaft keinesfalls ver-
nachlissigt oder aufgegeben hitte, nachdem er neben Maria ,,Lebensunterhalt* gefunden hat-
te, sondern sie trotzdem jeden Tag besuchte. Es géibe ndmlich keinen Garant dafiir, dass die
Wundertaten der Heiligen sich stindig wiederholten, obwohl Gott ihnen auch fortwahrend
Wundertaten ermdglichen konnte. Dies miisse jedoch nicht der Fall sein."

Im Zusammenhang mit dem Satz ,,Gott beschert Unterhalt, wem Er will, ohne (viel) zu rech-
nen. “, berichtet der Exeget, dass diese Antwort Marias auf die Frage des Zacharias eine Er-
klarung der Einheit Gottes (idahun “an aini t-tawhidi) sei. Gott verleihe seinen Dienern nach
seinem Willen und seinem Wunsch Lebensunterhalt und Freundlichkeit. Die Verleihung von
Lebensunterhalt sei nicht von dem Gehorsam und auch nicht von den Gebeten seiner Diener
abhingig.'®

Al-Baqli (gest. 606 H./ 1209) deutet den Satz ,,Fa-tagabbalaha rabbuhd bi-qabiilin hasanin -
Da nahm sie ihr Herr auf schone Weise an“ dahingehend, dass Gott Maria zu dem Ort seiner
Zeichen und Wundertaten machte und sie in der Kammer der Reinheit des Propheten und Hei-
ligen erzog. Gott habe ihr Gabriel als Erscheinung geschickt, und er (Gabriel) hitte sie gute

""" Arme" (al-faqir) wird hier im islamisch-mystischen Kontext in der Bedeutung von "Heilige" verwendet.
12 AI-QUSAIRI: 2000, Bd. I, S. 145.

3 AI-QUSAIRT: 2000, Bd. I, S. 145.

4 AI-QUSAIRT: 2000, Bd. I, S. 145.

5 AI-QUSAIRI: 2000, Bd. I, S. 145 f.

'® AI-QUSAIRI: 2000, Bd. I, S. 146.



und wertvolle Eigenschaften gelehrt. Gott hauchte ihr eine besondere Seele (rith al-has) ein.
Der Exeget berichtet an dieser Stelle auch, dass Aba Gafar hiermit sagen wollte, dass Gott
Maria auf diese Weise angenommen habe, damit die Propheten iiber ihre hohe Stellung bei
Gott iiberrascht wiren."’

Al-Baqglis Interpretation zufolge bedeutet der Vers “wa-anbataha nabatan hasanan- und lief3
sie auf schone Weise heranwachsen®, dass Gott Maria den Baum der Gottheit (Sagarat ar-
rubuwwa) eingepflanzt und diesen mit dem Wasser der Macht (miyah al-qudra) gegossen
habe. Daraus sei schlieBlich die Ernte der Prophetie (tamarat an-nubuwwa) hervorgegangen,
also Jesus Christus geboren.'®

An-Nahgiwani (gest. 920 H./1514) merkt im Zusammenhang mit seiner Erkldrung des Verses
an, dass Maria durch diese schone Annahme Gottes begeistert gewesen sei und sich gefreut
habe, da sie nach einer Zeit der Verzweiflung und Hoffnungslosigkeit die Freundlichkeit Got-
tes sah. Gott habe sie in Freundlichkeit und GroBziigigkeit erzogen, so dass sie eine schone
Pflanze geworden sei, welche die Wunder seiner Kunst und die Einzigartigkeit seiner Weis-
heit unter Beweis stelle."”

Im Anschlul kommt an-Nahgiwani auf die Vormundschaft Zacharias zu sprechen. Er fiihrt
aus, dass man dariiber folgendes berichte: Als die Mutter Marias, Hanna, durch eine Inspirati-
on Gottes (ilham Allah) von Marias Schicksal erfuhr, wickelte sie das Madchen in ein Tuch
und brachte es zum Tempel. Sie legte das Kind neben die Schriftgelehrten (al-ahbar), die der
Tradition zufolge im Gotteshaus lebten, und sagte ihnen, dass niemand aufler ihnen das Recht
habe, dieses gebenedeite Kind zu pflegen. Die Gelehrten entschieden sich dafiir, die Pflege
des Kindes zu iibernehmen, da es aus einer angesehenen Familie stammte. Da meldete sich
Zacharias zu Wort und sagte, dass er vor allen anderen ein Anrecht darauf hitte, die Vor-
mundschaft fiir Maria zu iibernehmen, weil ihre Tante seine Frau sei. Es wurde beschlossen,
das Los tiiber die Vergabe des Sorgerechts entscheiden zu lassen. Insgesamt waren es 27 Min-
ner, die an den Flu8 kamen, und jeder von ihnen warf sein Schreibgerit in den FluB3. Alle ver-
sanken, und da nur Zacharias’ Stift an der Oberfliche des Wassers blieb, iibernahm er die
Pflege Marias. Sie wurde in einem Haus verwahrt, das keine Tiiren hatte. Nur am Dach be-
fand sich ein kleines Fenster. Wenn Zacharias ihr Essen brachte, stieg er durch dieses Fenster,
und wenn er Maria wieder verlief3, schlo3 er dieses Fenster. Auf diese Weise verging einige
Zeit, und Maria erlangte einen bestimmten Zustand. *°

An-Nahguwani berichtet im Zusammenhang mit der Erkliarung des Satzes ,,Sooft Zakaria zu
ihr in das Heiligtum trat, fand er bei ihr Lebensunterhalt”, dass, als Zacharias nach Marias
Zustand sah, er neben ihr verschiedene Nahrungsmittel und Friichte fand, im Sommer Obst
aus der Winterzeit und im Winter Obst aus der Sommerzeit. Er verwunderte sich dariiber und
fragte deswegen: ,, O Maria woher hast du das? “. Dies bedeute: Woher hast du, obwohl die
Tiiren verschlossen waren, diesen Lebensunterhalt, der keiner weltlichen Nahrung dhnelt und
so aullergewohnlich ist? Maria sagte einer Eingebung Gottes folgend: ,, Von Gott. Gott be-
schert Unterhalt, wem Er will, ohne (viel) zu rechnen. “ Der Exeget beschlief3t seine Erklarung
dieser Sétze mit der Feststellung, dass Gott fiir den Lebensunterhalt seiner Diener biirge und
ihnen diesen ohne Beschrinkungen und Vorbehalte gewéhre.!

Al-Bursawi (gest. 1127 H./1715) berichtet iiber diesen Vers, dass Gott Maria in jene Voll-
kommenheit eingefiihrt habe, welche sie verdiente. Der Ausdruck ,,auf schone Weise* (bi-
qabiilin hasanin) beziehe sich auf die Art und Weise, in der das Geliibde angenommen wor-
den sei. Es bedeute hier, dass die Aufnahme stattgefunden habe, obwohl das Geliibde ein
kleines Midchen betraf. Der Tradition zufolge hitten nur kriftige verniinftige Knaben in den

'” AI-BAQLI, Ruzbahan Ibn Abi n-Nasr: “Ar@’is al-Bayan fi haqa’igi I-Qur’an, Beirut o. J., Bd. 1, S. 80.

'8 AI-BAQLI: Bd. 1, S. 80.

1 An-NAHGIWANI, Ni‘mat Allah b. Mahmad: Al-Fawatih al-ilahiyya wa-l-mafatih al-gaibiyya, 1. Aufl., is-
tanbul 0. J., Bd. I, S. 106.

** An-NAHGIWANT: Al-Fawatih, Bd. 1, S. 106.

! An-NAHGIWANI: Al-Fawatih, Bd. I, S. 106.



Dienst des Heiligtums aufgenommen werden diirfen. Gott habe sich des Bittgebets Hannas,
der Mutter Marias, jedoch angenommen, obwohl Maria ein kleines Méddchen und zum Dienst
im Gebetshaus nicht geeignet gewesen sei.”” Er deutet den Satz ,wa-anbatahda nabdtan
hasanan - lief3 sie auf schéne Weise heranwachsen* metaphorisch (magazi) und sagt, dass
Maria aufgrund ihrer guten Erziehung in allen Aspekten ihres Verhaltens fiir tauglich befun-
den worden sei (bi-ma yasluhuha fi gami‘i ahwalihd).> Gott hitte dies vor allem dadurch zum
Ausdruck gebracht, dass er Maria von ihrer Mutter angenommen habe. Diese Annahme sei
aufgrund ihrer Schwéche (li-da‘fiha), ihrer Ehrlichkeit (wa-sidgi niyyatihd) und schlieBlich
wegen ihres Schamgefiihls (wa-haya’iha) erfolgt. Zu dieser Zeit hitten viertausend Personen
ein Geliibde fiir das Heiligtum geleistet, doch habe sich die Nachricht {iber das Gelobnis Ma-
rias am weitesten verbreitet. Al-Bursawi ist der Ansicht, dass hierin eine Warnung fiir den
Gottesknecht (al-‘abd) liege, der seine Taten nicht iiberschitzen und anerkennen solle, dass
diese nur Bedeutung hitten, wenn sie von Gott angenommen wiirden. Ein solches Verhalten
stehe fiir wahrhaftige Demut und Aufrichtigkeit.24

Im Anschluss spricht al-Bursawi von zahlreichen mystischen Erlebnissen und Erfahrungen
und versucht, Verbindungen zwischen diesen und der Auslegung des Verses herzustellen.
Den Satz ,,wa-kaffalaha Zakariyya- Er vertraute sie Zakaria an“ liest al-Bursawi dahinge-
hend, dass Gott Zacharias fiir Maria biirgen lieB, ihre Erziehung und Versorgung also dem
Zacharias oblag. An dieser Stelle wird eine Uberlieferung des Propheten Muhammad einge-
fiigt, der - indem er seinen Mittel- und Zeigefinger eng aneinander legte - gesagt haben soll,
dass er mit demjenigen, der filir einen Waisen biirge (d. h. die Versorgung und Erziehung ii-
bernehme), ebenso fest zusammenhalte wie diese aneinander gelegten Finger.”® Jener, den
Gott fiir Maria habe biirgen lassen, sei Zakariyya b. Idn b. Muslim b. Saddun. Saddin gewe-
sen, ein Sohn von den S6hnen des Salamons des Sohnes Davud.”’

Ferner wird ausgefiihrt, dass Zacharias ohne Begleitung in Marias Zimmer kam. Als er es
wieder verlieB3, verschlof er sieben Tiiren hinter sich. Der Satz ,,Sooft Zakaria zu ihr in das
Heiligtum trat, fand er bei ihr Lebensunterhalt* sei so zu verstehen, dass Zacharias jedes Mal,
wenn er in Marias Zimmer kam, ungewohnliche Nahrungsmittel bei ihr vorfand. Diese erhielt
Maria aus dem Paradies. Es handelte sich um verschiedene Arten von Obst, im Sommer um
Friichte des Winters und im Winter um Fiirchte aus der Sommerzeit. Maria sei niemals gestillt
worden. Auf die Frage des Zacharias ,,O0 Maria woher hast du das? “ habe sie geantwortet
., Von Gott. Gott beschert Unterhalt, wem Er will, ohne (viel) zu rechnen. Als Maria diese
Antwort gab, sei sie eigentlich noch zu jung gewesen, um Zacharias' Frage liberhaupt verste-
hen und beantworten zu konnen. Es wird an dieser Stelle angemerkt, dass Maria zu diesem
Zeitpunkt so klein gewesen sei wie Jesus, als er in der Wiege sprach.”®

Al-Bursawi berichtet ferner, dass diesem Vers Hinweise (dalil) iiber die Zuldssigkeit der
Wundertaten von Heiligen zu entnehmen seien. Er fiihrt aus, dass derjenige, der dies (die Zu-
lassigkeit der Wundertaten von Heiligen) verleugne, den Weg fiir die Verleugnung des
Prophetentums Muhammads bereite. An dieser Stelle berichtet al-Bursaw1 von einer Episode,
die sich zwischen dem Propheten Muhammad und seiner Tochter Fatima zugetragen habe:
Waihrend einer Diirrezeit habe der Prophet Hunger gelitten. Fatima schickte ihm zwei Brote
und etwas Fleisch. Sie selbst hatte nichts davon gegessen, sondern alles dem Propheten iiber-
lassen. Der Prophet nahm die Gaben, ging zu ihr und sagte: ,,Komm meine Tochter, lal uns
gemeinsam essen“. Als Fatima den Teller aufdeckte, fand sie ihn reichlich mit Brot und

2 AI-BURSAWI, Isma‘il Haqqi b. Mustafa: Rithu [-bayan fi tafsir al-Qur’an, 1. Aufl., Beirut 2003, Bd. II, S. 29.
» Az-ZamahSari erklirt diesen Satz mit den selben Worten, siche. AZ-ZAMAHSARI, Mahmid b. “Umar: al-
Kassaf ‘an haqa’iq gawamid at-tanzil wa-uyin al-aqawil fi wugith at-ta’wil, Beirut 1965, Bd. I, S. 358.

** AI-BURSAWI: 2003, Bd. IL, S. 29.

2 Ausfiihrlich dazu, siehe: AI-BURSAWT: 2003, Bd. I1, S. 29 f.

26 Al- AI-BUHARI: K. ar-Talag 25; MUSLIM: K. az-Ziihd 42.

*7 AI-BURSAWTI: 2003, Bd. 1L, S. 30.

* AI-BURSAWI: 2003, Bd. II, S. 30.



Fleisch gefiillt und war dartiber sehr iiberrascht. SchlieBlich verstand sie, dass die Speisen (der
Lebensunterhalt) von Gott herabgesandt worden waren. Der Prophet fragte sie: ,,O Fatima
woher hast du das?*. Fatima antwortete darauf: ,, Von Gott. Gott beschert Unterhalt, wem Er
will, ohne (viel) zu rechnen. “ Daraufhin sagte der Prophet: ,,Lob sei Gott, der sie (Fatima) der
Herrin der S6hne Israels (Maria) dhneln lie3*. Dann versammelte der Prophet die Mitglieder
des Hauses, “Ali, Hasan, Husayn und die anderen, und sie aBen zusammen. Obwohl sich alle
satt aBen, nahmen die Speisen nicht ab. Fatima verteilte das Essen unter die Nachbarn. %
Al-Bursawi berichtet auch, dass die Prophetengefihrten und ihre Nachfolger (at-tabi‘in) viele
Wundertaten vollbracht hétten. Sahl b. “Abd Allah (Gott mdge an ihm Wohlgefallen haben)
sage, dass die hochste Wundertat unter den Wundertaten darin bestehe, eine schlechte (mora-
lische) Eigenschaft zu verdndern (gala Sahl b. ‘Abd Allah radiya Allahu ‘anhu akbaru -
karamati an tubaddila hulgan madmuman min ahlagika ). Im AnschluB an diese Bemerkun-
gen filihrt al-Bursawi die Meinungen und Einschitzungen anderer groer Mystiker iiber die
Wundertaten der Heiligen im Islam aus. Darliber hinaus erzéhlt er einige Episoden von be-
kannten islamischen Mystikern, die Wundertaten vollbracht haben sollen.”!
In der gleichen Sure wird die Vormundschaft Marias noch einmal thematisiert. Es wird be-
tont, dass der Prophet Muhammad von den Geschehnissen, die sich um das Sorgerecht Marias
zugetragen hatten, keine Kenntnis besitzen und nur durch eine Offenbarung davon erfahren
haben konnte. Auch werden in dem Vers der Wurf der Losstibe und die Streitigkeiten der
Schriftgelehrten um die Vormundschaft Marias erwéhnt. Der fragliche Vers lautet:

Dalika min anba’i I-gaibi nithihi ilaika wa-ma kunta ladaihim id yulgiana aqlamahum ayyuhum

yakfulu Maryama wa-mda kunta ladaihim id yahtasimiin.

Dies gehort zu den Berichten iiber das Unsichtbare, die Wir offenbaren. Du warst ja nicht bei ih-
nen, als sie ihre Losstibe warfen, wer von ihnen Maria betreuen solle. Und du warst nicht bei ih-
nen, als sie miteinander stritten. (3/44)

At-TustarT und as-Sulami nehmen in ihren Werken keinen Bezug auf diesen Vers, wihrend al-
Qusairi einen kleinen Kommentar dazu verfaf3t hat. Seiner Auffassung nach hat der Prophet
diese Nachrichten durch eine Offenbarung empfangen. Aus diesem Grund seien sie noch lie-
ber (wertvoller) und vollstandiger als Berichte von Geschehnissen, welche der Prophet direkt
gesehen und erlebt habe.”

An-Nahgiwani berichtet im Zusammenhang mit der Erkldrung des Verses, dass unter dem
einleitenden Wort (,,dies*) Adam, Noah, das Haus Abrahams, das die Sippe “Imrans (Al ‘Im-
ran), insbesondere aber die Geschichte Marias, ihres Sohns und ihrer Mutter sowie die des
Zacharias, seiner Frau und deren Sohns gemeint seien. Er erklért weiter, dass diese Berichte
dem Propheten nicht bekannt und somit fiir ihn unsichtbar gewesen wiren. Der Prophet er-
hielt von diesen Geschichten und Ereignissen nicht durch Lektiire oder Unterricht Kenntnis,
sondern durch Inspiration und Offenbarung, weil er zuvor nichts davon gewul3t haben konnte.
An-Nahgiwanis Auslegung zufolge hat Gott diese Berichte dem Propheten offenbart (der
vollkommener ist als die anderen - ya akmala r-rusuli), damit sie die Wahrheit seiner Prophetie
unter Beweis stellten.*® Sehr strikt kritisiert an-Nahgiwani diejenigen, die solche Berichte und
Nachrichten, welche von den Propheten und Heiligen (awliya@’) durch Offenbarung (wahy)
oder Inspiration (ilham) auf uns gekommen sind, verleugnen. Er beschreibt an dieser Stelle

* AI-BURSAWTI: 2003, Bd. I, S. 31.

* AI-BURSAWT: 2003, Bd. I, S. 31.

3! Zur Bewertung von Wundertaten durch diese Mystiker sowie zu den von einigen Mystikern selbst vollbrach-
ten Wundertaten, siche: AI-BURSAWT: 2003, Bd. IL, S. 31.

32 AI-QUSAIRI: 2000, Bd. 1, S. 148.

3 An-NAHGIWANI: Al-Fawatih, Bd. I, S. 108.



ausfiihrlich den Weg zur Entdeckung des Verborgenen (kasf)** durch innere Erziechung des
Menschen in der islamischen Mystik.35

Al-Bursawi erwihnt am Anfang seiner Auslegung dieses Verses, dass es sich bei diesen Be-
richten {iber Hanna, Maria, Jesus, Zacharias und Johannes um unsichtbare Nachrichten hande-
le. All diese Nachrichten konnten entweder durch eigene Anschauung, Lektiire, Unterricht
oder aber durch Offenbarung vermittelt worden sein. Da in diesem Fall die ersten drei Mog-
lichkeiten ausgeschlossen seien, kime nur die letzte in Betracht. Es miisse sich also um eine
Offenbarung handeln. Diese Offenbarung, welche dem Propheten von Gott gesandt wurde, sei
ein ]33éeweis fiir die Wahrheit seiner Prophetie und widerlege die Behauptungen der Ungladubi-
gen.

Al-Bursaw1 unterscheidet im Zusammenhang mit der Auslegung dieses Verses verschiedene
Bedeutungen von Offenbarung (wahy) im Koran. Thm zufolge ist es mdglich, dass die Offen-
barung als Sendung an die Propheten in Form von Biichern und Botschaften (al-irsal ila I-
anbiya’)’’ oder als Inspiration (al-ilham)’® erfolgt. Auch kénnen die von Gott beabsichtigten
Deutungen und das notwendige Wissen unmittelbar in das Herz eingegeben (ilga’u [-ma‘na
al-murady’® oder als Zeichen (al-ifara)® vermittelt werden. Die wichtigste Gemeinsamkeit
dieser Mitteilungen liege darin, dass sie im Geheimen erfolgten.*!

Uber den Satz ,,Du warst ja nicht bei ihnen sagt der Exeget, dass an dieser Stelle die Gering-
schitzung derjenigen anklinge, die diese durch Offenbarung erhaltenen Nachrichten nicht
annehmen wiirden. Diejenigen, die den Propheten hier angriffen, wiilten, dass er nicht lesen
und sich auch nicht mit denjenigen habe treffen konnen, die Kenntnis von den Geschehnissen
besallen. Folglich habe der Prophet auch nicht von ihnen davon héren kénnen. So gébe es nur
eine Moglichkeit, ndmlich dass er alles selbst miterlebt habe. Das aber sei zeitlich unmdoglich.
Die Ungléubigen wiirden also eine Unmoglichkeit behaupten, um die Moglichkeit einer Of-
fenbarung zu leugnen. Wenn der Prophet nicht durch eine Offenbarung Kenntnis von dem
Geschehen erhalten habe, miifite er behaupten, dass er es selbst erlebt habe. Dies aber sei un-
moglich.*

Al-Bursawi fiihrt weiter aus, dass in dem Vers ein klarer Hinweis auf die Tugend (fadila) Ma-
rias gegeben werde, da Gott sie von allen Frauen der Weltenbewohner auserwihlt habe.” Die
Umstédnde, unter denen sie als Kind korperlich herangereift und als Erwachsene seelisch ge-
bildet worden sei, wiirden fiir andere Personlichkeiten nicht gelten. Alle ihre auffilligen und

* Kasf (wortl.: Aufdeckung, Enthiillung) ist ein Begriff aus der islamischen Mystik und bezeichnet die Entde-
ckung und klare Einsicht in verborgene Dinge durch Askese und Training. Man erklirt den Begriff auch mit dem
Wort Inspiration (ilham). Es handelt sich um ein Wissen, das direkt und ohne Vermittler von Gott erhalten wird.
Menschen, die sich durch asketische Lebensfiihrung und die Bemiihung auszeichneten, in diesen Rang aufzu-
steigen, wurden als Leute der kasf (ahl kasf) oder mukasafa (ahl al-mukasafa) bezeichnet. Ausfiihrlich dartiber,
siche: AI-HUSAINI, Abd al-Karim al-Kasnizan: Mawsii‘at al-Kasnizan fima istalaha “alaihi ahlu t-tasawwufi
wa-l-“irfan, Beirut 2005, Bd. IXX, S. 107 ff. ULUDAG: 1977, S. 310 f. YILMAZ, Hasan Kamil: Islam Tasavvu-
fu: Tasavvuf ile ilgili Sorular-Cevaplar, Istanbul 1996, S. 546 ff.

% Ausfiihrlich dariiber, siche: An-NAHGIWANI: Al-Fawatih, Bd. I, S. 108.

% AI-BURSAWT: 2003, Bd. 1L, S. 34.

7Vgl. KORAN 12/109: ,,/...] denen Wir die Offenbarungen eingegeben haben*.

* Vgl. KORAN 28/7 ,,Und Wir gaben der Mutter des Mose ein: [...]“.

¥ vgl. KORAN 99/ 5. ,,Weil dein Herr es ihm offenbart hat“.

40 Vgl. KORAN 19/ 11: . ,(...) er bedeutete ihnen: ,, preiset morgens und abends*.

I AI-BURSAWI: 2003, Bd. II, S. 34. Es gibt im Koran viele Verse, die zu einer dieser Gruppierungen gehdren.
Die angesprochenen vier Bedeutungen der Offenbarung (wahy) sind bei manchen Versen noch deutlicher er-
sichtlich. Zu diesen Versen siehe ‘ABD al-BAQI, Muhammad Fu>ad: al-Mu‘gam al-mufahras li-alfaz al-qur’an
al-karim, Istanbul 1987, S. 746 f.

*2 AI-BURSAWTI: 2003, Bd. 1L, S. 35.

“ KORAN: 3/ 42-3. Zur Auslegung dieser Verse, siche ausfiihrlich: CINAR, Hiiseyin Ilker, Maria und Jesus im
Islam: Darstellung anhand des Korans und der islamischen kanonischen Tradition unter Beriicksichtigung der
islamischen Exegeten, Wiesbaden 2007, S. 58 ff.



angesehenen Eigenschaften seien nur Maria und keiner anderen Frau eigen.** An dieser Stelle
fiigt al-Bursawi unter Berufung auf Ibn “Abbas und Anas zwei Uberlieferungen iiber die Tu-
gend Marias an:

Von Ibn “‘Abbas (Gott moge an beiden Wohlgefallen haben!): Der Prophet (Gott schenkte ihm
Heil und begriifite ihn) sagte: die Herrin der Frauen der Weltbewohner sind zuerst Maria,
dann Fatima, dann Hadiga, und dann Asiya.“ Der Kommentator sagt iiber die Rangstufe die-
ser Uberlieferung, dass sie hasan® (schon) sei. Der Vers (3/42-3) bringe die Uberlegenheit
und Tugend Marias im Vergleich zu den anderen Frauen der Weltbewohner zum Ausdruck.
Von Anas: Der Prophet (Gott schenkte ihm Heil und begriifsite ihn) sagte: Es reicht dir unter
den Frauen der Welt (hinsichtlich ihrer Tugend) aus: die Tochter ‘Imrans Maria, - die Toch-
ter Huwailids Hadiga, die Tochter Muhammads Fatima und die Frau von Fir‘awn Asiya.
Al-Bursawi zufolge zeigt uns diese Uberlieferung, dass diese vier Frauen tugendhafter als die
anderen Frauen der Weltbewohner seien.*® Es wird ferner gesagt, dass man von vielen Min-
nern wisse, die Vollkommenheit erreicht hitten. Vollkommenheit heifle an dieser Stelle, dass
man in den Tugenden (al-fada’il), der Gottesfurcht (at-tagwa) sowie in den charakteristischen
schonen Eigenschaften (husnu [-hasa’il) die hochste Stufe erreicht habe. Nach al-Bursawis
Ansicht ist das Prophetentum fiir Frauen nicht geeignet.*” Fiir ihn besteht die Vollkommenheit
der Frauen in der Rechtschaffenheit (siddigiyya), die der Stufe der Prophetie nahe stehe.
Rechtschaffend oder wahrheitsliebend (siddiq) sei der/ diejenige, der/ die in allen seinen/ ih-
ren Ausspriichen, Taten und Situationen nicht auf Wahrhaftigkeit verzichte. Es gédbe auch
Frauen, die vollkommen und wissend seien und die Stufe der Minner erreicht héitten. Al-
Bursawi zufolge zihlen diese Frauen jedoch eigentlich zu den Ménnern.*

Al-Bursawi berichtet bei der Auslegung dieses Verses ferner iliber unterschiedliche Berichte
und Erfahrungen von Mystikern, die indes fiir unser Thema nicht zentral sind.*

Die angefiihrten Auslegungen zeigen, dass die islamisch-mystischen Koranexegeten ihre ei-
genen mystischen Vorstellungen in die Texte eingetragen haben. Wéhrend dies bei einigen
Auslegungen sehr deutlich wird, ist es bei anderen nicht ganz so offensichtlich. Man kann
auch feststellen, dass einige mystische Autoren bei der Auslegung der Verse nah an ihrem
Gegenstand bleiben, wihrend andere sich davon entfernen und Dinge zur Sprache bringen,
die unmittelbar nichts mit dem Text zu tun haben.

Die Verse iiber die Wundertat Marias und die Vormundschaft des Zacharias werden in der
islamisch-mystischen Tradition nach der eingangs erwidhnten Methode ausgelegt. Die Exege-
ten konzentrieren sich auf die Schilderung der Wundertat Marias und diskutieren die Giiltig-
keit und Zuldssigkeit (gawaz) der Wundertaten (karamat) von Heiligen (awliya@’) im Islam im
Allgemeinen. Auch fiihren sie zahlreiche Wundertaten von Heiligen als Beispiele an. Sie iiben
harsche Kritik an denjenigen, die die Wundertaten der Heiligen ablehnen, und berufen sich
auf die im Koran geschilderten Wundertaten, vor allem diejenigen Marias, um ihre Ansichten
Zu untermauern.

*“ AI-BURSAWT: 2003, Bd. 1L, S. 35.

* Die Uberlieferungen sind in der Methodenlehre nach bestimmten Kriterien eingestuft und haben bestimmte
Namen, niamlich sahih (gesund, richtig), hasan (schon), da‘if (schwach). Der Unterschied zwischen Uberliefe-
rungen, die hasan (schon) und sahih (gesund, richtig) sind, wird darin gesehen, dass die Autoren von hasan—
Uberlieferungen nicht immer ganz zuverlissig sind. Ansonsten gleichen sie den sahih-Uberlieferungen. Uber die
hasan-Uberlieferung und ihre unterschiedlichen Formen, siehe: AI-HATIB, Muhammad al-<Uggag: Usil al-
hadit: “ulitmuhu wa-mustalahahu, Beirut 1989, S. 333 ff. CAKAN, Ismail Lutfi: Sekil ve Orneklerle Hadis Usii-
L, Istanbul 1998, S. 127 ff.

% AI-BURSAWTI: 2003, Bd. II, S. 35. Uber diese und andere Uberlieferungen sowie zu den Auslegungen iiber
Maria, siche ausfiihrlich: CINAR, Hiiseyin Ilker: 2007, S. 187 ff.

#7 Zur Diskussionen iiber Annahme/ Ablehnung des Prophetentums von Frauen im Islam, siehe: CINAR: 2007,
S. 190 ff.

* AI-BURSAWT: 2003, Bd. 1L, S. 35.

* Ausfiihrlich dazu: AI-BURSAWI: 2003, Bd. I1, S. 35 .
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Die Vormundschaft des Zacharias fiir Maria wird in der islamisch-mystischen Exegese haufig
angefiihrt, um die hohe Stellung Marias bei Gott zum Ausdruck zu bringen. Auch wird betont,
dass Gott die Heiligen niemals im Stich lasse und sie unter seinen Schutz stiinden.
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